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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo registrar as memorias constituintes que compdem a
histéria da Escola Indigena, da Aldeia Guarani M’bya, Sapukai, em Angra dos Reis/RJ.
Investigaremos de que forma foram tecidas as agdes que levaram a constituicao da Escola
Indigena Estadual Guarani Kiringue Yvotyty, desde sua criagdao como escola comunitaria até



a sua configuracdao atual como escola estadual. Para tanto, procuraremos investigar que
contextos politicos sociais, intelectuais e afetivos estdo inseridos neste cenadrio.
Consideraremos de grande importancia que nosso caminho metodologico propicie condigoes
de assimilar os anseios e posicionamentos da comunidade indigena diante das interacGes
sociais/legais, como atores envolvidos e nem sempre considerados nesse processo. Para tal, a
pesquisa se pautara em um delinear sensivel.

Palavras-chaves: Escola Indigena; Escola colonizadora; Guarani M’bya; Taticas de resisténcia
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Popular Demand). Institute of Education - Multidisciplinary Institute, Rural Federal
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SUMMARY

This study aims to record the memories constituents that make up the history of Indigenous
School, Village M'bya Guarani, Sapukai in Angra dos Reis / RJ. Investigate how were woven
the actions that led to establishment of the State School Indigenous Guarani Kiringuy Yvotyty
since its inception as a community school to its current configuration as a state school.
Therefore, we will seek to investigate social, intellectual and emotional political contexts are



included in this scenario. We consider of great importance that our methodological approach
providing conditions to assimilate the concerns and positions of the indigenous community on
the social / legal interactions, as actors involved and not always considered in this process. To
this end, the search shall be founded on a sensitive design.
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INTRODUCAO

1.1 Um pouco da minha histéria... Ou de como fui me fazendo...

Minha mae tinha um sonho, queria ter sido professora. Talvez até tivesse sido, se o
destino ndo tivesse lhe dado uma “pernada”. Meu avd era musico da Policia e minha avo

dirigia uma pousadinha da familia, ou seja, teria uma situacao “favoravel”.

Ah sim! Sobre a pernada do destino... Minha avo teve gémeas na gravidez da minha
mde e logo em seguida ficou doente. Paralelo a isso uma grande amiga da minha mae teve
uma gravidez complicada e logo em seguida perdeu o bebé e ficou muito triste. Por amizade e

por estar doente para cuidar e amamentar duas criancas, acabou dando uma delas.

Entdo minha mae foi morar com a minha avo adotiva, que nao tinha uma condicdo tao
favoravel assim. Logo depois, a irma gémea de minha mde morreu, minha avé ficou com

vergonha de pegar minha mae de volta e as coisas ficaram como estavam.

O tempo passou e ela iniciou os estudos em um colégio normal na capital do Piaui,
Teresina. Como nada na vida da minha mae era previsivel e linear ela acabou abandonando os

estudos e resolveu aceitar um convite de um fazendeiro para dar aula no interior.

Morou sozinha, andou a cavalo, se esquivou de onca, que por sorte estava bem

alimentada. Mudou de fazenda algumas vezes...

De novo o destino atuou. Sua irma cagula tinha fugido de casa e vindo para Angra dos
Reis com o namorado, um vitvo mais velho, com trés filhos. Os filhos tinham ficado no
Piaui. Minha made largou tudo e veio atrds da minha tia, que ja estava casada quando minha
mae chegou aqui. Acabou ela prépria ficando aqui. Depois de algum tempo foi para o Rio de

Janeiro e comecou a trabalhar como auxiliar de enfermagem na Maternidade Escola da UFRJ.

Meu pai era filho de uma costureira e um trabalhador da cultura de agucar, morava em
uma usina de agicar em Catende, Pernambuco. Quando meu pai entrou na adolescéncia, meu

avo se engracou com a filha de um fazendeiro e foi embora casar com ela.
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Meus av0s eram casados somente na igreja, 0 que ndo impedia o meu avo de se casar
outra vez no civil. Para legitimar essa unido era preciso somente dar uma festa na fazenda

com bastante carne e bebidas e estava legitimado.

Minha avé proibiu terminantemente que qualquer um dos filhos fosse procurar o pai e
assim aconteceu. Meu pai tinha apenas o colegial incompleto, aprendeu a ler e escrever com
minha avod, assim como os outros irmaos. Meu pai cresceu e veio para o Rio de Janeiro. Ele
ndo era um homem de sonhos, se ocupava apenas em viver. Mas gostava de aprender coisas.
“Tirou” o curso de mecanico ajustador por correspondéncia. Aprendeu alguma coisa de Latim

para distrair.

Um dia eles se conheceram, ndao podemos dizer que foi um desses amores de novela.

Mas enfim... Nasci... Era o dia 29/09/1966.

Nasci em uma familia de subtirbio, minha mae foi Auxiliar de Enfermagem e meu pai
Mecanico Ajustador. E eu, oriunda de escola publica desde o jardim de infancia até a
universidade. Nunca tive problemas com a minha jornada escolar até chegar as vias de entrar

para o segundo grau.

Minha mde com a intencao que eu concretizasse seus sonhos queria que eu fizesse
normal. Eu ndo tinha a menor intengdo de ser professora, queria ser bibliotecaria. Depois de
muita confusdo, sossegamos com um acordo. Eu faria normal como segundo grau e
biblioteconomia na faculdade. Nao sei se por destino ou “desejo de mae”, mesmo tendo feito

biblioteconomia, nunca me afastei da tal “educagao”.

Entrei para Universidade Federal Fluminense em 1994, passei por varias bibliotecas
do sistema. A biblioteca que mais me deixou feliz de trabalhar foi a Biblioteca Flor de Papel,
na Creche UFF. Tive o imenso prazer de trabalhar com usuérios infantis, aprendi muito com

eles...

Como a vida é percurso, ndo € estacao, acabei sendo transferida para a Biblioteca do
Instituto de Educacdo de Angra dos Reis. No inicio, quando cheguei tinha somente o curso de
pedagogia. Depois recebemos o curso de Politicas publicas, seguido de Geografia e estamos
na expectativa de novos cursos. Um dos cursos que estdo em processo de gestacao é o curso

de Magistério indigena.
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Ah sim! Os indios, objetos, sujeitos, inspiragdo e motivacdo deste texto.

1.2 Como soube das Kiringue

Por artes, malicias e benesses do destino, fui morar em Tangara’, ou como os Juruds
chamam Angra dos Reis. Um dia ao saber da existéncia de indios em Angra dos Reis, e que
um dos professores do IEAR fazia um trabalho de muitos anos na Aldeia. Pensei em
desenvolver um trabalho com as criancas da aldeia. Nesse projeto pensava em trabalhar com
elas sobre os contos classicos e fazer um levantamento das histérias que elas conheciam. A
frustracdo logo veio. Nao tinha como falar com as criangas. Elas ndo falavam portugués!
Passei entdo a integrar o grupo de pesquisa do Professor Domingos Nobre para entender
melhor esse povo que ndo sabia que existia, ndo sabia que nao falavam portugués! Enfim esse

povo sobre quem nao sabia nada!

1.3 A primeira vez na aldeia...

Depois de algum tempo participando do grupo de pesquisa, alguns textos lidos, algum
conhecimento adquirido, alguns encontros com alguns indigenas na prépria UFF e muitas
ddvidas... Fui convidada para participar do encontro de avaliacdo da turma de EJA, as aulas
aconteciam em uma escola fora da aldeia. Uma escola do municipio que cedia uma sala para
as aulas da turma de EJA. A avaliacdo aconteceria na aldeia para que tivesse participacao
comunidade. Uma série de desencontros ocorreu nesse dia, apesar deles resolvi ir assim
mesmo. Um 6nibus de Jacuecanga, onde morava para o centro de Angra, um 6nibus do centro
de Angra para o Bracui, onde fica a aldeia Sapukai®. Depois uma caminhada de mais ou
menos uma hora, parte com presenca humana visivel e boa parte sem presenca humana

perceptivel.

Lembrando que eu era completamente urbana, tive medo de cobra, de onca e durante
todo o percurso me assustei até mesmo com o farfalhar das folhas ao sabor do vento. Pensei

em desistir varias vezes, sentei, lamentei, me chamei de maluca, mas prossegui na subida.

! Segundo Ladeira (2007, p.148) primeiro nome dado pelos Guarani, para Angra dos Reis

2 Segundo relato de Algemiro o Cacique Jodo a aldeia de Itatinga passou a chamar-se assim depois do

acidente ocorrido na Usina Nuclear de Angra dos Reis em fevereiro de 1985. Sapukai significa socorro!
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Algumas vezes pensei ouvir a risadinha de Nhanderu, que com certeza se divertia com isso.

Foi uma hora de subida... subida... subida...

Entre descansos e lamentos vislumbrei a vista bonita, que a subida possibilitava,
percebeu a companhia das borboletas coloridas, presentes visuais que eram colocados em seu
caminho. Como no poema de Drummond “havia uma pedra no meio do caminho”, uma
grande pedra. No caminho, contornando a grande pedra pelo lado esquerdo, seguindo adiante
sem se deter no pequeno poco, promessa das delicias da cachoeira que havia mais acima.

Animada agora podia ouvir os sons vindos do centro da aldeia, onde ficava a Opy.

Cheguei!!! Tudo ja havia comecado, sentei-me sem nenhum alvorogo e ouvi os alunos
da Eja emitirem suas opinides sobre as aulas, os professores e como eram dadas as aulas. Foi
curioso, os comentarios ora se davam em um portugués com sotaque, ora em Guarani, fiquei
com a impressdo de que o realmente precisava ser dito a todos, era feito em portugués para a
certeza da compreensdao dos professores e coordenadores que estavam la. Mas alguns

comentarios ainda permaneceriam na intimidade da lingua Guarani.

1.4 Lembrancas...

Entre muitas de suas divagacoes, ocorreu-lhe que em minhas veias também corria
sangue indigena. Em um desses momentos de familia, quando estavamos reunidos , alguém
sempre comentava de nossa bisavo paterna que fora pega a lago. Pensando bem, ndo a lago,
mas sim a né! Muito embora a histéria fosse contada como uma curiosidade, um dado exético
da sua familia comum, ndo lembrava ter alguém comentado se nossa avo queria fazer parte

com sua ancestralidade da nossa “futuridade”.

Uma coisa, ninguém comentava, qual a sua etnia? Em Pernambuco existem dez etnias
indigenas, os Atikum, Fulni-6, Kambiwa, Kapinawa, Pankard, Pankararu, Pipipa, Truka, Tuxa
e os Xurucu... Surpresa me dei conta de que havia uma lacuna em minha vida que precisava

ser preenchida, mas essa historia ndo era sobre mim...
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1.5 O cronotopo da pesquisa...

Confesso que tive dificuldade de encontrar a minha contrapalavra, como podia? Ainda
ndo ouvia a palavra do outro, ndo os outros, avaliadores do seu texto, os outros que esperavam
um texto em formato academicamente impecavel, mas sim, o outro que iria estimular/dialogar
com a minha pesquisa. Como pude passar tanto tempo sem perceber que tudo que a pesquisa
precisava era da escuta sensivel, era da interagdo com o outro legitimo da sua pesquisa. Seria
impossivel tracar esse caminho sem a alteridade, sem a correlagdo com o outro. Como o texto
poderia existir se ele ndo se propunha a ser a partir do outro? Escrever por vezes é doloroso, a
escrita académica fora do seu cronotopo pessoal é insana e assustadora. Vivenciando esta
experiéncia resolvi entdo tomar posicdo no meu cronotopo. E foi na tranqiiilidade do
narrador /contador de histérias que se aquietou a pesquisadora e aquietada entdo pode

pesquisar e contar a historia.

A partir dai parei de me assustar com a escrita e resolvi escrever. Afinal como bem me
lembrou o meu orientador Carlos Roberto de Carvalho, somente se vence a escrita

escrevendo...

E pude entdo me ver debaixo de uma arvore conversando com Algemiro®, Guarani por
nascenga, filho do cacique por circunstancia e professor por vocagdo. Sentada assim com ele
no centro da aldeia, escutando suas historias sobre a escola, que tanto queria para os jovens de
sua aldeia. Atento a essa conversa sobrevoava sobre eles um “Manoi”, um beija flor, para os

Guarani o beija flor simboliza boas novas, sucesso.

Seria o sucesso dessa conversa que iria se manifestar na escrita de pesquisa? O sucesso
do desejo de uma escola Guarani de qualidade intercultural e bilingiie? Ou ainda o sucesso de
contar uma parte da historia que era ignorada pelos legalistas? Algemiro pareceu satisfeito em
contar a historia da escola antes dela ser tutelada pelo Estado, antes de ela passar a ser uma

iniciativa dos juruds.

A oportunidade de contar a histéria a contrapelo que tanto falava Benjamin. A escola
comecou de um desejo primeiro individual de Algemiro, depois se consolidou no desejo
coletivo de sua comunidade e num crescente envolveu outros de fora de sua comunidade. O

desejo deles foi tao forte que despertou a vontade de Juruds parceiros que queriam muito

3 Professor da escola indigena da Aldeia Sapukai e um dos protagonistas desta histéria.



17

tornar possivel o desejo de uma escola na aldeia Sapukai. Ali se deu o milagre das relacoes

interculturais legitimas.

A disposicao do motorista do caminhdo de entrega da loja de ir aonde nenhum carro
jamais tinha ido antes... Os jovens indigenas acostumados a fazerem suas construcoes de pau
a pique, fazendo as armacoes de ferragens para as vigas e colunas para construcao ao estilo

Jurua.

Essa histdria teimava em ser contada, estava farta de se esquecida, omitida e ignorada,
ela precisa ser contada, era necessario dizer o que havia acontecido, antes do decreto que
friamente declarava a criacdo da escola, como se magicamente, surgida do nada essa escola

tivesse aparecido.

E claro que havia magia, mas a magia estava na interacdo, na troca que se deu para que
ela existisse. A magia estava na pratica da exotopia, que permitiu a cada um completar o
outro naquilo que suas individualidades ndo lhes permitiriam. A magia existiu no momento
em que cada um foi ao lugar do outro e depois de volta aos seus lugares em busca de suas
completudes. A magia estava na historia inacabada da escola, carente de ser revisitada de ser
refeita, ja que é sempre produzida por quem a conta e, portanto descontinua, um fendmeno

social, uma produgdo social.

A historia dessa escola é descrita por uma memoria de passado composta pelos
enunciados, discursos e valores pela qual foi constituida. Mas a incompletude dessa histéria
também lhe proporciona uma memoria de futuro, pois esta historia ainda estd acontecendo. E

num ato responsivo vou contar uma parte dessa historia.

1.6 Dos conceitos em destaque para esse trabalho...

Bem os juruds possuem férmulas para quase tudo em suas vidas, mais ou menos como 0s
Guarani. Jurud gosta quando tudo fica conceituado e melhor ainda quando vocé cita o que
outros juruds ja escreveram antes. O que vocé fala ou pensa sozinho ndo tem muita validade,
quando esta comecando a escrever mais continuamente para a Academia®. Um jurud muito
importante que vai ajudar a pensar e a escrever essa historia, chama-se Boaventura de Souza

Santos (2007).

4 Qutra maneira de chamar o lugar onde os sébios jurués se retinem e onde ensinam também.
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Ele inventou uma maneira de pensar as coisas. Essa maneira de pensar se chama ecologia
de saberes. Ele diz que a ciéncia ndo sabe de tudo e mesmo ndo sabendo de tudo, é ela que diz
o que é verdade ou o que ndo é! A ciéncia “diz” que o que ela ndo pode provar, ndao pode ser

verdadeiro.

Alguns sabios juruds concordam com Boaventura de Souza Santos. E sempre bom
lembrar que muita coisa que hoje é tida como verdadeira, a ciéncia dizia que era mentira. Por
exemplo, ha algum tempo atras alguns sabios que pertenciam a igreja catdlica, aquela dos
jesuitas, chamavam de mentirosos as pessoas que diziam que a terra era redonda. Eles se
perguntavam, se a terra era redonda como € que as coisas ndo caiam? Eram pregadas? Porque

o mar ndo derramava?

Depois eles entenderam que por causa de uma coisa chamada gravidade, as coisas nao
caiam e nem derramavam no mundo. O que o Boaventura Santos chama de ecologia de
saberes, sdo todos os saberes que a ciéncia diz que ainda ndao conseguiu provar, muitos desses
conhecimentos, sdo os conhecimentos que os indios tém. Ou seja, a maneira do indio fazer
certas coisas pode até ser melhor do que a maneira dos juruds fazerem. Mas, se a ciéncia ndo

disser que é melhor o homem branco nao acredita.

O reconhecimento destes conhecimentos e que é a razdo da disputa entre a ciéncia e a
ecologia de saberes. A maioria dos Juruds também nao acredita no conhecimento de quem

dentre eles que nao tenham um diploma debaixo do braco.

Outro Jurua importante para ajudar a contar essa historia é o Jesuita e estudioso e amigo
do povo Guarani ha mais de 50 anos, Bartolomeu Melia. Segundo Melia (1979) é preciso
separar o que os juruds chamam de educacgao escolar indigena e educacdo indigena. Educagdo
indigena é tudo aquilo que os indios aprendem com eles mesmos, sobre a cultura e a forma de

viver deles. No caso dos Guarani, o Nhandereko.

A outra forma de educacdo, a que é proposta pelos juruds seria a educacdo escolar
indigena, que é um direito. Também faz parte desse direito que ela se preste a afirmar as

identidades étnicas e a cosmovisao de cada povo.

Um jurud Co-coordenador do Laboratério de Pesquisas em Etnicidade Cultura e
Desenvolvimento, o LACED, que é um estudioso indigenista, chamado Antonio Carlos de

Souza lima, traz para contribuir com essa histdria o conceito de arquivo colonial. Segundo
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Lima (2005) os juruds disseram muitas coisas sobre os indios, disseram e até escreveram
(jurud acha que tudo que esta escrito € verdadeiro). Foi dito que os indios eram preguicosos,
primitivos. E dependendo de quem contava a historia eles poderiam ser selvagens ou doceis.

E essas coisas ditas, ndo foram desditas.

Entdo ainda hoje olham os indios da mesma maneira do passado. Se um indio usa celular,
calca jeans mora na cidade e faz faculdade, pensam logo que este individuo ndo se encaixa no
perfil de indio que esta registrado no nosso imaginario. Continuam achando que o indio ainda
é o mesmo conforme ele foi descrito no passado. Arquivo é onde se guarda informacoes, ele é
chamado de colonial, porque foi o colonizador que fez essas informagdes passassem como

verdades mesmo sem Ser.

1.7 Do processo metodologico...

Como pesquisadora Bakhtiniana ndo posso declinar de optar pelo método de pesquisa
do Circulo de Bakhtin. Bakhtin considera relevante o dialogo e o respeito ao outro. Portanto,
ndo poderia faltar essa abordagem em uma histéria que fala exatamente de um “outro”.
Apesar de o povo guarani ter sido pressionado a se tornar igual a noés, insistiu em ser ele

mesmo, mantendo-se indio, compondo-se na decomposicao que foi vitimado pelos juruds.

Essa abordagem é perfeita para essa escrita que se conta ao mesmo tempo em que
conta a histdria da escola kiringue Yvotyty. Esse trabalho se pautara no reconhecimento de que
no caminhar da pesquisa, os envolvidos sdao constantemente modificados e reconstituidos.
Estardo em continuo aprendizado e acabam por se envolverem e desenvolverem-se por meio
das trocas de conhecimentos, expressoes, opinides. Aprendem pela interacdo da linguagem, o

que possibilita o conhecimento e a compreensao do eu e do outro.

Portanto, escolho essa metodologia por considerar que privilegia a reflexdo e a andlise
desmascarada do “lécus”, para que se possa compreender o objeto de estudo em seu contexto
histérico, prezando pela objetividade, muito embora, ainda segundo Phillips (1990 apud
MAZZOTTI, 1998, p.136)” a nocao de objetividade, como uma noc¢ao de verdade, é um ideal
regulatorio subjacente a qualquer investigacao. (...) Se abandonarmos essas no¢oes, ndo tem

sentido fazer pesquisa”.
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Este trabalho estd divido da seguinte maneira, no primeiro capitulo apresento uma
reflexdo sobre a maneira como tem sido encaminhado o processo educacional globalizado e
suas implicacOes para os povos originarios e tradicionais em geral. Utilizo como auxilio na
linha discursiva o filme “Escolarizando o mundo” Este filme traz alguns depoimentos sobre o
impacto da escolarizacdo acritica. No desenrolar do filme percebemos como a relagdo com o

“outro” que foge da “normalidade” aceita pelo viés da cultura eurocéntrica.

No segundo capitulo apresento alguns contextos de luta dos movimentos indigenas e
indigenistas pela educacdo escolar indigena em nosso pais. Para tanto narro um pouco do

desenrolar histérico da caminhada educacional indigena desde a época dos jesuitas.

No terceiro capitulo apresento algumas particularidades dos Guarani, retirando-os da
sua condicdo de indio genérico e colocando-os no seu lugar proprio e distinto das demais
etnias que compdem o rol dos povos originarios deste pais. Essas particularidades sdo
contadas através dos olhos de um personagem, Poty, criado para historiar as manifestacGes

culturais dos Guarani.

No quarto e ultimo capitulo apresento as “Tramas” escolhidas que serdo utilizadas
para “trangar” o Ajakd que guarda as historias recolhidas sobre a escola Kyringue Yvotyty que
foi um dos sonhos do Cacique Jodo, o Vera Mirim. Esta histéria sera contada com fotos,

relatos orais e documentos oficiais.
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CAPITULO 1

“Escolarizando o mundo” e a Educa¢ao Guarani

“De boas intencdes o inferno esta cheio...”

Samuel Johnson

Pensando a educacdo escolar dos Guarani M’bya, é possivel incorrer em alguns erros.
E claro que os Guarani devem ter uma educac¢do de qualidade, mas a qualidade é uma questao

muito complexa. O que é exatamente qualidade? E para quem?

Para um jurud o importante de uma escola é que ela dé conta de todos os contetidos
que seu filho precisa para sentar-se, um dia durante quatro horas, diante de um papel coberto
de signos, daqueles que os juruds tanto gostam e consiga responder todas as respostas e quem

sabe até mesmo gabaritar®.

Culturas vivas sdo naturalmente mutantes, mudam conforme vivem, com o0s contatos
externos, com as mudangas de pensamentos e atitudes internas, com as adversidades vividas,
enfim mudam! Assim é o ciclo natural da vida daquilo que chamamos de cultura. Mas, depois

de assistir ao video “Escolarizando o mundo” °

ndo se pode deixar de pensar quais as
implicacdes de uma educacao que ndo leve em conta os valores e a maneira de viver para
quem essa educacdo sera dirigida, ou mesmo imposta. O filme questiona através de
entrevistas com educadores e pais, o modelo ocidental de educagdo, considerando-o como

absolutamente inviavel

Assim como no filme “Matrix” temos uma analogia sobre o que parece real e o que, de
fato, é real. Ao trazemos essa analogia para a educacdo globalizada, esta pode nos dar a

impressao de que é uma coisa, quando na realidade é outra.

E Preocupante o caminho indicado pela educacdo global e que alguns educadores

percorrem, na intencdo de “ensinar” aos seus alunos. Muito embora a autora ndo esteja

> Acertar todas as questdes propostas em um teste ou prova.

6 Escolarizando o Mundo, Carol Black — www.youtube.com/watch?v=6t_HN95-Urs.
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exercendo em nenhum nivel o magistério, ousadamente se insere nesse contexto ao perceber
que muitos educadores, ainda que bem intencionados, correm o sério risco de serem

“formadores” de mao de obra para sustentar o capitalismo selvagem e alienante.

Esta intencionalidade ndao passa despercebida, haja visto a iniciativa demonstrada
através do filme “Escolarizando o mundo”. Varios profissionais da educacdo estdo atentos e
combativos no sentido de reverter e barrar tal processo. As vezes, na tentativa de combater
incorre-se em erros, pois, ainda que estes educadores demonstrem estar dispostos e aptos a
denunciar este tal capitalismo, aqui travestido de educacdo global. Estes educadores ao
combaté-lo e, mais, ao estimular os estudantes a fazé-lo também, ainda sim estdo tdo somente
a servico do capital. Pois a jornada por uma globalizacdao educacional perversa, que ignora e
dilui pode levar a extin¢do de diferentes modos de viver e de se relacionar com o seu lugar de
origem. O que vemos entdo é a efetivacdo de uma proposta muito diferente de qualquer uma
que se queira justa para equacionar a educagao multicultural.

A educagdo multicultural pretende enfrentar o desafio de manter o equilibrio entre
a cultura local, regional, propria de um grupo social ou minoria étnica, e uma
cultura universal, patriménio hoje da humanidade. A escola que se insere nessa
perspectiva procura abrir os horizontes de seus alunos para a compreensdo de
outras culturas, de outras linguagens, de outros modos de pensar, num mundo cada
vez mais préximo, procurando construir uma sociedade pluralista e independente.
Ela é ao mesmo tempo uma educagdo internacionalista, que procura promover a
paz entre os povos e nagbes, e uma educa¢do comunitdria, valorizando as raizes

locais da cultura, o cotidiano mais préximo onde a vida de cada um se passa.
(GADOTTI, 1992, p.21)

Em uma das passagens do filme Escolarizando o mundo, podemos perceber que uma
das entrevistadas se vangloria, dentre outras coisas, de ter ajudado, na criacdo de uma casa de
acolhida para meninas, na fndia. O intuito dessa casa é acolher as meninas para que possam
deixar sua cidade e sua familia para estudar. Tudo isso se da sem que a generosa entrevistada

perceba as implicacOes de seu gesto.

Apesar de sua boa intencdo, o que a entrevistada na realidade esta fazendo é produzir
as condicOes para a perda do vinculo daquelas meninas com o seu lugar, seu modo ser, sua
cultura, para serem “encaixotadas” - termo utilizado no filme para ilustrar como as criangas

“educadas” ficavam ao final do processo de escolarizagao.
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Ao longo do filme, é possivel verificar varios depoimentos sobre o quanto a educacao,
mais veementemente, a educacdo globalizada tem se mostrado fatal para a manutencdo das

culturas distintas que habitam o nosso planeta.

Como nos conta uma das maes entrevistada no filme: “Estdo todos educados agora.

Entdo eles ndo ficam aqui”, ndo ficam mais no seu lugar. A sua antiga maneira de viver, a

vida como a concebiam anteriormente ndo mais os satisfaz. Alguns deles nem conseguem
mais dar conta das tarefas basicas para a manutenc¢do de tal maneira de viver.

Muitos dos nossos jovens foram educados por vossos professores nos colégios das

provincias setentrionais e aprenderam as vossas ciéncias. Mas, quando eles

regressaram para nos, ja nao eram ligeiros na corrida, esqueceram a maneira de viver

a vida da floresta e tornaram-se incapazes de suportar o frio e a fome. Ndo sabiam

construir uma cabana, colher um fruto, cacar um animal, matar um inimigo e

falavam a nossa lingua muito mal. Eles eram, portanto, absolutamente intteis: nao

serviam como guerreiros, como cacadores, nem como conselheiros.
(VANDERWERT, 1971 apud FREIRE, 2001, p.116)

A mae entrevistada segue ainda falando que “eles” dizem que temos que manda-los
para a escola! O “eles” a quem a mde entrevistada se refere ndo representa os parentes mais
proximos, nem os sabios de sua comunidade, ndo estd nem mesmo representando o seu
proprio governo. O “eles” representa uma forga maior, que é abstrata e inominavel. Essa forca
tem ordenado e orquestrado uma educagdo hegemonica a nivel global. O que tem levado a
extingdo de modos diferentes de gerir as diferentes parcelas de mundo. Ao extinguir essas
parcelas geram o que chamam de mundo globalizado. Ja havia sido preconizado no século
XIX, por aqueles que primeiro conseguiram vislumbrar o poder nocivo do capitalismo. E ja
denunciavam que: “A necessidade de um mercado em constante expansdo para 0S Seus
produtos impele a burguesia a conquistar todo o globo terrestre. Tem de se fixar em toda
parte, ramificar-se por toda parte, criar ligacoes em toda parte” (MARX, 2011, p.65).

Outra imagem muito forte que é trazida pelo filme é uma pintura de 1872, chamada
“Progresso Americano”, que mostra uma mulher branca que flutua e é seguida por colonos

brancos, enquanto indios e animais fogem dela.
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Figura 1: Progresso Americano (cerca de1872) Pintura atribuida a
John Gast.

Essa tela lembra o mito andino’ sobre a escola. Segundo esse mito® a escola é
devoradora de identidades e, portanto, todos os povos originarios e de culturas tradicionais

deviam se defender e fugir da escola.

O fato é que, em varios lugares, criancas pertencentes a culturas tidas como diferentes

e, por conseqiiéncia, “atrasadas”, eram subtraidas de suas familias e colocadas em institui¢Ges

para serem cuidadas pelo governo local. Governo esse, que a esta altura, ja se encontrava sob

o controle do colonizador. Isso se deu com os indios americanos, com os indios brasileiros,

com os indianos e os aborigenes australianos. Na Australia essas criancas ficaram conhecidas

como geracoes perdidas, a medida que o objetivo do método globalizante lograva priva-las do
seu modo de vida e diluir suas identidades.

A ferramenta basica dos Estados Nagdo, para construir e consolidar a hegemonia tem

sido a institucionalizacdo da escola, que foi introduzida na vida cotidiana dos povos

indigenas, veiculando os “saberes” ocidentais que se definem como vélidos para a
construgao da cidadania (COELHO, 2010, p.13)

As culturas diversas da “nossa” nao sdo consideradas como outras ou, como diz o
texto do filme, “facetas tinicas da imaginacdo humana”, mas sim, como fracassos a tentativa
de alcancar a perfeita sociedade que “somos” noés, ja que ndo “nos” vemos como um outro

conjunto de possibilidades apenas.
7 Em anexo. Fonte: ORTIZ, 1973 apud FREIRE, 2001, p.

Palavra de origem grega sugere uma narrativa de carater simbdlico-imagético, relacionada a uma dada
cultura, que procura explicar e demonstrar, por meio da a¢do e do modo de ser dos personagens, a origem
das coisas.
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O processo € tdo perverso que esses povos mesmos, sob o risco de perderem sua
maneira de ser, estdo ansiosos por uma “educacdo” que lhes dé condigOes de ter acesso ao
aparente progresso que os agentes da educacao globalizada fazem propaganda.

Cairam no “canto da sereia” que os puxa para a rede da dependéncia de uma economia
moderna e centralizada. Tal e qual em Matrix, eles sdo induzidos a acreditar que o “glamour”
da modernidade existe para todos, sem considerar que para ser possivel que todos no mundo
tenham um modelo de vida e de consumo, como o “modo de vida dos estadosuindenses, por
exemplo, precisariamos de mais alguns planetas como a Terra, ja que independente da

vontade de cada um os recurso disponiveis sdo finitos.

Valendo-se do pretexto de educar e aumentar as chances individuais de cada um,
incute-se nesses povos 0 pensamento mais egoista e, para alguns, mais enganoso do capital, o
pensamento de que precisamos produzir para crescer, ganhar dinheiro para termos uma vida
“melhor”, usando-se como parametro, o modelo americano de vida e o glamour que ele
aparenta ter.

Essa maneira globalizada de se posicionar diante do mundo, desligada e
descomprometida da natureza, aliada ao nosso atual desconhecimento de nés mesmos, pode
implicar na nossa extin¢do, enquanto espécie.

Outra questdao abordada pelo filme “Escolarizando o mundo” é a questdo do curriculo,
ser unico para todo o globo, ou seja, em qualquer lugar do mundo, pessoas estdo sendo
capacitadas para servir ao capital, sendo, elas proprias, tdo somente produtos.

Segundo Santos (2012, p.48) “atualmente, as empresas hegemonicas produzem o
consumidor antes mesmo de produzir os produtos”. Dessa maneira toda a diversidade de
culturas estd sendo homogeneizada e seus individuos sendo transformados em operarios
/consumidores, ao invés de pessoas independentes e capazes de exercitar criticas,
responsabilidades e decisdes sobre suas vidas. Essa discussdo estd em pauta exatamente agora
por conta da implantacdo da “Base curricular nacional”. Se a nivel nacional percebemos as
dificuldades que serdo advindas de uma base curricular tinica, imagine como isso se da na tal
educacao globalizada.

O filme enfatiza que diferentes formas de saber existem para diferentes formas de ser e

de viver. Reforca que as diferentes formas de aprender a nos relacionarmos com o ambiente
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em que vivemos nos faz aptos a viver em diferentes meios. Usa como exemplo a relacdo que

as pessoas que nascem no Colorado? ttm com o meio ambiente a sua volta.

Para aquelas pessoas uma montanha é somente a expectativa, a possibilidade da
retirada de algum minério. Ressalte-se ainda que essa relacdao se refira a populacdo ja
estabelecida apos a colonizacdao e nao aos povos originarios que teriam um relacionamento
mais visceral com essa mesma montanha.

Para uma pessoa que nasceu no Peru, mais especificamente, para os povos tradicionais
andinos, a montanha é um espirito chamado “Apu”, que orientara a sua vida! Portanto, ndao
importa de que a montanha de fato seja composta. O encaminhamento que a educacdo
oferecera ao ser humano é que vai definir o que a montanha sera para este individuo.

Toda cultura ancestral é como uma rede interligada, um ecossistema, quando se
quebram elos, os efeitos sao imprevisiveis e, quando esses elos sdo 0s que conectam 0s mais
novos e os mais velhos, o resultado é catastrofico: os mais novos, por serem o devir e 0s mais

velhos por serem os guardides do conhecimento da cultura.

No filme Avatar’, os “alienigenas” oriundos do planeta terra, precisam ocupar e
dominar o um planeta que possui um minério considerado pelos humanos como valioso. A
ponte de contato para uma possivel ocupacdo e dominacao do planeta se da via escola. Na
escola do filme organizada por uma cientista boazinha e bem intencionada, Os nativos
aprendem a lingua dos humanos e ensinam a sua lingua nativa. Ao aprender a lingua dos
povos origindrios fica mais facil conviver com eles e saber a melhor forma de adquirir o tal

minério.

Uma questdo recorrente utilizada pelos colonizadores é a lingua. Ensinando a lingua
do colonizador na escola é possivel romper os lacos que ligam as geracoes, rompendo entre
eles o elo da linguagem e do respeito. Quando isso acontece, interrompe-se uma das mais

importantes vias de manutencdo da cultura.

9 O Colorado é um dos 50 estados dos Estados Unidos, localizado na regido dos estados das montanhas

rochosas. Uma das mais importantes fontes de renda desse estado é a mineracao.

10 Avatar é um filme americano de ficcdo cientifica de 2009, escrito e dirigido por James Cameron e estrelado

por Sam Worthington, Zoe Saldafia, Michelle Rodriguez, Sigoumey Weaver e Stephen Lang. O filme tem
seu enredo localizado no ano 2154 onde “estrangeiros” tentam dominar povos originarios com objetivo de
extrair um minério raro. A primeira estratégia de dominacao se da por meio de um projeto de escola.
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Apesar da promessa de melhoria nas condi¢des de vida, o que a educacdo globalizada
realmente proporciona é um sentimento de inferioridade em culturas, antes, orgulhosas de si

mesmo, de seu idioma e de seu jeito de ser.

A pobreza se configura, grupos culturais agora ancorados em um patamar de
comparagao irreal. O que agora é chamado de pobreza era originalmente uma maneira de
viver e de se relacionar com a natureza, diferenciada e ndo atrasada ou primitiva. O que difere

da pobreza fisiologica causada por discrepancias de distribuicdes de rendas.

Esse senso de inferioridade que é imposto a esta cultura diferenciada se apresenta na
maneira de ver o velho e dele proprio se ver. Antes o velho era o portador da cultura, agora,
ele ndo sabe mais nada, ndo responde mais pelos seus e nem por suas praticas tradicionais,

pois, desconhece o saber instituido pelo poder hegemonico.

Quando procuramos no Google educacao para todos ou EPT da UNESCO, podemos
achar frases como
A educacdo é um direito humano fundamental e é essencial para o exercicio de todos
os direitos. Mesmo assim, existem ainda cerca de 781 milhdes de analfabetos no
mundo, e cerca de 58 milhdes de criangas ainda se encontram fora da escola

primadria, e muitos jovens e mulheres e homens adultos continuam sem aprender a
que precisam saber para dirigir suas vidas com satide e dignidade.

O que essa frase quer nos dizer? A educacdo é um direito humano fundamental e é
essencial para o exercicio de todos os direitos... Por acaso a educacdo é um direito ou uma
obrigacdo? Ha pais cujos filhos precisam caminhar por horas até a escola, passando por
lugares perigosos. Outros precisam pegar embarcacOes inseguras e superlotadas, que

transitam por rios instaveis para a navegacao ou ainda infestados de predadores.

Parece-lhes que a educacao de seus filhos é um direito ou uma imposicao? Por acaso
ndo serdo penalizados se seus filhos ndo freqiientarem a escola? Qual a contrapartida dos

governos? Uma escola sem telhado, sem merenda, sem material e sem professor.

Ainda que supridas todas essas questdes, o que esta escola vai ensinar? Qual o
compromisso que esta escola tera com a comunidade a que atende? Vai respeitar a cultura
local e os seus velhos? Sdo questdes que acabam ficando sem respostas. Outra pretensdao que

esta frase nos coloca e quando nos leva a supor que antes da escola, antes dos valores e
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conhecimentos globais que essa escola lhes impde, essas comunidades ndo estavam aptas a

cuidar e dirigir suas vidas com saude e dignidade. Seria isso uma verdade ou uma falacia?

Além do “escola para todos”, a UNESCO também nos apresenta o programa
“Educagdo em primeiro lugar”, este programa baseia-se no tripé: colocar todas as criangas na
escola; melhorar a qualidade da aprendizagem; promover a cidadania global. Na literatura

consultada ndo foi possivel estabelecer o que exatamente seria “promover a cidadania global”.

Mas o que exatamente o “Educacdo para todos” deveria nos garantir? Talvez a
resposta seja a garantia da e igualdade de oportunidades para todos poderem desenvolver suas
potencialidades. E ela s6 pode ser atingida quando as classes populares (povos originarios ou
tradicionais'") entrarem ou permanecerem numa escola que lhes interessa.

“Igual para todos” ndo significa uniformidade monocultural. “Educacdo para todos”
significa acesso a um conjunto de conhecimentos e habilidades bésicas que

permitem a cada um desenvolver-se plenamente, levando em conta o que é proprio
de cada cultura. (GADOTTI, 1992, p.21)

Segundo o secretario da ONU, Ban Ki-moon, “Quando colocamos a Educagdao em
primeiro lugar n6s podemos reduzir a pobreza e a fome, acabar com o desperdicio de talentos
em potencial e esperar por sociedades mais fortes e melhores para todos”.

O que sdo a pobreza e a fome, sendo um reflexo da globalizacdo? Como evitar o
desperdicio de talento se isso acaba ocorrendo com a normatizacao dos curriculos? Como nao
desperdicar talento, se é ignorado o talento particular de cada maneira de viver e de se
apresentar ao mundo?

Considerando todas essas colocacoes, os educadores precisam ter um posicionamento
muito firme em relacdo ao lado em que estardo nesta batalha. E, de novo me reporto ao filme
Matrix, em que Morpheus' esta oferece a Neo' duas pilulas, uma azul e outra vermelha. A
escolha correta nos liberta, a errada nos aprisiona. O que é a escolha certa quando se trata de

educacdo e, mais especificamente, em educacdo escolar indigena?

11 Inclusdo da autora.

12 Morpheus é o nome de um personagem ficticio interpretado por Laurence Fishburne no filme de ficgdo

cientifica Matrix.

13 Thomas A. Anderson (apelidado como Neo) é um personagem ficticio dos filmes Matrix, Matrix reload e

Matrix revolutions.
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CAPITULO II

1.1 CONTEXTUALIZANDO AS LUTAS...

Talvez, caro leitor indigena ou jurud, nada do que sera dito aqui vai se constituir para
vocé como uma novidade, por ja ter lido antes ou mesmo escrito sobre isso, mas em nome
daqueles que pela primeira vez estejam tomando conhecimento deste assunto, faremos um
breve relato sobre o desenrolar da educagdo indigena e do movimento indigenista em nosso

pais.

1.2 Lutando pela...

EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA

Desde os primeiros encontros entre os conquistadores europeus e os indigenas, a
escolarizacdo ja se colocava como premissa para a valorizacao dos elementos culturais do

opressor e inibicdo paulatina de instituicdes indigenas, tais como, religides e idiomas.

A educagdo escolar indigena teve inicio aproximadamente em 1549, com a vinda da
missdo jesuitica, chefiada pelo padre Manuel da N6brega. Os missionarios da companhia de
Jesus tinham como missdo transmitir a fé catdlica, além de ensinar o idioma e os costumes

portugueses, garantindo a domesticacao e a submissao dos povos indigenas.

Segundo Maher (2006), a educacdo escolar indigena, no Brasil pode ser dividida em
dois paradigmas: Paradigma assimilacionista e o Paradigma Emancipatorio, O paradigma

assimilacionista instalou-se aqui com os Jesuitas, e o emancipatério a partir de 1970.

O modelo assimilacionista se dividiu em dois modelos de educacdo, o assimilacionista
de submersdo, quando as criancas eram subtraidas de suas familias e colocadas em internatos,
por entenderem que os costumes e as crencas indigenas ndo seriam apropriados para a
modernidade. O modelo assimilacionista de transicao que consistia em acoes do estado em
conjunto com as missoes religiosas. Ambos eram igualmente violentos e pretendiam substituir

o referencial cultural indigena pelos valores e praticas dos colonizadores.
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Nesse momento cabe aqui um paréntese. Muito embora a maioria da literatura
analisada faca coro com a visdo de Maher citada acima, alguns outros tedricos acrescentariam
outros elementos para uma analise mais abrangente da relacdo dos Jesuitas com os Guarani,

muito embora estes elementos ndo digam respeito somente a educagao.

A proximidade dos Guarani e os Jesuitas se deu por conta de uma aparente
justaposicdo de elementos miticos Guarani e algumas caracteristicas dos Jesuitas. Muito
embora essa proximidade seja clara e inegavel, ndo seria correto dizer que o processo
assimilacionista foi pleno de éxito com os Guarani. Esse relacionamento gerou experiéncias

interessantes, mas, que carecem de maiores estudos como, por exemplo, a figura do “Kesuita”

e da chamada “Republica Comunista Cristd dos Guarani'*”.

O Kesuita foi um indio como nés. Mas o jurua (Branco) pensa que Kesuita é o padre
branco, pois ele sabia trabalhar na ruina, fazer ferramentas, rel6gios, igrejas, tudo. E
por isso que todas as ruina sdo de Nhanderu Mirim; Itanhaém, Rio Grande do Sul,
Porto Seguro, tudo é dele. Como os Nhanderu Mirim eram muito inteligentes, eles ja
sabiam o que ia se passar mais tarde com os Guarani, eles sabiam da invasdo das
terras. Foi por isso que eles construiram esta ruina, para marcar o caminho e lembrar
a histéria dos Guarani. Os Jesuitas habitavam 14 e os guarani nos arredores, é por
isso que em toda parte onde ha estas ruina, existe a histéria do Guarani, mesmo se
em alguns lugares ndo se fala mais do povo Guarani. E é assim que desde sempre
Nhanderu Mirim seguia ayvu marangatu, a boa palavra de nosso Deus. Entdo,
Kesuita era um Guarani de verdade, porque ele era opygua, rezador. E ele que diz o
que vamos comer, COmo vamos seguir o sistema, pois ele é nosso mestre, ele sabe,
ele entende tudo. Ele conhece a lingua dos outros Indios, do juru, ele sabe até falar
com o mestre do jaguar, da serpente, com tudo. Ele tem muito poder. O Kesuita era
muito rico, entdo tudo o que tinha era em ouro, mas foi Nhanderu que lhe deu. Apds
a sua partida, ele enterrou tudo nas ruinas. Entdo o juruéa veio e se apossou do ouro,
mas ainda tem muito, pois €é dificil de retira-lo, ninguém sabe, somente os Guarani
Kesuita o sabem, pois foi Nhanderu que lhes ensinou. Entdo o jurua tem ciime e diz
que o Kesuita ndo é Indio, que ele é jurua, mas ele é Nhanderu Mirim, ele é dos
nossos. Ele é um mestre que nos ensina como fazer as coisas. Nhanderu ensinou
também coisas aos jurud, o carro, o avido, o barco, mas isso ele ndo ensinou para os
Guarani, para que vivéssemos tranqiiilos. Entdo ele nos deixou pobres, para
vivermos felizes no mato. O jurua ndo sabe que foi Nhanderu que lhe deu tudo. Ele
ndo sabe que Jesus Cristo é Tupd Marandi Ra’i, que é também o filho de Nhanderu
Tenondegua. Entdo o jurua ndo sabe nada mesmo! (Entrevista com Tito Karai,
outubro de 1996 apud LITAIFF, 2009, p.148-149).

Atualmente, os processos de escolarizacao dos povos indigenas vém se configurando
como objeto de estudos de diversas disciplinas, com destaque para a antropologia
principalmente a partir da década de 80. Apesar da extensa producao literaria sobre o tema,
com uma ampla gama de posicionamentos diversos, poucos sdo os trabalhos que avaliam o

impacto que essas iniciativas de escolarizacdo tém produzido na maneira como os indios

14 Maiores detalhes no livro “A Reptiblica Guarani” de Clovis Lugon.
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véem a si mesmos. Por isso, é necessario entender que é no processo de formacdo dos
professores que sera possivel viabilizarem as escolas diferenciadas, como de fato elas devem

Ser.

Como essa educacdao deveria contemplar projetos especificos para cada etnia,
vislumbrou-se o problema que seria dar conta das especificidades de cada um dos grupos
étnicos respeitando e reconhecendo a sua organizacdo social, cultura, lingua, crencas e
tradicdes, conforme preocupacdo exteriorizada pelo Professor Guarani Algemiro, “a nossa
escola tem que falar de nossa historia e respeitar nossa religido, e hoje acho que somente o
professor indigena, o professor Guarani, é que pode dar aula em uma escola indigena”. Essa
definicdo de escola indigena precisa ser acompanhada da definicdo de como deveria ser um

bom professor indigena.

O bom professor indigena dever ser sabio e paciencioso, inteligente, curioso e muito
bem informado. Se ele é um bom professor ndo vai apurar demais os alunos, mas vai
tirar as davidas e deixar sempre os alunos alegres e contentes com o que estdo
aprendendo. Para ser bem entendido por todos, deve falar na lingua indigena para os
que entendem melhor na lingua indigena e em portugués para todos aprenderem
também o portugués. Ensinar a lingua, participar das festas culturais, cantar as
musicas, falar sobre a origem, os mitos e as tradi¢des, tudo isso faz que a sua escola
seja diferenciada. A pesquisa sobre a terra em que vive e sobre as ervas e
medicamentos também deve ser tratada por um professor indigena. Mas a principal
qualidade de um professor é mesmo saber se relacionar bem com o meio em que
vive e ajudar a defender os interesses do seu povo. (TEXTO COLETIVO DE
PROFESSORES INDIGENAS PRODUZIDO NA CONFERENCIA AMERINDIA,
CUIABA, 1997 apud SECCHI, 2012 p.332).

Mas, ao tornar-se um professor indigena, o individuo também se torna refém de um grande

dilema, como por exemplo:

Em muitas situagdes cabe ao professor indigena atuar como mediador e interlocutor
de sua comunidade com os representantes do mundo fora da aldeia, e com a
sistematizacdo e organizacdo de novos saberes e praticas. E dele também a tarefa de
refletir criticamente e de buscar estratégias para promover a interacdo dos diversos
tipos de conhecimentos que se apresentam e se entrelacam no processo escolar: de
um lado, os conhecimentos e saberes escolares, a que todo estudante, indigena ou
nao, deve ter acesso, e, de outro, os conhecimentos étnicos, préprios ao seu povo,
que se antes eram negados, hoje assumem importancia crescente nos contextos

escolares indigenas. (GRUPIONI, 2006, p. 11)
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Considerando que ndo faz parte da cosmovisdo Guarani ou de qualquer outra etnia
indigena a categoria Professor e muito menos a categoria escola, serd um caminho formado na
propria caminhada para a efetiva garantia de que o Professor a dar aula seja um legitimo
guardido do modo de ser indigena, que os Guarani chamariam de, nhandereko."” “Ninguém
pode ensinar verdadeiramente se ndo ensina alguma coisa que seja verdadeira ou valida a seus

proprios olhos”. (FORQUIN, 1993, p.9)

A educagdo escolar indigena, entdo se apresenta como um dos grandes desafios para a
formacdo de profissionais da educacdo. E preciso que se paute na busca desta formacao, as
especificidades inerentes ao papel do professor indigena.

Pergunta-se, entdo, como analisar o processo instituinte da escolarizag¢do
indigena e a implantagdo de politicas publicas sem incorrer em generalizagées
indevidas? Ou, opostamente, como ir além dos horizontes de um estudo de caso,

tratado como uma iniciativa isolada, ou como uma situagdo exemplar ou exdtica?
(SECCHI, 2012, p.335)

A natureza diferenciada dos povos indigenas foi por muito tempo negada para
possibilitar a visdo corrente do Indio genérico, visdo essa que foi embasada e respaldada pelos
pressupostos do “Arquivo Colonial”. E foi ao longo do tempo colocando em um tnico
repositorio um sem numero de etnias, tradi¢Oes, crengas e praticas sociais. E por ser assim,
essa natureza, demanda a necessidade de uma formacdo que abranja as especificidades que

compoem estas etnias.

Apesar de poderem enxergar a utilidade que a educacao “jurua” ou ndo indigena,
possa ter para suas comunidades, ainda é muito grande a desconfianca que recai sobre a

escola, como no mito andino, da escola como devoradora de identidades.

A formacao de professores de dentro da comunidade, conhecedores e, principalmente,
seguidores das tradi¢cdes e costumes que pautam e direcionam a trajetéria de cada etnia, deve
ser considerada como uma das agdes essenciais para o sucesso da escola indigena e do

ambiente educacional.

Para que se tenha a garantia de que a educacdo escolar cumpra o seu papel de difusora
da cultura indigena, para além do seu papel de formadora, é necessario, como prevé a LDB

(9394/96), “que o carater epistemologico e metodolégico dos curriculos nas escolas alocadas

15 Modo de viver Guarani.
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em terras indigenas, ou ainda, que o atendimento as populacOes indigenas sejam norteados

pelo uso da lingua materna para garantia de suas identidades étnicas.”

Em relacdio a docéncia na escola indigena diz a Resolucdo 03: “A formacao de

professores indigenas sera especifica” (BRASIL/MEC/CNE, 1999, Art. 60);

Os cursos de formagdo de professores indigenas dardo énfase a constituicdo de
competéncias referenciadas em conhecimentos, valores, habilidades e atitudes, na
elaboragdo, no desenvolvimento e na avaliacdo de curriculos e programas préprios,
na produgdo de material didatico e na utilizacdo de metodologias adequadas de

ensino e pesquisa. (BRASIL/MEC/CNE, 1999, Art. 7°)

Sendo ainda complementado em (BRASIL/MEC/CNE, 1999, Art. 8°) que afirma: “A
atividade docente na escola indigena sera exercida prioritariamente por professores indigenas

oriundos da respectiva etnia”.

Fica claro, que existe uma preocupacdo muito grande dos indigenas, para embasar em
parametros sélidos a sua formacdo, um exemplo claro disso e que das 62 propostas
apresentadas na carta final do IX Encontro sobre Leitura e escrita em Sociedades Indigenas —
IX ELESI (2012), aproximadamente 1/3 das propostas eram voltadas para a formacao do
professor indigena, ou seja, eles estdo cientes e se organizando para garantir que a formacao

seja de acordo com as suas expectativas.

O caminho verdadeiro para a constituicdo de uma escola indigena legitima, ao invés de

uma escola para indios, portanto é preciso que tenham uma construg¢dao autonoma.

A educacdo indigena é certamente outra. Como vamos ver, ela estd mais
perto da nocdo de educacdo, enquanto processo total. A convivéncia e a pesquisa
mostram que para o indio a educacdo é um processo global. A cultura indigena é
ensinada e aprendida em termos de socializagdo integrante. O fato dessa educagdo
ndo ser feita por profissionais da educagdo, ndo quer dizer que ela se faz por uma
coletividade abstrata. Os educadores do indio tém rosto e voz; tém dias e momentos;
tém materiais e instrumentos; tém toda uma série de recursos bem definidos para
educar a quem vai ser um individuo de uma comunidade com sua personalidade
prépria e ndo elemento de uma multidao. A educacdo do indio, nesse sentido, ndo é
geral e muito menos genérica. A educacdo do indio é menos parcial do que a nossa,
aplicando-se ao ensino e aprendizagem do modo de satisfazer as necessidades
fisiologicas, como a criacdo de formas de arte e religido. Nem por isso se tem que
pensar que o processo seja indefinido nos seus aspectos. Tém-se aspectos e fases da
educagdo indigena que requerem mais tempo do que outros, mais esforco, mais
dedicacdo, tanto no ensino, como na aprendizagem. O processo ndo é indiferente
(MELIA, 1979, p. 10)

Isso fica muito aparente nos dois relatos que se seguem:
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No meu primeiro dia de aula na escola primaria dos brancos permaneci ap6s o
recreio fazendo armadilha para passarinhos que havia nas éarvores do patio. A
professora branca veio e ralhou tanto que chorei muito, pois nao entendia por que a
escola ndo ensinava a caca, tdo importante para nés. (Depoimento de Algemiro no I
Encontro Nacional de Educadores Indigenas apud BARROS, 2001, p. 6)

No meio da aula numa escola da reserva no Par4, o professor indigena viu uma paca
passando pelo terreiro da aldeia e, imediatamente, transformou a aula numa cagada
ao animal nos arredores da aldeia. (FREIRE, 2000 apud BARROS, 2001, p.6)

1.3 Lutando no...

Movimento indigena...

O passado traz consigo um indice misterioso, que o impele a redencao. Pois ndo so-
mos tocados por um sopro do ar que foi respirado antes? Nao existem, nas vozes que
escutamos ecos de vozes que emudeceram? Nao tém as mulheres que cortejamos ir-
mas que elas ndo chegaram a conhecer? Se assim é, existe um encontro secreto, mar-
cado entre as geragbes precedentes e a nossa. Alguém na terra estd a nossa espera.
Nesse caso, como a cada geracdo, foi-nos concedida uma fragil forca messianica
para a qual o passado dirige um apelo. Esse apelo ndo pode ser rejeitado impune-
mente (BENJAMIN, 1994, p. 223).

Ainda segundo Walter Benjamim, temos que contar a historia a contrapelo, e para
tanto tomaremos emprestado a voz de Gerson Baniwa que nos contard a construgdo do
movimento indigena por considerarmos que foi relevante para o desencadeamento da historia,
tal qual ela se deu. De acordo com (Baniwa, 2012) é possivel identificar trés periodos

distintos na constru¢ao do movimento indigena.

O primeiro periodo chamado de Indigenismo Governamental Tutelar teve duracao de
quase um século, teve como marco principal a criacio do Servico de Protecdo ao Indio (SPI),
atualmente transformado em Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) de concepcio tutela, se
pautava na suposta “incapacidade dos indios”, implementavam a politica de “integracao e

assimilacao cultural”.

Fundamentado em uma acdo assistencialista, provia ao indio terra (confinando e
retirando da terra de seus ancestrais), saide, educacdo, e subsisténcia (ignorando sua forma de
ser, e sua cultura alimentar). Ocupava-se, apenas, de acomodar povos indigenas

sobreviventes, ao mesmo tempo em que legitimavam as invasoes territoriais. Ou seja, desde
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sua concepcao trazia em seu cerne a contradicdo que era favoravel ao colonizador de proteger

(tutelar), dominar, integrar e emancipar, depois de aculturados.

O segundo periodo denominado de Indigenismo Nao Governamental teve seu inicio
por volta de 1970, foi marcado pela introducdo de dois novos atores, a Igreja Catodlica
renovada e as organizacoes civis ligadas a setores progressistas das academias

(Universidades).

A Igreja Catolica instituiu o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), que tinha como
atribuig¢des politicas de articular, apoiar, divulgar e denunciar questoes relativas aos indios.
Ainda segundo Baniwa nesse periodo surgem varias organizacGes ndo governamentais de
apoio aos indios, dentre tantas, citaremos, OPAN (Operacao Amazonia Nativa), CTI (Centro

de trabalho indigenista), CCPY (Comissao Pro-Yanomani) e ISA (Instituto Socioambiental).

O terceiro periodo chamado de Indigenismo Governamental Contemporaneo teve seu
lugar ap6s a homologacdo da Constituicdo cidadd. E um periodo marcado pelo aumento das
relacdes diretas do Estado com os povos indigenas. Criam-se varios Orgdos em varios
ministérios com a finalidade de atuar junto aos povos indigenas, isso quebra a hegemonia da
FUNALI. Superando assim o principio da tutela. Com a obrigatoriedade do direito de
participacdo de representantes das comunidades indigenas em todas as questdes que lhes
disser respeito, os indigenas assumem entdo o protagonismo de suas lutas, o que ajudou a
alavancar o movimento e a criagao de varias associa¢oes. Essa abertura ao mesmo tempo em
que melhora a situacdo da gestdo indigena, traz consigo problemas, tais como a falta de

regulamentacdo de varios instrumentos juridicos, politicos e administrativos.

Uma das mais importantes vitorias, desse periodo acontece em 2004, trata-se da
assinatura do Brasil da convencdo 169 da Organizacdo Internacional do Trabalho,
determinante para garantir o controle social e participacdo dos indigenas nas instancias
decisorias, principalmente, nas que lhes dizem respeito. No que pese que atualmente a OIT

169, corra riscos com a tramita¢do da PEC 215,

16 A PEC 215 é uma proposta da bancada ruralista e do agronegécio apresentada A Camara Federal, que pro-

poe alterar a Constituicao Federal para transferir ao Congresso a decisdo final sobre a demarcacao de terras
indigenas, territorios quilombolas e unidades de conservagdo no Brasil. Atualmente, somente o Poder Exe-

cutivo, munido de seus 6rgaos técnicos, pode decidir sobre essas demarcagoes.
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Respaldada também 2007, pela ONU (Organizacdo das Nagdes Unidas), adotou a
Declaracao das Nag¢oes Unidas sobre os direitos dos Povos Indigenas, que fortalece a luta por
autonomia, autogoverno e propriedade de suas terras, livre determinacdo e integridade
cultural, além de reafirmar o direito de consentimento prévio e informado, reivindicados pelo

Movimento Indigena do Brasil.

O periodo que antecedeu a constituicdo de 1988, a constituicdo cidada, os direitos

indigenas tinham como objetivo facilitar e induzir a populacdo indigena ao processo de

integracdo a chamada comunhao nacional, o que dava margem a sua eliminacao fisica,
abrindo caminho para os projetos de expansao territorial e econdmica do poder colonial. Com
a superacao do ideal integracionista, passa a ser reconhecido o direito a diferenca
sociocultural das populacées indigenas que a partir desse momento podem se libertar e

romper com as camadas secularmente sedimentadas que lhes anulava as particularidades.

Libertos, portanto, da tutelagem, podem ter reconhecida a sua autonomia enquanto
sociedade, o que garante a eles direito ao territorio (ainda que limitado e sem poder gozar da
liberdade de mobilidade que gozavam seus antepassados), a cultura, a educacdo, a saude. A
possibilidade de um desenvolvimento econémico do tamanho de seus projetos presentes e de

futuro. Sendo assim reconhecido o direito a cidadania hibrida: étnica, nacional e global.

Embora a legislacdo por si s6 ndo seja suficiente para garantir vida digna as
populacoes indigenas, a mesma abriu um leque de possibilidades no que diz respeito as
politicas publicas: permitiu o inicio da jornada para a (re) tomadas de territorios, politicas
diferenciadas na area da educacdo escolar e satude indigenas, melhorando a autoestima, a
partir do vislumbre da continuidade étnica, reafirmagdo de suas identidades reprimidas.
Consolidou-se assim uma nova relacao do Estado com as organizacoes indigenas, que foram

assumindo cada vez mais o papel de executoras de acdes do Estado.

Seria inocéncia demais pensar que, por conta de todas as mudancas citadas acima, a
situacdo das populacOes indigenas estaria comoda. Vale a pena inserir nesse momento que a
luta do indio por terra, pela garantia da homologacdo ou ainda pela prépria homologacao,
ainda é uma luta viva, que muitas vezes leva a morte e desaparecimento de liderancas. A
situacdo da educagdo, ndo é diferente, muito embora tenha se passado vinte e oito anos desde

a assinatura da constituicdao de 1988 e as alteracOes pertinentes a educacdo que vieram no
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rastro das mudangas advindas da constituicdo “cidada”, a educacdo escolar indigena ndo esta

na beleza plena retratada nos textos legais.

Capitulo Il

1.1 Sobre os Guarani...

“Os primeiros Mbya aqui viveram, no “inicio do mundo”, lugar e tempo onde sé
existiam os Mbya. Essa histéria ndo sobrevive somente por meio da transmissdo
oral de geragdo a geracgdo. Ela depende também de uma revelagdo ou iluminagdo a
um dos “escolhidos”. Embora sempre tenha uma sequéncia, ela nunca é revelada
inteiramente porque ela “ndo tem fim”, e pode sempre ser complementada com
outras revelagbes. Enquanto memoria que ainda é vivida no presente, ela estd
intimamente associada com a razdo e o modo de existir dos Mbya.”

(Ladeira, 2007, p.139)

Como falar de qualquer coisa que diga respeito aos guarani sem antes falar sobre
algumas coisas basicas a respeito dessa etnia. Entdo é preciso mesclar o que os pesquisadores

juruas sabem sobre eles e também algumas coisas que aprendemos com eles.

1.2 Historiando antropologias...

No centro da aldeia, préximo a opy, se aquecendo no calorzinho da fogueira estavam o
jovem Poty'” e seu avd. De novo, Poty entre uma golada e outra do seu mate'®, pede a seu
xeramoi'® que conte como seu povo vivia no passado. O avd sempre contava. Depois de uma
ou duas tragadas em seu Petygua, olhando através da fumaga e enquanto ela se desvanece e da

lugar as visoes, que ele mesmo ndo vira, mas, haviam sido impressas em sua alma pelas

17 Personagem ficticio criado para protagonizar as narrativas..

18 Bebida quente, a base de folhas de mate, também conhecida como chimarréo.

9 Avo.
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histérias que o seu proprio Xeramoi lhe contara. Ainda podia ouvir a voz de seu av6 contando
essas mesmas coisas, enquanto ele proprio, mitido perto da fogueira tomava o seu chimarrao.

Alguns Juruas pensam que nés viemos do Paraguai, nos chamam de ndomades. Uma
coisa é verdadeira sobre nds, nascemos para caminhar... Somos o povo do devir!Pensam que
somos do Paraguai por causa dos Jesuitas.

Naquela época as fronteiras eram diferentes, ainda estavam se formando... Paraquaria
abrangia regides que hoje fazem parte de diferentes paises, tais como Brasil, Bolivia, Uruguai,
Argentina e o proprio Paraguai. Os juruds nos consideram como seminomades, eles ndo
conseguem entender que nascemos para caminhar, Nhanderu nos fez assim. Mas, também é
verdade que em certos momentos precisavamos parar entao nos assentavamos no periodo do
plantio e de espera pela colheita. Essa era uma época de festas, de celebracdes, nés nos
acomodavamos em grandes choupanas, eram moradia coletiva de varias familias, porém cada
familia tinha sua rede e o seu fogo.

Apesar de estarmos espalhados em um territorio mais extenso do que a Europa,
conseguiamos conservar o mesmo idioma. Poty, ndo tinha ideia da dimensdo da Europa, mas,

assim mesmo tentava imaginar o tamanho do territdrio que seu povo tinha para caminhar...

O Xeramoi do seu xeramoi sempre falava do respeito que seu povo sempre teve pelos
velhos, o ancido era a autoridade espiritual. O cacique era escolhido entre os melhores
guerreiros, cargo que denotava prestigio durante periodos de paz, e que durante os periodos de
guerra assumia funcao de chefia. Qualquer um que queria ser o cacique tinha que falar bem,
ser eloqiiente, o que era considerado indispensavel para a fungdo. Pensando em seu pai Poty
podia tranquilamente concluir que seu pai, 0 Jodo era com certeza um grande cacique, seu

peito se encheu de orgulho de seu cacique e pai.

Muito embora houvesse um respeito muito grande ao Cacique e ao Ancido, a
comunidade guarani era uma democracia, todos eram iguais na comunidade. Toda vez que seu
avo chegava nessa parte da narrativa ele dizia que alguns juruds véem nos guarani uma
grande habilidade na arte da diplomacia e ria. Sabendo disso Poty se antecipava e ria antes de

seu avo. Depois riam juntos e se divertiam com isso.

Agora que tinha acabado de tomar seu chimarrdo Poty acompanhava seu avd nas
“pitadas” no petygua®®. Poty consegue também, enquanto a fumaga se desvanece as imagens

ver o seus antepassados em suas atividades tradicionais de caca e pesca. Via-os plantando o

20 Cachimbo cerimonial dos Guarani.
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milho tdo sagrado, o avati etei. Plantavam também mandioca, feijdo e batata doce. Ficava
imaginando o carinho, o respeito e o cuidado que tinham de armazenar suas sementes. Alguns
juruds acham que essa é uma visao romantica de nds, eu apenas acho que é uma recordacao

de um passado que existiu.

Nessa hora Poty sabia que seu xeramoi ia dizer a lista dos milhos mais plantados por
seu povo, avaxi mitai, que produzia espigas pequenas, avaxi xi, nessa qualidade de milho os
graos sdo brancos, o avaxi pitd dos graos vermelhos e ainda um tipo de milho que possui
graos coloridos, chamado avaxi para’i. E Poty ria de novo, da lista e da seqiiéncia em que os

milhos eram nomeados, sempre a mesma.

Xeramoi sempre que contava sobre a bebida chamada chicha, cerveja de milho que era
mascado e cuspido pelas mulheres que assim faziam-na fermentar. Comentava entdo da cara
de nojo de alguns juruds, que diziam ndo beber uma bebida feita assim. O que mais
impressionava ao Poty e sua avo era que apesar desse “nojo” nao viam problema nenhum em

sai por ai beijando bocas o tempo todo.

Poty sempre apreciava muito essas conversas matinais com o seu av0, mas precisava
seguir com a sua lida diaria na aldeia. Apesar de jovem Poty havia assumido o papel de
professor na aldeia e precisava ir encontrar seus alunos... E suas alunas... E hoje é dia de

ensaio do coral.

Nesse momento o seu coragdo ficava dividido. Entendia a sua comunidade quando
reivindicava junto aos brancos a inclusdao da educacdo infantil na oferta de ensino para a

aldeia.

Mas como as criangas teriam o espaco de conversa com 0S Seus Xxeramois se iriam
entrar no esquema de horario para acordar e correr para a escola. Podia imaginar as kiringues
do passado, brincando nos rios, sentadas com seus xeramois e seu coracdo se enchia de

saudade de uma época que ndo viveu, mas que estava impressa em seu coracao.

A escola era importante para suas vidas futuras, mas Poty ndo deixava de se perguntar
como seria o futuro da cultura guarani sem a reproducao dos hébitos do passado? Terminada

todas as suas tarefas diarias Poty volta para casa, a noite cai.
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Amanhece na aldeia, a vista de sua aldeia é linda! Mesmo ndo querendo ser
pretensioso, Poty acha a sua aldeia uma das mais lindas. A vista é deslumbrante em Angra dos

Reis ou Tangara como os seus antepassados chamavam.

Hoje Poty quase perde a hora, mas ainda vai dar tempo de suas conversas com o
Xeramoi enquanto bebe o seu chimarrdo. Como sabe de cor e salteado as historias do avo,

sabe que hoje a conversa sera sobre o Nhemongarai.

Apesar de conhecer as histdrias, a sequéncia e o ritmo das descri¢coes, Poty aprecia
muito estar com 0 seu xeramoi e ouvir suas narrativas. Seu avd comeca descrevendo como
antigamente o milho era armazenado dentro das “casas”, pendurados no teto sob a fogueira,
aguardando o préximo periodo de plantio. O milho que é sagrado para os Guaranis. E
considerado alimento para o corpo e a alma.

Algemiro e varias liderangas acompanham preocupados a liberacdo e a propagacgao das
sementes transgénicas. A morte do milho verdadeiro pde em risco a continuidade da cultura
Guarani, tal como ela tem se mantido até hoje, pois afetaria a sua histéria e a sua
religiosidade.

O Batismo do milho, ou Nhemongarai para esta cerimodnia é necessario utilizar o
milho verdadeiro, avati etei. Durante esta cerimonia sao revelados e distribuidos os nomes em
lingua guarani para as criancas da aldeia, esses nomes sdo conhecidos como nomes-almas.

Nande-ru (grande pai) criou quatro grandes seres e suas esposas, Karai e sua esposa,
Kerechu; Jakaird e sua esposa Ysapy; Namandii e sua esposa Jachukd; Tupd Ru Eté e sua
esposa Pard. Essas entidades sao chamadas pelos guarani de “i puru'd ey va é”, ou seja, “os
sem umbigo”, isto para fazer distin¢do entre os que sdo gerados, portanto precisam de umbigo
e 0s que sdo criados e, portanto ndo precisam de umbigo.

O Xeramoi, sempre nos explica que estes seres sao encarregados de enviar as almas
para que se encarnem em seus cOrpos terrenos. As criangas recebem o nome de acordo com a
regido cosmica de onde foram enviados. O nome alma acompanha o guarani durante toda a
sua trajetoria de vida, somente em casos raros, sdo mudados.

Cada vez que uma crianga é concebida, isso ocorre por intervencdo de um dos quatro
seres, mas a nomeacao depois do nascimento é uma decisao coletiva dos “i puru'd ey va é”.
Ha alguns casos em que o nomeado ndo pode dar a conhecer o seu nome em publico e por

vezes chega a usar mesmo entre os familiares, um apelido guarani ou o seu nome cristdo.
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Poty e seu povo ndao falam muito sobre isso com os juruds, eles ainda ndo estdo
prontos para entender. Dependendo da proveniéncia dessas almas elas podem habilitar o
individuo para ser um melhor rezador, uma boa lideranga, aptos para atuarem na agricultura,
trabalhar no artesanato, ou ainda lidar com o barro?’.

O povo Guarani também acredita existirem dois tipos de alma, a considerada
verdadeira, chamada nhe€ e outra menos importante chamada d. A segunda aparece somente
quando a crianga tem discernimento do certo e do errado, os guarani ndo apontam a origem
dessa alma.

Apobs a morte do portador da segunda alma, essa alma permanece ainda alguns meses
sobre a terra até desaparecer, dependendo de sua indole pode ser um elemento perturbador
para os elementos da Tekoa??-, causando doencas, enfraquecendo fisica e espiritualmente, na
cosmovisdo guarani a constituicdo da alma humana é suficiente para tornar o individuo apto
ndo apenas para a espiritualidade, como para guiad-lo ao destino que lhe cabe. Hoje o dia foi
cheio. A noite cai e Poty se entrega ao sono que os bravos guerreiros sao merecedores.

Hoje além da conversa matinal Xeramoi também vai falar aos jovens da escola sobre
0s antigos e seus costumes, 0s jovens estdo um pouco perdidos, quase ndo conhecem o seu
passado. Os jovens passam muito tempo vendo TV, no facebook e no tal de zap. Os mais
novos precisam muito ouvir os mais velhos. Xeramoi falou para os jovens sobre o casamento.
Os antigos eram bastante liberais em relacdo as relagcdes matrimoniais. A mulher podia ser
abandonada, caso fosse estéril, possuisse mau carater ou fosse preguicosa. Mas em
contrapartida, também podia abandonar o marido se ele fosse mal cacador, fosse covarde ou
mesquinho. Poty reconhece que pouca coisa mudou sobre o casamento, mas € preciso alertar
0 jovem sobre o casamento com o0s juruds ou outros parentes®>. Na aldeia de Poty os que se
casam com os de fora ndo podem morar na aldeia.

Poty tem muito orgulho de sua lingua, alias, ele acha graca dos juruds quando se
dizem bilingiies. A maioria dos jovens e as liderancas Guarani mais novas sao bilingiie... Os
seus alunos agora estao aprendendo inglés. Poty também se orgulha disso, lembra sempre de
um poema trabalhado em um curso que participou, sobre a lingua Guarani, a lingua

portuguesa e a relacdo intercultural.

21 Para uma maior descrigdo desses nomes almas, consultar Maria Inés Ladeira, O caminhar sob a luz. Cap. 6

p.105 a 138.

22 Aldeia em um sentido limitado. Os guaranis denominam a terra onde vivem de teoka, lugar onde se ddo as

condicoes de seu modo de ser ou nhandereko.

23 Guaranis chamam de parentes os que sdo povos originarios, mas ndo sdo da etnia Guarani.



1.3 Sobre a interculturalidade da lingua...

Duas linguas™
Vivi muitos anos com a lingua entortada.
Porque fui obrigado a falar palavras estranhas em uma outra lingua.

Por isso, durante muito tempo fiquei emudecido.
Tentaram tirar de mim aquilo que havia guardado como um tesouro:
A palavra, que é o arco da memodria.

Diziam que faltava inteligéncia, porque antes de gaguejar as palavras certas, eu tinha de pensar, duas vezes,
numa lingua estranha.

O tempo passou. Agora tenho duas linguas.
Uma lingua nasceu comigo, no colo de minha mde.
E a lingua que expressa a alma Guarani.
E a lingua do tekoha, da opy.
25

O nome que tenho, foi ela quem me deu na ceriménia do Nhemongarai“>.

Com ela nomeio as plantas, as flores, os pdssaros, os peixes, 0s rios e as pedras, o sol e a chuva, a roga e a
caga.

Tudo isso com ela eu fago: rio e choro, rezo e canto.
Com ela, eu sou o que falo: Guarani.

A outra lingua que tenho é a que sobrou de uma guerra de muitas batalhas.

Ela trouxe a espada e a cruz, o livro e as imagens, o sermdo, o catecismo a doutrina, as leis.

Ela me ensinou a aprisionar o som como quem pega a fuma¢a com a mdo e a guarda no ajaka.
Com ela aprendi a riscar as letras e desenhar as palavras no papel.

Quando saio da aldeia, é ela quem me ajuda.

Com ela procuro a escola e biblioteca,

Mercado e igreja, posto de satide e hospital, cartdrio e tribunal.
E com ela que me comunico com indios de outras linguas.

Com ela navego na internet, descubro o pensamento do Jurud, caminho pelas ruas, leio as cidades, entro nos
o6nibus, embarco e desembarco na rodovidria, vendo o artesanato e converso com as pessodas.

24O poema original em mirandés, de Amadeu Ferreira, inspirou uma versdo por José R. Bessa Freire, que
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foi

trabalhada em criagcdo coletiva, pelos professores indigenas do Programa de Formacdo para a Educagdo
Escolar Guarani do Sul e do Sudeste do Brasil, no Parand, e pelos agentes indigenas de satide no Rio de
Janeiro, em oficina da qual participaram os guarani Alessandro, Hélio, Vilmar, Darci, Valdir, Jorge, Aldo,
Nirio, Izaque, Adilio, Sérgio, autores de versdo guarani, supervisionada por Ruth Monteserrat. Mano’i rape

(2009, p. 44-45)

25 Batismo do milho ou nomeagéo das criangas acima de um ano, quando o pajé anuncia & comunidade os

nomes-almas das criangas batizadas.
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Agora jd ndo posso mais viver sem as duas. Estou sempre trocando de lingua com um pouco de medo, como se
fosse um caso de bigamia.

Uma lingua sabe coisas que a outra desconhece, acham graga uma da outra, fazem gozagdo e as vezes se
zangam. Afora isso, elas se ddo tdo bem que sonho com as duas ao mesmo tempo.

As vezes, a palavra de uma soa engragado na outra. As vezes quero falar uma e me sai a outra.

As vezes, quando me perguntam numa, respondo na outra. As vezes fico com uma delas tdo engasgada que se
permanego calado tenho a impressdo de que vou explodir.

Hd dias em que quero traduzir uma para a outra, mas as palavras se escondem de mim, fogem para bem longe e
gasto muito tempo correndo atrds delas.

Ambas pensam, mas hd partes do coragdo em que uma delas ndo consegue entrar e quando se aproxima da
porta o sangue se pée a jorrar com as palavras. Cada uma foi professora da outra: o guarani nasceu primeiro e
eu me habituei a dormir embalado por sua suave sonoridade musical. O guarani ndo tinha uma letra, é verdade,
mas era dono da palavra falada.

Ensinou ao portugués os segredos da oralidade, guiando-lhe a voz.

Ja o portugués, nascido da ponta dos meus dedos, ensinou o guarani a escrever, porque este nunca tinha estado
na escola.

Tenho duas linguas comigo. Duas linguas que me fizeram e jd ndo vivo sem elas, nem sou eu, sem as duas.

1.4 Voltando a historiar antropologias...

As narrativas favoritas de Poty sdo sobre a Oguata Pord*®, na sua maneira de ver o
mundo, é exatamente o caminhar que é a distingdo entre os guaranis e os parentes”. Até os
nomes almas precisam fazer a sua caminhada para ca. Eles, os nomes almas vem de algum
lugar no "Cosmos" No plano do mundo fisico a caminhada representa levar alegria para seus
parentes distantes, ou mesmo dar-se a alegria de estar se deslocando para outros lugares. Nao
é da natureza dos Guarani ficar num lugar so; é preciso andar para conhecer, para observar e

aprender.

26 Tradugfo: “andamos para o bem”.

27 Como os Guarani se referem aos que ndo sio da sua etnia.
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Figura 2: Uma Caminhada...

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Os antepassados do Xeramoi de Poty ja caminhavam aqui antes da invasdao dos

Europeus. Essa noite sob a luz da lua no centro da aldeia, todos se reuniram para ouvir sobre a

Oguatd Pord. A aldeia fica em polvorosa, quando Xeramoi conta essa narrativa, todos ficam

em siléncio, as criancas normalmente inquietas se ajeitam amontoadinhas para ouvir essa

parte importante da historia Guarani. A noite na aldeia propicia muitas belezas, mas de todas

elas a que mais impressiona é o tapete de vaga-lumes pousados nas raizes de uma arvore

proxima, tem-se a impressdo que até eles esperam pela narrativa. Piscando... acende...

apaga...acende...apaga...enquanto aguardam...

Quando Nhanderu reconstruiu o mundo depois de um terremoto, ele disse a
seus filhos, que o0 mundo ndo duraria muito e que deveriam se separar em mais ou
menos, trés familias. E essas familias deveriam caminhar desde o yvy apy?® e que
procurassem o0s seus lugares verdadeiros. Vieram caminhando pela beirada do
oceano até alcangar a outra extremidade do mundo. Andaram pelas dguas e pararam
no meio delas (nas ilhas), que foram deixadas para os filhos caculas (Mbya) para
que vivessem nesses lugares. Durante essa caminhada passaram por onde atualmente
se chama Argentina, Uruguai e Paraguai, e finalmente chegaram aqui (Brasil).
Fundaram varios lugares que mais tarde se tornariam cidades como, Curitiba. Apés
nova separagao, alguns desceram pelo mato, em direcio ao mar e novamente se
separam. Passado o tempo as criangas cresceram e se tornaram adultas e decidiram
refazer o caminho de seus antepassado, aqueles que alcancaram yvyju pord?°. Eles
“andavam para o bem” iluminados por Nhanderu. Nessa época ndo havia
dificuldades, ndo havia fome, nem doengas, ndo havia nada errado, pois seguiam os
ensinamentos do pai, Nhanderu. Ndo comiam as coisas desse mundo, ndo comiam
sal. Comiam milho. Paravam onde o lugar “era deles”. Ficavam o tempo certo de
produzirem seus alimentos. Ndo andavam por si, andavam pela iluminacdo de

28 Extremidade da terra.

29 Terra perfeita.
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Nhanderu e cumpriam seus ensinamentos. Por onde andavam iam nomeando os
lugares. Um dia chegaram a Tangara, que um dia os juruds chamariam de Angra dos
Reis®. (LADEIRA, 2007, p.142-148)

Muito embora Poty e seu povo tenham a clareza de que a terra é deles, os Mbyas nao
brigam por terras. Os guarani ndo disputam a terra por razoes religiosas e éticos, afinal
segundo relatos dos mais velhos, Nhanderu ordenou que a terra fosse de todos e que nao
deviam ter ciimes dela. Muito embora a aldeia de Poty tenha lutado para conseguir a
demarcacao de terra, ela ndo e interessante, pois a terra que interessa aos guarani é a “terra
verdadeira”, aquela que atende aos pré-requisitos estipulados por Nhanderu, além de
necessariamente ser inserida em um contexto historico e mitico que compreende o mundo

Mbya.

A aldeia de "Poty sempre recebe visitas de pesquisadores que até hoje perguntam
como eles dormem? O que comem? Se andavam pelados na aldeia? Uma vez Poty estava um
pouco exaltado e lembra-se de ter respondido a um dos visitantes, que sim, a noite em suas
casas 0s casais costumavam ficar pelados, principalmente os casais mais novos... Perguntou
se era diferente na casa dos Juruds, o visitante que nao ficou sem graca de fazer a pergunta
acabou ficando sem graca com a resposta. Os Guaranis gostam de receber visitas, sdo um
povo receptivo e simpatico, mas as vezes se sentem expostos, como animais nos zoolégicos.

Poty ndo entende como alguns juruas podem ser tdo tolos...

30 Adaptacdo da narrativa mitica sobre as caminhadas do M’Bya encontrada no livro “O caminhar sob a luz”

de Maria Inés Ladeira.
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Figura 3: Visitas na Aldeia

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Os Antropologos gostam muito de classificar. Poty ficou sabendo que alguém havia
dito que os Guarani atualmente sdo classificados em trés grandes grupos, Kaiova, Nhandéva,
Mbya. Talvez por perceberem as diferencas entre os parentes. Uma coisa que nunca
conseguiu entender era a maneira como escolhiam os nomes que iriam chamar os diferentes
povos. Poty acha que essas diferencas aparecem nos dialetos, os costumes e de suas praticas

rituais.

O dia estava quase amanhecendo quando Xeramoi acabou de contar a narrativa. As
criancas adormeceram na metade da historia e ainda seriam levadas adormecidas para casa. Ja

é possivel vislumbrar o mar que em breve estara prateado com o brilho do sol.

Os Mbya ndao abrem mao de sua permanéncia proximo ao litoral, ainda que o local seja
adverso, isso se deve ao ideal norteador de suas vidas, a busca pela terra sem males, yvy
mardey, aonde somente se chega atravessando a grande agua (mar) que segundo a cosmologia
Guarani-Mbya, representa a ambigiiidade do obstaculo a ser transposto e o lugar de chegada.

Os jovens ndao vao mais dormir, logo alguns amigos juruas subirdo para mais uma
diversdao do final de semana. Afinal era domingo e toda a aldeia ia vibrar com a partida de
futebol dos juruas x guarani. Nesse ponto guarani e juruas sdo muito parecidos. Uma vez Poty
ouviu de um Jurua que na época das Missdes os Guarani ja jogavam bola. Como se faz hoje
em dia. H4 quem acredite que os Guarani inventaram o futebol®...

A noite, depois da reza, Xeramoi ia contar como esse grupo que atualmente mora em

Sapukai veio morar em Tangara (Angra)

31 Qliveira, 2004, p.119.
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Quando a noite veio Xeramoi estava muito cansado entdo pede que o cacique Vera
Mirim conte esta histdria. Poty sabia que seu povo estava de volta a Tangara, por onde seus
antepassados ja haviam passado. A partir do final da década de 1940 os Juruds ja
identificavam de presenca dos Guarani M’bya no Rio de Janeiro. Em 1972 com a abertura da
estrada Rio Santos nos, os Guarani ficaram mais “Visiveis”.

Aproximadamente em meados da década de 1980, no Bracuhy em Angra dos Reis,
formou-se a Aldeia Itatinga, sob a lideranca na época do Cacique Aparicio R’okadju, que
precedeu o Cacique Jodo da Silva que veio com o grupo de poty, seu pai e seu Xeramoi.
Depois de “pitar” em seu Petyngua o Cacique comega a narrar a Didspora® de seu grupo.
Poty que fez uma graduacdo na universidade dos juruds sabe que talvez alguns juruas nao
concordem com esse termo, considerando que os guaranis tomaram para si a alcunha de
“povo que nasceu para caminhar”. Mas para, Poty, quando vado por seus sonhos,
encaminhados por Nhanderu, é a oguata, quando vao por serem obrigados, por intervencao de
juruds é uma diaspora. A histéria que o Cacique conta Poty, ja ouviu varias vezes. Mesmo
sendo repetida a Aldeia nunca perde a oportunidade de ouvi-la de novo. Afinal de contas é
uma histéria sobre eles®. O cacique lembra que veio de Santa Catarina, onde nasceu. Seu pai
também era cacique e se chamava Salvador da Silva. Salvador da Silva tinha feito o caminho
inverso de Jodo. Salvador tinha saido daqui do Rio de Janeiro para morar em Limeira, Santa
Catarina. Jodo sempre lembrava sua infancia. Lembrava com orgulho, “nasci na mata e meu
pai era cacique”. Contava que em Limeira naquela época tinha muito mato e eles quase nao
viam os juruas e poucos falavam a lingua dos juruas, “s6 precisava falar 14 alguns nomes de
objeto, da alimentacdo e ndo chamar o bem pelo mau chamava algumas coisas, ai ja é bom”.
Naquela época, Poty sabia que vendiam milho e feijdo que produziam em suas terras que
eram férteis. O povo dividia as terras com os Kaigang, mas ndo em partes iguais. Os Kaigang
ficavam com a maior porcdo de terra. Jodo sempre contava com tristeza que em 1982 a Funai
chega trazendo a estrada e as casinhas de madeira, construidas com a Araucaria, que
derrubaram das terras dos Guarani. Nesse momento, Poty sempre podia sentir a tristeza, ao
narrar como os Kaigang que tinham um contato mais préximo com os juruds, arrasaram com
toda a reserva de araucdria construindo casinhas que ndo eram do gosto dos Guarani e como

se ndo bastasse, venderam oportunamente o que havia sobrado. Construiram um posto

32 Segundo o Dicionario de Bueno da Silveira, Didspora significa dispersio de um povo por motivos politicos

ou religiosos.

33 Adaptacdo do texto disponivel em TTP://www.Hdjweb.com.br/historia/sapukai/sapukai.html
acessado em 20/01/2016.


http://www.djweb.com.br/historia/sapukai/sapukai.html
http://www.djweb.com.br/historia/sapukai/sapukai.html
http://www.djweb.com.br/historia/sapukai/sapukai.html
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indigena e os Guarani ainda tiveram que ajudar. Jodo lembra que ainda era crianga, quando
teve que ajudar nessa construcao. O povo Kaigang era maioria e assumiram o comando de
tudo. O grupo de Poty tinha um cacique, apesar disso ndo tinham autonomia e sem isso ndo
podiam nem mesmo vender o que produziam sem a autorizagao do cacique Kaingang. Os
Kaingang por serem mais numerosos pensavam ter mais direito sobre as terras do que os
Guarani. Alguns Kaingangs também tinham se casado com juruas, coisa que os Guarani nao
faziam. Jodo entdo conta que as liderancas decidiram abandonar essas terras. O Grupo de foi
entdo morar na ilha de Cutinga, no Parana. La, os mais antigos do grupo de Poty conseguiram
fazer com que a tribo se organizasse melhor, 14 o cacique podia orienta-los sem a interferéncia
dos Kaingangs. Ficaram la de 1982 até 1987. As terras na ilha de Cutinga ndo eram boas, a
agua era parada, ndo era boa. Esse lugar ndo abrigava o Nhandereko. Entdo, como varias
vezes contou Jodo, durante uma assembleia que reunia liderangas de todo o Brasil o grupo de
Poty ficou sabendo que no Bracui s6 haviam duas familias vivendo no local, o que anulava
qualquer chance de demarcacdo de terras. A tribo entdo resolveu vir para o Bracui. E agora ca
estamos, pensava Poty. Assim entdo, sdo os dias do grupo, recordando o passado, refletindo
sobre nosso futuro, atuando e interferindo no presente até quando Nhanderu permitir.
Parando de divagar Poty cobre as cinzas da fogueira e se recolhe para descansar, afinal

amanha era dia de encontrar com seus alunos.
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Capitulo IV

1.1 Historia da escola Kiringue Yvotyty

Nhanderu nos ensinou a trangar para que pudéssemos carregar as sementes do milho
sagrado e também nossas criancas. E aos homens deu arco e flecha para cagar, para
poder viver na floresta. As histérias dos antigos contam como tudo isso aconteceu.
O artesanato era sagrado®. Cacique Verd Mirim (Mano’i Rapé, 2009, p.32)

As historias contadas ndo sdo menos reais que os passos dados

Ladeira (2007, p. 13)

1.2 O trancado

Contar essa histéria serd como trancar um ajaka®. Os trancados das
cestarias expressam contetidos relacionados a mitologia e a cosmologia guarani. Vamos entao
trancar o nosso Ajakéa que guardard a memoria da escola Kyringue Yvotyty. Como fibra para
trangar nosso cesto, vamos utilizar trés pontos de vista uma narrativa para tecer o registro de
um passado, que ndo pode ser esquecido. E claro que ndo somente esses trés personagens
compuseram essa historia, mas vou usa-los como protagonistas, por estarem mais presentes
no momento deste recorte historico.

Figura 4: As trés fibras do nosso Ajakd. Da direita para a esquerda:
Algemiro (camisa listrada), Eunice e Domingos (camiseta amarela).

Fonte: Acervo pessoal Eunice

34 Retirado do livro Mainoi rapé, 2009, p.32.

35 Cesto ou balaio, uma das principais marcas culturais dos guaranis.
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A primeira fibra sera Algemiro que é sabio, por isso é Karai Mirim, sera a nossa fibra
principal, pois ele é quem nos conta que através da narrativa a gente mantém o nhandereko, a
maneira de viver do guarani. Mantém toda a estrutura de organizacao, ja que a narrativa fala

do espirito e, portanto regula o comportamento da pessoa.

Estdvamos no tempo de mudangas, ara pyau®, assim, por isso, a escola que ndo faz
parte da cosmovisdao dos Guaranis ou de qualquer etnia indigena passou a ter um lugar na
Tekoa Sapukai, que naquele tempo ainda se chamava Itatinga. O cacique Vera mirim que na
verdade também foi professor, pois mesmo sendo crianca aos 12 anos ja ensinava como se
cacava antes, como pegar bicho com flecha e como matar o peixe e armar armadilha. Tudo
isso ele ja ensinava para as criancas menores, por isso era professor antigo, depois que
aprendiam isso tudo é que as criancas vao para a escola de Jurud. Vera Mirim é quem ensina

que Opy é a raiz de todo o ensino, a escola é somente mais um galho.”

RES N

Figura 5: Cacique Vera Mirim no dia da inauguracao da escola.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Mas como ja foi dito dos guarani, “guarani, muda para ndo mudar”! O muito sabio
Cacique Vera Mirim, reuniu todos no centro da aldeia, onde acontecem as assembleias para

tomar as decisdes sobre tudo de importante e coletivo que acontece na aldeia. No centro da

36 Guarani divide o tempo em dois momentos ara pyau e ard yma. O ara pyau é o tempo de mudancas, onde

tudo se renova.

37 Retirado do livro Mainof rapé, 2009, p.47.
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aldeia também fica a Opy, que é a constru¢do mais importante da aldeia, ndo por pertencer a
alguém importante ou muito rico, como as casas importantes dos jurud.

A Opy € importante porque é o lugar onde todos os guarani, se reinem para a porahei
%% a casa de reza tem suas paredes revestidas de barro (tipo pau a pique), mais resistentes que
as edificacdes usadas como moradias. A opy ndo tem janelas, contudo tém duas portas, uma
voltada para oeste e a outra para leste, na direcdao do mar. O chdo é de terra batida e o teto é
coberto com folhas de pind6*seu mobilidrio mais comum é composto de alguns bancos, uma

rede e a imprescindivel fogueira.

Figura 6: Frente da Opy.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

E neste local marcado pela democracia e pela religiosidade decidiu o Cacique junto
com a assembleia que haveria uma escola na aldeia. Embora a escola ainda ndo tivesse sido
“decretada” pelos brancos, ja tinha sido decidida pelos indios. Depois de tomarem essa
decisdo os homens se organizaram para dancar o xondaro *-, afinal iam juntar o 1til com o
agradavel, haviam se reunido, tomado uma decisao importante para o futuro da tekoa, e como

ja era final de tarde era momento perfeito para dangar.

Naquela luminosidade gostosa que precede o por do sol, pode-se ouvir o afinar da

ravé*.

38 Cantos e rezas, divinas palavras, que foram feitas por Nhanderu.

39 Ppalmeira.

40 Danga tipica guarani.



52

Figura 7: Rabeca Guarani

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Prontos para aquecer o corpo para as rezas noturnas iniciaram a coreografia
caracteristica do Xondaro, que segue os principios de trés passaros distintos. Para aquecer o
corpo os movimentos do mainof, beija flor, para evitar que o mal entre na opy os movimentos
de taguatu, gavido e por dltimo os movimentos de mbyju, a andorinha

Figura 8: Xondaro

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Algemiro estava fora da aldeia, estava fazendo um curso. Mas, mudancas estariam a

sua espera quando voltasse a Tekoa. Quando os ventos sopram durante o Ara pyau é vontade

41 Violino feito artesanalmente de pele de cutia ou “palmito duro” com trés cordas de aco friccionadas por um

arco de 35 cm feito com corda de imbira, preso a uma haste de pindé.
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de Nhanderu, sé resta cumprir. Ainda bem que a viagem de volta seria rapida, afinal ndo era
mais como nos tempos de seus antepassados que tinham que andar muito quando viajavam,
faziam longas caminhadas passando por trilhas estreitas, passando muitas vezes por trilhas

altas e perigosas, ainda cheias dos animais selvagens que Nhanderu tinha posto no mundo.

Mas essa caminhada era boa, a terra que pisavam e ainda hoje pisam é um irmdo, por
isso Guarani respeitava e ainda respeita a terra. Guarani ndao polui a dgua, pois a agua é
sangue de um Karai. Quando um Guarani vai cortar uma arvore, pede licenga, pois sabe que a

arvore também é uma pessoa que se transformou no mundo. Finalmente.

Algemiro chega a aldeia e recebe a informacdo de que deveria tomar providéncias
para a criagdo da escola. Também ele havia sentido o sopro dos ventos de Ara Pyau. Como
faria? Por onde comecar? Afinal a escola era uma ordem direta de Nhanderu e verbalizada

pelo Cacique Jodo, que também era seu pai.

Havia pressa na instalagdo da escola, e por isso, Algemiro sentou-se de frente para o
mar pegou seu Petingud®, meteu a mdo no bolso a procura de petu-hu®, que jé tinha acabado.
Lembrou que na subida para aldeia, passando pela venda havia comprado um saquinho de
fumo de corda. Ficou ali por um tempo matutando em como daria conta de sua missdo.
Olhando o mar, que para os Guarani é obstaculo a transpor para chegar ao paraiso yvy
mardey™, ficou matutando como daria conta de executar os designios de Nhanderu e as

resolucoes de sua tekoa. Construiram entdo a primeira escola.

42 Cachimbo utilizado durante a reza.

43 Tabaco preto plantado na aldeia.

4% Terra sem males. Lugar que buscam os Guarani. Toda sua trajetéria de vida é orientada para alcancar esse

lugar.
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Figura 9: Primeira escola. Ficava proxima ao centro da aldeia.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Figura 10: Vista lateral da primeira escola.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Algemiro inicia entdo as aulas de baixo de um pé de maracuja. Talvez ndo por acaso, o
pé de maracuja produz uma flor, conhecida por muitos, como a flor da paixdo, que aqui
tomaremos como paixdao de Algemiro, pelo ensinar e a paixdo de uma comunidade por

melhorias coletivas.
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Deste lugar falava para as criangas e os jovens dos costumes guarani, do Nhandereko,
ensinava fundamentos da caca e cantavam cangdes. Mas essa escola ndao dava conta dos
anseios da comunidade e como para demonstrar a sua insatisfacdo, Nhanderu mandou chuva e
a chuva derrubou a escola. Talvez para abrigar a escola que era uma concepc¢do dos juruas e

ndo dos guarani, a escola devesse ser construida como os juruds constroem, com alvenaria.

Figura 11: Alunos de Algemiro na primeira escola.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Eunice é a segunda fibra da nossa ajakd, de material estranho a comunidade guarani,
ja que era jurud, ganhou desde o inicio o respeito dos guarani da tekoa Sapukai, desde o inicio
de sua convivéncia com eles. Antes de vir morar em Angra, Eunice, ja atuava no CIMI, havia
convivido com os Deni da Amazonia, onde também era querida, 14 era conhecida como

+33 45

“Zumahi” **, nesse periodo conviveu com Chico Mendes* Eunice sempre diz que nada na sua

vida se dava como planejava.

Durante onze meses tinha se preparado para ir para Minas Gerais e acabou indo para o
Amazonas. Quando as questdes de saide a trouxeram de volta, esperava ir para Petropolis,
onde ficava 0 médico que faria o seu tratamento, ficou em Angra. A sua “missdo” sempre

subjugava a sua intencao.

45 A grafia reproduz o som que ouvi, desconheco qual a grafia correta. Chamavam-na assim por ter olhos

claros. Para o povo Deni, somente os gatos tem olhos claros, portanto a chamavam de “onga”.

46 lider seringueiro, sindicalista e ativista ambiental brasileiro. Lutou pela preservacdo da Floresta Amazodnica e

suas seringueiras nativas. Recebeu da ONU o Prémio Global de Preservagdo Ambiental.
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Eunice estava com a alma triste de ver as atrocidades que os juruds praticavam contra
a natureza, contra os povos indigenas. Eunice ndo sabia da existéncia de indios, em Angra dos
Reis, soube disso por acaso, quando assistiu uma reportagem soube de uma pessoa que trazia

as criangas indigenas para pedir esmolas na cidade.

Figura 12: Eunice em sua varanda durante entrevista.

Fonte: Da autora.

Também durante este periodo, o na época prefeito de Angra, Neirobis, havia solicitado
a professora Ruth Monserrat, lingiliista da UFRJ, conhecida por seu trabalho com indigena,
um auxilio para melhorar a situacdo dos indios do municipio. Dom Vital na época Bispo de
Itaguai, ao saber por meio de uma amiga em comum, sobre Eunice e seu historico como
missionaria do CIMI, pediu a Eunice que fosse a intermediacao da entre a Igreja Catolica e as

liderangas da aldeia Sapukai.

Havia um tempo que Dom Vital¥

procurava alguém que fizesse essa intermediagao,
segundo Eunice, ele desejava que essa relacdao fosse respeitosa, colaborativa, e ndo para
catequizar os indios, portanto, ndo poderia ser qualquer pessoa. Desde o inicio do exercicio de

sua missdo entre os guaranis estabeleceu com eles uma relacao dialdgica e amorosa.

47 Bispo de Itaguai. Bispado que inclui Angra dos Reis.
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Figura 13: Dom Vital

Fonte: site CNBB Lestel

Seu Jodo, o Cacique Vera Mirim, ja declarou intimeras vezes, que Eunice ja é meio

Guarani, meio Jurud e a chama publicamente de Cunhd Karai* Sua primeira tarefa foi

auxiliar os Guarani na auto

demarcacdo® de suas terras. Como nos conta seu Jodo em depoimento feito a Domingos

Nobre e consultado por mim na Internet™.

“Papel era o que ndo faltava (...), depois nés conseguimos a demarca¢do —
acho que foi a organizagdo do guarani, dos povos guarani do Brasil.(...) O Projeto
de Demarcagdo que os indios conseguiram em Brasilia em 1988, o direito,
vencemos no 23 de novembro de 1993, ai que o pessoal tava comentando, o pessoal
da organizagdo: daqui para frente vamos ver se lutamos para ver se consegue...” O
proximo passo foi a auto demarcagdo: ‘tem que fazer um movimento grande um
movimento grande, fazer uma auto demarcagdo, reunir com aldeia (...), com o
pessoal de Mato Grosso do Sul também, com préprio Cayod... e fizemos auto
demarcacgdo, e para fazer auto-demarcagdo também fomos muito apoiado aqui com
o prefeito(...) e as entidades também apoiaram muito, (...) conseguimos 36
deputados assinando a nosso favor (...) Entdo ai ndo foi muito dificil, demarcamos a
drea logo, equipe da FUNAI veio fazer demarcacdo deles. Até agora nossa drea
estd demarcada e homologada, e o registro deve sair logo (...) A histéria do nosso
trabalho é esse ai...”

48
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Mulher sabia.

A autodemarcagdo consiste em uma estratégia no processo de luta para o reconhecimento dos direitos dos
territorios aos povos indigenas, de retomada de suas terras possuindo um carater de cunho educativo. Esse
processo proporciona um reconhecimento da area de usufruto exclusivo e gerenciado de seus recursos e seus
problemas. Na prética, com a autodemarcacdo, os indigenas assumem a responsabilidade de demarcar os
limites de sua /terra indigena e garantir sua posse.

HTTP://www.djweb.com.br/historia/sapukai/sapukai.html Acessado em 20/01/2016.



http://www.djweb.com.br/historia/sapukai/sapukai.html
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Figura 14: Mapa confeccionado durante preparacdo do Laudo
Antropolégico de Maria Inés Ladeira.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

“ B =
Figura 15: Comemorag¢do de um ano da demarcacao do territorio

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Apesar de atualmente ndo ir tantas vezes a aldeia, como ia antes, sempre é convidada a
estar presente, nos momentos importantes da aldeia. Em momento nenhum impos sua religido
ou tentou catequizar os indios. Como testemunha silenciosa e ao mesmo tempo solicita em
qualquer tipo de ajuda que se fizesse necessaria aos seus amigos guarani, podemos considerar
a Eunice como uma curadora de parte da memoria da aldeia, ciente da importancia de guardar
0s registros escritos, que para os guarani por conta de sua cultura desvinculada da escrita e
baseada na oralidade, nem sempre compreendiam a importancia de guardar e preservar certos

documentos.
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Como sempre atenciosa, ela guardou tudo de importante que dissesse respeito aos
Guarani ou a aldeia que passou por suas maos. Agradeco imensamente a cessdo das fotos

utilizadas neste trabalho.

1.3 Mutirao de construcao da escola

Atendendo aos desejos da comunidade, de construir uma escola de alvenaria, Eunice
reune parcerias que vao ajudar na construcao da escola. Eunice recorda que participaram
deste mutirdo, membros da pardquia da Japuiba, na época coordenada pelo Padre Miguel,
nascido na Escdcia, que conseguiu contribui¢des de sua terra natal através de projetos. Eunice

também conseguiu a colaboracao de igrejas da Diocese de nova Iguacu.

A diocese de Angra dos reis e a Irmandade do Carmo também colaboraram com a
construcao. Depois de construida a escola, a Diocese de Itaguai durante um bom tempo
forneceu a merenda das criangas. O material de construcao foi comprado por Eunice na agora
extinta casa Brasil. Essa verba foi proveniente de um projeto aprovado, que tinha sido
pensado e organizado para uma turma de EJA, porém a aldeia recusou esse projeto e o

dinheiro foi convertido para a compra de material para a construcao do prédio da escola.

O caminhdo que fez transporte das telhas e demais materiais foi cedido por uma
empresa de terraplanagem, que tinha poténcia suficiente para subir até onde entdo seria
construida a escola. Ainda assim, o valente caminhdo subia com a sua capacidade de carga

reduzida para dar conta do desafio, consideravelmente ingreme e irregular.

A bem da verdade, ainda ndo estava constituida ali uma estrada. Ainda hoje, a subida

para aldeia de carro apresenta dificuldades.

A planta da escola e toda supervisdo da obra ficou a cargo do mestre de obras

voluntario da comunidade da Japuiba, que se chamava Valdemir.



Figura 16: Buracos abertos para a fundagdo.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Figura 17: Sr. Valdemir, mestre de obras. Autor da planta e supervisor da obra.

Fonte: Acervo pessoal Eunice
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Os indios participaram do mutirdo para a constru¢do da escola desde a limpeza do
terreno, passando pela confeccdo de ferragens, assentamento de tijolos, bater a laje e
finalizagdes. Finalizada a obra da escola comunitiria® da aldeia Sapukai, agora era
necessaria a construcao de seu projeto pedagogico.

R !

Wi

Figura 18: Jovens da aldeia confeccionando ferragens para a estrutura da obra.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Também Eunice foi o amalgama que uniu os outros elementos dessa histéria. Quando
Algemiro pede para Eunice ajudar na “construcao pedagégica” da escola, a pessoa que lhe
veio a mente foi Domingos Nobre, que ja conhecia de outros projetos do Centro de Agao
Comunitaria (CEDAC). Assim Domingos foi indicado a Algemiro e as liderancas da Tekoa
Guarani.

A terceira fibra de nosso ajakd também é um jurud, homem da Academia, que
ensinava aqueles que vdo ensinar, Domingos de Barros Nobre,’que na época cursava o

> Entende-se escola comunitiria como instituicdo educacional mantida por entidades beneficentes,

subvencionada pelo poder publico com finalidade ndo lucrativa, estabelecida em distrito, zona rural ou sede
de municipio, administrada com o intuito de prestar servico educacional a comunidade atendida e, neste
exercicio, utilizar os seus excedentes financeiros.

2 Atualmente professor da UFF/Angra dos Reis. Principal proponente e articulista do curso “Magistério

Indigena”, ainda em tramitagdo na SEEDUC/RJ.
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mestrado em educacdo na Universidade Federal Fluminense e era orientado pela professora
Regina Leite Garcia®.

Decidido que Domingos seria o escolhido, juntaram uma comitiva, com varias
liderangas acompanhados de suas mulheres iniciaram entio a oguat@ em busca de
Domingos. Partiram cedo e foram em direcdao ao Rio de Janeiro, onde ficava o escritério do
CEDAC, Imagine caro leitor a cena, desembarcam os nossos indios ha mais ou menos vinte
anos atras (se fosse hoje também causaria impacto) em comitiva, levando ajakas com varias
de suas pecas de artesanato, com o intuito de vender®. Chegam ao escritério do CEDAC,

acompanhados por Eunice, para solicitar a ajuda de Domingos com a questdo da educacao.

Durante a entrevista que me concedeu, Domingos afirma varias vezes como ficou
impactado com essa “visita”. Na ocasido, levou-os para a maior sala que tinha no escritorio
(que ainda assim ficou pequena para a comitiva). Os Guarani expuseram para Domingos
todos os motivos e caminhos que os levaram a procurar por ele. Apesar de declarar na ocasido
aos Guaranis que nao entendia nada de educacdo indigena e que teriam que aprender juntos...

Domingos diz que aceita e mais uma vez, de forma decisiva o dialogismo se faz presente.

“Entre siléncios e segredos, um novo efeito sincrético também se produzird
com a escola na cultura guarani. Na triangulacdo que agora os Guaranis fazem
com o homem branco em busca de uma quinquilharia que eles desejam, mas para
utilizd-la em uma légica propria como um emblema apropriado do outro? A escola
é hoje um valor disputado no mercado simbdlico indigena, mas na eterna guerra
contra o Inimigo ela seria o préprio Inimigo-Aliado? Ou a escola indigena
diferenciada, bilingiie, intercultural e autbnoma é uma utopia também adiada? Ou
seria uma utopia so6 dos ndo indios?” Nobre (2005, p.183)

Na ocasido, diante do interesse de Domingos de assumir a assessoria da educacao na
aldeia, e na impossibilidade da direcao do CEDAC de implementar o servico com a sua
equipe, ja que ndo seriam remunerados, resolvem ceder uma parte pequena da carga horaria
de Domingos, na condi¢dao de que ndo atrapalhasse os seus compromissos junto ao CEDAC,

possibilitando assim que pudesse ajudar no trabalho com os indios.

>3 Professora aposentada da Universidade Federal Fluminense que veio a falecer durante o processo de revisio

dessa escrita.

>4 Caminhada.

5 Costumam levar seus artesanatos para vender sempre que se deslocam para eventos.



63

Em 1995 o CEDAC, em resposta ao Programa “Educacao e Cidadania” e os subsidios
provenientes de tal programa, mobilizou-se em varias frentes: Constru¢do de um curriculo
para a escola, para possibilitar a obtencdo de autorizacao para o funcionamento da escola, por
conta ainda dos subsidios desse programa, formulou-se um programa de formacdo continua
para que os professores indigenas pudessem trabalhar com a alfabetizacdo bilingiie, tragando
uma metodologia para trabalhar com as dificuldades em relacdo a lingua portuguesa. Esta

assessoria que reunia além do CEDAC, o CIMI, e a COONATURA, foi o embrido do NEI.

O NEI instala-se no estado do Rio de Janeiro em setembro de 1996, como um grupo
de trabalho articulado na informalidade, este grupo contava com a participacdo de entidades
publicas, ndo governamentais e educadores que deram inicio a realizacdio de Foruns
Permanentes de Educacdo. Por conta disso instalaram-se os Foruns Permanentes de Educacao
de Jovens e Adultos, Educacdo Infantil, seguidos dos de Educacdo Especial, Ensino Médio,
Financiamento da Educacdo e Educacdo Indigena, que se chamou NEI/RJ — Nucleo de

Educacdo Indigena do Estado do Rio de Janeiro.

O NEI em sua formacdo final era composto por: Procuradoria Geral da Republica,
Museu do Indio, FUNAI, Secretarias Municipais de Educacdo de Paraty e Angra dos Reis,
Secretaria de Educagdo do estado do Rio de Janeiro, no ambito das universidades, UERJ,
UFF, UFRJ, Conselho Indigenista Missionario (CIMI), Centro de Acdo Comunitdria
(CEDAC), Associagdo Comunitaria Indigena de Bracui (ACIBRA), a Escola Kyringue
Yvotyty (Angra dos Reis) e os educadores das aldeias de Paraty Mirim e Araponga em Paraty.

O NEI se caracterizava por uma articulacao primordialmente a nivel estadual.

Uma das atribuicbes do NEI era coordenar acoes sob a direcdao das liderangas
indigenas de maneira a ndo desestruturar ou sobrepor acdes no ambito da educacao, ajudando
a formular executar e acompanhar politicas publicas de Educagdo Escolar Indigena para o

Estado do Rio de Janeiro.

Em margo de 2002 o grupo decide pela dissolucdo do NEI, haviam chegado a um
impasse. O principal elemento deste impasse seria a categorizacdo administrativa da escola.
Um setor do NEI propunha que fosse reconhecida como ptblica e outro setor a queria privada

e gerida pela propria comunidade.

O projeto Educativo da Escola Indigena Guarani Kyringue Yvotyty, na aldeia Sapukai

em Angra dos Reis tinha como caracteristicas relevantes a sua independéncia no didlogo com
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os 6rgdos publicos, portanto ndo era uma escola submissa ao municipio ou ao estado. Este
projeto escolar era um reflexo do projeto educativo vislumbrado por toda a comunidade, onde
os velhos tém uma participacdo relevante na vida da escola, o que era fundamental para a
preservacdo da lingua e religido. Os professores indigenas buscavam produzir os materiais
didaticos préprios em Guarani, o portugués somente era introduzido apés a alfabetizacao em

Guarani.

A oguatd educacional guarani, abengoada pelo beija-flor e iniciada debaixo do pé de
maracuja que produzia a flor da Paixdo, rendeu muitos frutos, tanto para a comunidade da

aldeia Sapukai, como para a Educagado Escolar Indigena como um todo.

1.4 Colhendo e dividindo frutos...
Dentre estes frutos podemos listar:

I Encontro Regional de Educadores Indigenas Guarani do Rio de Janeiro e Sao Paulo.

(23 a 31 de agosto de 1997)
Formacao Continuada de Educadores Indigenas/ Encontro Intercultural (Julho de 1998)

Formacao Continuada de Educadores Indigenas/ Curso de Formacao — Modulo I (03 de

novembro de 1998 a 14 de Janeiro de 1999)

Formacao Continuada de Educadores Indigenas/ Encontro Regional de Educadores

Indigenas — Mddulo IT (18 a 23 de fevereiro de 1999)

Formacao Continuada de Educadores Indigenas/ Curso de Formacao — Médulo III

(Janeiro a abril de 1999)

Formacao Continuada de Professores/ Educacao Escolar Indigena (26 de Abril a 26 de

maio de 1999)

Formacao Continuada de Educadores Indigenas/ Encontro Regional de Educadores

Indigenas (16 a 21 de Marco 1999)

Formacao Continuada de Educadores Indigenas/ Encontro Intercultural (abril de 1999)
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Basico de Educacao e Trabalho para Autogestdo da comunidade Indigena Guarani de

Bracui (23 de Junho a 23 de dezembro)

Administracao Rural para Jovens e Adultos Guarani (23 de junho a 23 de Dezembro de

1999)

Formacao Continuada de Educadores Indigenas/ Curso de Formacdo (setembro a

dezembro de 1999)
Estudo de Lingua Guarani M’Bya (Agosto de 2000 a abril de 2001)
I Encontro Nacional de Educadores Indigenas (28 de fevereiro a 06 de marco de 2000).

Seminario Curriculo Magistério Indigena (2001) >

1.5 Producoes de cartilhas...
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Figura 19: Cartilha produzida na oficina de textos e desenhos.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

>¢  Informagdes dos cursos em anexos.



Figura 20: Apresentacdo da cartilha NHADEMA’ENDU’AA

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Figura 21: Contra Capa da cartilhas.

Fonte: Acervo pessoal Eunice
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Figura 22: Eunice e Maire (bolsista de Ruth Monserrat)

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Esta cartilha foi um fruto muito esperado pela comunidade guarani, a producdo e
impressao de sua primeira cartilha bilingtie. A oficina de textos e desenhos teve a participacao
de toda a comunidade, desde suas liderancgas até as criancas. Esse trabalho aconteceu sob a
coordenacdo dos professores da aldeia Bracui, inclusive as tradugdes.

Fonte: Acervo pessoal Eunice
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A produgdo desta cartilha teve inicio no centro da aldeia e por ndo ter lugar para

acomodar todos, se ajeitaram como puderam... Destaque na foto para Domingos Benites (de
botas) atual Vice Cacique da Aldeia.”’

Figura 24: Destaque para a producdo do vice-cacique na época.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Luiz Eusébio atualmente é cacique em uma aldeia em Sao Paulo. A sua saida da aldeia
teve um impacto negativo para a escola. Alguns professores da escola da aldeia eram seus
genros. A organizacao social e familiar dos guaranis prevé que em ocasides de
deslocamentos, os genros acompanhem a familia de suas esposas.

37 Durante a reviséo final deste texto, com o falecimento do Cacique Jodo da Silva, Domingo Benites foi eleito

Cacique da Aldeia.



Figura 25: Cartilha produzida em 1997.

Fonte: Acervo pessoal Eunice
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Figura 26: Verso da cartilha

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Figura 27: Cartilha produzida nas oficinas de historia.

Fonte: Acervo pessoal Eunice
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A cartilha “Nosso povo, nosso passado, nossa memoéria” foi produzida nas oficinas de
histéria que foram ministradas por Paulo Borges durante o ano de 1997. Os textos produzidos
sao oriundos dos relatos obtidos pelos educadores guarani em conjunto com alunos e
liderancas da aldeia. Para essa producdo foram usadas basicamente trés fontes documentais: a
memoria oral da comunidade, jornais e dados do SPI (Servico de protecdo do indio).

Figura 28: Alunos da primeira turma do curso de fotografia,
ministrado por Paulo Borges.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Figura 29: Placa a esquerda de olha, indicando o I Encontro Nacional de
Educadores Indigenas Guarani, na entrada para a aldeia.

Fonte: Acervo pessoal Eunice
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A foto acima é muito significativa para essa narrativa, em um cartaz improvisado de
material reciclado, manuscrito, que faz um convite ao mesmo tempo em que apresenta as
regras do evento (proibido a entrada de pessoas ndo convidadas, ambulantes e comerciantes).
Apesar de bastante informativo essa cartaz ndo anunciava os importantes desdobramento
advindos desse encontro.

Esse encontro foi evento emblematico para o movimento de Educacdo indigena no
Brasil, segundo relato de Domingos Nobre durante entrevista, em momento nenhum ele
pessoalmente teria pensado em organizar um evento de tal magnitude. O evento foi sugerido
pelos proprios  guarani, queriam compartilhar com os “parentes” o resultado de suas
investidas em educacdo indigena e também saber como estavam as outras aldeias. Esse
evento contou com a participacdo de importantes agentes de discussao da educacao indigena.

Eunice participou de muitas formacgoes oferecidas pelo CIMI. Em uma dessas
formacgoes, pode vivenciar com Bartholomeu melia, uma reflexdo sobre a cultura guarani, a
cultura Jurua e as implicagOes da escola na intercessao dessas culturas. Eunice entdo divide o
que aprendeu nesta reflexdo com Algemiro e entdo decidem realiza-la com toda a aldeia.

Na foto abaixo é possivel ver o inicio dessa reflexdo, que comeca, como tudo que é
importante no centro da aldeia. A explicacdo que Eunice me apresentou sobre isso “foi uma
reflexdo que nos fizemos no centro da aldeia” de “como deveria ser o aprendizado da cultura
guarani e ndo guarani” representado na caminhada (ver o cartaz que Algemiro esta
segurando). A conclusdo da reflexdo os levou a pensar que tudo que fosse relativo ao
nhandereko, manteria os pés no caminho, representado pelo marrom. O que é préprio da
cultura guarani se mantém dentro do caminho do Nhandereko. O que ndo é coerente com o
Nhandereko acaba saindo do caminho. E ainda o que é de Jurua, mas ndo entra em desacordo
com os preceitos do Nhandereko, ndo te tira do caminho. Essa caminhada simbolica que
comeca no centro da aldeia (cerne da cultura guarani) e acaba na escola (que abre caminhos
para a cultura jurua).



Figura 30: Reflexdo na aldeia sobre a escola e cultura guarani.

Fonte: Acervo pessoal Eunice

Figura 31: A caminhada...

Fonte: Acervo pessoal Eunice
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Figura 32: Algemiro finalizando a reflexdo no ambiente escolar

Fonte: Acervo pessoal Eunice

1. 6 Mudanca de nomes...

A nomeacao de alguém, de alguma coisa, de uma constru¢ao é sempre um momento
de profunda reflexdo para os guarani. A casa de Eunice também tem um nome, fie’e*®, Eunice
ndo sabe direito o que significa, mas o nome de sua casa foi dado pelo Cacique Jodo. Foi uma
cerimdnia acompanhada por algumas pessoas proeminentes da aldeia, com certeza era um
acontecimento importante. Imaginemos entdo como seria importante a nomeagao da escola. O
nome dado a escola, Kiringue Yvotyty, ou seja, criancas colhendo flores, as flores seriam o
conhecimento, as criangas, o devir tdo significativo para os guarani como esta registrado no
Mainoi rapé*°

As criangas sdo como as plantas, como as sementes. (...) por isso, a mde e
o pai, as madrinhas e os padrinhos devem cuidar e limpar os filhos para crescerem
felizes como o pé de milho e de arroz quando sdo beijados pelo vento. Enquanto as
criangas crescerem no mundo, hd esperanca. (...) Sem criang¢a, o mundo vai acabar
(-..). A crianga é a nossa vida.

Mainof rapé (2009, p.58)

8 O nome remete a alguma coisa como centro de informacio, mas, com cunho espiritual. Isso confirma a

vocagao/missdo de Eunice como “curadora” de parte da meméria Guarani. Pelo menos daquela que diz
respeito ao contato local da Aldeia Sapukai com os juruas.

% Ver bibliografia.
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Em 2002 com o intuito de preparar a escola para a criacao da categoria Escola
Indigena no sistema estadual de ensino®. Cria-se uma tinica escola indigena para atender a
etnia Guarani no estado. A escola criada passa a chamar-se Karai Kuery Renda , que
significava para os guarani que a escola estaria sob a direcdo do Karai Kueri (liderangas
espirituais guarani) e Algemiro rindo diz que “Juruas entendeu de outro jeito” entenderam que
ficaria sob a direcdo da SEEDUC. A Karai Kuery Renda é composta até hoje pelas unidades
escolares: “Kyringue Yvotyty” Em Angra dos Reis, a “Tava Mirim” e “Karai Oca”, ambas em
Paraty.

60 Conforme documento em anexo.
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Conclusao

Trabalho ingrato esse do pesquisador. Caminho de pedra com lapsos de planicie e
horizonte. Uma descoberta traz o alento. Pequeno contentamento descontente: por
que diabos, ndo descobri isso antes?! Algumas indagacdes vém do desalento, ou o
trazem. Vém quando partem de mim mesma, quando esmorecida, dou trégua aos
questionamentos, deixo-os se avultarem, darem de dedo no meu nariz: qual a
contribuicdo deste trabalho para o progresso da humanidade? Qual a relevancia dos

resultados a que ele podera chegar? (LIMBERT, 2012, p.11)

Foi uma caminhada extremamente gratificante, houve momentos de desespero, mas lembrava
das conversas com Algemiro, que a cada duas palavras uma risada e me acalmava! A calma

Guarani parece que se apoderou de mim, estou guaranizada...

O tempo do Guarani é como o tempo daquelas cidades do interior bucoélicas, com o
coreto no centro da praca e a estacdo de trem onde o tempo corre um pouquinho até que trem

suma das vistas, ai a poeira baixa e o tempo retorno o seu ritmo. A conversa com o Algemiro

» <« » €«

foi uma conversa de muitos, “um dia...” “naquele tempo...” “na época...” mas, de precisao
ddbia no tempo, isso, marca bem caracteristicas do Guarani, as coisas foram vividas e por isso
e somente por isso sao importantes, o “quando” é irrelevante, posto que aconteceu. Algumas
coisas foram contadas com um ar “faria tudo de novo, do mesmo jeito” outras com ar de “isso
eu ndo teria feito assim”, ndo como um lamento ou arrependimento, como nds juruas tratamos
coisas assim, mas, simplesmente pela compreensao e tranqiiilidade do ensinamento que o erro

traz.

Fica claro no desenrolar de nossa conversa, que o querer a escola, agora ja é um querer

enraizado, ja amadureceu em muito em relacao ao comentario:

(...) é a marca desse momento, caracterizada por um querer e um nao querer a
instituicdo escolar, mas que talvez traduza de um jeito especifico de se relacionar

com a escola, admiti-la na aldeia e dela se apropriar. Bergamaschi (2004, p.109)
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O Guarani estd no processo que ainda ndao se deu plenamente de Guaranizacdo da
escola. E quando o fizerem, estard com certeza invertida a l6gica, vamos nos aprendermos
com eles como fazer uma escola de qualidade, qualidade no sentido de atender ao proposto,
cativar, e que esteja neste contexto escolar, e principalmente ser plena de sentido. Neste
contexto de Guaranizagdo®', ou ressignificacdo da escola considerada como coisa de jurud, se
torna outra coisa, marcada por proprias formas de ensinar e de aprender adaptando-as ao
cotidiano da aldeia, ao nhandereko. Essa é uma marca perceptivel na geracdo e criacao da
escola Kyringue Yvotyty. Muito embora o tema deste trabalho seja a histdria da construcdo da
escola fisica, ndo podemos deixar de falar um pouco da construgdo politica e filoséfica da
construcdo dessa escola. A escola foi gestada no centro da aldeia, de frente para Opy, com a
comunidade reunida, convocada para chancelar ou rechacar a escola. Decidiram pela escola,
no entendimento de que essa escola traria os conhecimentos da leitura, da escrita, da lingua
portuguesa. Queriam o conhecimento para entender o mundo do branco para poderem se
relacionar com jurua em seguranca, somente para isso e ndo para serem escolarizados,

estabelecendo assim, os lugares onde a escola pode e onde ndo pode chegar ou intervir.

As comunidades guaranizam a escola e imprimem suas marcas proprias a
escolarizacdo. As reunides comunitarias, as assembleias, sdo realizadas no centro da
Aldeia, na Opy, na Tenonde Pord, e ndo na escola. Eles sabem o lugar da escola na
comunidade. As reunides realizadas na escola sdo aquelas com entidades ndo

indigenas como: FUNAI, FUNASA, EMATER, SEEDUCs, SMEs, Universidades,
ONG, s etc. Nobre (2012, p.76)

E como estavam decididos buscaram parcerias, nao esperaram pelo poder publico,
primeiro fizeram uma estrutura de escola construida somente sobre a cultura guarani, era uma
construcdo guarani, onde se reuniam o professor guarani, com a forma de ensinar guarani e as
criangas e os jovens com o jeito proprio de aprender guarani, como se fosse um exercicio.
Depois, por conta da deterioracdo da escola antiga, resolveram fazer uma estrutura como o0s
juruds fazem de alvenaria, e fizeram. Deram-lhe o nome de Kyringue Yvotyty, ou seja,

criangas que colhem flores.

61 Representa os modos particulares como os guarani se apropriam da escola. Ajustando a sua maneira de ver o

mundo, assumindo suas formas préprias de aprendizado. Flexibilizando as regras, as ocupagdes espaciais,
dentre outras coisas.
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Foram varios momentos significativos neste caminho de escrita o primeiro quando
foram os guarani em “bando” buscar a pessoa que iria ajudar a trilhar o Maino’i rapé®?e pelo
respeito firmado com os Guarani e Domingos de Barros Nobre este dialogo aconteceria a luz
do interculturalismo critico, tal como proposto por Tubino. E quando a comunidade
« - : . . .

contrariou” o projeto de EJA ja aprovado a nivel federal e ao invés de terem aulas de EJA,
dadas por uma jurua na aldeia, conseguiram reverter isso para a constru¢ao de mais uma sala

de aula.

A histéria da construcao desta escola precisa ser contada de forma mais minuciosa,
ndo recheada de documentos oficiais, pois esse relato ndo esta destinado aos juruds, mas, sim
aos jovens da aldeia Sapukai, e, portanto é preciso rechear esta historia com relatos orais, pois
neles esta contida a forma de ser guarani. Somente nestes relatos teremos a discricdo fiel da
génese da escola e como conseqiiéncia toda a amorosidade que deve permear este relato. Eles
precisam saber que antes do estado assumir a escola, a sua construcao ja tinha sido desejada e
pensada pelos mais velhos e a sua construcao e se deu sem nenhuma intervencao do estado
que dela toma posse a partir de 2004, uma escola ja construida e constituida. O estado diz em

documento ter criado a escola, neste caso, tal e qual, os portugueses descobriram o Brasil.

Este texto teima em registrar para os jovens guaranis da aldeia Sapukai, que antes de
qualquer intervencao do governo estadual a escola ja existia, e talvez para alguns autores que
as vezes colocam em seus textos a expressao “a partir da criagdo™ da escola Karai Kuery
Renda... E sempre bom lembrar que esta escola nasceu “kyringue” em todos os sentidos,
tinha kyringue no nome, era kyringue, ja era um vir a ser com um proposito proprio e maior

do que o sentido que os juruds dao para a escola.

Este relato proposto por mim, ndo da ainda conta de tudo que precisa ser contado desta
historia, ha ainda muitos relatos por ouvir, muitas fotos para serem vistas, muitos relatos que
precisam ser confrontados, ndo para aferir se sdo verdadeiros, mas apenas para situa-los
cronologicamente e até mesmos documentos oficias a serem examinados, para serem revistos
e analisados e acrescidos de um contexto. No desenrolar da escrita foi perceptivel o

aparecimento de lacunas na pesquisa, perguntas importantes que precisam ser respondidas.

62 Caminho da sabedoria.
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Nao se trata de uma quebra de brago para estabelecer quem é o dono da escola, mais
para dizer que sempre ha uma histdria que antecede a historia oficial que é contada. Ou seja, é
preciso que essas histdrias sejam contadas, que sejam reconhecidas e que se dé a elas a sua

devida importancia.

Uma questdo que “martelou” durante toda a escrita foi a fala de uma colega de
mestrado, “ta bom, vocé vai contar essa historia, mas vocé tem que provar que foi desse jeito
mesmo” E agora nos momentos finais dessa escrita, fico pensando, que o que me pareceu uma
fala sem sentido, se configura no final. A histdria é dos Guarani da Aldeia Sapukai, mas quem
vai dizer se ela esta bem escrita, se é verossimil, ou mesmo se esta de acordo com o que deve

ser, é o Jurua...

E urgente recuperar partes em risco de se perder, alinhavar as partes separadas, coloca-

las na ordem de seu desenho original... Antes que ela se dissipe nas brumas do tempo.
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GLOSSARIO DE TERMOS GUARANI M’BYA

Ajaka
Ara pyau
Ara yma
Avati etei
Avati

Chicha

Cunha karai
Jurua

Karai
Kiringue
Kuery
Manoi
Mbya
Mbya
Mbyju
Ne’é
Nhandereko
Nhanderu
Nhemongarai
Oguata

Opy

Petehu
Petyngua

Pindo

Cestaria de grande simbologia para os Guarani
Novo tempo-espago, onde as mudangas acontecem
Velho tempo-espaco, momento de continuidade.
Milho verdadeiro

Milho

Bebida a base de milho, as mulheres mastigam o milho até formar uma
pasta e depois coloca-se para fermentar

Mulheres pajés, rezadoras ou sabias
Pessoa ndo indigena
Pajé, rezador
Crianca
Sufixo que acrescentado as palavras indica plural
Beija flor
Gente. Autodenominacdo de um dos grupos guarani
Guarani de verdade
Andorinha
Alma de origem divina, palavra, fala, linguagem, palavra-alma.
Nosso modo de ser
“Nosso Pai”, ancestral, ser divino.
Ritual mbya na qual se revela o nome das criancas.
Caminhada
Casa de reza
Fumo de rolo
Cachimbo

Palmeira



Porahei
Ravé
Taguatu
Tekoa

.Xeramoi
Xondaro
Yvoty

Yvy Mara~ey

Rezas sagradas

Instrumento musical de cordas semelhante a rebeca usado na opy
Gaviao

Lugar de viver o nhandereko: termo usado também  para aldeia
Pajé, avo, homem mais velho

Danga

Flor. Enfeite guarani.

Terra sem mal, paraiso dos Guarani M’bya
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ANEXO 01 - Ata da assembleia
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) WACTBNAL DO InpIo

A

ﬁ-j_nt.ﬂ]’lﬂéﬂcia Executiva Regional 18 Reg
AdministracEe Regional de Baury

pPosto Indigena Bracuwi

Ata da 18 reuniio ( Extraordiniria )
Aos vinte e sete dias do mez 4e Julno de @il e i vecentse e

pitenta e oito, no patic da Aldeia Indizena Guarani Ao Bracul, no muni-
Cfpiﬂ de Angra dos Reis, Estado do Rio de Janeiro, re Uniran-se cob a i
ordenagac do Senhor Nilo Paulo Moras, o Cacigue da Aldeia Sennmor JoZa da

Silva, o Vice-Cacique Semhor Luis Euzébio, o Sehhor NHelzon Antinio de

mllﬂ' Administrador Substituto ARBA‘ 0 Senhor Fral'lﬂis.lt.ﬁ 'J'Jitta, Chefe do

Posto Indfgena Bracui e os demals representantes da Camunidade Triafsens,
Aberta a sess2o o Senpior Nilo Paulo Moras apresentou-ze como Teprssentan=
te do Superintendente Regional da FUNAI, Doutor Edfvio Batistelli e citoy

gue o mesmo nac se fez presente por motivo de forga maior, Desta lorma
pagspu a palavra a0 Senhor Jo3o da Sitva sugerindo a este que apresenta -
#se as reivindicagdes o problemas principais de sua aldeia, 0 Cacique

tomou a palavra e citou que-j'a primeira reivindicagao era a demarcagac da
drea. Acrescentou que o dinheiro para o pagamento das indenizactes dos
proprietirics e possefiros da frea j4 haviz sido enviado por Brasilia para

o Governo do Estado do Rio de Janeiro, na oportunidaie aprescntou cdpia
xerox do documento comprobatdrio do fato citando que este lhe havia gido
fornecido pelo Chefe do Posto,’Acrescentoungue a segunda reivindicag3o de
sua comunidade era o recebimento de alientos px a todos e gue no momento
havia alimento para todos sendo este fornecidos pelo Posto Indigena. A~
cresentou gue quando a rogas da aldeia comesgassem a produzir nio mais
pediriam alimantns.l‘m seguida citou que sua comunidade gostaria de wer
construida em sua aldeia uma esg@la e gue seu filho Argewiro seria o pro=-
fessor e que o mesmo estava estudando na Miss3o Rio das Cobras para ser
Professor bilingWe, Continuando salientou a necessidade de se desenvolver
um projeto agricola pela FUNAI, Citou que gostaria de ver construido em
sua drea, apés a demarcagio, um Posto Indigena ¢ uma enfermaria. Desta
fitima citou que n3o havia urgéncia pois nEo havia doengas grages mra al-
dela, Em seguida o Senhor Nilo Paulo moras tomou a palavra e disse g
considerava bem adiantado o trabalho de demarcag3o da terra pois a FUNAI

J4 havia repassado em torno de vinte e nove milhdes de cruzados para ©
obasging & ou que nap era costume da

Governo do Rio realizar a demarcagao, Acresent
FUNAI fornecer alimento para os {ndios e que esces dev.riam produzir
seu alimento, Citou gue a FUNAI garantia a terra e daga assistencia de

salide, ferramentas, assistincia téenica e todas as condi@Ses possivels
para a producdo de aliemtos. Desta forma lutava pela independénela dos
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g | S S s

A

fndios. Salientou que oz fndios NAP deveriom deixar de fazer artesanuto
rnu.rr:, era uma forma e arranjar o

porge esta era wna fonte de recursosg
fem produzic, sendo Lombém um JeTvio

dinbeiro poga comprar o goe nao pudes
go prépiic dos Guarani. Citou que poderian solicltar ao Fosto Indfgens o

pura copcrelalizor o atbesanato em cutraz cidudes se cge-

auxflio necessaric
S0 noe houvense saida om Amprs dos Rels, Bm segulda citou Que & Superinten-
dincia podteria poderd: enviar 0 material npece
achaya melbor e mals bonita a constru -'-;'-‘ der wia eacole semeluante

mas gup
: gue haviam construido ne Ilba da Collnga, de pal-a-pige mas com coberbu-

SE Cast o Hissho nfe pulesse Fagar o professor

ario a constre U da eseola

ra de palha. Acrescenbou gue

a Superintendencia enviaria imo
com © Qhefe do Posto e Pegusne projete agricola

gue deveria zser anviade a Bauru e que posteriormente a BUperintendsncia en-
viaria ¢ material sclicitade na medida do possivel. Passcu a palavra ao Se-
nhor Francisco Witk que citou estar acompanhando e pariic ipondo ativamente
do trabaiho de demarcagao da terra. Relatou que havia participedo jumto

com oz indios de diversas reunifes na Secretaria de Estade ds Agszunto s
aNeire e que para uwma destas

ajuda de gusto para o WSO, Falou yue os

fndivs deverdam d@scutir

Fupdidricos ¢ Assentamentos Humanos do ifio de J
reunites havia solicitade a prosenga do Chefe do Departoe nto de Aszuntos
Fundidrios da 18 SUER, o Senhor Sergio de Campos gue velo 2 reunifo = foi

exclarecide da situagdo atual do trabalho de demarcacio da Area. Salientou
que @ :iuuaz-c-u-.;':".n da terra tmbﬁm era a principal pruncupug?iu do Foszto. Em
seguida citou as verbas enviadas para e Posto sé eram suficientes para a
n.mut.engao do mesmo e gue se gastasse tode o dinehiro do Posto em alimentos,
nio teria recursos para trabalhar, dar assiténcia a comunidade e ir a bus-

ca demals recursos bem como participar do trabalho de demarcagac da terra
pois para isto deveria fazer viafens ao Rio de Janeiro ¢ estas custavam
muito dinheiro. Citou gue para satisfazer as necessidades alimentares da
comunidade ia a busca de recursos em outras fontes e que neste trabalho
tinha total apbic da Administragio Hegional de Bauru. Saleintou que este
mftodo de trabalho vinha tendo Stimos resultados pois nos Gltimos quaren-

ta dias j& havia fornecide a comunddade aproximadamente gquatro toneladas

de alimentos, 0 Senhor Nelson Antdnio de Mello tomou a palavra e citou gue 5
& FUNAI passava por uma grande dificuliasde de recursos e por isto orientava
© @polava o Posto Indfgena em mécorrer a orglios paralelos para conseguir
P8 recursos necessdrios a manuteng@o das necessidades indigenss e que s
recursos conseguidos pelo trabalho do Posto Indfgena podriam ser utiliza-
dos para a manutengBo do mesmo na falta de outro recurso. Em sesuida o Se-
nhor Franelsco Witt inguiriu se o carro que a FUNAI havia enviado a0 poBT
‘o era da comunidade, do Posto ou da FUNAI, 0 Senhor Nilo Paulo Moras res :
podden 111- o ﬂl‘rra era da FUNAI. Posteriormente o Senhor l'-l‘ﬂ!! isco
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¢om carteira de hebilitagSc. Em geguida o Senhor Francizeo Wittt perguntou
me as despesac do Fosto eom cosbustivel, concerio de Pneus, coneerts dgo

carroy telsfonemss, correlc, TXarox, AOCUReNLos, pasSsagens Dars indigz An-
gntes viajar para x @asa d¢c Indio do Rio ou de 520 Paulo, despezas de vis-
gene para trater assuntos de demarcacic da terrs e pars Ar = busca de madis
recursos, medicamentos e ocutres depezas,
ghefe do Fosto ou pela FUlAl. O Senbor Filo Faulo Mords responden gue estas

& estas devariam ser pagar pelo

despeses deveriam s5<r pagas COm Of TECWrs0os envizdqos pels FUAL ac Posto
Su COE recursos conseguidos pele FUKAI atrves do Posto e nao pelo Chefe do
Posto. Em seguids o sennor Francizeo Witt citou que o trabalho de assistén-
cis 2 este comunidade bem como o trabalbo de demareacac d4a terra 52 winha
ogorrende antes da instalacds do Poste. Citow gque j2£ participavam antes

da sua chegada Mo trabelho com esta Srea o Mugen do Indio, 2 SEAF Rio, =
Frocuradorie Geral do Estado e entidades como © T I de 330 Paudn. Citon

gue s estabelecera uma realidade muito complera 2 gue no trabelho inicial
do Posto haviz ocorrido multos mal-entendidos, mas qus com o tompo a situa-
ciu se nurmeligaria, apds passada a crise iniciad de tm Strabalhe come o gue
desenvolviz o Posto Indigena Bracui,., Considercu normal o clima inicial afir
mendc gue a situscEc tenderia s melhorar atée a total normalizagio. Em se-
guids tomou = palavra o Senhor Nilo Paulo Moris gue dirigiu-se ao Cacique
pedindgo 2 este gue citasse malis alguma coisa sobre os priblsmas ds drea. O
Senha JoZo da S5ilvs falou gue no momento estava tudo bem, agradeceu 2 pre-
senga de todos e complementou dizendo gue esperava ver realizado o proje-
to agricola pela FllHAI, gue gostaria gue a FUWAT fizesse o trabalho topo-
grifico de demarcagzo fisica da &rea e gue esperava receber mals alimeros
da FUFAI para poder finalizar os trabalhos de roga e construgao de casas.
Kada mais havendo a tratar o Senhor Nile Paulo Moras agradeceu a particlpa-
580 de Todos & deu por encerrados os trabalhos as dezenowve horas e guinze
minhtos, E,para constar, datilografou-se em tres vias a presente ata que
val assinada por mim, pelos demais representantes da FUNAL presentes a reu-

niZc e pelos dirigentes indfgenas da @omunidade Guarani de Bracui.
o0 oo Citoo
cao da Silva- Cacligue

o = Vice-=C gl
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ANEXO 02 - Documento do SEPEEI

> | UNIVERSIDADE FEDERAL DO RO DE JANEINO

CENTEO DE LETRAS E ARTES

FACULDADE' DE LETRAS

DEPARTAMENTO DE LINGO!STICA E FILOLOGIA E DE LETRAS VERNACULAS

Semindrio Permanente ‘de Educagdo e Estudos IndLgenas - SEPEEI

Rio de Janeiro, 18 de margo de’ IP!

PARECER sobre o Projeto RASI - REDE AUTONOMA DE SAUDE. INDIGENA, do

Nicleo de Estudos da Salide Piblica ¢a Universidade do Amazonas.

0 Frojeto RASI enquadra—sa inteiramente, em sua formulagdo- d
fundamentacao conceitual no -que ha de mais mcderno e democratlco no
enfoque atual de questBes, tdo fundamentais para a vida das colet;v;da-

des*humanas, como saude e educagio. De fato, parte ‘le uma filosofia =

que também & a da Fundagdo Mata Virgem - em que se considera a saude
comg questdo social condicionada ndo apenas pelo "manejo prevent;vo,
e curativé da doencga", mas por uma "multiplicidade de fatores, entré
9s quais ; orggnizacio e nfirmaéio étqici‘e politica do grupo, e'a'de-
fesafda meio'ambiénte..," (Projeto, p.5)< Neste sentido, seus objeti=
vos sdo claros e exemplares: M e Icontribuir para a ;nanutencao e me-
lhoramento qﬁalit;tivo_dad condicbes de saude das comunidades, apoi-

ando‘as formas de organizagdo social, religiosa e peculiares a cada

. comunidade ipdigéna" (p.4). '

Tal filosdfia desemboca, no caso, na proposta copsequente de
Formacao de Agentes de Saudeﬁtndigenas, Vlsando a que "a comunidade
possa graditivamenta assumir a conducao e o gerenciamento das agoes
e servlcos de saéde, estimulando a autcnomla dos Grupos Indigenas em

F relaca{: & seciéﬁat‘ié régiofial e nacional" (p, 5] .

Em_dutr&s pentos do documento evidencia-se essa visdo abran-

gente sa guestlc da saldde, como por exempl.o:
> - . . . " I
‘a) na proposta de tratamento diferenciado para situacdes socio-|

culturais diversificadas, "uma vez que essas produ¢des culturais diver-
Av. BHgddeiro Trotpowski, s/n

CEP: 21,941 = Cldade Universitaria Tel.: 590-0212 - Ramal 221
liha do Fundde «« Rie de Janeiro , Salas D-219/225



|
saé, aliadaa distribulcao geografica dos grupos, e os niveis de cqn-

tato determinam nao apenas suas praticas e saberes éobre o proccsso

safide/doenca, mas tamﬁém o perfil mérbidoW'{p.E):

.b) na compreensao de que a capacitacaoc dos proprlos 1“d193ﬂﬂ5
coMa Agentes de Saunde, alem de sua motivagao etica, @ a melhor opgaﬂ
para’ resolver tanto os prablemas "de cobertura sanitdria nessas areab
de dificil acesso", como para enfrentar "as dificuldades de adequagaP

'cuiturgl dos servigos" (p.6);

c) na critica ao cardter etnocénctrico e deculturador, portah-
to profundamente desrespeitoso para com as comunidades envolvidas, das
priticas "que costumam envolver as ag¢des de salde" junto a populacdes

indigehas (p.B}i
|

dl na compraensao de gque a RASI deve ser complementér a rede
: astntal de sauda e naq-subst;tui—la,Idevbndo obrigﬁtoriamente havér
: uma articu;geao-eficiante entre ambas as redes, "para evitar o paralé-
‘lelismo de agdes e o desperdicio- dos escassos recursﬁs destinados 3

regiic do Rio Negro" (p.9) )

EJ:enfimé fie pa:igrafq gue a meu ver sintetiza a visao corre-
‘ta, nEalaﬁiaritaﬁi#; do Grﬁp& proponente sobre o seu proprio papel no
ﬁrcjeto, qual ééja;.a de "atuar como intermediario entre.a populagdo
indigena ea sociaﬁéda nacioﬁ%;} promovendo assessoria técnica ds po-
pulaé&és ﬁa resoluglo autﬁndma dos seus ?roblemas de Saﬁde {...i :de-
senvulver recursos & ie@nicls de adaptacao aos procedimentos médico-
. cienttsitss para o at&ﬁ&im&ﬁ 8 de grupos cultqralmente diferenciados,
elaborar brﬁiétba para é&ﬁtﬁﬁéa de reciursos, auxiliar a comunidade a
implafitaf 4 RASE; treifar o peesoal indigeha para a execudio e a ge-
réncia da'fgde; visando o momento futuro de preparatr elementos indi;

genas para a negocia¢do direta com fontes financiadoras, estatais ou

188, que possam garantir a manutenc¢do" (p.9).
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A agdo do Projeto referente a formacac de ﬁgcntes de Saude |
indi'gan&srsi.tuﬂ-a basilarme..nte no Ambito geral da Educagdo Indigcr;a:l,
gue vem sendo abordada émn forma similar pelas distintas ONGs de aéolc
abs indios = entre as/quais “ Fundagao Mata Virgem -, bem como pelas
proprias organizacnes indigennas, nos encamlnhamentog junto ao Con-
gresso Nacional relat;vos a leqislacan ordinaria da Educag¢doc, a LDB
(Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional). O texto aprovado
qa-COmiasio de Educhqio, Cultura e Desporto da Camara dos Deputados K
e na Comissdo de Financas e fributacdo (dez 1990), ora em tramitacdo
no Senado, contempla em capitulo especial a Educa¢do Indigena (Capi-
tulo XV - Da Educagdo para Comunidades Inﬁigenaﬁ ; artigos 88,89,90).
0 artigo 89, em seu inciso III, ressalta como um dos objetivos dos
ﬁprogqamué integrados de ensino e pesquisa" destinados a "educagao
escolar bilingue e intercultural" entrﬁ os povos indigenas, "manter,
?rogramas Q; formagido de recursos-humanos ;sEecihiizados, destinados a
'eduqacib ehcolgr em comunidades indiéenas,'garantindo[ EreferencialmEné

te-ac indio, o acesso aos mesmos" (grifos nossos).

- Considero que o Projeto RASI avanéa ainda mais, dentro do que

se preve sara aprovado na LDB, no sentido de .que © acesso preferencial

;dos 1ndlganas a formlcta aspec;al;zada caminhe paulatinamente para o
"hOrxzonte de aventos“ ds todas as guestoes postas por culfuras minori-
tarias tradlclonals,. qué pnrduram historicamente dentro de Estados

‘nacionais industrialigades, dasanvolvidcs ou ndo: sua imperiosa neces-

Hs;dade existencial 88 uié&ﬁed! a autonomia no equacionamento e na ges-
tio gidﬁai ge sua vida §65iﬁ=éeﬁn5ﬁi&6ieultur&1- Tal imperativo passa
pela atuaiiza=55 da pducagio ihalgana = gque Ja ndo pode prescindir de
@scola; mns hﬂﬁﬂlimﬁﬂﬂiﬂﬁﬂﬁ e nle escola para lndlqenas - e, dentro

dela, pela atualizacao da Saude Indlgena - com a formncao de agentes
_de salide, médicos, enfermeiros , etc, indigenas, e nd@o para indigenas,

" como castuﬁl acontecer".
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Em vista das consideragdes anteriores, meu Parecer & de que
a Fundacd3oc Mata Virgem/deve apoiar plenamente, em tudé que lhe for

possivel, o Projeto KASI, encaminhado pelo Nicleco de Satde Piblica

da Fundacdo Universidade do Amazonas.

7 Al
#2-’ SRS a St trrc

Rutﬁ_Haria Fonini Monserrat
Conselheira da Fundatio Mata Virgem
Coordenadora do .SEPEEI da Fac.de Letras

Professora do Depto de Linguistica e Fi-
lologia da Fac.de Letras da UFRJ




ANEXO 03 - Guarani da Sapukai na midia
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O FF

A outra
historia

do Brasil ¢

Aldeia guarani em Angra
cultiva passado de 1.500
anos e renega Dia do Indio

ENATO LEMOS

e pedirem os documentos

ao indio Jofo da Silva, 87

anos, ele sacard do bolso

uma carteira do IFP igual

i de todo mundo: verdi-

nha, a folo em preto-e-
branco em cima, o polegar direilo
embaixo, ndmero de registro no
verso, b esquerda, Mas nfio é exa-
tamente isso — nem o Dia do
[ndio. a ser comemorado amanha
— que lhe d4 identidade. O que o
distingue dos demais — que lhe da
individualidade, histdria e respei-
1o — ¢ a posigAo que ocupa entre
0s guaranis que vivem em uma
aldeia no bairro do Bracui, em
Angra dos Reis. Ali, Jodo da Sil-
va € o cacique Vera Mirim (Pe-
queno Relimpago). Lider da
mator das trés udltimas aldeias
guaranis do estado — ha dois pe-
quenos agrupamentos em Paraty
—. ele luta para preservar as tradi-
¢oes, a religido e, principalmente,
a lingua de seu povo. Sabe que é
iss0 que lhes dd identidade. “Nao
estamos comemorando 500 anos
de histdria, isso € a histdria do
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Folos de Carlos Magno

Brasil de Cabral. Nas temos um

passado de 1.500 anos.”

s indios da aldeia Sapukai che-
garam ao litoral fluminense hd 15
anos, vindos do Parand, Ocupam
uma drea de 2 mil hectares, demarca-
da pela Funai, a 300 metros do nivel
do verde mar de Angra. Da sema, a
visdo dos iates brancos s3o uma refe-
réncia distante para os 400 indios que
vivem ali, a maioria criancas, Vivem
mal. Niio hd luz, a tera produz pou-
Co, O artesanato I'I."if'l tem I'l'lll'i‘ﬂ [lCI:i—
tago na regifio, sofrem de preconcei-
to de todo tipo. Sdo chamados de
preguigosos, sujos e cachaceiros. Por
isso, cada vez mais, fecham-se em
sua aldeia. Nem o Dia do Indio alivia
as tristeras. “E uma data instituida
pelo branco, sé ele sabe a forma de
comemora-la”, diz Jodo. Falando um
portugués de poucas palavras, ele de-
fine as formas de convivéncia. “Sa-
bemas que é impossivel viver sem o
h]'ﬂnL'ﬂ. mas lemaos I’Jltﬂ'. nos ETI'[]lLfgl‘l',
A cachaga, a doenga e o assédio de
outras religies (a Igreja Universal jd
fez diversas investidas na aldeia) niio

0 cacique Vera Mirim (E), lider da maior das trés ultimas aldeias
indigenas no estado, diz que o Dia do Indio ndo passa de uma data
instituida pelo branco. As criancas so aprendem o portugués aos 6 anos

PROGRAMAS DE INDIO

Depois de vdrias raves furadas, a Fun
digdo Progresso (agora sob nova dire-
¢do) agenda um verdadeire programa
de indio. A partir de amanhd, a casa da
Lapa serd ocupado por virios Iribos,
vindas de fodas as partes do Brasil,
maosgteands wma cultura de 1,500 anos
w Arcos e flechas da Lapa: oficina
com o5 Yawanawd do Acre (dia 21, 24
e 25, das 14h30 as 17h30).,

» Mostra de videos: Cerimdnia funebre
(MT), de 1949 ¢ Indios Urubu-Kaapor

giio bons, Temos que nos integrar,
mas com sabedoria”, ensing o caci-
que, que, entre outras atribuigoes, dai
orfentacio espiritual a seu povo,

Até os 6 anos de idade, as crian-
¢as da tribo sé falam o guarani, De-
pois, sio levadas a uma escola bi-
linglie, onde aprendem o portugués e
a escrever na lingua indigena. Um
dos professores € Argemiro da Silva,
filho do cacique. Argemiro freqiien
tou escola de brancos ¢ viu de perto
as dificuldades e o preconceito. Esti
vacinado, “Nio podemos abrir mio
de nossa lingua. Estimulo as criangas
a pralicarem o guarani sempre que
l]l][lcl'ﬂ.‘lll e {IUL' useém o ]Hll 1.]];__‘[|l‘"i co
mo arma de resisténcia”. ensina.
Uma arma nem sempre eficiente. Hi
duas semanas, um indiozinho da al-
deia foi encontrado em um abrigo de
menores do Rio. Nio sabia se ex-
pressar mas deixou bem claro sen
fascinio pelos brinquedos e bens de
consumo dos meninos brancos de
sua idade. Natwral. Seu cotidiano é
um pouco diferente.

Na aldeia, a brincadeira mais co-

(MA), de 1953, Os dois filmes, telecina-
dos, 1ém a narragio de Darcy Ribeiro
Dia 21, a partir das 18h

= Cerimbnia Toré: ritval da tradigdo
Kariri Xoco de Alagoas (dias 24 e 25,
as 17h30).

= Danga da ema: 0 Dia do Indio também
serd comemorado no Museu do Indio (na
Rua das Palmeiras 55, Bolalogo). A par
fir de hoje @ até o dia 23, a nagio Tere
na, do Mato Grosso do Sul, estard apre
sentando a Danga da ema, em movimen
tos ingpirados no avesiruz do Pantanal
Sempre 48 15h, no jardim do museu

mum ¢ o fulebol. O time dos indios é
fmoso por ali. Perde pouco. A maior
parte torce para o Flamengo e tem
Romdrio como idolo. Ha muilos (sa

be-se ki por qué) botafoguenses. Aos
domingos, rednem-se na escola para
assistir aos jogos — e ao Silvio San-
tos! ~ na TV com gerador a diesel.
Soltam pipa, sobem em drvore, brin-
cam com arco e flecha. Em dias fes-
livos retinem-se em rituais de danga
que aprenderam com os pais. Para ar-
ecadar fundos, elaboraram um pro-
jeto, com o apoio de ONGs brasilei-
135 € estrangeiras, para um programa
de visitagio guiada A aldeia. E uma
oportunidade de ver de perto os ves-
tigios de uma cultura que resiste a
500 anos de dominagio. Dominagiio
evidente nas casas de pau a pique,
nas galinhas magras ciscando no
chiio, nos apelos da vida movimenta-
da na cidade, no esquecimento. Mas
que esharra na crenga da felicidade
como redencie. “Deus criow o ho-
mem para ser feliz. Qualquer povo
tem o dever de buscar a felicidade”,
restime o cacigque Vera Mirim. L
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ANEXO 04 - O mito andino da escola®
O MITO DA ESCOLA

Deus Todo-Poderoso, do Céu e do Mar, percorria o mundo que é, na verdade, o
corpo de nossa Mae Terra, a Mama Pacha. Ele ia criando as pessoas, tirando-as
dos cabelos, da boca, dos olhos, dos pulmdes de nossa Mée Terra. E por isso que
existem povos muito falantes, como os habitantes de Lima, que foram retirados de sua boca.
Ha povos que sairam de seus olhos, por isso conseguem enxergar longe, ver o que aconteceu
em épocas passadas, ver o que esta acontecendo no

fundo dos vales quentes e nas punas, onde se esta perto do céu”.

- E o Peru?

O Peru comeca no Lago Titicaca, que é o sexo de nossa Mae Terra, e termina em
Quito, que € sua testa. Lima, dizem, é sua boca e Cuzco seu coracao palpitante.
Suas veias sdo os rios. Mas Mama Pacha se dilata e se alarga para muito longe.
Sua mao direita é, talvez, a Espanha.

Deus Todo-Poderoso, Nosso Pai, quando percorria o mundo, teve dois filhos: o
Inka e Sucristo. O mais velho deles, o Inka, nos disse: “Falem”. E nés
aprendemos a falar. Desde entdo, ensinamos os nossos filhos a falar. O Inka
pediu a Mama Pacha que nos desse de comer, e ai aprendemos a cultivar a terra.
As lhamas e as vacas nos obedeceram. Essa foi uma época de abundancia (...)

O Inka construiu a cidade de Cuzco, dizem que é toda de pedra, ao contrario de
Lima que, dizem, é toda feita de barro. Depois, construiu um tinel (uchku), em
Cuzco. Por este tinel, o Inka visitava a Mama Pacha, nossa Mae Terra.
Conversava com ela, levava-lhe presentes, pedia a ela protecao para todos nos
Inka acabou se casando com Mama Pacha. Tiveram dois filhos. Lindas criancas
sdao. Nao sabemos como se chamam, nem se estdo caminhando pelos tineis ou
se estdo na Catedral de Lima. Vocé, por acaso, nao os viu?

Al, entdo, Sucristo — que ja havia crescido e agora era jovem e forte — quando
soube do nascimento das duas criancas, ficou com muita raiva, muito ciime e
muita inveja. Sofreu muito, porque queria ser melhor do que o seu irmao mais
velho, o Inka. “O que posso fazer para superar meu irmdo?” perguntou.
Compadecida, a lua lhe respondeu: “Eu vou te ajudar”, e deixou cair um papel
com coisas escritas nele. Sucristo, entdo, pensou:

- Ah! Com certeza, esse papel escrito vai assustar o Inka.

Entdo, numa grande planicie sombria, mostrou o papel a seu irmdo. O Inka ficou
mesmo com muito medo, porque ndo entendia a escrita.

- Que coisa serdo esses desenhos? O que meu irmdozinho quer dizer com esses
rabiscos?

Ali, ele fugiu para bem longe. Sucristo ficou desesperado:

- “Como poderei aprisionar o Inka? Com certeza, nunca vou conseguir”.
Comecou a chorar. O puma ficou com pena dele: “Eu vou te ajudar”, disse, e
chamou todos os pumas, os grandes e os pequenos. Os pumas perseguiram o
Inka, até chegarem ao deserto de Lima. Cada vez que o Inka queria voltar ao vale
em busca de comida, os pumas ndo o deixavam passar. Ai, o Inka foi pouco a
pouco morrendo de fome.

Sucristo esperou que o Inka agonizasse, sem poder reagir, e ai, entdo, espancou
Mama Pacha e feriu-a de morte, cortando-lhe o pescoco. Depois disso,

®  ORTIZ, 1973 apud FREIRE, 2001, p.



imediatamente mandou construir suas igrejas, onde mora. Ai esta, ele nos protege
e gosta de nos, dizem.

Quem ficou muito alegre quando soube da morte foi Naupa Machu, que vivia
numa montanha, chamada Escola. Antes, na época do Inka, Naupa Machu, era
obrigado a ficar sempre escondido. Agora, finalmente, podia aparecer. Ele estava
comemorando a morte do Inka. Nisso, passaram os dois filhos do Inka, que
andavam a procura do pai e da mée deles. Naupa Machu lhes disse:

- Venham aqui, criangas, venham, que eu vou contar para vocés aonde estdo o
Inka e a Mama Pacha.

Os meninos foram a Escola muito contentes, em busca de noticias de seus pais.
Mas Naupa Machu queria mesmo era comé-los, devora-los, e disse para confundilos:
- Mama Pacha ndo gosta mais do Inka. O Inka ficou amigo de Sucristo e agora
vivem juntos, como dois irmdozinhos. Olhem a escritura. Leiam aqui. Isto estd
escrito aqui.

Os meninos, desconfiados, ficaram morrendo de medo e fugiram. Desde esta
época, todas as criangas sdo obrigadas a ir a escola. Mas, como os dois filhos do
Inka e da Mama Pacha, quase todas elas ndo gostam da escola, fogem dela.

Onde estdo os dois filhos do Inka? Dizem que quando o mais velho estiver
crescido, vai voltar. Este sera o dia do Juizo Final. Mas ndo sabemos se podera
mesmo voltar. As criancas, os meninos, devem procura-lo, ja estdao procurando,
talvez o encontrem.

- Mas onde é que ele pode estar?

Talvez em Lima, talvez em Cuzco, quem sabe? Se ndo o encontrarmos, podera
morrer de fome como o Inka, seu pai. Sera que ele vai morrer de fome?
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ANEXO 05 - Solicitacao do Instituto Teko Arandu

Crude-

INSTITUTO TEKO ARANDU - MEMORIA VIVA GUARANI

Angra dos Reis, 03 de Abril de 2000
Prezada Sra.

O Instituto Teko Arandu — Memdria Viva Guarani € uma entidade criada em
1998 por liderangas de aldeias guarani do Rio de Janeirc e Sac Paulo e objetiva,
em outras metas, registrar e divuigar as manifestacbes da cultura guarani.
Atualmente estamos desenvolvende o projete NANDE ARANDU PYGUA —
HISTORIAS DE GUARANI, em parceria com o Programa PAPIM — Apocio aos
Povos Indigenas nos Municipios — e a TV Cultura- SP.

Estamos registrando as histdrias tradicionais contadas pelos mais velhos
em sessdes realizadas nas aldeias com a participagéo das liderancas tradicionais,
de criancas e jovens

A proxima etapa deste projeto ocorrera na Aldeia Sapukai nos dias 13 a 16
de Abril. Entre outras atividades, as criangas participaro das sessfes onde os
mais velhos contar&o histdrias tradicionais; participarao da representagio destas
historias realizadas por criangas e jovens desta aldeia; participar&o de uma oficina
de ilustragcdo que integrara o processo de preparagdo de um livro que reunirda
todas as historias recclhidas nas aldeias.

Dada a relevancia do projeto para o povo guarani, solicitamos o apoio desta
Secretaria para viabilizéa-lo. Este apoio podera concretizar-se através da doagio
de parte dos alimentos gue necessitaremos para realizar as atividades.
Informamos que, alem do grupo de jovens ( aproximadamente 50 pessocas ) da
propria aldeia Sapukai, estaremos reunindo 60 criangas e jovens de outras seis
aldeias guarani.

Solicitamos, se possivel, a doagéo de frutas, legumes e carne conforme o
cardapio anexo que preparamos para este evento.

Certos de contar com o apoio desta Secretaria

Atenciosamente Aw-; Qlﬂ-"".&

—

RIiCIO FONSECA
Assessor do Teko Arandu

ILMA SRA. ELIZABETH DE FATIMA CRISTINO
M.D. SECRETARIA DE EDUCACAQ DO MUNICIPIO DE ANGRA DOS REIS

Note Preemmrts, tuee, ag i w_uk}

e, My .
VH.oy-ev
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ANEXO 06 - Acoes da secretaria de Educacao

£ 554 Estado do Rio de Janeiro
’ 2 Prefeitura Municipal de Angra dos Reis
e Secretaria Municipal de Educagao

=

Acdes da Secretaria Municipal de Educacgao de
Angra dos Reis junto a aldeia dos indios Guarani

Angra dos Reis e Paraty s&o os unicos Municipios do Estado do Rio de Janeiro que
possuem comunidades indigenas. Nossa administragdo particularmente, realiza alguns
programas voltados para esta realidade.

Através de convénio firmado com o FNDE, ja elaboramos trés projetos: dois foram
executados nos anos de 1997 e 1998 e o terceiro encontra-se, atualmente, sendo
avaliado em Brasilia para possivel aprovagéo e execugao.

A Escola Indigena Guarani Kyringue Yvotyty possui 121 alunos matriculados, dos
aproximadamente 400 habitantes da comunidade indigena da Aldeia Sapukai de Angra
dos Reis./O Projeto apresentado pela Secretaria Municipal de Angra em 1999 da
continuidade ao processo de formagéo continuada dos educadores indigenas iniciado em
1995. Tais agbes visam a dois objetivos de médio e longo prazo: o processo de
reconhecimento e autorizagdo para funcionamento da Escola junto ao MEC e o processo
de formagéo da equipe de educadores indigenas.

A partir de 1998 a Escola iniciou o estudo do Referencial Curricular Nacional para a
Escola Indigena com o objetivo de ampliar a sua vers&o preliminar de seu Curriculo,
abordando nos encontros de formacéo alguns dos Temas Transversais do Referencial
Curricular Nacional da Educacéo Indigena (RECNEIndigena).

Através dos Projetos realizados pela Secretaria Municipal de Educag&o de Angra
dos Reis em parceria com FNDE, no programa de formagdo continuada, a comunidade
vem contando com assessorias permanentes especializadas nas areas: pedagdgica,
etno-histérica, administragdo/secretaria escolar, relagdes politico-institucionais e
administragao rural.

Continua sendo de fundamental importancia dar prosseguimento ao estudo do
RECNEIndigena no tocante aos Temas Transversais,e por isso estad sendo encaminhado
também ao FNDE, através da Secretaria Estadual de Educacéo-RJ, projeto gue busca
complementar as agdes iniciadas através dos Projetos da Secretaria Municipal de
Educacéo de Angra/FNDE visando as agfes de formagdo para estudo das outras éreas
do RECNEIndigena (Linguas, Matematica e Ciéncias).

Qs Encontros Regionais, realizados anualmente, através dos referidos Projetos,
tem cumprido um papel de troca das experiéncias educativas das Aldeias Guarani Mbya,
onde os educadores da comunidade de Bracui tem cumprido uma importante funcéo de
articuladores destas experiéncias. Nos Encontros Regionais discute-se o processo de
formagéo de educadores que cada escola vem construindo, debate-se a politica nacional
para a Educacéo Indigena, estuda-se temas do Curriculo, etc.

FNCE - 225- 1490



Lembramos que todas essas agdes representam mais um passo no processo de
formacdo continuada dos educadores indigenas e apontam para 0 avango do
reconhecimento da Escola Indigena Guarani Kyringue Yvotyty.

Procurando garantir o espago destinado & troca de experiéncias entre educadores
indigenas e professores da Rede Municipal de Angra dos Reis, realizam-se anuaimente
um Encontro Intercultural. No proximo encontro objetiva-se dinamizar historias infantis
quarani e trabalhar a forma de socializé-las nas escolas da Rede Municipal de Ensino.

Esta acdo é uma ampliago da parceria entre comunidade indigena e @ Rede
Municipal de Ensino no sentido de estender aos professores aspectos da cultura guaran,
0 que favorece a insergéo destes nos curriculos das escolas de ensino regular.

Destacamos ainda que a Secretaria Municipal de Educagéo de Angra dos Reis tem
participado do Nicleo de Educagéo Indigena do Rio de Janeiro, grupo formado por
Instituiges @ ONG's tais como: CEDAC, UFF, UFRJ, UERJ, SEE-RJ, SME-Parati e outros
que trabalham efou interessam-se em trabalhar com a questéo indigena. Nessa parceria,
temos desenvolvido agbes que t&m por objetivo de médio e longo prazo, dar subsidios
que contribuam para o reconhecimento e autorizagdo para funcionamento das trés
escolas indigenas guarani, uma localizada em Angra dos Reis @ duas em Paraty, assim
_como também de contribuir no processo de formagdo da Equipe de educadores
indigenas,
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ANEXO 07 - Solicitacao da ACIBRA

ASSOCIACAD COMUNI
Rodovia Rin-Santos, Km.96 — CEP. 23900-000
Bracu’ — Angra dos Reis - RJ
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ANEXO 08 - Proposta de convenio entre CIMI,
ACIBRA e Prefeitura de Angra dos Reis

PROJETO DE EDUCACAO INDIGENA

HISTORICO

As escolas autenticamente indigenas, com raras excegdes, nAo existiam
no Brasil até praticamente 1985. Antes desse periodo, o quadro nacional
era, ou de escolas assumidas unicamente pela Funai, geralmente em
convénio com missHes evangélicas proselitistas, ou de escolas de missdes
catdlicas. Seguindo a politica oficial, todas tentaram sempre integrar o
“selvagem™ a cultura dominante.

Pode-se dizer que este foi um periodo de ESCOLAS PARA INDIGEMNAS,
ao passo que hoje comegam a se estruturar ESCOLAS INDIGENAS, ou seja,
escolas engendradas e assumidas num processo educativo préoprio da
comunidade, tendo como referéncia a cultura indigena , mas integrando
dinamicamente elementos necesséirios para a sua afirmaciio e sobrevivén-
cia digna dentro da cultura ocidental dominante. A diferenga esti nos
agentes, nos sujeitos que fazem a escola. Esta € parte de um processo de
didlogo com a sociedade nacional, na forma de uma educac¢io interculiural
e bilingue.

Seja reunidos para a criagiio e encaminhamento de suas escolas, seja
envolvidos em associagdes e organizacdes com objetivos mais gerais, os
indios conseguiram, como expressivo direito, um capitulo especial para as
questoes indigenas na Constituicio. Ainda dentro da Constituicio, o artigo
210 resguarda seus processos educativos proprios e suas linguas maternas
no processo escolar.

Apds as conquistas constitucionais, os indios conseguiram, com
assessorias especializadas, enviar propostas para a Lei de Diretrizes ¢ Bases,
garantindo o prosseguimento das escolas ja atuantes e a especificidade de
seus curriculos. A educacio escolarizada, como bem diz o Projeto de
Educaciio Indigena para o Estado do Tocantins, vista por todos os indios
como necesssiria hoje, devido inevitabilidade do contato permanente
entre as sociedades indigenas e a dominame &€ erterndida 1) como
instrumenio de preservagcdo das culturas e linguas indigenas, de acordo
com o modelo pluralista, onde as soctedades indipenas sdo vistas como
Prarie de wmea Nagdo multiténica e plurilingue, 2) como preparagdo ndo s
Paraa compreersdo e reflexdo critica sobre a sua redlidade socio-bistorica
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e a da sociedade envolvente, mas como condicdo para sua transformacdo
e duto-determinacdo, 3) como processo gque possibilite a condigdo pedapo-
gica da educagado formal pelas proprias comunidades indigenas, através
da formagdo de professores indios, 4) como forma de viabilizar a elabora-
cao de materiais escritos pelos proprios indios gque retralem seu universo
sacin-bistorico e cultura. (doc. cit. pag.2).

Desde 1985, um grupo Guarani Kaiowa de Caarapo-MS engajou-se
num processo educacional diferente do que a Funai conduzia até entiao
em sua aldeia. Uma equipe de missiondrias do Conselho Indigenista
Missiondrio - Cimi, ministrava aulas para as mulheres que ndo podiam
participar da escola noturna. Paralelamente, outro grupo Mbyi da aldeia
Okoi-5P, também participava de experiéncia diferente, na gual os indios
produziam seus proprios materiais didiatico-pedagogicos e estavam sendo
preparados para assumirem a condugiio do seu processo pedagogico, em
futuro muito prdximo. Hoje a escola de Okoi, ji dispde de cinco livros de
leitura na lingua indigena, que orientam os alunos na pés-alfabetizacio.

Na esteira da tendéncia geral de ampliagio do nimero de organizagdes
formadas unicamente por indios, também a Nacio Guarani vem se
estruturando em nivel nacional, através da organizagio Neeboaly Guasu,
a fim de lutar para garantir na pritica seus direitos constitucionais. Ha pouco
tempo, a Neeboaty decidiu que, além da demarcacio urgente das dreas
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ocupadas por grupos Guarani, também a educagio escolarizada bilingue

dever ser ponto prioritirio de discussiao em suas reunides ordindrias. Como
outros povos indigenas no momento atual, eles também acreditam que
com a escrita poderdo se defender do marreteiro, poderdo exigir a demar-
cagdo de suas terras, poderdo conbecer melbor a sociedade dos brarncos.
Comercianies e invdsores de terras, funciondrios do Estado, missiondrios
e arntropologos, usaram e abusaram da escriia pra conguistd-los e reduzi-
los. Seria muita ilusdo pensar que se poder reverter o processo s6 com a
conguista da escrita, mas ela estd contribuindo, pelo menos em alguns
casos, para reforar a ideniidade dos povos; mas eles também veém “o
dominio da lingua escrita como instrumenio adicional para a
conscientizacdo e a discussdo de problemas em vistas a defesa de suas
terras e de suas cotsas. (MELIA,B.,"Desafios e tendéncias na alfabetizacio
em lingua indigena”, in A Conguista da Escrita - Encontros de Educaciio
Indigena, pag. 16). A Neeboaty Guastitem tido uma posigio de defesa por
uma escola verdadeiramente indigena, na medida que promove o debate
sobre as suas necessidades, encaminhamento e funcionamento. Para ocano
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de 93 a Neeboaty marcou o 1°Encontro de Professores Guarani, em margo,
a fim de oferecer subsidios tedricos e diditicos aos seus professores indios.
.. 0 nivel de contato branco/indio tornou necesssdria para os indios, a
educagdo formal, mas os professores devem ser condutores desse processo
que, no fundo, é um processo de autodeterminagdo. As comunidades
indigenas desejam e reivindicam isso e para tal necesitam de assessorias
especializadas e capacitadas para prepard-los. As pessoas ndo pertencen-
tes a comunidade irdo contribuir com suas experiéncias educacionais ,
técnico-académicas, mas os professores é que conduzirdo o processo de
ensino aprendizagem. (doc. cit. pag.9)

Em 1991, a Prefeitura de Angra dos Reis solicitou ao Semindrio
Permanente de Educagao e Estudos Indigenas - Sepeei /UFRJ -
esclarecimentos sobre a cultura Guarani e como poderiam encaminhar uma
proposta de educagio. Na ocasilio, a Prefeitura organizou um semindirio
interno com a presenga das Secretarias envolvidas com a questiio indigena,
técnicos e liderangas indigenas. Neste encontro o Sepeei pode colocar a
sua proposta de educagio ampliada, ou seja, uma escola que nio esti
fixada apenas nos contetdos regulares das demais escolas formais, mas estia
dialeticamente atrelada a uma concepg¢io indigena de educacio e a tudo
que for atil ao indio para conviver e ser respeitado na sociedade nacional
(Cagricultura, artes, satide, comércio, etc.).

Apos os encontros com a Prefeitura, o Seppei esteve virias vézes na
aldeia fazendo um levantamento das expectativas da comunidade no seu
projeto de escola. Basicamente o que surgiu foi o seguinte:

* métodos de alfabetizagio inadequados do ponto de vista socio-
cultural e linguistico: tudo em portugués quando eles sido falantes
de Guarani.

* falta de infra-estrutura: a escola esti em ruinas e ndo hia mobiliario.
* material especifico que leve em conta suas diferencas culturais:
os livros usados eram ou religiosos ou da rede piblica.

* mais professores para trabalhar com os adultos: s6 hi um professor
e ele trabalha com criancas de 6 a 12 anos.

Em agosto, concretizou-se a idé€ia de producio inicial de materiais
especilicos. Uma oficina de textos mobilizou toda aldeia na confecgio de
dezenas de historias e desenhos, que sio parte da primeira cartilha, em
guarani, de Bracui.
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Depois desse incentivo a comunidade escolheu mais trés professores,
sendo um deles membro da Neeboaty , os demais eram liderancas que ja
haviam participado de reunides especificas de educacio da organizacio.
Com a defini¢io dos novos docentes, imediatamente foi realizada uma
reuniio entre eles e a assessoria, na qual os professores colocaram a
necessidade de uma formacio ampliada com orientagoes pedagogicas, e
mais subsidios de guarani, portugués e matemitica aplicada.

PROPOSTA DE TRABALHO

Os objetivos priticos desse trabalho, que giram em torno de sugestoes
e reivindigdes da comunidade, sio:

* possibilitar e viabilizar a capacitagio de professores indigenas;
* possibilitar a confecgiio de material didiatico em lingua indigena
e portugués, nos diferentes niveis;

* fornecer um modelo de escola que preserva as caracteristicas da
comunidade indigena e introduz concepg¢des curriculares calcadas
em teorias socio-psicolinguisticas adequadas.

Com o intuito de garantir a realiz¢cio desses objetivos sugere-se o
modelo pluralista para a educagio indigena, pois ele nio s6 reconhece e
valoriza as culturas e linguas indigenas, como também visa autonomia dos
povos indigenas, os seus estabelecimentos enquanto nacdes e a sua real
dimensio socio-histérica e politica, como parte e constituintes de um pais
pluri-étnico e multilingue. Longe de se constituir num modelo que encare
a autonomia como dada, alienada, considera os indios como agentes
essenciais desse processo, através de sua praxis, da sua reflexdo critica sobre
a realidade e de sua atuacio sobre ela.

O modelo de educacio assimilacionista e integracionista que o Estado
oferece encara as linguas e culturas indigenas como entraves que devem
ser eliminados, a fim de que o indio possa ser facilmente assimilado pela
sociedade nacional, substituindo a sua identidade pela de cidadao
aculturado. Neste caso a lingua indigena ¢é usada no processo de
alfabetizagiio, somente na medida em que ela possibilita a integracio.



109

Na pritica de sala de aula isto significa: 1) utilizar-se de metodologias
que veém a linguagem e suas diferentes maneiras de aquisicio de forma
mecanicista; 2) materiais escritos e concebidos nessa perspectiva vazia e,
na maioria das vezes, carregados da ideologia da sociedade majoritiria de
calar o discurso do indio. Pretende-se mudar este quadro cadtico com a
experiéncia pluralista, a qual ja vem dando 6timos resultados no Brasil e
em estados indigenas independentes no Canada.

O Cimi vem construindo seu trabalho desde meados de 92 absoluta-
mente sozinho. Tudo que a equipe do Cimi realizou, no ano de 92, com
os indios obedeceu as reivindicagdes da comunidade e foi elaborada
orientando-se em propostas educacionais que vém dando certo em
dezenas de escolas indigenas do resto do pais. Para operacionalizar o
trabalho indigenista, o Cimi recebe recursos basicamente de doagdes de
congregacdes religiosas européias. Atnalmente, essas congregagdes tém
priorizado a reconstrugao do Leste Europeu, seus conflitos internos e outros
paises do terceiro mundo. A América do Sul e seus indios estio isolados
este ano, apesar de 93 ser o ano internacional das nagdes indigenas.

Surgem muitas dificuldades para ampliar e melhorar o acompanha-

mento da nagio Guarani de Bracui, no seu projeto de educagio por falta
de recursos,

Acredita-se que a Prefeitura, que tem se mostrado sensivel questio
indigena, possa finalmente contribuir com uma parcela de seu or¢camento
para o trabalho indigenista proposto.
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PROGRAMACAO SEMESTRAL

JANEIRO
Preparagio de material diditico e das aulas.
Aulas de orntografia de Guarani e de Portugués para os professores

FEVEREIRO

Preparagio de materiais para o inicio das aulas

Aulas de guarani (s quartas-feiras)

Aulas de portugués e matemitica (duas vezes por meés)

MARCO
Inicio das aulas para a comunidade

Curso de Professores Indigenas Guarani, de 1 a 3 de margo - SP
Aula de guarani

Aulas de portugués e matemdtica

ABRIL

Oficina para preparagio de novos textos

Aulas para comuunidade

Aulas de guarani

Aulas de portugués ¢ matermatica

MAIO

Preparaciio dos originais do livro texto com o corpo docente (quinzenal)
Aulas para a comunidade

Aula de guarani

Aula de portugués

Curso de Matemidtica, com assessoria da UFF (3 dias)

JUNHO

Aulas para comunidade

Aulas de guarani

Aulas de portugués e matemiiltica



PROPOSTRA DE CONVENIO ENTRE

O CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO - CIMI
E A PREFEITURA DE ANGRA DOS REIS

NA ATUACAOQ JUNTO A COMUNIDADE
INDIGENA GUARANI DE BRACUI.

A Equipe Missionéria do Cimi (composta de trés indigenistas) que atua
junto aos Guarani de Bracui visa acompanhar e apoiar o processo
organizativo da na¢io Guarani. Acredita-se que as nagdes indigenas
chegario a autodeterminario a medida que forem se organizando por
povos e entre outras nagdes. ‘

Do Cimi

1.Trabalhar com a organizagio indigena Neeboaty Guasu e a Asibra,
assessorando e apoiando suas prioridades.

2.Assessorar o projeto de educagiio proposto pela Neeboaty.

3. Acompanhar progresivamente a demarcagiio definitiva das terras
ocupadas pelos Guarani.

4.Acompanhar a discussio e ajudar na concretizacio do plano de
subsisténcia da organizag¢ao guarani.

5.Acompanhar e colaborar na viabilizacio, proposta pela organizacio,
de formagio de agentes de saide, em cada aldeia.

6.Assumir todos os custos de passagem e hospedagem de indios e

assessores, nas assembléias nacionais indigenas e nas reunides da comissio
da Neeboaty.

7.Por a disposiciio assessorias: juridica, antropolégica, indigenista e
outras que forem necessirias ao processo organizativo.

DA PREFEITURA

1.Assumir Projeto de Educagio para a comunidade que esteja de
acordo com suas especificidades culturais, e ainda:

a)Viagem e estadia de professores indigenas em cursos € reunides
da organizacio.

b)Passagem e estadia dos assessores no trabalho in loco € nos
cursos fora da aldeia.

c)Projeto grifico e da impresssiao de materiais didaticos especificos.
d)Fornecer material de consumo

e)Fornecer material de construcio para o prédio da escola
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2. Assumir um programa de satide de assisténcia plena 3 comunidade
que esteja de acordo com sua cultura.
a)colaborar na formaciao dos agentes de saidde

3. Incrementar com assessoria técnica o projeto de subsisténcia ja
iniciado, no que tange :

a)a construgiio de mais nove agudes

blao acompanhamento sistemitico da criagao de peixes

o)a concretizagio e incrementagio da criagio caprinos

d)a aseessoria técnico-agricola, sistemdtica, nas sugestdes da

comunidade de cultivo de novas culturas.

4.Construgio e conservagiao de estradas de acesso.

ORCAMENTO MENSAL

‘Transporte cr$  800.00000 ¢ [ 77T
Didria Cr$ 5.700.000,00

Alimentacio Cr$  800.000,00

TOTAL Cr$  7.300.000,00 b Ze

Obs.1: O cilculo é referente a janeiro de 1993, Ainda nio se tem
estimado nenhum indice seguro de cormregio, pretende-se averiguar
conjuniamente com as partes envolvidas.

Obs.2: Pelo menos uma vez por més, os professores participam de
reunidves da Neemboaty Guasu, nas aldeias Guarani do pais, sendo
necessiarios recursos para subsisténcia de transporte e alimentacio para os
professores, que ndo foram calculados por serem em locais ndoestipulados
até dezembros de 92. Estas reunides sdo importantes para a formacao de
professores.

Obs.3: Eventualmente a comunidade estard envolvida na produciaode
material didatico especializado, pretende-se contar com o apoio da

Prefeitura para a impressiio grifica desse material, sempre que se fizer
necessario.

Obs.4: Até marco, os professores ja gostariam de contar com o prédio
da escola construido, para dar prosseguimento as aulas num local

apropriado. Segue anexo proposta de construcio, a ser realizada em
mutirdo com toda aldeia.
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ANEXO 09 - Eventos de formacao promovidos
pela Kyringue Ivotyty

Curso:

| Encontro Regional de Educadores Indigenas Guarani
do Rio e Sao Paulo

Entidade Responsavel:

Prefeitura Municipal de Angra dos Reis
Secretaria Municipal de Educacao

Orgéo Financiador: FNDE - MEC
Ano: 1997
Periodo: 23 a 31 de agosto de 1997
Carga Horaria: 72h/a

Professores:

Domingos MNobre, Eunice Pereira da Silva, Paulo Borges, Paulo Dayer e
Marcelo Enzo

Conteldos:

Oficina de Linguagem:

Lingua Materna e Segunda Lingua

Levantamento Sociolinguistico das comunidades (L1 e L2)
Desafios para a politica linguistica dos projetos de escolarizagéo
Sistema Mumeérico Guarani

Oficina de Histdria:

A nocao de documento histarico

Histdria Nao-India

Documentos Orais e Visuais

A versao histdrica dos povos indigenas

Metodologia do ensino de histéria em sala de aula

Filme: “A Missao”, de Roland Joffé

Producéo de textos dos educadores a partir das histdrias contadas
pelos avos e do debate do filme

Oficina de Secretaria Escolar:

Modelos basicos de documentos da Diregao e da Secretaria
Exercicios de preenchimento

Oficina de Coniabilidade:

Exercicios de Movimento de Caixa

Curso:

Formacéo Continuada de Educadores Indigenas/
Encontro Intercultural

Entidade Responsavel:

Prefeitura Municipal de Angra dos Reis
Secretaria Municipal de Educacéao

Orgao Financiador: FNDE - MEC
Ano: 1998
Periodo: julho
Carga Horéaria: 16h/a

Professores:

Domingos Nobre / Algemiro da Silva Karaimiri / Eunice Pereira da Silva

Conteldos:

Cultura Guarani

Educacao Indigena

Educacéo Escolar Indigena

Educadores Indigenas

Implantagao do Bananal Comunitario

Estudo e Discussao da Proposta curricular de Historia dos RCNEI's
Estudo do RNEI's - Temas Transversais: Direitos e Lutas Indigenas
Manutencio do Bananal Indigena

Curso de Introducio a Informéatica - CDI

Planejamento e Produgéo do Material Didatico para SME/Angra:
“Historia dos Guaranis”

Manutengao do Pomar de Citricos e Coco
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Curso:

Formacgao Continuada de Educadores Indigenas/Curso
de Formacao — Modulo |

Entidade Responsavel:

Prefeitura Municipal de Angra dos Reis
Secretaria Municipal de Educacgao

Orgao Financiador: FMNDE - MEC
Ano: 1998
Periodo: 03 de Novembro 1998 a 14 de Janeiro 1999
Carga Horaria: 192h/a

Professores:

Domingos Mobre / Melson Diehl / Eunice Pereira da Silva / Paulo Borges

Conteludos:

Encontro c/Coordenador de Projetos para América Latina da SCIAF
Planejamento e Instalagdo da Escola de Informatica - CDI (Comité para
Democratizagao da Informatica)

Planejamento e Avaliagdo do Programa de Formacgéao de

Curso:

Formacao Continuada de Educadores Indigenas/
Encontro Regional de Educadores Indigenas Guarani —
Modulo 1l

Entidade Responsavel:

Prefeitura Municipal de Angra dos Reis
Secretaria Municipal de Educacao

Orgao Financiador: FNDE - MEC
Anao: 1999
Periodo: 18 a 23 de Fevereiro de 1999
Carga Horaria: 48h/a
Professores: Domingos NMobre / Melson Diehl / Eunice Pereira da Silva / Paulo Borges
Maodulo II:
Organizacido Administrativa e Legislacao ACIBRA (Associagao
Comunitaria Indigena de Bracui)
Conteldos: Estudo das Propostas Curriculares para Magistério Indigena

Gerenciamento de Compras coletivas
Estudos e Discussao da Proposta Curricular de Historia e Geografia dos
RCMEIl's
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Curso:

Formacao Continuada de Educadores Indigenas/
Encontro Regional de Educadores Indigenas

Entidade Responsavel:

Prefeitura Municipal de Angra dos Reis
Secretaria Municipal de Educagao

Orgéo Financiador: FNDE - MEC
Ano: 1999
Periodo: 16 a 21 de Margo
Carga Horaria: 48h/a

Professores: Domingos Mobre / Algemiro da Silva Karai Mirim / Paulo Daher
Organizagao Escolar Indigena nas Aldeias Guarani
Contetdos: QOficinas Pedagdgicas:
) Planejamento Didatico / Avaliagao Diagndstica / Organizacao do
Trabalho Escolar
Curso: Formacao Continuada de Educadores Indigenas/

Encontro Intercultural

Entidade Responsavel:

Prefeitura Municipal de Angra dos Reis
Secretaria Municipal de Educagao

Orgao Financiador: FNDE - MEC
Ano: 1999
Periodo: Abil
Carga Horaria: 16h/a

Professores: Domingos Nobre / / Eunice Pereira da Silva
Cultura Guarani
Conteldos: Educacéo Indigena
Educacdo Escolar Indigena
Curso: Formacao Continuada de Professores/

Educacao Escolar Indigena

Entidade Responsavel:

Prefeitura Municipal de Angra de Paraty
Secretaria Municipal de Educacao

Orgéo Financiador: FNDE - MEC
Ano: 1999
Periodo: 26 de Abril a 26 de Maio
Carga Horaria: 120h/a

Domingos Nobre / Eunice Pereira da Silva / Ruth Monserrat /

Prolessores: Valéria e Helena
Maodulo I: Histéria, Memadria e Experiéncia
Contetidos: Moaodulo II: Cidadania, Trabalho e Cultura

Maodulo 1ll: Alfabetizacao e Leitura: Mdltiplas Linguagens
Maodulo I1V: Projeto Politico Pedagogico para Educacao Indigena
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Curso:

Administracao Rural para Jovens e Adultos Guarani

Entidade Responsavel:

CEDAC - Centro de Acao Comunitaria

Orgéo Financiador:

FAT/ Ministério do Trabalho

Ano: 1999
Periodo: 23 de Junho a 23 de Dezembro
Carga Horaria: 224h/a

Domingos Nobre / Nélson Diehl / Adriana Cardoso /

Professores: Isabel dos Santos Oliveira
Planejamento Estratégico / Metodologia
Contelidos: “FOFA" (Fraquezas/ Oportunidades/ Fortalezas/ Ameacas)
Mocbes de Administragao Rural
Cutio: Basico de Educacéao e Trabalho para Auto-Gestao da
: Comunidade Indigena Guarani de Bracui
Entidade Responsavel: CEDAC - Centro de Acao Comunitaria

Orgao Financiador:

FAT/ Ministério do Trabalho

Ano: 1999
Periodo: 23 de Junho a 23 de Dezembro
Carga Horaria: 96h/a

Domingaos Mobre / Nélsan Diehl / Adriana Cardosa /

Professores: Isabel dos Santos Oliveira
Preparo de Adubo QOrganico
Cuidado com as Mudas
Plantio das Sementes
Contelidos: Preparacao da Terra
Cuidados com a Terra
Utilizagao de Ferramentas
Utilizagao dos Recursos Maturais para o Artezanato
Curso: Formacao Continuada de Educadores Indigenas/
) Curso de Formacgao
. A Prefeitura Municipal de Angra dos Reis
Entidade Responsavel: Secretaria Municipal de Educacéao
Orgéo Financiador: FNDE/MEC
Ano: 1999
Periodo: Setembro a Dezembro
Carga Horaria: 256h/a

Professores: Domingos Nobre / Algemiro da Silva Karai Mirim / Paulo Daher
Fundamentos da Educagao Guarani de Angra dos Reis e Paraty
Contetdos: Educacdo Escolar Indigena no Brasil

Orientacdo Pedagdgica para a Organizagédo Curricular
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Curso:

| Encontro Nacional de Educadores Indigenas Guarani

Entidade Responsavel:

CEDAC - Centro de Agao Comunitaria

Orgao Financiador:

CGAEI - SEF - MEC

Ano:

2000

Periodo:

28 de Fevereiro a 06 de Margo

Carga Horaria:

B4h/a

Professores:

Domingos Nobre / Wilmar D'Angellis / Juracilda Veiga /
Eunice Pereira da Silva / Algemiro da Silva Karai Mirim

Conteldos:

Relatos de Experiéncias.

Objetivos da escolarizacéo indigena para cada comunidade.

O que é Escola?

Definicao de conte(idos escolares.

Como desenvolver 0s conhecimentos da lingua Guarani?

Como desenvolver 0s conhecimentos da lingua Portuguesa?

Atfitudes que a escola deve tomar.

Debate sobre os 500 anos da invaséo.

Histéria do Povo Guarani.

As resisténcias Indigenas.

O significado das “Comemoragdes do Descobrimento”.

Conceitos de: Escola Diferenciada, Lingua Materna e Segunda. Lingua.
Levantamento Socio-linguistico.

Politica Linguistica para os Projetos de Escolarizacao.

Processo de Reconhecimento da escola Guarani Kiringue Yvotyty.
Organizagao de Mutirdo e Reflexdo sobre o Lixo na Aldeia.
Planejamento e Organizacéo da Oficina de Fotografia para os
Educadores e Liderangas Guarani.

Planejamento e Organizacgéo da Infra-estrutura do Encontro Regional de
Educadores Indigenas Guarani na Aldeia de Sapukai.

Estudo do RCMNET's - Temas Transversais: Educagao Preventiva para a
Salde.

Mutirdo de Plantio de Pupunha na Floresta.

Estudo do RCMNET's - Temas Transversais: Direitos, Lutas e
Movimentos Indigenas |.

Estudo do RCNET's - Temas Transversais: Direitos, Lutas e
Movimentos Indigenas Il.

Registros e Controles Contabeis.

Producéo e organizacao do Material Didatico para SME/Angra -
Histérias Guarani.

Avaliacao e Planejamento da Escola de Informatica.

Avaliacao da Parceria ACIBRA - AVICRES (Associagao Vida no
Crescimento e na Sclidariedade) - CIMI {Conselho Indiginista
Missionario).

Planejamento de Grade Curricular para os 4 ciclos da Escola Indigena
Guarani Yvoltyty.

Estudo do RCNEI's - Temas Transversais: Terra e Preservacéo da Bio
e Sociodiversidade.

Estudos sobre Fontes Histéricas do Povo Guarani e Povos Indigenas de
Sao Paulo.
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Curso: Estudo da Lingua Guarani Mbya
Entidade Responsavel: Sub-Reitoria de Desenvolvimento e Extengéo / Sr-5 - UFRJ
Orgéo Financiador:
Ano: 2000/2001
Periodo: Agosto de 2000 a Abril de 2001
Carga Horaria: 64h/a

Professores:

Ruth Maria Fonini Montserrat

Conte(idos:

Fontes Linguisticas da Lingua Guarani Mbya.

Técnicas de trabalho de campo com linguas indigenas.
Alfabetos e ortografias para linguas agrafas.

Relagies entre lingua oral e lingua escrita.

Coleta de material lexical e gramatical guarani.

Andlise e descrig&o do sistema sonoro e gramatical da lingua.
Andlise da ortografia guarani vigente nas aldeias Guarani Mbya.
Questdes de lexicografia e elaboragdo de dicionarios

Curso:

SEMINARIO CURRICULO MAGISTERIO INDIGENA

Entidade Responsavel:

NEI - Nicleo de Educacéao Indigena do Estado do Rio de Janeiro

Orgéo Financiador:

Ano: 2001
Periodo: 17 a 22 de Dezembro
Carga Horéria: 40h/a
Professores: Domingos Mobre

ConteQidos:
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ANEXO 10 - KUAA-MBO’E®®

KUAA - MBO’E = CONHECER - ENSINAR
PROGRAMA DE FORMACAO PARA A EDUCACAO ESCOLAR GUARANI NA
REGIAO SUL E SUDESTE DO BRASIL

ESTRUTURA CURRICULAR

O curso terd na sua estrutura curricular disciplinas da base comum: (Lingua Guarani,
Lingua Portuguesa e Literatura, Artes, Geografia, Histéria e Organizagdio Social Guarani,
Antropologia, Sociologia, Ciéncias (Fisica, Quimica, Biologia e Satde Piblica) e
Matemitica) que tém como objetivo trabalhar o conhecimento dessas diferentes ciéncias de
forma articulada com a metodelogia de ensino ¢ de pesquisa e a diddtica de ensino desses
mesmos conhecimentos para as criangas das séries iniciais.

As questdes especificas da cultura Guarani seriio abordadas a partir de eixos
temiticos que permitam trabalhar os conhecimentos matemadticos, cosmolégicos, da relagiio
com a terra e com a natureza, dentre outros, constituindo a parte diversificada.

A parte profissionalizante do curriculo se ocupard, além das metodologias ¢ da
diditica, dos Fundamentos (psicologia, sociologia, filosofia e histéria da educagio) e da
Legislagio da Educagiio, particularmente do ensino fundamental e¢ da educagfio escolar
indigena.

CARGA HORARIA

Total de horas em etapas presenciais intensivas centralizadas: 1,920

Total de horas em etapas presenciais intensivas descentralizadas: 480

Total de horas presenciais: 2.400

Total de horas em Atividades na Comunidade (ndo presencial): 1.200

Total de horas em Estigio Supervisionado- Acompanhamento Pedagégico: 400
Total de horas do curso: 4.000

Ementas das Areas de Conhecimento:

1 — FUNDAMENTOS DA EDUCACAO ( Histéria da Educagio, incluindo a Educagiio
Indigena; Legislagio referente a educag@io escolar indigena; Tendéncias Pedagdgicas;
Teorias do Desenvolvimento Cognitivo; Relagbes Escola, Educacio e Sociedade) e
Planejamento Curricular. Esta drea do conhecimento tem como eixo central a reflexdo em
torno & construgdo de uma escola indigena, uma escola onde as pessoas vio para aprender,
organizar, sistematizar e aprimorar o conhecimento préprio ¢ também é o lugar onde
podemos adquirir novos conhecimentos para a sobrevivéncia.

5 Fonte: ROSA, 2009, p.153-154.
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Nesse sentido, o Planejamento Curricular ¢ uma sistematizacio que reflete as caracteristicas
da escola indigena, como a interculturalidade, o bilingiiismo, a contextualizagio socio-
histérica que possa garantir a especificidade de cada povo indigena, entre outros.

2- AREA DA LINGUAGEM : Compreende Lingua e Cultura Guarani, Lingua Portuguesa,
Artes ¢ Literatura, Linguagem Corporal de Movimentos. O estudo da lingua, ndo
desvinculado da cultura Guarani, tem como objetivos:

- possibilitar que os alunos indigenas usufruem dos direitos lingiiisticos que lhes sio

assegurados como cidadios brasileiros, pela Constitui¢io Federal;

- atribuir prestigio as linguas indigenas, o que contribui para que seus falantes
desenvolvam atitudes positivas em relagio a elas, diminuindo, assim, os riscos de perdas
lingiiisticas ¢ garantindo a manutengdo da rica diversidade lingilistica do pais;

- favorecer o desenvolvimento das linguas indigenas no nivel oral e escrita (RCNEI,
1998:120).

A Lingua Portuguesa, por outro lado, serd trabalhada na perspectiva de ser para os estudantes
guarani um instrumento de defesa de seus direitos legais, econdmicos ¢ politicos; um meio
para ampliar 0 seu conhecimento ¢ 0 da humanidade; um recurso para serem reconhecidos ¢
respeitados, nacional e internacionalmente, em suas diversidades ¢ um canal importante para
se relacionarem entre si ¢ para firmarem posigdes politicas comuns (RCNEI 1998:123).

A linguagem artfstica e a linguagem corporal sdio formas especificas de manifestagio da
cultural de cada povo, e nesse sentido serfio estudadas tendo em vista a valorizacio das
expressdes artisticas da cultura guarani, compreendendo-as como um dos aspectos
formadores da identidade étnica deste povo, como mencionado no RCNEI 1998:314.

3 - AREA DE CIENCIAS SOCIAIS: Compreende geografia, histéria ¢ antropologia,
filosofia ¢ sociologia. O trabalho nessa drea de conhecimento deverd propiciar a reflexio
sobre o contexto histérico ¢ o espago geogrifico em que os alunos vivem, de maneira que
possam compreender os acontecimentos histéricos como resultados das relagdes dos seres
humanos organizados em sociedade, bem como o relacionamento que essas sociedades
mantém com seus territérios, tendo como referéncia bdsica 0 modo de vida de outras
sociedades indigenas e da sociedade nio-indigena.

4 - AREA DE CIENCIAS DA NATUREZA E MATEMATICA: Compreende biologia,
ecologia, fisica, quimica ¢ matemdtica. Esta drea de conhecimento trabalha a compreensio
dos fendmenos que acontecem no mundo, incluindo os que envolvem o corpo das pessoas,
buscando as relaghes existentes entre esses fendmenos e os intervengdes realizadas pelos
seres humanos no ambiente, buscando a sistematizacio dos conhecimentos elaborados pelos
povos indigenas e ndo-indigenas nesse campo do saber, com auxilio de linguagens
especificas como os que a matematica pode oferecer.



ANEXO 11 - Ata da assembleia de criacao da

escola KARAI KUERY RENDA

PEEEE 15N
4TA DA ASSEMBLEIA DE FUNDAGAO DA ESCOLA INDIGENA Es‘mbu
.:UARANI KARAI RUERY RENDA : ny b

Aos sele dias do més de julho do ano de dois mil e quatro, reuniram-se na“Es
Indigena Guarani Kyringue Ivotyty, na Aldeia Sapukai, em Bracui, Municipio
Angra dos Reis, no Estado do Rio de Janeiro, o corpo docente das Escolas
Indigenas Guarani: Kyringue Ivotyty, da Aldeia Sapukai; Tava Mirim, da Aldeia de
Parati Mirim; Karai Oka, da Aldeia de Araponga e membros do ljeyvateve Kuery
(Grupo dos Mais Velhos) e liderangas das irés comunidades para a fundagéo da
Escola Indigena Estadual Guarani Karai Kuery Renda, composta por uma Escola
indigena Pdlo, a Escola Indigena Guarani Kyringue Ivotyty e duas salas de
extensdo: a Escola Indigena Guarani Tava Mirim e a Escola Indigena Guarani
Karai Oka. A reunido foi aberta pelo Cacique da Aldeia Sapukai, Sr. Jodo da Silva,
que destacou a importdncia do trabalho do professor na relagdo com sua
comunidade, alettando sobre a responsabilidade do professor como exemplo de
educador na conduta dentro da cultura Guarani. Apontou que o professor precisa
valorizar a musica, a lingua Guarani, a reza na Opy, a alimentagéo, trabalhando
seriamente com a escola e a-comunidade. Ficou definido que o cargo de Diretor
de cada Unidade escolar serd exercido por um professor Guarani com mais
experiéncia e leito em assembléia da comunidade, e a Diregdo da Escola Indigena
Polo sera exercida por um colegiado composto pelos trés Diretores- de cada
Unidade, sendo indicados: o Sr. Algemiro da Silva Karai Mirim da Escola Indigena
Guarani Kiringue Ivotyty, o Sr. Sérgio da Silva Nhamandu Mirim da Escola
indigena Guarani Tava Mirim e o Sr. Nirio da Silva Karai Mirim da Escola Indigena
Guarani Karai Oka. Foram indicados: para Secretario o Sr. Alexandre da Silva
Vera Mirim; para Técnico Administrativo 0 Sr. Paulo Salom&o Daher; para Técnico
Pedagbgico, o Sr. Domingos Barros Nobre. Foi aprovada por unanimidade a
seguinte Diretoria: Diretor: Sr. Algemiro da Silva Karai Mirim, Sr. Sérgio da Silva
Nhamandu Mirim e Sr. Nirio da Silva Karai Mirim. Secretario: Sr. Alexandre da
Silva Vera Mirim; Técnicos: Sr. Paulo Salomdo Daher e Sr. Domingos Barros
Nobre. Definiu-se que a avaliagio de desempenho da Diregio e Corpo Docente
sera realizada anualmente pelo ljeyvateve Kuery (Grupo dos Mais Velhos) e
Assembléia da comunidade, decidindo pela permanéncia ou néo no cargo. A
Escola Indigena Pdlo Karai Kuery Renda esté localizada na Rodovia Rio-Santos —
BR 101, Km 114, Aldeia Sapukai, Bracui, Municipio de Angra dos Reis, Estado do
Rio de Janeiro. Foi lido o Regimento Intemo e o Projeto Palitico Pedagogico da
Escola Indigena Estadual Guarani Karai Kuery Renda, sendo estes aprovados por
unanimidade. Nada mais tendo a registrar, eu Alexandre da Silva Vera Mirim,
Secretario da Escola Indigena Pélo lavro e assino esta ata.
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ANEXO 12 -~ Parecer sobre a criacao da KARAI
KUERY RENDA

SERVIGO PUBLICO ESTADUAL
processo 1°£.24114/0. 317 [¢ood
Data_p3 [ 48 lbodts 0
Rubri.c-l @—'

PARECER

Criacio da Escola Indigena Estadual Guarani Karai Kuery Renda
(Escola Indigena-Pélo — sede em Angra dos Reis; Escolas Indigenas
Estaduais Guarani Tava Mirim e Guarani Karai Oka, em Paraty)

Escola Indigena Estadual Guarani Karai Kuery Rendacomposta de uma
Escola Indigena ~ Polo, com sede na Aldeia Sapukai, em Bracui, municipio de
Angra dos Reis — RJ, e duas salas de extensdo: a Escola Indigena Estadual
Guarani Tava Mirim, situada na Aldeia Parati - Mirim ¢ Escola Indigena
Estadual Guarani Karai Oka, situada na Aldeia Araponga, estas, sediadas no
municipio de Paraty — RJ, as referidas escolas sdo mantidas pelo Governo do
Estado do Rio de Janeiro através da Secretana de Estado de Educagdo, oferece
o 17 segmento do-nsino Fundamental dividido em 4 (quatro) ciclos: 1° ciclo -
4 a 6 anos; 2° ciclo — 7 a 9 anos; 3° ciclo - 10 a 12 anos e 4° ciclo — acima de
12 anos.

Considerando que a Escola Indigena Estadual Guarani Karai Kuery
Renda conta com 02 (duas) salas de aula, com capacidade para 80 (oitenta)
alunos, funcionando em horério integral, Escola Indigena Estadual Guarani
Tava Mirim com capacidade para 50 (cingiienta) alunos em horério integral e
Escola Indigena Estadual Guarani Karai Oka funciona, com uma sala com
capacidade para 25(vinte e cinco) alunos em horério integral.

Considerando que os professores das -Escolas—Indigenas Estaduais
supracitadas sdo indios com Cursos de qualificagdo, bem como cada Escola
Indigena tera um Diretor indio e um Secretario indio, este, que dara assisténcia
as 3 (trés) aldeias com orientagdo desta Coordenadoria.

Considerando que a Escola Indigena Estadual Guarani Karai Kuery
Renda composta de uma Escola Indigena — Polo, com sede neste municipio €
duas Escolas Indigenas Estaduais Guarani Tava Mirim e Guarani Karai Oka,
situadas no municipio de Paraty — RJ possuem Regimento Escolar registrado
no 2° Oficio de Justica de Angra dos Reis Pessoas Juridicas sob o n.° 1363
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Livio A5 fls. 58V a 59F datado em 15/10/2004 acompanhado da matriz
curricular e Projeto Pedagégico adequado a sua realidade para serem
cumpridos pela comunidade escolar.

Considerando o aspecto fisico ser diferenciado, atendendo a realidade
dos indios, pois, cada escola possui uma sala arrumada em ambiente
diferenciado atendendo, integralmente, ao Projeto Pedagogico, utiliza ao lado
desta sala a casa da reza e a natureza ao seu redor para cagar, armadilhas,
pescar, plantar etc,

Face ao exposto sou de Parecer Favoravel para cnagéio da Escola
Indigena — Pélo, com sede na Aldeia Sapukai, em Bracui, Angra dos Reis e
das Escolas Indigenas Estaduais Guarani Tava Minm, situada na Aldeia Parati
Mirim e Guarani Karan Oka, localizada na Aldeia Araponga, estas,
pertencentes ao municipio de Paraty — RJ, com oferta do Ensino Fundamental
1° segmento dividido em 4 ciclos, por estar em consondncia com a
Deliberagdo CEE N.° 286 de 09/09/2003 publicada no D.O. de 29.03.2004,

Atualmente a Escola Indigena Pélo, no Bracui, conta com 138 (cento e
trinta e oito) alunos, a da Aldeia Parati Mirim conta com 86 (oitenta e seis)
alunos ¢ da Aldeia Araponga com 22 (vinte e dois) alunos.

Este é o meu Parecer.

Angra dosReis,em o ¢ de dezembro de 2004,




