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MARCHE AUX FLAMBEAUX

[..]
1
Filosofos titds, fildsofos insanos
Que destes turbilhdes, que destes oceanos
De lutas e paixdes, de sonho e pensamentos
Espalhastes no mundo aos clamorosos ventos
A Ciéncia fatal, talvez como um veneno,
Que os tempos abalou no caminhar sereno;
Fil6sofos titds, que os séculos austeros
No flanco da Matéria abris, graves, severos,
Sobre o0 escombro da fé, da crenga e da esperanca,
Da civilizacdo o trilho que hoje alcanca
No seu aco viril as regides supremas,
Tracado em novas leis, doutrinas e problemas;
V6s que sois no Saber os monges da existéncia
E so acreditais na forca da Ciéncia,

Que da morte sabeis os filtros invisiveis,
Narcoticos, sutis, incognitos, terriveis,

Né&o sabeis, entretanto, apdstolos sombrios,
Como a luz da Ciéncia os homens estdo frios,
Como tudo ficou num doloroso caos
E os seres que eram bons, rudes, egoistas, maus.

Em vao! em vdo! em véo! os vossos largos cranios
Lutaram pelo Bem dos Bens contemporaneos!
Tudo esta corrompido e até mais imperfeito...

N&o ha um lirio sdo a florescer num peito,
De piedade, de amor e de misericordia...
Se brota uma virtude o ascoso vicio morde-a,
Envilece, corrompe e abate essa virtude
Com o cinismo revel dum epigrama rude...
E até muita alma vil, feroz, patibular,
Impunemente sobe ao mais sagrado altar.

[.]

Cruz e Sousa



Resumo

SANTOS, Adilson Alves. Jodo da Cruz e Sousa e outras narrativas sobre o racismo
brasileiro. 2016. 118 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacgéo) Instituto de Educacéo/Instituto
Multidisciplinar Rio de Janeiro: Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, 2016.

A presente pesquisa, Jodo da Cruz e Sousa e outras narrativas sobre o racismo brasileiro, esta
vinculada ao Projeto de Pesquisa Relagcdes Raciais nas Escolas e Formacédo de Professores do
professor José Valter Pereira. Partindo da vida e obra de Jodo da Cruz e Sousa, tentamos
problematizar como algumas questdes suscitadas por ele, no final século XIX, ainda podem
nos ajudar a refletir sobre as relagBes étnico-raciais na sociedade brasileira. Esta investigacdo
tencionou entramar a minha histéria, as narrativas dos meus alunos, considerados aqui como
sujeito coletivo, e a historia do poeta Jodo da Cruz e Sousa. No enredamento das narrativas
mencionadas, apesar da diferenca espaco-temporal que as separa, buscamos 0s possiveis
didlogos que possam nos ajudar a pensar como o racismo ainda se mantém e se atualiza no
cotidiano da escola? De que forma o preconceito, o racismo e a discriminacéo se materializam
na producédo de desigualdades dentro do ambiente escolar? Desta forma, este estudo dialogou
com autores como Muniz Sodré(2000;2010), Kabengele Munanga(2006), Nilma Lino
Gomes(2003;2012), Frantz Fanon(2008), entre outros estudiosos do campo das relacGes
étnico-raciais, articulando-os com 0S estudos do Grupo
Modernidade/Colonialidade(2007;2008).Hanna  Arendt(2007) também nos ajudou a
desenvolver algumas questdes com os conceitos de aparéncia e espago publico. Para entramar
as narrativas em questdo nos apoiamos em José Valter Pereira (2000;2006 e 2010), Jorge
Larrosa(1994; 2014), Walter Benjamin(1985), Leonor Arfuch (2010) e também Luciano
Bedin da Costa(2010) . Sobre a vida e a obra do poeta, consultamos estudos bibliograficos,
documentos como jornais, revistas de critica literaria do final do século XIX etc., que, de
alguma forma, relacionam-se com o problema pesquisado. Como narrativa dos alunos,
consideramos 0 conjunto de textos e conversas que aconteceram dentro do espagcotempo
escolar a partir de atividades ou situacdes que envolveram relacGes étnico-raciais. Além disso,
assumimos aqui o desafio politico de exercitar uma escrita ensaistica a fim de problematizar a
estética hegemonica como caminho Unico na produ¢do do conhecimento.

Palavras-chave: Cruz e Sousa, narrativas, Lei 10639/03, Relacdes étnico-raciais.



Abstract

SANTOS, Adilson Alves. Jodo da Cruz e Sousa and other narratives about Brazilian
racism. 2016. 118 f. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) Instituto de Educacao/Instituto
Multidisciplinar Rio de Janeiro: Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, 2016.

This research Jodo da Cruz e Sousa and other narratives about Brazilian racism is linked to
the teacher's research project Jose Valter Pereira “Race Relations in Schools and professor of
Teacher Training. Starting from the life and work of Jodo da Cruz e Sousa, we try to discuss
how some issues raised by him in the late nineteenth century, still can help us reflect on the
ethnic-racial relations in Brazilian society. This research aimed to compare my story, the
narrative of my students, considered here as a collective subject, and the story of the poet Jodo
da Cruz e Sousa. The interweaving of narratives mentioned, despite the spatio-temporal
difference that separates them, sought the possible dialogues that can help us to think how
racism still holds and updates daily at school? How prejudice, racism and discrimination are
materialized in the production of inequalities within the school environment? How prejudice,
racism and discrimination are materialized in the production of inequalities within the school
environment? Thus, this study dialogue with authors such as Muniz Sodre (2000; 2010),
Kabengele Munanga (2006), Nilma Lino Gomes (2003; 2012), Frantz Fanon (2008) and other
scholars in the field of ethnic-racial relations, articulating them with studies of
Modernity/Coloniality Group (2007; 2008), Hanna Arendt (2007) also helped us develop
some issues with the concepts of "public space” and "appearance”. To connect the narratives
we rely on the research of Joseph Valter Pereira (2000, 2006 and 2010), Jorge Larrosa (1994;
2014), Walter Benjamin (1985), Leonor Arfuch (2010) and also Luciano Bedin da Costa
(2010). About the life and work of the poet, we consulted bibliographical studies, documents
such as newspapers, magazines literary critic of the late nineteenth century etc, that somehow
relate to the researched problem. As narratives of the students we consider the set of texts and
conversations that took place within the school environment from activities or situations
involving ethnic-racial relations. Furthermore, we assume here the political challenge of
exercising an essay written in order to problematize the hegemonic aesthetic as the only way
in knowledge production.

Keywords: Cruz e Sousa, narratives, Law 10639, ethnic-racial relations.
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1. MINHAS IMPLICACOES

Sempre 0 sonho

Para encantar os circulos da Vida

E ser tranquilo, sonhador, confiante,
Sempre trazer o coracdo radiante
Como um rio e rosais junto de ermida.
(Cruz e Sousa)

Ester Gongalves Santos, minha avé paterna, é a minha referéncia quando o assunto é
identidade. O espelho que devolve o meu reflexo, projeta lembrancas daquela senhora negra
com quem eu perambulava nas periferias de Salvador na década de 1980.

Andévamos longas horas pela Feira de Sdo Joaquim para “fazer render” o dinheiro das
compras e, consequentemente, tentar garantir as duas ou trés refei¢fes didrias das mais de dez
criangas gue, por varios motivos, moravam la na casa da dona Ester.

Ela passava a maior parte de seu tempo cuidando de netos, que eram “hospedados” 14
em sua casa, até mesmo aqueles que ndo fossem parentes tinham vaga. Lembro-me de que ela
passava e lavava roupa para fora e assim tentava dar conta de sua casa-orfanato. Ndo é a toa
que, embora fosse avo, era chamada de “Mae”.

Como nunca presenciei “dona Ester” lendo nenhum documento escrito, jornal ou
qualquer coisa que o valha, desconfio que ela ndo soubesse ler como nos ensinam na escola.
Provavelmente, nem fora a escola. Entretanto, aprendera a leitura do mundo, como nos
ensinou Paulo Freire.

Nossa imaginacdo era alimentada por suas historias e brincadeiras que supriam a falta
da televiséo, o entretenimento vinha acompanhado do calor da voz, do brilho dos olhos, etc.
em resumo, tinhamos ali uma boa contadora de histdrias.

Creio que sua capacidade narrativa se aproximava da competéncia atribuida por

Walter Benjamin (1987) aos antigos narradores que, para 0 autor, estdo em extincao.

S8o cada vez mais raras as pessoas que sabem narrar devidamente. Quando se
pede num grupo que alguém narre alguma coisa, 0 embaraco se generaliza. E
como se estivéssemos privados de uma faculdade que nos parecia segura e
inaliendvel: a faculdade de intercambiar experiéncias (BENJAMIN, 1987, pp.
198-199).

Talvez o rico “intercambio de experiéncias” de Dona Ester explique algumas

perguntas que eu me fazia sobre alguns conhecimentos que ela tinha, que, até ha bem pouco



10

tempo, na minha “inocéncia” adquiriamos somente na escola. Na ironia de Fil¢, “fomos bem
escolarizados”.

A histdria do casamento da Dona Baratinha, nunca esquecerei:

“Dona baratinha queria casar, mas seu barato fugiu... Pobre do rato, sua usura o levou
a morte... Caiu na panela de feijoada!”.

A brincadeira de passar o anel, “td quente?/ta frio?”. Ou aquela brincadeira para fazer
cdcegas nas criangas:

“Cadé o pao que tava aqui?”

“O gato comeu!...”

“Cadé o gato?”

Quando alguém ficava doente, ela sempre sabia a planta certa para aliviar as dores.
Para sarampo: flor de sabugueiro. Para estourar furinculos: folhas de guiné. Para estancar o
sangue: visgo de bananeira. Para vermes: mastruz. Para pedra nos rins: quebra-pedra.

Para completar o almogo: folha de taioba, lingua de vaca, bertalha, etc. O candomblé
de caboclo também ensina a “ler”, a viver.

A ultima vez que a vi foi em janeiro de 2001. Eu ja morava ha mais del5 anos no Rio
de Janeiro. Presenciei dois acontecimentos que fortaleceram o imaginario que construi de
minha avo no tempo em que convivi com ela.

Fui visita-la em Salvador. Logo que cheguei, vi uma menina com seus quatro/cinco
anos na porta da entrada da casa de “dona Ester”, o que logo me chamou atengdo. Perguntei-
Ihe:

“Mae, quem € aquela menina 14 na porta?”

Como se fosse a coisa mais natural do mundo, ela me respondeu:

“Apareceu ai”.

Agora ndo havia mais tantas criancas la. Ainda bem, pois ela ja estava com 73 anos.

Na ultimas décadas do ano 2000, a Bahia, assim como a maior parte do pais, registra
um crescimento muito grande das igrejas neopentecostais. Ndo me lembro de ter visto tantos
“crentes” assim, na década de 80, em Salvador.

Sendo assim, mais cedo ou mais tarde, todos estariam sujeitos a “aceitar Jesus”,
inclusive “dona Ester”, que ha muitos anos “bolava” no candomblé de caboclo com “Seu
Obaluaé”.

Entdo, chegou a vez dela:

Ao tentar converté-la, o rapaz evangélico, argumentou:

“Dona Ester, para ser salva, a senhora vai ter de aceitar Jesus!”
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Mais uma vez, com a maior simplicidade do mundo, ela responde:

“Meu filho, se Deus tiver de me aceitar, vai ter de me aceitar do jeito que eu sou,
porque eu ja tenho 73 anos.”

Fiquei quinze anos sem vé-la, mas a convicgdes dela continuavam la em meio a muitas
mudangas que pude notar na velha Salvador.

Em junho de 2001 dona Ester faleceu. Imagino a cena de sua chegada ao céu da
mesma forma que a Irene do poema “Irene no céu” de Manuel Bandeira:

“Licenca Sao Pedro, posso entrar?”

“Venha Dona Ester, a senhora ndo precisa pedir licenga!”.
Espero que a presenca de minha avé paterna nesta dissertacdo me inspire a encaminhar este
trabalho por uma ética UBUNTU, que de acordo com Nogueira (2011-2012), pode ser

traduzido por aquilo

que ¢ comum a todas as pessoas”. A maxima zulu e xhosa, umuntu hgumuntu
ngabantu (uma pessoa é uma pessoa através de outras pessoas) indica que um
ser humano s6 se realiza quandzhumaniza outros seres humanos. A
desumanizacdo de outros seres humanos é um impedimento para o
autoconhecimento e a capacidade de desfrutar de todas as nossas
potencialidades humanas (NOGUEIRA, 2011-2012, p.148).

A forma como dona Esther encarava a vida, me da a impressdo de que ja conhecia o

13

conceito, pois a preta velha ja nos ensinava a cuidar do outro, “ a ser através de outras
pessoas”, como preconiza a filosofia Ubuntu. Entdo, gostaria que este trabalho enveredasse
por esta perspectiva uma vez que as relacfes étnico-raciais influenciaram e influenciam a vida
de toda a populacéo brasileira até os dias atuais. E, portanto, desconsiderar as relacfes raciais
na producdo de desigualdades na Educacao Brasileira, seria contribuir para a permanéncia das

injusticas sociais histdricas que atingem, sobretudo, a populacao negra e afrodescendente.

*khkhkkk
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1.1. PISANDO EM OVOS OU DESNATURALIZANDO O RACISMO

Desde que tomei consciéncia de estar no mundo, sempre me vi negro. Quando digo
negro, estou indo muito além da cor da pele. A ideia de negritude aqui € ampla: é cabelo,
nariz, cheiro, ... € candomblé de caboclo, é capoeira na parte baixa do Sdo Caetano, da qual
minha avo me proibia de participar “pra ndo ser preso pela policia”.

Ser negro até os sete anos, pelo menos nas minhas lembrancgas, era uma identidade
estabilizadora do meu eu, ndo me lembro de nenhum conflito em que estivesse em jogo a
afirmagdao ou negacao da minha negritude. Mesmo sabendo que minha mae era “branca”,
ainda ndo me questionava sobre essas identidades fronteiricas, hibridas que formam a maior
parte do povo brasileiro. Porém, entre oito e nove anos, soube de uma das historias do
conturbado relacionamento entre meus pais. Resumindo € o seguinte:

Quando José Mendes (avd materno) descobriu que minha mae se relacionava com um
homem negro e que tivera um filho com ele, disse a ela que ndo queria mais vé-la, pois lhe
avisou “que ndo gostava de negros”. Cruz e Sousa ja anunciava, la no final do século XIX, um
pouco do conflito étnico-racial presente na histéria de meus pais e de outras familias

brasileiras no soneto abaixo:

Eterno sonho

Quelle est donc cette femme?
Je ne comprendrai pas.
Félix Arvers
Talvez alguém estes meus versos lendo
Né&o entenhda que amor neles palpita,
Nem que saudade trégica, infinita
Por dentro dele sempre esté vivendo.

Talvez que ela nédo fique percebendo
A paixdo gue me enleva e que me agita,
Como de uma alma dolorosa, aflita,
Que um sentimento vai desfalecendo.

E talvez que ela ao ler-me, com piedade,
Diga, a sorrir, num pouco de amizade,
Boa, gentil e carinhosa e franca:

— Ah! bem conheco o teu afeto triste...
E se em minha alma o mesmo n&o existe,
E que tens essa cor e é que eu sou branca!

(SOUSA, 2008, p. 105)

Lembro-me de ter morado algum tempo com meus avés maternos. Neste periodo, ndo

tive tanto contato com meu avo0, pois ele viajava muito a trabalho. Entretanto, no pouco tempo
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que convivi com ele, recordo-me que era um homem muito rude e autoritario no trato com as
pessoas.

Descobri atraves dele que meu nariz era diferente, pois sempre que “brigava” comigo,
fazia alguma referéncia negativa a esse trago saliente de negritude estampado descaradamente
no meu rosto, metonimia do corpo negro.

Paradoxalmente, alguns tios me contavam ja terem ouvido de José Mendes que ele
gostava de mim, pois apesar dos gritos e impropérios eu “nao tinha medo dele” e isso o
impressionava. Fato que, ha cerca de cinco anos, foi confirmado por ele quando fui visita-lo
no interior da Bahia.

Acredito que as relacBes étnico-raciais no Brasil trazem consigo uma complexidade
gue ndo nos permite reflexdes superficiais, pois assim estariamos incorrendo num sério risco
chegar a conclusdes que ndo contribuirdo para combater o racismo. Provavelmente, historias
como a minha devem ter se repetido e ainda se repetem com muitos brasileiros
afrodescendentes.

Aqui me lembro das primeiras orientacGes em que o Filé dizia para o grupo que as
narrativas revelam como a sociedade “age nos individuos” e que isto conecta nossas vidas as
vidas de outros sujeitos. Recordei de um encontro de Formacdo Continuada, em 2013, do
grupo de Incentivo a Leitura da Semed (Secretaria Municipal de Nova Iguagu).

A palestrante pediu aos professores que cada um contasse um pouco da sua histéria e
falasse de sua ligacdo com as relac@es étnico-raciais. A maioria dos professores falou da sua
pratica e da dificuldade de lidar com a questdo dentro da escola. Porém, uma das professoras
ndo seguiu nesta linha. Comecou a contar uma histéria um pouco parecida com a minha, pois
sua avo todo dia apertava-lhe o nariz para que ficasse “mais fino” ¢ “mais bonito” e dizia
sempre que fazia isto para o bem dela. Ao longo de sua narrativa comeca a chorar como uma
crianca, dizendo que ndo entendia por que sua avé fazia aquilo com ela. A seguir, pede
desculpas aos colegas secando as lagrimas e diz que “Gragas a Deus ja tinha superado aquilo
e hoje era uma pessoa muito feliz!” As palavras afirmando e o corpo negando!

A professora que estava ao meu lado me dirigiu um olhar interrogativo que devolvi
com um comentario: “Se ela ja tivesse superado, ndo estaria chorando agora, né¢?”

Entdo, comecei a pensar sobre o ‘“silenciamento” que envolve esta questdo e tenho
refletido muito comparando algumas narrativas como a minha, esta da professora acima e
também a narrativa da Maria, integrante de nosso grupo de pesquisa.

O tragco comum entre nossas historias é a marca que o racismo nos legou, de forma que

falar disso € um processo muito doloroso, porém necessario, se quisermos realmente
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contribuir com o campo das relagdes étnico-raciais e da Educacdo. Neste sentido, concordo
com Filé quando ele nos questiona acerca dos “esfor¢os que estamos fazendo para nossas
pesquisas e para pensar nossas questoes”.

Ser negro no Brasil ndo é uma condicdo dada, a priori. E um vir a ser. Ser negro é
tornar-se negro (SOUZA, 1983 p.77), pois quem nasce nessa condi¢do aqui pode ter de
conviver com todos os esteredtipos atribuidos a populacdo negra. O que pode comegar dentro
da prépria casa e se estender aos espacos publicos, tornando muito dificil para nds, negros e
afrodescendentes, a construcdo de uma identidade positiva e 0 sentimento de autoestima.

Como eu ja disse antes, estas questes me acompanham h& muitos anos, primeiro no
ambito familiar, depois como aluno da escola publica.

Em Salvador, quando fui para escola ja era “velho”. S6 me lembro de que quando
cheguei 14, ja sabia ler. Creio que aprendi as primeiras letras ao ouvir uma tia ler as cartas que
minha mée enviava do Rio de Janeiro. Na Bahia estudei apenas dois anos, logo, ndo me
lembro de conflitos causados por ofensas raciais no ambiente escolar. Provavelmente, ainda
ndo prestava atencdo a isto.

Aqui no Rio, cheguei quase adolescente, a minha identidade negra afirmada nos
paragrafos anteriores come¢a a passar por um processo de renegociacdo porque me
identificavam como moreno, tanto em casa como na escola.

Stuart Hall me ajuda a compreender esta complexidade que envolve a construcéo de

processos identitarios quando afirma que:

...a identidade é realmente algo formado, ao longo do tempo, através de
processos inconscientes, e ndo algo inato, existente no momento do
nascimento. Existe sempre algo “imaginario” ou fantasiado sobre sua unidade.
Ela permanece sempre incompleta, estd sempre em processo, sempre “sendo
formada”. As partes “femininas” do eu masculino, por exemplo, que sdo
negadas, permanecem com ele e encontram expressdo inconsciente em muitas
formas ndo reconhecidas, na vida adulta. Assim, em vez de falar da identidade
como uma coisa acabada, deveriamos falar de identificacéo, e vé-la como um
processo em andamento (HALL, 2002, p.39).

Além de agora ser identificado como pardo, minha méde também me coloca no
catecismo para fazer a 12 comunhdo, o que de alguma vai embotar algumas lembrancas das
minhas idas com a minha avé Esther aos candomblés de caboclos em Salvador, a religido
cristd é mais um fator para perturbar a subjetividade dos afrodescendentes uma vez que €
colocada como “a religido correta” a ser seguida.

Entretanto, paradoxalmente, é a religido que vai resgatar minha ancestralidade negra

vinte anos depois aqui no Rio de Janeiro. Ja adolescente, eu sabia de uma tia materna que em
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alguns sédbados ou domingos, ndo me lembro ao certo, saia misteriosamente e nunca dizia
aonde ia. Eu achava aquilo muito estranho. Depois descobri que ela frequentava um centro de
Umbanda. Muito tempo depois, passo a ir algumas vezes ao Centro de Umbanda levado por
esta tia. A partir dai comeco a reconstituir muitas memdrias de quando vivi em Salvador com
minha avO Esther, inclusive o candomblé de caboclo que nas minhas lembrancas se
assemelhava muito a Umbanda aqui no Rio de Janeiro. Uma cena que trago até hoje comigo é
a minha avo falando uma lingua muito enrolada e me dando umas baforadas com a fumaca do
charuto. E quando me inicio na Umbanda comecgo a rememorar muitas praticas do dia a dia da
minha avO como 0 vasto conhecimento sobre plantas que ela possuia e que ajudava muito a
amenizar a falta de dinheiro. Entretanto, estes conhecimentos historicamente foram
classificados como demoniacos por nossa formacdo eurocéntrica, portanto, deveriam ser
esquecidos para que, assim, os afrodescendentes pudessem entrar para o “clube dos
civilizados”.

Além dos fatores elencados acima, a escola também tera um papel muito relevante
nestas tensbes étnico-raciais presentes na sociedade brasileira, pois passamos um tempo
significativo de nossas vidas nos bancos escolares. Por isso, concordo com as ideias de Nilma
Lino Gomes (2003), acerca da importancia do espago escolar no combate ao racismo, quando

esta observa que:

A escola, enquanto instituicdo social responsavel pela organizacao,
transmisséo e socializacdo do conhecimento e da cultura, revela-se como um
dos espagos em que as representagdes negativas sobre o negro séo difundidas.
E por isso mesmo ela também é um importante local onde estas podem ser
superadas (GOMES, 2003, p.77).

Lembro-me de que os colegas de pele mais escura e cabelo crespo eram os alvos
preferidos das brincadeiras de mau gosto, o que hoje se chama de bullying. S6 hoje entendo o
comportamento extremamente timido e introspectivo de alguns colegas como Samuel, pois
qualquer fala, qualquer acdo dele era motivo para ser ridicularizado. Ele era chamado de
“mussum”, tiziu, macaco, era como nao tivesse se apresentado: “Meu nome ¢ Samuel”.
Talvez a melhor defesa fosse o siléncio.

As meninas sofriam muito por causa do cabelo, seja por deixa-lo crespo ou por trata-lo
com hené. Se o mantivessem crespo seriam chamadas de “cabelo de bombril”, palha de ago,
etc. Para as meninas negras era sempre mais dificil, pois, na maioria das vezes, quando eram

assunto na escola era para negar-lhes o direito a beleza.
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Gomes (2003, p. 76) problematizando o pressuposto de que a esséncia do ser humano
se revela nos aspectos que sdo universais, apoiada em Gertz (1978), afirma que (...) o0 que
nos faz mais semelhantes ou mais humanos séo as diferencas.

Falando sobre estas tensdes, a autora nos esclarece,

(...) a classificagdo e a hierarquizacdo racial hoje existentes, construidas na
efervescéncia das relagdes sociais e no contexto da escraviddo e do racismo,
passaram a regular as relagfes entre negros e brancos como mais uma légica
desenvolvida no interior da nossa sociedade. Uma vez constituidas, sdo
introjetadas nos individuos negros e brancos pela cultura. Somos educados
pelo meio sociocultural a enxergar certas diferencas, as quais fazem parte de
um sistema de representagdes construido socialmente por meio de tensdes,
conflitos, acordos e negociagdes sociais (GOMES, 2003, p. 76).

Havia uma menina que mantinha o seu cabelo sempre muito curtinho. Era chamada de
Jodozinho. Porém, diferente do Samuel, Daniele partia para a briga. Invadia a quadra e
acabava com o futebol, por isso, os meninos pensavam duas vezes em falar do cabelo da
colega quando ela estava por perto.

Certamente, eu ndo ia passar ileso pelo ritual de integracdo ao grupo, todavia meu
sotaque de nordestino e meu vocabulério diferente sobressaiam em relacdo aos tracos étnico-
raciais, apesar de uma referéncia ou outra ao “narigdo”. Aqui no Rio, eu estava na fronteira da
morenice. As “brincadeiras” dirigidas a mim, estariam mais associadas ao sotaque
soteropolitano, por falar “pescar na prova” em vez de “colar”, por dizer “ligeiro” em vez de
rapido, etc.

Ja no Ensino Médio, o que me chama a atencdo nas lembrancas, € a presenca de
poucos alunos negros nesta fase da Educacio Baésica. E claro que vejo isto agora, por estar
debatendo relagdes étnico-raciais, ndo enxergava ainda isto como uma forma de producdo de
desigualdade.

Mesmo enfrentando muitas dificuldades, Claucio conseguiu quebrar esta barreira.
Trabalhava durante o dia como vendedor, vendia linhas, agulhas, uma série de miudezas do
mundo da costura. Todos diziam que ele tinha “papo de vendedor”. Ele namorava uma garota
branca, que era filha de portugueses, e sempre ao final das aulas ela aparecia na escola, talvez
morasse ali por perto do colégio onde estuddvamos. Ja& namoravam ha um bom tempo. Ao
longo do Ensino Médio soube que Claucio resolvera pedir a familia da namorada para noivar.
Flavia era 0 nome dela. A partir dai comegaram a surgir os conflitos, pois me parece que o
compromisso do noivado criava a necessidade de o noivo estar mais presente na casa da

familia, o que deve ter trazido a realidade a tona.
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Lembro-me de que no final do terceiro ano, Flavia aparecia na escola e Claucio pegava
sua maleta de vendedor e dificilmente voltava para a aula. Uma ocasido perguntei a ele como
estavam 0s preparativos para o casamento. Ele entdo me disse que estava tendo problemas
com a familia da noiva. Flavia agora ndo tinha tanta certeza sobre o casamento. Também me
disse que a mae da garota se referia a ele como “Aquele negro”. Ele falou isso em tom
brincalhdo, tentando imitar a mae da noiva, me deixando a davida se aquela fala dramatizada
era fruto de suposicdes dele ou se Flavia havia comentado sobre o assunto.

Terminamos o Ensino Médio e ndo demorou muito, nos reencontramos em Madureira.
Perguntei ao Claucio sobre o casamento, ele entdo me disse que terminaram o noivado e que
agora ia estudar Administracdo, pois queria representar empresas paulistas de produtos
hospitalares aqui no Rio.

Seria esta mais uma faceta de nosso racismo cordial? Namorar pode. Casar ndo!

*kkkik

1.2. RACISMO CORDIAL OU RACISMO A BRASILEIRA

Sérgio Buarque de Holanda, ja em 1936, apontava a “cordialidade” como um elemento

importante na formacéo do ethos do povo brasileiro:

Ja se disse, numa expressdo feliz, que a contribuicdo brasileira para a
civilizagdo sera de cordialidade — daremos ao mundo o “homem cordial™*. A
Ihaneza no trato, a hospitalidade, a generosidade, virtudes tdo gabadas por
estrangeiros que nos visitam, representam, com efeito, um traco definido do
carater brasileiro, na medida, ao menos, em que permanece ativa e fecunda a
influéncia ancestral dos padrées do convivio, informados no meio rural e
patriarcal (HOLANDA, 2006, pp.146-147).

Entretanto, logo nos adverte o autor “Seria engano supor que essas virtudes possam
significar “boas maneiras”, civilidade. S3o antes de tudo expressoes legitimas de um fundo
emotivo extremamente rico e abundante” (HOLANDA, 2006, p.147).

O escritor a fim de fazer um contraponto em sua argumentacéo, cita como exemplo 0s
japoneses, pois entende que, entre eles, a polidez envolve os aspectos mais ordinarios do

convivio social, chegando a ponto de confundir-se, por vezes, com a reveréncia religiosa. Por

10 autor atribui a expressao ao escritor Ribeiro Couto, em carta dirigida a Alfonso Reyes e por este incluida em
sua publicacdo Monterey.
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outro lado, declara que “nenhum povo esta mais distante dessa nogao ritualista da vida do que
o brasileiro”.

Para Buarque de Holanda

Nossa forma ordinaria de convivio social é, no fundo, justamente o contrario
da polidez. Ela pode iludir na aparéncia — e isso se explica pelo fato de a
atitude polida consistir precisamente em uma espécie de mimica deliberada de
manifestagdes que sdo espontineas no “homem cordial”: é a forma natural e
viva que se converteu em formula. Além disso, a polidez é, de algum modo,
organizacdo de defesa ante a sociedade (HOLANDA, 2006, p.147).

Um bom exemplo desta “cordialidade brasileira” revela-se em pesquisas sobre racismo
no pais e que podemos constatar na edicdo do ENEM 2004, que registrou mais de um milhédo
e meio de participantes. A partir de 2004, o Exame nacional do Ensino Médio passou incluir
em seu questionario socioecondmico perguntas sobre relacdes étnico-raciais.

Transcrevo abaixo trés perguntas para que depois possamos analisar o resultado das
respostas:

\/océ se considera racista?

Vocé conhece alguém racista?

Vocé ja presenciou algum tipo de discriminacéo?

E impressionante como as respostas vdo refletir nosso racismo cordial, que é uma
maneira muito peculiar de conviver com o racismo. A primeira pergunta, 95% dos candidatos
responderam “ndo se considerarem racistas”.

Quando indagados se conhecem alguém racista, 46,7% afirmaram conhecer parentes
e/ou colegas que o sdo; 37,8%, colegas de escola ou de trabalho e 50,2%, vizinhos ou
conhecidos. Ao responderem se ja presenciaram algum tipo de discriminacdo: 62,2%
afirmaram ja terem presenciado discriminacéo racial, 32,9%, discriminacdo de género, 55,1%
discriminacdo homossexual, e 54%, discriminacdo econdmica. (INEP, dezembro de 2004)

Refletindo sobre as respostas as perguntas 2 e 3 e comparando com o avassalador
percentual de 95% de pessoas que “ndo se consideram racistas’(resposta a pergunta 1),
chegamos a absurda conclusdo de que no Brasil ha racismo sem racistas.

Este paradoxo, talvez, faca sentido se considerarmos o conceito de ‘“cordialidade”
desenvolvido por Sérgio Buarque de Holanda, pois 0 ensaista argumenta que:

Por meio de semelhante padronizacdo das formas exteriores de cordialidade,
que ndo precisam ser legitimas para se manifestarem, revela-se um decisivo
triunfo do espirito sobre a vida. Armado dessa méascara, o individuo consegue
manter sua supremacia ante o social (HOLANDA, 2006, 147).
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Desta forma, este “racismo cordial”, dissimulado, como aparece na pesquisa acima,
torna-se muito dificil de ser combatido uma vez que a “cordialidade” camufla este tipo de
atitude.

Florestan Fernandes (1972) em rigorosas pesquisas sobre o negro, em S&o Paulo, foi
pioneiro em alertar o pais sobre o descaso com os afrodescendentes e a dissimulacdo da elite
brasileira diante da questdo. O socidlogo conclui em seus estudos que 0 “preconceito de cor”
é condenado sem reservas, como se constituisse um mal em si mesmo, mais degradante para
quem o pratique do que para quem seja vitima. (FERNANDES, 1972, p.41). Entretanto,

explicita que:

A liberdade de preservar 0s antigos ajustamentos discriminatérios e
preconceituosos, porém, é tida como intocavel, desde que se mantenha o
decoro e suas manifestacbes possam ser encobertas ou dissimuladas
(mantendo-se como algo “intimo”; que subsiste no “recesso do lar”; ou se
associa a “imposi¢des” decorrentes do modo de ser dos agentes ou do seu
estilo de vida, pelos quais eles “tém o dever de zelar”) (FERNANDES, 1972,
p.42).

Soma-se a isso, para dificultar ainda mais o combate ao racismo brasileiro, a forte
propaganda veiculada, desde a década de 1930, de que o Brasil ¢ uma “democracia racial”,
baseada principalmente nas ideias de intelectuais Gilberto Freyre e Donald Pierson. A ideia de
Brasil como “paraiso racial” impressionava tanto que a UNESCO, na década de 50, decide
encomendar estudos sobre relagdes raciais no pais, pois se imaginava “o Brasil como um caso
neutro na manifestacdo de preconceito racial e que seu modelo poderia servir de inspiracao
para outras nagdes, cujas relagdes eram menos “democraticas” (FERNANDES, 1972, op.cit.
p.14).

Todavia, como nos mostra Fernandes (1972), apesar de obras, como As elites de cor
de Thales de Azevedo, engajarem-se no projeto de ideologia antirracista desenvolvido pela
instituicdo, autores como Costa Pinto (Rio de Janeiro), Roger Bastide e Florestan Fernandes
(Sdo Paulo) realizaram uma revisdo nesses modelos quase oficiais, e estas novas analises
nomearam as “falacias do mito”: em vez de democracia surgiam indicios de discriminacao,
em lugar de harmonia, o preconceito. Um “patrimonio nacional” fora colocado em xeque.

Quando terminei o Ensino Médio pensava em fazer faculdade de Direito, mas quando
fui pesquisar o preco das mensalidades, vi que estava muito distante das minhas condigdes.
Entéo optei pelo curso de Letras, pois de alguma forma manteria o contato com a Literatura e
isto me agradava. No segundo governo do Fernando Henrique Cardoso, a rede particular
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cresceu bastante, como ainda ndo havia cotas para a entrada na universidade publica o jeito
era pagar, até porque a grade de horérios do ensino publico reduziria em muito minhas
possibilidades de trabalhar.

Sempre pensei na Universidade Pdblica como algo muito distante. Minha mae
trabalhava na casa de uma familia que morava em um condominio em Jacarepagua. De vez
em quando, eu ia la ajuda-la a lavar o quintal, a molhar as plantas, etc. Ou quando havia festas
de aniversario, eu ajudava a servir as bebidas, as comidas e ganhava um dinheiro extra. Eram
muito frequentes nestas festas os comentarios, as parabenizaces porque os filhos daquelas
familias haviam passado no vestibular.

Também era comum, apés este feito de passar no vestibular, os rapazes ou as mocas
ganharem um carro de presente. E claro que os cursos mais cobrados eram Medicina,
Engenharia, Odontologia, ou seja, 0s cursos de maior prestigio na sociedade.

Entdo, como era que eu ia me meter num negécio desses?

Conclui o curso de Letras em julho de 2001. Fiquei muito empolgado, pois pensava
em fazer concurso publico. A primeira prova que fiz foi para o0 magistério da Prefeitura do
Rio. Meu nome nem apareceu na listagem. Fiquei muito decepcionado, pois ja queria
trabalhar, ganhar meu dinheiro!

Minha irma mais velha quando soube do meu fracasso no concurso, me aconselhou a
estudar mais e me falou de uma especializacdo em Lingua Portuguesa na UERJ de Séo
Gongcalo. L4 eu ndo pagaria a mensalidade como na UERJ do Rio. Fiz a prova e passei em
15° Era a Gltima vaga. Eu que tinha tanto receio da universidade pablica, fiquei quase dois
anos por la “esquentando” meu diploma, como uma colega me disse certa vez. A partir dai
comecei a passar na maioria dos concursos que fazia para o magistério. Por que eu tinha medo
da universidade pablica? Ela ndo é pablica?

Pensando na minha trajetéria de formacdo académica, percebo como é importante a
luta do movimento negro para a democratizacao da Universidade Publica. Pois mesmo sendo
muito dificil para os negros entrarem e permanecerem na universidade, hoje isto & uma
possibilidade concreta. Converso constantemente com meus alunos acerca do direito deles de
pleitearem uma vaga para estudar na universidade pablica. Assim como eu pensava, a maioria
deles pensa que nao € lugar para eles. Quem programou isto em nossas mentes?

Que logica perversa é essa? Quem ndo tem dinheiro é que tem de pagar pelos estudos?

Atualmente, como professor da rede publica, presencio diariamente (até quando?!)
esta desvalorizagdo da populacdo negra dentro da escola. Por muitas vezes tenho de

interromper as aulas em virtude de alunos chamarem os colegas de pele mais escura de
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“macaco”, “chorume”, entre outros nomes pejorativos usados para ofender alunas e alunos
negros.

Que mecanismos ainda sustentam a permanéncia do racismo dentro da sociedade
brasileira? Dentro da escola?

Motivado por entender a complexidade das relagdes raciais dentro do espago escolar, e
claro, principalmente, aprender a administrar situagdes conflituosas frequentes causadas por
estas ofensas raciais, resolvi fazer um curso de extensdo oferecido pela UFF em 2010, que
abordava as relacGes étnico-raciais dentro da escola.

A aula de abertura foi com a professora lolanda de Oliveira. Fiquei muito
impressionado, pois nunca tinha ouvido ninguém falar sobre relagdes étnico-raciais com tanta
propriedade. Além disso, fiquei imaginando os caminhos que aquela mulher negra tivera de
trilhar para conquistar aquela posicao de destaque numa sociedade que, historicamente, impde
tantos obstaculos a ascensdo social da populagdo negra. O curso foi curto, mas despertou
bastante a minha curiosidade e de outros professores que participaram da formacéo. Neste
periodo, comecaram a surgir varios Nucleos de Estudos Afro-Brasileiros (Neabs). Me
interessei em fazer prova para o Neab do Cefet-RJ, e em 2012, e iniciei |4 uma especializacdo
em Relag@es Etnico-Raciais.

Esta pds-graduagdo me ajudou muito na organizagdo das minhas ideias sobre como se
ddo as relacBes étnico-raciais na sociedade brasileira. Pois antes, eu ndo tinha argumentos
tedricos para defender, por exemplo, a implementacdo de politicas afirmativas para a
populacdo negra e afrodescendente. Outra discussdo que me inquietava dentro da escola era o
fato de a maioria dos professores ignorarem a Lei 10639/03 (BRASIL, 2003) e até declararem
que “ha coisas mais importantes para se preocupar’. O curso também me fez perceber as
particularidades do racismo brasileiro, a nossa vergonha de assumir isto, uma vez que ha uma
ideia muito forte de que no Brasil vivemos numa “democracia racial”.

Apos concluir a especializacdo, tive vontade de prosseguir pesquisando as relagdes
étnico-raciais, pois como ja disse antes, sdo poucos os dias de aula em que esta questdo nao
esteja presente, principalmente, na forma de conflitos entre os (as) alunos (as). Ao final do
curso, eu pretendia escrever um pré-projeto para o mestrado a fim de entender o porqué de
tantas tensdes geradas dentro da escola, envolvendo diferengas étnico-raciais.

Mas, ao longo do curso, mudei o tema, pois fiz uma disciplina na especializacdo que
trabalhava com biografias de escritores negros e afrodescendentes problematizando os
conflitos étnico-raciais enfrentados por eles em suas trajetdrias de vida e em sua producgdo

literaria.
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Dentro do ensino de Lingua Portuguesa, o conhecimento acerca de escritores e
escritoras negras é uma lacuna em nossa formagdo. Somente em 2003, com a cria¢do da Lei
10639/2003, é que se comecou a discutir sobre a auséncia/presenca destes escritores nos
livros didéticos.

Em 2007 trabalhei em uma escola publica de Ensino Médio em Belford Roxo, e assim
como em outros municipios da Baixada Fluminense, o contingente de negros e
afrodescendentes forma a maior parte da populacdo, o que podemos ver facilmente nas salas
de aula. Trago esta historia, pois ndo havia percebido o quanto é dificil para a populagédo
afrodescendente ter no espelho um reflexo diferente dos estere6tipos que foram criados para
restringir os planos de ascensédo destas pessoas.

Pedi um trabalho para uma turma de 2° do Ensino Médio no qual os grupos
escolheriam um/uma escritor (a) negro/afro-brasileiro e pesquisariam sobre a vida e a obra
para expor na Semana da Consciéncia Negra. Na semana seguinte veio uma serie de
reclamagoes, pois “ndo estavam encontrando”, “que estava muito dificil”, etc.

Esqueci que a maioria pesquisaria no livro didatico, pois seria 0 primeiro recurso que
teriam em maos para iniciar a pesquisa, 0 que restringiria o trabalho.

Entdo decidi mudar um pouco as atividades: sugeri varios nomes, cada grupo escolheu
0 seu, e a partir dai eles ampliariam as fontes de pesquisa para incrementarem a apresentacao.

Isto deu bons resultados.

O grupo que falaria sobre Cruz e Sousa desenhou uma foto do poeta quando jovem,
copiaram de uma foto que circula muito em livros didaticos.

Me mostraram a foto e eu elogiei bastante, pois estava muito caprichado e conclui
dizendo que o trabalho do grupo ia fazer sucesso no dia da apresentagéo.

Alex era o desenhista e ficou alegre com o elogio. Dirigiu-se a mim e disse:

“Ali professor, maneiro!”

“O que, Alex?- Perguntei.

“E que eu ndo sabia...”

“Que existia escritor negro?”’- emendei.

“E”

Ent&o conclui:

“Por isso que pedi este trabalho, porque assim como vocés ndo sabiam, muita gente
ainda ndo sabe.”

Como trabalho com Literatura, decidi pesquisar como estes escritores s&o

representados nos livros didaticos de Lingua Portuguesa e Literatura. SA0 poucos 0s escritores
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negros ou afro-brasileiros presentes em livros didaticos. Além disso, ha uma tendéncia dos
autores das obras em omitir dados relativos a pertencimento racial. Vejamos algumas
omissdes € “equivocos”:

Machado de Assis, ndo faz muito tempo, foi representado como um homem branco em
um comercial da Caixa Econdmica Federal, gerando uma série de protestos do Movimento
Negro. Apds as manifestacBes, a agéncia refilmou a peca publicitaria com um ator de
caracteristicas afrodescendentes, aproximando-se mais do fenotipo do escritor. Talvez isto
ainda seja uma heranca do final do século XIX, pois a elite brasileira projetava um pais
branco. Desta forma, escritores mesticos como Machado passam por um processo de
“branqueamento” que vai se manifestar em varias instancias. Por exemplo, a certiddo 6bito de
Machado de Assis informa que ele era branco. A imprensa ao longo do tempo vai
“amenizando” suas herangas fenotipicas africanas.

Alguns livros didaticos mencionam, as vezes, o fato de Machado de Assis ser mulato,
outros ndo trazem nenhuma informacéo sobre isso, mas no imaginario popular, como ocorreu
na propaganda da Caixa, predomina a ideia de que o escritor é branco.

O escritor Lima Barreto, frequentemente, aparece nestas colecdes didaticas com sua
imagem associada ao alcoolismo e a loucura, na maioria das vezes, fora do contexto que o
levou a tais situacGes. Tambeém é muito recorrente o0 comentario de que o escritor era criticado
por ter “um certo desleixo” com a escrita da norma culta da lingua sem problematizar a
questao.

Sendo assim, percebemos que a presenca de escritores negros e afrodescendentes em
livros didaticos ndo ocorre de acordo com as recomendacdes feitas pela Lei 10639/2003 a fim
de desfazer “equivocos” que desfavorecem a uma discriminagdo positiva da populagdo negra

e afrodescendente uma vez que prevalecem uma série de estere6tipos na abordagem do tema.

*kkkhkkkk
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2. AHISTORIA DOS NEGROS NA EDUCACAO

As historias acima, da escola de hoje, do século XXI, inevitavelmente, dialogam
fortemente com a Historia do negros na Educacdo no final do século XIX e inicio do XX em
virtude da permanéncia de alguns fatores que excluiam a populacéo negra e afrodescendente
de frequentar ou permanecer no ambiente escolar.

Autores como Luiz Alberto de Oliveira Gongalves e Petronilha Gongalves e Silva no
artigo “Movimento negro e educagdo” argumentam que hd pontos do nosso passado que
podem muito bem esclarecer as origens de graves problemas educacionais que afligem a
maioria da camada da populacéo.

Para os autores, nas criticas dirigidas a atual situacdo da educacional dos negros,
encontramos dois eixos sobre 0s quais elas foram estruturadas: exclusdo e abandono. Tanto
uma quanto o outro tém origem longinqua na histéria brasileira.

Ambos sdo analisados em obras que tratam da historia da educacdo, em especial
aquelas gue tentam compreender como as elites brasileiras tentaram equacionar o problema da
instrucdo nas camadas populares. Esta questdo teve grande destaque no século XIX, periodo
em que a construcdo da nacgéo brasileira se colocava para as elites como uma questéo central.

N&o haveria a possibilidade de erigir-se uma nacdo sem que, paralelamente, se
desenvolvessem estratégias que fortalecessem a instrucdo publica nas diferentes provincias do
Império. Para ingressar no clube dos paises civilizados, era necessario que toda a populacao
tivesse acesso as letras, o que fora desconsiderado durante o periodo colonial, quando, como
afirma Abdias do Nascimento (NASCIMENTO, 1940, p.220) “ se proibia o alfabeto nas casas
grandes”, inclusive a “descendentes dos fidalgos e dos afortunados portugueses”. Os africanos
escravizados estavam impedidos de aprender a ler e a escrever, de cursar escolas quando estas
existiam, apesar de a alguns ser permitido, a alto preco, o privilégio, se fossem escravos em
fazendas de padres jesuitas. Neste caso, pensando na “elevacdo moral” de seus escravos, 0s
jesuitas providenciavam escolas, para que os filhos dos escravizados recebessem licdes de
catecismo e aprendessem as primeiras letras, sendo-lhes proibido, todavia, 0 acesso a
instrugdo meédia e superior.

Ferreira e Bittar (2000), citados por Gongalves e Silva, acrescentam que nas escolas,
as criancas negras eram submetidas a um “processo de aculturagio, gerada pela visdo cristd de
mundo, organizada por um método pedagOgico de carater repressivo que tinha a como

objetivo a “modelagem da moral cotidiana, do comportamento social”. Podemos inferir que
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alguns casos da escolarizacdo de escravos em escolas jesuitas era mais uma estratégia de
controle rigido de seus senhores do que uma instrugdo com carater emancipatérios

Para mostrar a0 mundo o quanto no Brasil se davam “provas de amor ao progresso ¢ a
perseveranca na trilha da civiliza¢ao”, José Ricardo Pires de Almeida publica em 1889 uma
obra em francés sobre a histéria e legislacdo da instrucdo publica no Brasil, no periodo de
1500 a 1889. Na obra o autor destaca que, no Império brasileiro, se assimilara o que havia “de
mais completo nas nacdes avangadas da Europa, adaptando a seu génio nacional” e
destacando o papel de lideranca do Brasil na América Latina, o autor revela, que em 1886,
numa populagdo de 14 milhdes de habitantes, 248.396 eram alunos de estabelecimento de
ensino. E, observa que este nimero ndo é maior por estarem incluidos na contagem total da
populagdo “os indigenas e os trabalhadores rurais de raca” (ALMEIDA, 2000, pp. 17-18).

Gongcalves e Silva apontam que, em outros termos, indios e negros sdo considerados
neste periodo um enorme entrave a modernidade do pais. Acrescentam o argumento de
Sidney Chalhoub, para quem esta era uma ideia poderosa, “postulada de forma aparentemente
consensual pela classe proprietaria na segunda metade do século XIX” (CHALHOUB, 1988,
p.103).

Os autores analisam também a funcdo dos cursos noturnos no contexto da educacgéo
brasileira. Baseados em estudos de Eliane Teresinha Peres (1995) eles afirmam que, no final
do século X1X, a instrucdo era associada ao trabalho, e ambos eram descritos como atividades
indispensaveis a qualquer povo que pretende progredir ou criar civilizagdo. Eram os antidotos
mais eficazes contra o crime e o vicio. Ambos (instrucdo e trabalho) e estruturavam um tipo
de discurso moralista dirigido as classes populares. O Decreto de Lebncio de Carvalho, de
1878, cria 0s cursos noturnos para livres e libertos no municipio da Corte. Este decreto
estabeleceu normas de validade nacional, inspirando varias provincias na criacdo de seus
cursos noturnos (PERES, 1995, p.98).

Tendo como publico alvo o individuo livre e liberto, pode-se inferir que, desde sua
origem, as escolas noturnas eram vetadas aos escravos. Este veto caiu em 1879, um ano ap0s
a criagdo dos cursos e adultos, com a Reforma do ensino primario e secundario apresentada
pelo préprio Ledncio de Carvalho. Alguns estudos registram que, em algumas provincias,
escravos frequentavam as escolas noturnas (BEISIGIEL, 1974; PAIVA, 1987). J4 em outras,
como a de S&o Pedro do Rio Grande do Sul, vetava-se completamente a presenca dos
escravos e dos negros libertos e livres (PERES, 1995, p.101).

Em suma, as escolas noturnas representaram no periodo em questdo, uma estratégia de

desenvolvimento da instrucdo publica, tendo em seu amago poderosos mecanismos de
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exclusdo, baseados em critérios de classe (excluiam-se abertamente os cativos) e de raga
(excluiam-se também os negros em geral, mesmo que fossem livres e libertos).

Ainda que amparadas por uma reforma de ensino, que lhes dava a possibilidade de
oferecer instrucdo ao povo, essas escolas tinham de enfrentar o paradoxo de serem legalmente
abertas a todos em um contexto escravocrata, por definigdo excludente.

Outro argumento importante dos autores a fim de explicitar melhor o acesso dos
negros a educacdo € quando entrecruzam o0s eixos exclusdo e abandono ao analisarem as
criancas beneficiadas pela Lei do Ventre Livre de 28 de setembro de 1871. Criangas nascidas
de mulheres escravas, a partir desta data, eram livres e deviam ser educadas.

Marcus Vinicius Fonseca (2000) em sua dissertacdo aborda a educagéo de criancas,
nas duas décadas que antecederam a Abolicdo. O autor defende a tese de que, neste periodo,
surgiram, no proprio escaldo do governo imperial, ideias que defendiam a educacdo dos
libertos como uma medida complementar e necessaria a propria Abolicdo. De acordo com
Fonseca, estas ideias foram preconizadas por eminentes nomes do Império. José de Alencar, o
grande indianista, a época, deputado e totalmente contrario a Lei do Ventre do Livre. O
escritor opunha-se a aceitar a ideia de libertar o cativo antes que este fosse educado ou, nas
palavras dele “fosse redimido da ignordncia, do vicio, da miséria ¢ da animalidade”
(FONSECA, 2000, p.36). O ilustre historiador e jurisconsulto Perdigdo Malheiros, também
era outro defensor de uma educacgao que preparasse 0S negros escravizados para a liberdade.

Analisando os escritos do eminente doutrinador do Império, Fonseca destaca uma
passagem muito importante da obra Escraviddo no Brasil, na qual Perdigdo Malheiros
recomenda o tipo de educacgéo, que visdo dele, prepararia os escravos para a liberdade (idem,
p-32). Deveria ser uma “educacao moral e religiosa”, sem se descuidar “de uma educagdo
profissional”, que que garantisse aos libertos um oficio do qual pudessem “manter a si e a
familia, caso a tivessem”(MALHEIROS, 1837 apud GONCALVE & SILVA, 2000, 136).

A cargo de quem ficaria esta tarefa de educar estas criangas?

Um projeto de lei de 1870 tentou responder a esta demanda, ao decretar que oS
senhores de escravos ficariam obrigados a criar e a tratar as criancas nascidas de mées
escravas, devendo oferecer-lhes, sempre que possivel, instru¢do elementar. Em compensacao
os libertos permaneciam em poder e sob a autoridade dos proprietarios de suas de suas maes.
Apesar de o projeto de lei conservar o direito de propriedade do senhores de escravos, causou
muita animosidade, pois feria frontalmente seus principios, uma vez que a educacdo
concedida aos escravos poderia representar uma mudanca efetiva na condicdo dos sujeitos
emancipados do cativeiro (FONSECA, 2000, p. 39).
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Para Fonseca, o descontentamento dos senhores de escravos era tdo grande que
ameacava a aprovacdo da Lei do Ventre Livre, 0 que levou a uma complexa negociacgao entre
politicos e parlamentares, dando origem, assim, a Lei 2040 em setembro de 1871. A nova
versdo do projeto eximia de ‘“qualquer responsabilidade quanto a instru¢ao das criangas
nascidas livres de mulheres escravas (FONSECA, 200, p.40). Seriam educadas agora somente
aquelas criancas que fossem entregues pelos proprietarios ao governo, mediante indenizagéo
em dinheiro. Diz o texto da lei que “o governo podera entregar a associagdes por ele
autorizadas os filhos das escravas, nascidos desde a data desta lei, que sejam cedidos ou
abandonados pelos senhores delas, ou tirados de poder destes em virtude [...] de maus tratos” .
Na falta dessas associa¢des ou estabelecimentos criados para esta finalidade, essas criangas
seriam enviadas a pessoas designadas pelos Juizes de Orfdos, que se encarregariam de sua
educacéo.

Portanto, foi, no calor desse debate, que o governo, através do Ministério da
Agricultura, passou a destinar recursos e estabelecimentos publicos com o objetivo de
atender a educacdo de ingénuos e libertos. Esta medida, como declara Fonseca passou a
vigorar a partir de 1872, ou seja, um ano ap0s a promulgacdo da Lei do Ventre Livre
(FONSECA, 2000, p. 53). Além da capital, seis provincias acolheram os estabelecimentos
supracitados: Piaui, Pernambuco, Goias, Minas Gerais, Ceara e Pard (FONSECA, 2000,
p.155).

Gongcalves e Silva indagam: em que resultou essa politica engendrada pelo Ministério
da Agricultura? Segundo eles, a documentacdo e os Ultimos estudos nos mostram que 0S
proprietéarios de escravos ndo entregaram as criancas ao Estado, nem tampouco as educaram.
O registro de matriculas de criangas beneficiadas pela Lei do Ventre Livre, entre 1871 e 1885,
apresentado no relatério do Ministério da Agricultura de 1885, revela que, na capital e nas 19
provincias, o contingente de matriculados chegava a 403.827 criancas de ambos 0s sexos.
Deste total, apenas 113 foram entregues ao Estado mediante indeniza¢do no mesmo periodo.

Os autores argumentam que os dados acima sdo fortes indicios do abandono a que foi
relegada a populacdo negra no que se refere a educagéo escolar. Por parte do Estado, houve,
na segunda metade do século XIX, uma iniciativa concreta que, se fosse correspondida a
altura, poderia ter mudado a condicdo educacional na qual os negros ingressaram no século
XX.

Entdo, por que, apesar da existéncia de uma lei garantindo a educacgdo das criancas

negras e livres, estas foram consentidamente excluidas dos processos de escolarizagdo? Para
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os articulistas, o Estado assistiu passivamente & precarizagdo moral e educacional destas
criangas.

Além disso, defendem que parte da resposta para esta questdo estd na propria Lei do
Ventre Livre. . No item 1 de seu paragrafo 1°, facultava-se aos senhores o direito de explorar
o trabalho das criancas libertas até a idade de 21 anos. Ficou patente que foi exatamente isto
que eles fizeram em larga escala. Tal atitude pode ser interpretada como mais um dos
paradoxos gerados no interior de uma sociedade escravocrata. Katia Mattoso, citada por
Gongcalves e Silva, nos mostra que nada mudou na vida dos libertos, pois, segundo ela, foram
jogados novamente na escraviddo (MATTOSO, 1988), ainda que o tipo de vinculo com o
senhor mudasse, deixasse de ser o de escravo e passasse a ser, por exemplo, o de tutelado.
Ideia que é corroborada por Fonseca quando diz que ter deixado as criangas negras e livres em
poder dos senhores foi condené-las a “receber 0 mesmo tratamento dispensado aos escravos e,
consequentemente, a mesma educacgdo”. Ou seja, aquela educacdo que se guiava pelo chicote
(FONSECA, 2000, p. 37).

A interdicdo historica da populacdo negra aos espacos escolares nos séculos XIX e
XX, demonstrada nos estudos supracitados, me faz refletir que a educacéo brasileira poderia
ter dado outros rumos para a nagdo brasileira. Porém, o que vimos foi um sistema de
seletividade entre negros e brancos, que gerou outras interdicbes a populacdo negra,
acarretando para varias geracbes de afrodescendentes uma série de prejuizos sociais,
econdmicos e politicos.

No século XXI, o pais ndo tem um aparato de leis que interdita a entrada dos negros na
escola, entretanto, no que diz respeito a permanéncia, mesmo apds um século pos Abolicédo, o

espaco escolar ainda € um ambiente hostil para os negros.

*hkkkikk

2.1. RELACOES ETNICO-RACIAIS E PRODUCAO DE DESIGUALDADES: O
PASSADO AINDA PRESENTE

Jamyres, Wallace e Ana Clara entre outros alunos me inspiraram reflexdes que dao
base a minha pesquisa de mestrado. Ressalte-se que considerando o padrdo do IBGE eles
seriam classificados como negros, que seriam a soma de pretos e pardos.

As historias deles envolvendo questBes étnico-raciais dentro da sala de aula me fizeram
refletir sobre como o preconceito racial pode produzir desigualdades sociais.

Comeco com a menina Jamires, pois a histéria dela destoa um pouco das outras

historias no que diz respeito a como lidar com situacdes em que os conflitos tém em sua
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origem questdes étnico-raciais. Jamires foi minha aluna no 7° do ensino fundamental, ela
usava trancas nagos, fato que gerou uma das confusdes que me fizeram interromper a aula. A
cena € a seguinte:

Eu copiava a atividade no quadro quando ouvi Jamires aos gritos insultando um
colega. Pedi aos dois que parassem para que a aula pudesse prosseguir. De repente, tive de
correr para o fundo da sala para separar uma briga entre Jamires e Daniel, na verdade, ela o
esmurrava com todas as suas forgas, pois o colega desde cedo estava chamando-a de “cabelo
de macarrdo”, provavel referéncia aos dreads. Separei-0s e 0s conduzi a coordenagao porque
houve agressdo fisica e quando isto ocorre temos descer com os alunos.

A coordenadora o advertiu e disse-lhe que ia chamar seu responsavel, pois aquela ndo
era a primeira vez que recebia queixas do jovem. Jamires também foi advertida e aconselhada
a se dirigir aos professores sempre que algo parecido ocorresse, em vez de agredir o colega.

Comentei com o Daniel que aquela brincadeira dele com o cabelo da colega era
preconceito. Ele imediatamente me respondeu: “Eu ndo sou racista, o meu padrasto é negro!”.
Em outra ocasido tive de juntar duas turmas em virtude da falta de um professor. Mais uma

vez as trancas de Jamires (Figura 1) Ihe renderam mais um embate.

Figura 1: Jamires e Victor Hugo (em pé) apresentando uma “invengao” para deficientes visuais identificarem
os diferentes ritmos musicais, em oficina do CCBB(2014), na Exposi¢do "Da Vincis do Povo" do artista chinés
"Tsai Guo-Chang". Foto do autor

Distribui um texto para leitura e fui para o quadro passar as atividades. Estava
escrevendo quando escutei bem baixinho a pergunta “Vocé veio da Africa?”. Fingi que ndo
havia escutado e deixei para ver o que ia acontecer. Luis Felipe fez a pergunta pela segunda

vez, agora um pouco mais audivel “ O garota, vocé veio da Africa?”.
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Esta pergunta me intrigou quando feita foi e até hoje me inquieta. Como é que um
garoto de treze anos sabe que pode ofender alguém com uma pergunta como esta?

Antes que Jamires respondesse, me virei ¢ perguntei ao Luis Felipe: “O que vocé
perguntou a ela?”. Imediatamente ele respondeu: “Nada!”. A resposta dele confirmou a minha
desconfianga: esta pergunta é irma de outras que sdo utilizadas na escola para “zoar” os
alunos negros e afrodescendentes. Entao, eu disse a ao Luis Felipe: “Eu ouvi muito bem o que
vocé perguntou a colega. VVocé perguntou se ela veio da Africa, ndo foi? Se vocé disse isso
por causa das cores dos dreads, vocé esta enganado, estas cores sao da bandeira da Jamaica. A
Jamires ndo veio da Africa, porém, os bisavds dela assim como os seus, 0s meus e os de
varios colegas da turma vieram, pois somos todos afrodescendentes.

E completei fazendo-lhe uma pergunta que costumo fazer nestas situacdes:

“Por acaso vocé ¢é branco?”

Ao longo das orientagfes do mestrado juntamente com o grupo de pesquisa, descobri o
quanto esta pergunta é policialesca e maniqueista e ndo ajuda em nada o combate ao racismo.
Eu ndo havia percebido que, quando faco este questionamento, passo a impressdo de que é
“natural” pessoas brancas fazerem comentarios preconceituosos.

Jorge Larrosa (2014) me ajuda a seguir com minhas inquietagdes e ndo desistir diante
de minha incapacidade de lidar com estas questdes ao afirmar que se a linguagem da critica
elabora a reflexéo do sujeito sobre si mesmo a partir do ponto de vista da agéo, a linguagem
da experiéncia elabora a reflexdo de cada um sobre si mesmo a partir do ponto de vista da
paixdo (LARROSA, 2014, p. 68).

Hoje fico muito atento nestas situacdes para nao repetir esta pergunta ou nenhuma outra que
tenha 0 mesmo sentido.

Afirmei acima que a menina Jamyres destoa dos outros colegas, pois, apesar de sofrer
constantes atagques aos seus cabelos, aparentemente, isto ndo atrapalha o desempenho dela na
escola. Porém, mesmo com toda a sua autoestima, o racismo machuca como nos mostra a

aluna em um texto em que ela trata disso, o titulo é “Na verdade ninguém sabe”,

“O preconceito ¢ uma coisa muito, muito ma, quem € preconceituoso ndo tem
ideia da dor de quem sofre preconceito, até quem sofre preconceito ndo sabe
direito o que esta sentindo, € uma dor muito forte, uma magoa, uma sensacao
inexplicavel, vocé comeca a se fazer perguntas dolorosas e que vocé sabe que
nao tém resposta”[...] JAMIRES PESSANHA, 18 de novembro de 2015).

Entre socos e lagrimas Jamires segue com um bom desempenho na escola, e 0

preconceito ndo a impede de frequentar a escola.
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Mas cada um/uma reage de uma forma.

Wallace era aluno do 1° ano. Viera transferido de outra escola para estudar no
Marechal Rondon, onde dou aulas para turmas do Ensino Médio. Notei que ele faltava muito
as aulas, aparecia na escola uma semana e sumia na outra.

Um dia entrei em sala e a turma conversava sobre a festa de Halloween e cada aluno
comentava sobre como seria a fantasia, etc. Até o Wallace estava animado na conversa, até
que uma colega olhou para ele e fez o seguinte comentario: “Esse menino ai ndo vai nem
precisar de roupa na festa”. Provavelmente, a jovem fez uma associacdo entre a cor da pele do
Wallace e a cor do tecido da fantasia. Logo apds a frase, vieram as risadas, 0 que, é claro, ndo
agradou nem um pouco quem estava sendo alvo delas. Interrompi a conversa, dizendo-lhes
gue ndo achava graca nenhuma na brincadeira. Wallace ndo disse nada, apenas calou-se. Mas
dava para ver nos olhos dele o incdmodo com tal situacdo. Coincidéncia ou ndo, ndo o vimos
mais no 3° bimestre. Entrou para a listagem dos desistentes.

Sera que ja tinha sido alvo de “brincadeiras” semelhantes na escola de onde veio? Até
que ponto isto o0 desmotivava a frequentar as aulas?

Ana Clara assim como Wallace era aluna do Ensino Médio. Era bastante alta para os
seus dezesseis anos, dificilmente se livraria de ser chamada de “negona” pelos colegas, 0 que
tolerava aparentemente numa boa. Além disso, de vez em quando alguns colegas diziam que
“ela jogava pipoca nas pessoas”. Nunca me senti a vontade para perguntar a ela o que aquela
frase significava, mas desconfio que possa ser uma referéncia a alguma pratica de religido de
matriz africana.

Um dia separei a turma em grupos para fazer uma atividade na qual usariam o livro
didatico. Dois alunos de um grupo comecaram a rir da Ana Clara dizendo que ela estava no
livro. Estavam comparando a colega a uma imagem do século XIX em que uma crianca faz
sua baba negra de montaria. Quando Ana viu a imagem, saiu de sala gritando: “Eu ndo dou
confianca para esses favelados!”. Neste dia ela ndo estava a fim de tolerar aquelas
“brincadeiras”.

Como aquela baba negra naguela cena de subalternidade era ela? Um século néo foi
suficiente para tirar esta marca? Até quando os negros terdo de “tolerar” tais brincadeiras?

Isto custou aos colegas um registro no livro de ocorréncia e a inimizade declarada de

Ana Clara.

*khkhkhkhkk
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3. O PROCESSO DA ESCRITA COMO FONTE DE APRENDIZAGEM: A BUSCA
DE SI
(.

Prosa e verso sdo simples instrumentos de transmissdo do Pensamento. E,
guanto a mim, se me fosse dado organizar, criar uma nova forma para essa
transmissdo, certo que o teria feito, a fim de dar ainda mais ductilidade e
ampliddo ao meu Sonho. Nem prosa nem verso! Outra manifestacdo, se
possivel fosse. Uma Forca, um Poder, uma Luz, outro Aroma, outra Magia,
outro Movimento capaz de veicular e fazer viver e sentir e chorar e rir e cantar
e eternizar tudo o que ondeia e turbilhona em vertigens na alma de um artista
(SOUSA, 2008. p. 492).

Completei um ano no Curso de Mestrado e desde que entrei, sempre fico me
questionando sobre as inquietacbes que me acompanham desde entdo. Embora tenha
enfrentado muitas dificuldades na tentativa de aprender a dar 0s primeiros 0s passos como
pesquisador, tenho crescido muito nesta luta diaria e constante. Quando escrevi o projeto para
ingressar no Mestrado, jamais pensei que ouviria como recomendacdo “estar implicado com a
escrita” como foi observado depois pelo professor José Valter Pereira (Fil¢), meu orientador.
Jorge Larrosa também trouxe uma grande contribuicdo para minhas inquietacdes ao declarar

que

As palavras com que nomeamos O que somos, 0 que fazemos, o que
pensamos, 0 que percebemos ou O que sentimos sdo mais do que
simplesmente palavras. E por isso, as lutas pelas palavras, pelo significado e
pelo controle das palavras, pela imposicdo de certas palavras e pelo
silenciamento ou pela desativacdo de outras palavras sdo lutas em que se joga
algo mais do que simplesmente palavras, algo mais que somente palavras
(LARROSA, 2014, pp.17-18).

A partir dai, estou tentando estabelecer outra relacdo com a escrita e tenho me
indagado se sou capaz de escrever assim, de ousar no sagrado espaco da escrita. Além disso,
tem sido muito desafiador fazer parte do grupo de pesquisas, pois a proposta de construgdo
coletiva do conhecimento exige de todos nds compromisso, honestidade e humildade ao
avaliarmos e termos nossos textos avaliados. Penso que isto da uma legitimidade muito
grande ao trabalho de cada um.

Neste processo, ja pude perceber mudangas muito significativas no meu projeto em
consequéncia das intervencdes, ndo sé do orientador como de todo o grupo. E espantoso
pensar como agora estou implicado no projeto, embora no inicio tenha sido muito conflitante,
uma vez que esta escrita implicada também nos obriga constantemente a lidar com nossas

limitacOes. Até aonde eu posso ir?
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Por isso hesitei muito para falar de meu avd materno, por ele ter prometido expulsar
minha mée de casa se ela se envolvesse com homens negros. Logo me veio & mente aquela
fala recorrente na boca de alguns brasileiros: “Ta vendo, os negros sao os proprios racistas!”
Entretanto, ao longo das orientagdes, fui percebendo que o racismo ndo é uma questdo de um
individuo, de uma familia e sim um problema da sociedade brasileira que por muito tempo
adiou o debate sobre as relagdes étnico-raciais agravando ainda mais as desigualdades entre
brancos e ndo brancos.

Penso que estou comecando a compreender um pouco 0 que seria a escrita como
espaco de aprendizagem, pois no processo de reescrita do meu projeto pude recuperar
algumas narrativas que me fizeram refletir sobre como as questdes étnico-raciais estdo
presentes em minha trajetoria e de outras pessoas com as quais convivi. E como vamos, as
vezes, até sem perceber, naturalizando o racismo, o preconceito e a discriminagdo tanto em
espacos publicos como privados.

E realmente ndo havia me dado conta do quanto é importante, ja que pretendemos nos
tornar pesquisadores, passar a nossa historia a limpo a fim de sabermos como lidamos com as
relacBes étnico-raciais ao longo de nossa vida, uma vez que pleiteamos o titulo de mestres no
assunto.

Quem sabe assim, comecemos a descobrir como diz meu orientador “como chegamos a ser o
que somos”. Talvez seja um inicio para desvendarmos os mil e um disfarces do racismo, e a
partir dai construirmos taticas para minarmos sua capacidade de se renovar.

Entretanto, a tarefa ndo ¢ facil, pois o “exercicio de desnaturalizacdo” do olhar ¢
arduo, nas palavras do professor José¢ Valter, “somos produtos da boa educacdo”. Sendo
assim, nos, que estamos dando os primeiros passos na pesquisa, temos de fazer um esfor¢o
muito grande para nos desvencilharmos das lentes com as quais aprendemos a enxergar 0
mundo.

No primeiro texto que comecei a escrever ja pude perceber que, apesar da vontade que
tenho de lutar contra o racismo, tenho de fazer um exercicio critico constante a fim de n&o

cair em esparrelas, principalmente quando tratamos de relagdes étnico-raciais no Brasil.
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3.1. AFIGURA DO CAVALO SELVAGEM

A metafora acima me remete ao tempo em que morei na roga com um tio por parte de
mde. Aconteceu de alguém ficar doente e havia a necessidade que ir até uma fazenda préxima
avisar ao médico ou algo que o valha. Na ocasido, estdvamos eu e meu tio, ndo lembro bem
porque havia poucas pessoas no lugar. Mas o fato é que ele teve de ficar com o doente e, as
pressas, selou um cavalo para que fosse até a fazenda, ndo sei porque mas uma cena que ficou
gravada na memoria foi a frase do meu tio Adailton: “Nao solte as rédeas do cavalo, sendo
vocé vai cair”. Mas o que seria da vida se ndo fossem as surpresas, os fatos inesperados? E
claro que em algum momento soltei as rédeas do cavalo, claro que, ndo intencionalmente,
seria muita coragem para pouca idade. Soltei as rédeas e para quem anda ou ja andou a cavalo
sabe 0 que isto significa: o cavalo saiu em disparada como um raio. Me agarrei a sela com
todas as minhas forcas de crianca. Sem ddvida, meu coragdo chegou primeiro ao destino, de
tanto que ele palpitou, do tanto que tentei controlar o medo de cair no chdo e ainda ser
pisoteado pelo animal. Carambaaaaa!! Cheguei a tal fazenda, ndo sei se posso dizer séo e
salvo, pois até hoje tenho esta histéria grudada na cabeca e ainda sinto agquela sensacao
angustiante de que cairia a qualquer momento.

O que esta histéria esta fazendo aqui? Ela e outras fazem parte de um grupo de
fantasmas que comegam a nos perseguir depois que comegamos a pensar na pesquisa,
principalmente, quando procuramos a nossa implicacdo no texto. Desconfio que aconteca algo
parecido com as colegas do grupo de pesquisa.

Entdo, voltando a historinha do cavalo desenfreado, é uma metafora que comecgou a
me perseguir depois de trabalharmos varios textos que problematizam a escrita académica,
outras possibilidades de escrita, etc. no grupo de pesquisa.

Pelos debates e pelas conversas que tive com as companheiras do grupo, foi um
impacto inicial que a principio nos descentrou, nos tirou de nossa zona de conforto. Serd que
cheguei a conclusfes equivocadas? E se alguém desautorizar a minha fala?

Minhas primeiras impressfes sobre as conversas/orientacfes com o professor José
Vaélter Pereira foi como se ele, parecido com o que fez meu tio Adailton, sé que de forma
mais radical, quisesse que nos, seus (suas) orientandos (as), montassemos cada um (a) em seu
cavalo selvagem sem sela e sem rédeas e ndo nos sentissemos apavorados. Me parece uma
imagem um tanto brejeira para pensar uma pesquisa, entretanto, ela ndo para de me perseguir.
Acho que é a imagem que tenho no momento do que foi debatido e dos trabalhos que estdo

sendo produzidos por todo o grupo de pesquisa.
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Acredito que a metafora acima seja 0 meu inconsciente tentando dar conta de minha
inseguranca ao tentar desenvolver a pesquisa na forma de ensaio. E o tal cavalo selvagem me
traz a0 mesmo tempo as ideias de liberdade e disciplina. Paradoxal?

Penso que o0 ensaio nos possibilita a liberdade de criacdo, de contestacdo, de seguir
caminhos distintos, entretanto, ndo nos enganemos, o risco de queda é iminente.

Minha inseguranca dialoga com Larrosa, pois ele esclarece que:

Falar (ou escrever) na primeira pessoa ndo significa falar de si mesmo, colocar
a si mesmo como ou conteldo do que se diz, mas significa, de preferéncia,
falar (ou escrever) a partir de si mesmo, colocar a si mesmo em jogo no que se
diz e no que se pensa, expor-se no que se diz e no que se pensa (LARROSA,
2014, p.70)

Quem esta disposto a soltar as rédeas da pesquisa e pegar depois? Isto exige do
pesquisador muita disciplina. E se ainda cairmos? O Filé ja nos alertou: “Ai ¢ outra historia

pra contar”.
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3.2. REVISAO DA LITERATURA

Na revisdo de literatura encontrei poucos trabalhos que tivessem como tema “a
presenca de escritores/escritoras afrodescendentes e sua obra em livros didaticos do ensino
médio”. Portanto, parti de alguns trabalhos que, mesmo nao tratando diretamente de literatura
afro-brasileira em livros didaticos, de alguma forma se relacionam com minha pesquisa, pois
problematizam a presenca de racismo ou estere6tipos sobre 0 negro em materiais didaticos.

Selecionei para analise duas dissertacfes e uma tese que se relacionam direta ou
indiretamente com o tema de minha pesquisa. As duas disserta¢fes sao:

Relacgdes raciais no livro didatico publico do Paranad (2011) de Tania Mara Pacifico e
As relacdes etnico-raciais no livro didatico da Educagdo de Jovens e Adultos :implicagdes
curriculares para uma sociedade multicultural (2011) de Karla de Oliveira Santos. As duas
pesquisadoras chegam a conclusdes muito parecidas no que diz respeito as relagdes étnico-
raciais no livro didético:

Pacifico (2011) ao analisar livros Educacédo Fisica e Lingua Portuguesa indica que de
forma geral somente o livro de Educacédo Fisica atende, parcialmente e com contradi¢bes

internas as definicdes legais sobre Educacio das Relacdes Etnico-Raciais. A autora conclui
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que foram analisadas formas simbdlicas que naturalizam o homem branco como representante
da humanidade que estigmatizam a personagens negros(as), em especial a mulher negra; que
silenciam sobre a presenca negra; sobre a historia e cultura africana e afro-brasileira; sobre os
processos de discriminacao e desigualdade racial.

Santos (2011) pesquisando relacBes étnico-raciais em livros para Jovens e Adultos
identificou a dificuldade de incorporacgéo da pluralidade e da alteridade de forma positiva no
curriculo oficial e especificamente no Livro Didatico, limitando as questfes étnico-raciais a
submissdo do povo negro, estereotipia e discriminacGes. Esse artefato possui uma
significativa importancia nas praticas curriculares e precisa ser reconstruido sobre a ética de
visibilidade do diverso. A autora finaliza afirmando que a desmistificagcdo do mito da
democracia racial no Brasil, o respeito as diferencas e a dignidade humana e a contemplacao
da diversidade nas praticas curriculares, sdo desafios postos a escola de Educacéo de Jovens e
Adultos uma vez que estes sujeitos sdo, vivem e convivem com a diversidade.

A tese Afrobetizar: Andlise das relacdes étnico-raciais em cinco livros didaticos de
Literatura para o Ensino Médio (2011), de Fabiana de Lima Peixoto, analisou cinco livros
didaticos de literatura para o Ensino Médio, com o intuito de investigar os motivos e as
consequéncias da quase total auséncia da producdo literaria em que vozes negras articulam
sentidos sobre sua prépria condicdo social e sobre o racismo na sociedade brasileira. Peixoto
(2011) observou que, de uma maneira geral, hd a auséncia da questdo étnico-racial do escopo
de discussdo no conteudo literario desses manuais. Para a autora, este silenciamento se
concretiza de diversas formas, sendo relevante a estratégia metodolégica da omissao de textos
liter&rios em que escritores afro-brasileiros considerados candnicos no modelo tradicional de
historia literéria, dentre eles Machado de Assis, Cruz e Sousa e Lima Barreto, debrucaram-se
sobre a subalternizacdo dos descendentes de africanos. Além disso, também ha tendéncia de
abordar a tematica das relacGes étnico-raciais, a partir da producao literaria em que o negro €
colocado como objeto de representacdo, acabando por reproduzir imagens estereotipadas e,

muitas vezes, negativas desse grupo étnico-racial.
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3.3. CONTEXTUALIZACAO

Para o canone oficial relativo ao Simbolismo? na Literatura Brasileira, o catarinense
Jodo da Cruz e Sousa é considerado o maior expoente deste estilo literario, ao lado do poeta
mineiro Alphonsus de Guimaraens. Entretanto, a consolidagdo de um juizo estabelecido
favoravelmente a obra de Cruz e Sousa ndo se deu imediatamente & publicacdo de seus
primeiros livros. Intelectuais renomados do periodo, como José Verissimo e Araripe Janior
fazem uma avaliacdo preconceituosa do ponto de vista artistico e racial, quando escrevem
sobre a publicagdo de Missal e Broquéis no ano de 1893. Sobre Missal, Araripe Junior dizia
ser um livro de prosa cadenciada e, quanto a técnica, de género semelhante ao das Cancbes
Sem Metro de Raul Pompéia. Porém, o que prevalecerd da critica literaria sera a andlise
pautada na suposta superioridade branca, que naquele periodo fazem parte do pensamento da
maioria dos intelectuais brasileiros.

Podemos perceber pelo exposto acima, que apesar de todo o talento de Cruz e Sousa,
ele ndo consegue se desvencilhar das garras do “racismo cientifico” da elite brasileira do
século XIX.

O poeta Cruz e Sousa, tema de nosso estudo, ilustra muito bem como se da o racismo
no Brasil. Apenas em 1940, o artista saiu da marginalidade artistica e veio a integrar o canone
literario, por intermédio do sociélogo francés Roger Bastide (1943), que realizou estudos
sobre poesia afro-brasileira no pais. Entretanto, paradoxalmente, Bastide tirou Cruz e Sousa
do abismo do desconhecimento, mas também cristalizou a ideia do poeta negro “obcecado
pela ideia de se tornar branco”. Este ¢ o principal esteredtipo presente em alguns livros
didaticos editados antes da Lei 10639/2003. Embora alguns escritores negros passem a
integrar os livros didaticos como candnicos, porém podemos notar ainda a presenca das falsas
teorias raciais do século XIX, contribuindo assim para criar uma ideia de eterna inferioridade
dos negros.

O poeta ndo se rendeu a elite racista com a qual conviveu, mesmo tendo enfrentado
todas as adversidades, pelo contrario, manteve-se sempre fiel a seus principios.

No entanto, Jodo da Cruz e Sousa é um desconhecido para a maioria dos estudantes

brasileiros. Muitos alunos se surpreendem ao descobrirem que ha escritores negros, pois nos

2 Movimento literario surgido na Franca do final do séc. XIX como reagdo ao parnasianismo e ao naturalismo,
distinguindo-se pela visdo de mundo subjetiva, simbdlica e espiritual, pela atitude entre reflexiva e afetiva, pela
valorizacdo da musicalidade verbal, da sugestividade e sutileza estética (AULETE, 2011)
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livros didaticos o comum ¢é aparecerem imagens de negros submetidos a trabalho escravo ou
sofrendo castigos fisicos.

Acredito que a historia de vida e a obra de Cruz e Sousa podem contribuir na luta
contra as desigualdades sociais brasileiras que atingem mais 0s negros e afrodescendentes,
sobretudo, no que diz respeito a afirmacdo de suas identidades e valorizacdo de sua
autoestima.

Portanto, a presente pesquisa, de carater bibliografico, investigara a vida e a obra do
poeta Jodo da Cruz e Sousa, bem como sua experiéncia enquanto intelectual negro na cidade
do Rio de Janeiro do final do século XIX. Além disso, o estudo também pretende verificar a
apari¢do do autor em livros didaticos do Ensino Médio, apds uma década da Lei 10639/2003.

Para dar sequéncia a pesquisa, recorrerei a autores como Raimundo Magalhdes Junior,
Antbnio Candido, Andrade Muricy, Alfredo Bosi, Paulo Leminski, Ivone Daré Rabello, entre

outros.
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4. AJUSTANDO OS RUMOS DA PESQUISA

Sopre Exu teu hélito

no fundo da minha garganta

14 onde brota o

botéo da voz para

que o botdo desabroche

se abrindo na flor

do meu falar antigo

por tua forga desenvolvido

(ABDIAS DO NASCIMENTO, 1981 apud CAMPQOS, 2011)

Comeco dizendo que esta pesquisa inicialmente tinha por objetivo abordar a presenca
do poeta Jodo da Cruz e Sousa em manuais didaticos do Ensino Médio, considerando que o
poeta desde o final do século XIX, quando fez sua estreia literaria em 1893 na Capital
Federal, sofreu uma critica baseada, sobretudo, em ideias racistas da elite intelectual do
periodo, liderada por Araripe Junior e José Verissimo. Neste periodo, o poeta passava muitas
dificuldades financeiras na Capital e o langcamento dos livros Missal (Figura 2) e Brogueis,
além de ser um sonho realizado, talvez amenizasse a situacdo de penuria em que vivia 0
escritor. Porém, a critica literaria sera avassaladora como veremos a seguir. Comecemos pela

analise de Araripe Junior:

“O fato mais interessante que ocorreu durante o ano passado no acampamento
das letras, foi a tentativa de adaptacdo do decadismo a poesia brasileira. A
responsabilidade desse cometimento cabe a Cruz e Sousa. O “Missal” é um
livro de prosa cadenciada, e, quanto a técnica, posto nas mesmas cordas, em
que Raul Pompéia, aqui ha tempos, ensaiou as “Cangdes sem metro”. Entre as
CancBes sem metro e a obra do poeta catarinense, ha uma grande diferenga
determinada desde logo pela raca e pelo temperamento de cada um. Raul
Pompéia possui a acuidade dos psicologos da nova geracdo e um espirito
profundamente inclinado a filosofia sugestiva [...] Cruz e Sousa, porém, anda
em esfera muito diferente. De origem africana, como ja disse, sem mescla de
sangue branco ou indigena, todas as qualidades de sua raga surgem no poeta
em interessante luta com o meio civilizado que é o produto da atividade
cerebral de outras racas. A primeira consequéncia desse encontro é a sensacao
de “maravilha”. Cruz e Sousa ¢ um maravilhado. No Brasil, grande quantidade
de mesticos tem aparecido e brilhado, tanto nas letras e nas artes, como na
politica e na administracdo; negros, porém, sem mescla € o primeiro que sés
torna notorio pelo talento.” [...] (ARARIPE JR., 1963, op.cit. pp, 146-148).

Apesar de a analise estar impregnada de teorias raciais, que proclamavam a
superioridade da raca branca, este serd 0 Unico critico a perceber algum talento no poeta

desterrense, ainda em vida. Mesmo notando algumas qualidades no poeta negro, Araripe Jr.
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adverte que a literatura ¢ um “produto cultural de outras racas”. Mais dura ainda que a

analise acima, sera o texto de José Verissimo sobre o0 mesmo livro

“E um amontoado de palavras, que dir-se-iam tiradas ao acaso, como
papelinhos de sortes, e colocadas umas apds outras na ordem em que vao
saindo, com raro desdém da lingua, da gramética e superabundante uso de
mailsculas. Uma ingénua presuncdo, nenhum pudor em elogiar-se e,
sobretudo, nenhuma compreensdo, ou sequer intuicdo do movimento artistico
que pretende seguir, completam a impressdo que deixa este livro em que as
palavras servem para ndo dizer nada (Apud: MAGALHAES JUNIOR, 1961).
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Figura 2: Cruz e Sousa e o livro Missal.
Fonte: http://denisemiletto.blogspot.com.br/p/simbolismo.html

Durante muito tempo, a obra de Cruz e Sousa ficara refém do juizo de valor dos
criticos acima, principalmente porque o poeta ousava quebrar alguns paradigmas
estabelecidos pela sociedade. Primeiro, o fato de um negro querer “invadir” a catedral sagrada
das letras, pois a Ciéncia dizia que isto “é o produto da atividade cerebral de outras ragas.”,
entdo como ele ousava contestar as teorias cientificas? Segundo, como se atrevia a arranhar a
bela vitrine parnasiana que tdo bem atendia aos anseios nacionalistas da epoca?

Em 1940 Cruz e Sousa voltard ao cenario nacional por intermedio do sociologo Roger
Bastide que realiza um estudo intitulado “Quatro estudos sobre Cruz e Sousa” ¢ o compara a
Mallarmé, equiparando-0 aos grandes poetas da literatura universal. Apesar de Bastide

resgatar o0 poeta negro da marginalidade literaria e dar projecdo internacional a obra
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cruzsousiana, varias geragdes de criticos e biografos adotardo como verdade absoluta a tese da
“nostalgia do branco”. De acordo com o socidlogo, Cruz e Sousa vinculara-se ao Simbolismo-
um estilo literario essencialmente “noérdico” e “aristocratico"- com o objetivo de “ocultar as
suas origens, de subir racialmente, de passar, a0 menos em espirito, a linha de cor”
(BASTIDE, 1979, p. 159). Assim, paradoxalmente, se por um lado, o poeta passa a fazer do
canone da literatura, por outro ficard estigmatizado como o “negro obcecado” por se tornar
branco.

Um bom exemplo da permanéncia da “nostalgia do branco”, ainda no século XXI, ¢ o
livro didatico Portugués (Série Novo Ensino Médio)® de 2003 em que a abertura do texto
sobre Cruz e Sousa apresenta-o como “Um dos maiores poetas do Simbolismo mundial...” e
logo a seguir afirma “Outra constante em sua obra ¢ o fascinio pela cor branca, vista ora como
simbolizacdo da pureza, ora como manifestacdo de seu complexo racial e o desejo de acesso
ao mundo dos brancos (MAIA, 2003, p.320). Além disso, na pagina 321, nos dados
biogréficos traz a informacéo de que o poeta era “filho de escravos”, dado que ndo procede e
reforca os esteredtipos sobre a populacdo negra ao criar esta falsa sinonimia negro/pessoa
escravizada.

Desta forma, em meu projeto, inicialmente, eu pretendia pesquisar como Cruz e Sousa
aparecia/ ou ndo em livro didaticos do Ensino Médio e se a promulgacdo da Lei 10639/2003
havia influenciado na produc¢ao do livros didaticos como preconiza o principio “Ag0es

Educativas de Combate ao Racismo e a Discrimina¢fes” quando recomenda que a

Edig&o de livros e de materiais didaticos, para diferentes niveis e modalidades
de ensino, que atendam ao disposto neste parecer, em cumprimento ao
disposto no Art. 26A da LDB, e para tanto abordem a pluralidade cultural e a
diversidade étnico-racial da nacédo brasileira, corrijam distor¢des e equivocos
em obras ja& publicadas sobre a histéria, a cultura, a identidade dos
afrodescendentes, sob o incentivo e supervisdo dos programas de difusdo de
livros educacionais do MEC - Programa Nacional do Livro Didatico e
Programa Nacional de Bibliotecas Escolares (PNBE) (BRASIL, 2004, p. 14).

Entretanto, ao longo das orientac@es e dos encontros com o Grupo de Pesquisa, e ap0s
0 exame de Qualificagéo, as contribuigdes foram me ajudando a reescrever o projeto de forma
que aparecesse minha implicacdo com o tema. O Filé me chamou a atengéo para o fato de eu
ndo estar presente no projeto e comentou também acerca das dificuldades das pessoas em

contarem suas proprias historias, assunto no qual deveriamos ser especialistas. Além disso, o

¥ Maia, Jodo Domingues. Portugués — Série Novo Ensino Médio. vol. Gnico. 10 edicdo, Sdo Paulo, 2003.
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grupo trouxe relevantes contribuicGes, pois nos encontros pude aprofundar minhas reflexdes a
respeito da complexidade que envolve as relagdes étnico-raciais brasileiras. Pude perceber o
desconforto de alguns colegas do grupo de pesquisa como a dificuldade da Maria de lidar com
estas questdes uma vez que isto colocava a sua familia no centro do debate, assim como
ocorreu comigo, quebrando assim a classica separacdo sujeito/objeto defendida pela ciéncia
moderna. Também o fato de a colega Elo se sentir “desautorizada” para pesquisar uma
questdo que alguns grupo reivindicam ser “exclusivamente” dos negros. Ou a colega Tais, que
¢ de uma familia negra de classe média, ser “orientada para ser a melhor da turma”. Por fim, a
banca também me recomendou que eu trouxesse mais da histdria e da obra de Cruz e Sousa
para 0 meu texto a fim de enriquecer a pesquisa. A observagao da professora Amparo de que a
Literatura na minha pesquisa aparecia como um dispositivo para discutir relacdes étnico-
raciais na Educacdo e a leitura atenciosa da professora Mailsa que viu no meu trabalho uma
¢tica Ubuntu, no qual “aparecia varias vezes” o “sou porque nds somos”, em virtude do
encontro da histéria de Cruz e Sousa, as narrativas de meus alunos e a minha propria historia.
Tudo isto contribuiu para as modificagdes que culminaram neste ensaio “Jodo da Cruz e
Sousa e outras narrativas do racismo brasileiro”.

Realmente, ndo faria sentido um afrodescendente tratando de um tema como racismo,
“olhando de fora” e tdo distante, ou seja, 14 no século XIX, pois para nos aproximarmos da
complexidade que envolve o racismo brasileiro, temos de “olhar de dentro” e ndo como um
mero “objeto de pesquisa”. Ao longo do processo de pesquisa fui me dando conta de que ndo
hd como os brasileiros, sejam brancos ou afrodescendentes tratarem das relacGes étnico-
raciais, do racismo com ‘“distanciamento”, pois esta ¢ uma questdo que estd no centro da
formacdo da sociedade brasileira e é um fator consideravel na producdo e reproducdo de
desigualdades que atingem, principalmente, a populacdo negra e afrodescendente. Ou nas
palavras de Carlos Eduardo Ferrago,“Se estamos incluidos, mergulhados, em nosso objeto,
chegando, as vezes, a nos confundir com ele, no lugar dos estudos “sobre”, de fato, acontecem
estudos “com” os cotidianos (FERRACO, 2003, p.160)

Entdo, talvez, ao entramar a minha narrativa, a do poeta Jodo da Cruz e Sousa e as
narrativas de meus alunos, este ensaio possa trazer alguma contribuicdo para pensarmos as
relages étnico-raciais, sobretudo, dentro do espaco escolar, pois mesmo depois de mais de
uma década de existéncia da Lei 10639/2003, as relagdes étnico-raciais ainda nao estdo na

ordem do dia na maioria dos curriculos da escola brasileira.



43

No enredamento das narrativas mencionadas acima, apesar da diferenca espaco-
temporal que as separa, busquei os possiveis dialogos que me ajudaram a problematizar as
seguintes questdes:

Como o racismo ainda se mantém e se atualiza no cotidiano escolar?

De que forma o preconceito, o racismo e a discriminacdo se materializam na produgéo
de desigualdades dentro do ambiente escolar?

Desta forma, este estudo dialogou com autores como Muniz Sodre (2010; 2000),
Kabengele Munanga (2010), Nilma Lino Gomes (2003), Frantz Fanon (2008), Valter Filé*
(2000); e as contribuicbes do Grupo Modernidade/Colonialidade (2007) que conheci em uma
disciplina do professor Luis Fenandes de Oliveira®, além de autores dos estudos do cotidiano.
Hanna Arendt (2007) também nos ajudou a desenvolver algumas questdes com 0s conceitos
de “aparéncia” e “espaco publico”. Para entramar as narrativas em questao nos apoiamos em
Valter Filé (2000; 2006 e 2010), Jorge Larrosa (1994; 2014), Walter Benjamin (1985), e
também Luciano Bedin da Costa (2010) .

Os estudos (auto)biograficos de Leonor Arfuch (2010) uma vez que a autora, baseada
em Bakthin, argumenta que

(...) ndo hé& identidade possivel entre autor e personagem, nem mesmo ha
autobiografia, porque ndo existe coincidéncia entre a experiéncia vivencial e a
“totalidade artistica”. Essa postura assinala, em primeiro lugar, o
estranhamento do enunciador a respeito de sua propria histéria; em segundo
lugar, coloca o problema da temporalidade como um desacordo entre

enunciagdo e histéria, que trabalha inclusive nos procedimentos
autorrepresentagcdo (ARFUCH, 2010, p.55).

A pesquisa corrobora também com as ideias de Filé (2000) sobre narrativas quando
este afirma que

Se é possivel acreditarmos que ensinar e aprender S30 processos que se
envolvem com narrativas, com contar e ouvir histdrias, entdo, talvez possamos
pensar na educacdo como uma arte de entramar historias. Uma arte que se
materializa na criacdo autoral das nossas vidas como narrativas; dos
personagens que somos, nas historias que contamos, que ouvimos. (FILE,
2000, p.1).

Sobre a vida e a obra do poeta, consultamos estudos bibliograficos, documentos como

jornais, revistas de critica literaria do final do século XIX etc, que, de alguma forma, se

4 José Valter Pereira (Valter Filé) orientador desta pesquisa
5 Professor do PPGEDUC da UFRRJ
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relacionam com o problema pesquisado. Como narrativas dos alunos, consideramos o
conjunto de textos e conversas que aconteceram dentro do espaco escolar a partir de situacoes
que envolveram relacgdes étnico-raciais.

Outra voz importante que me ajudou na composicao deste texto foi Luciano Bedin da
Costa (2010) com o conceito de Biografemas, pois o autor, baseado em Barthes (1975),

defende uma ruptura com a concepg¢do majoritaria de biografia. Para ele

O principio biogafematico que envolve essa nova escrita da vida diz respeito a
fragmentacdo e pulverizacdo do sujeito; o autor da biografia ndo é a
testemunha de uma vida a a ser grafada por ele, mas o ator mesmo de uma
escrita” (COSTA, 2010, p. 28).

Portanto, ancorado na perspectiva acima, € que este estudo buscou enredar as
narrativas citadas para compor este ensaio. Nas reescrituras do texto, recuperei algumas
histérias que acho importante para tentar, como diz o Fil¢ “passar nossa historia a limpo™.
Sendo assim, a minha (auto)biografia, a do poeta Cruz e Sousa e as narrativas dos meus
alunos sdo as “historias possiveis” dentro de um grande quebra-cabega espago-temporal.
Tentei buscar, acima de tudo a honestidade, assumindo, principalmente, as limitagdes que
surgiram ao longo do caminho. Pensando na metamorfose que estou sofrendo ao longo do
processo da pesquisa, algumas vezes, me ocorreu a seguinte pergunta: “Eu trouxe o Cruz e
Sousa para 0 mestrado para falar de mim? E isso mesmo!? Mais uma vez, Ferraco, me ajuda
quando afirma que “Somos, no final de tudo, pesquisadores de nés mesmos, SOmMos NOSsO

proprio tema de investigacao”(FERRACO, 2003, op. cit. p.160).

*hkkkikk
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O meu verso, 6 meu verso, 6 meu orgulho,
Meu tormento e meu vinho,
Minha sagrada embriaguez e arrulho
De aves formando ninho.
Verso que me acompanhas no Perigo
Como lanca preclara,
Que este peito defende do inimigo.

4.1. CRUZ E SOUSA: UMA NARRATIVA MARCADA PELO RACISMO

Jodo da Cruz e Sousa (Figura 3) nasceu no dia 24 de novembro de 1861, na antiga
cidade de Desterro- hoje Florianopolis- em Santa Catarina. O menino passard parte da sua
infancia no amplo pordo do sobrado do casal Guilherme Xavier de Sousa e Clarinda Fagundes

de Sousa Xavier, para quem seus pais trabalhavam.

Figura 3: Jodo da Cruz e Sousa. Fonte: http://www.informacoesemfoco.com/

O mestre pedreiro Guilherme da Cruz e a lavadeira Carolina Eva da Conceigéo,
negros, escravos alforriados pelo coronel Guilherme, de quem o negrinho receberia o
sobrenome Sousa e 0 apadrinhamento, algo muito comum na sociedade escravocrata
brasileira.

Autores como Raimundo Magalhées Janior (1961), Paulo Leminski (1990) informam
que Cruz e Sousa nasceu escravo, porem, estudos mais recentes, como os de laponan Soares
(1988) e Uelinton Farias Alves (1990), retificam esta informacdo uma vez que Carolina Eva
da Conceicdo, no periodo ja ndo era cativa, portanto 0 menino nasceu livre, segundo as leis do
Império.

O casal Sousa Xavier, que ndo tinha filhos, estimava bastante Cruz e Sousa e seu
irmdo mais novo, Norberto, nascido em 1864 (ALVES, 1990). De acordo com Magalhaes
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Junior (1961), o negrinho aprendera as primeiras letras com Dona Clarinda Xavier,
mostrando-se um aluno muito aplicado, a ponto de na volta do militar da Guerra Paraguai, em
1869, recitar-lhe versos em sua homenagem que impressionaram o Marechal.

laponan Soares (1988), baseado na obra No caminho do destino, afirma que o
primeiro encontro entre Araujo Figueiredo e Jodo da Cruz e Sousa sera na escola de dona
Camila, que ficava na rua hoje conhecida como Visconde de Ouro Preto (SOARES, 1988).

Soares (1988) cogita a possibilidade de que Cruz e Sousa tenha ficado pouco tempo
nesta escola em virtude do adiantamento do menino e que logo depois tenha sido levado para
estudar na escola publica do “velho” Fagundes, irmao da esposa do Marechal Guilherme.

Em 1872, passa a funcionar em Desterro o Colégio da Conceicdo sob a dire¢do de
dona Rosalina Villela Paes Leme, no qual Cruz e Sousa e seu irmao Norberto passam a
estudar, permanecendo nele até o final do ano seguinte.

O Colégio da Conceicéo previa, no artigo 7° de seu estatuto® (1872 a 1874), ensino
gratuito apenas para alunos externos do ensino primario, € bem provavel que Cruz e Sousa
tenha ingressado no ensino secundario uma vez que estava mais adiantado nos estudos. Ja
Norberto, por ser mais jovem, provavelmente ingressou no ensino primario.

E importante observar que em varios autores como Raimundo Magalhdes Janior
(1961), Paulo Leminski (1990) entre outros, € muito divulgada a versdo de que Cruz e Sousa
teria tido acesso a uma * apreciavel instrucao” em virtude da benevoléncia de seu protetor o
Marechal Guilherme.

Entretanto, Soares (1988, op.cit.) e Graciane Daniela Sebrdo (2010) trazem novas
informacdes baseadas em fontes documentais que indicam uma relevante participacdo dos
pais de Cruz e Sousa em seu processo educacional.

Como € que nao cogitei esta possibilidade antes?

Talvez pelo mesmo pensamento naturalizado e materializado na “brincadeira” em que
alguns alunos chamam os colegas de pele mais escura de “escravo”. Cintia Greive Veiga nos

ajuda a compreender como surgiu este estereotipo

(...) Sem davida a influéncia das teorias raciais nos registros documentais €
abundante para o final do século XIX e particularmente o para periodo
republicano, mas também ha de se destacar que os relatos de viajantes, desde
0 inicio do século XIX, faziam referéncia indiscriminada de negros como
escravos; além do mais, tais relatos foram tomados como fonte documental
por diferentes pesquisadores (...) (VEIGA, 2008, p. 510).

® O Despertador, 13 de abril de 1872, paginas 2 e 3.
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Embora a autora faca referéncia ao século XI1X, ndo faz muito tempo, consultei um
exemplar do dicionario Aurélio (edicdo de 1980) em que entre as varias acepcbes de sentido
da palavra “negro”, aparece a palavra escravo como sinonima de negro. Certamente, a luta do
Movimento do Negro fez com que esta “sinonimia” desaparecesse nos dicionarios atuais. Para
nos, brasileiros, ainda é muito recente ouvir a historia dos negros contada na perspectiva dos
proprios negros e isso de alguma forma contribui para a cristalizacdo dos esteredtipos dos
quais temos de nos libertar.

Guilherme Xavier falece, em 1870, em virtude de complicacBes por sua campanha na
Guerra do Paraguai e de acordo com Magalh&es (1961), o militar deixa em testamento uma
parte de seu velho solar “como prémio a muitos anos de dedicacdo e de bons servigos” para
0s pais de Cruz e Sousa.

Quando Cruz e Sousa e seu irmdo passam a estudar no Colégio da Conceicéo, ja nao
estdo mais sob a protecdo do militar, mas ainda assim prosseguem sua vida escolar.

Fiquei imaginando como os pais de Cruz e Sousa conseguiram exercer um direito, que
teoricamente, ndo estaria ao seu alcance, dentro de uma sociedade escravocrata que
conservava um clima bem hostil, mesmo com os negros libertos.

De que taticas teriam se utilizado os pais de Cruz e Sousa para burlar a “rede de
vigilancia” e manter os filhos no Colégio da Conceicdo e posteriormente transferi-los para o
Ateneu Provincial?

Talvez, o Estatuto do Colégio da Conceicdo (Titulo VI- Capitulo I) nos ajude a pensar em

algumas possibilidades, pois no artigo 7° temos a seguinte informacéo:

Artigo 7°. Os alunos externos receberdo a instrucdo primaria,
gratuitamente, e pela secundéaria pagara cada um dezoito mil réis por trimestre
adiantado (grifo meu).

E logo abaixo, uma observacao importante para os pais dos alunos:

N.B. Aos Srs. Pais de familias que matricularem no Colégio da Conceicao
mais de um filho, ser-lhes-a feito um abatimento nas mensalidades se o
exigirem.

Sera que o “conhecimento” dos antigos patrdes lhes ajudou nesta empreitada? Ou sera

gue construiram outras redes de solidariedade?
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Nos primeiros anos do Ateneu Provincial, os alunos precisavam pagar taxas para
cursar 0 ensino secundério, entretanto o presidente da Provincia subvencionaria algumas

bolsas para meninos pobres, conforme consta no regulamento do colégio:

Art. 13. O Presidente da provincia pode mandar admitir ao Instituto, & custa
dos cofres provinciaes quatro meninos pobres como pensionistas, seis como
meio-pensionistas, e dez como externos, uma vez que sejdo de reconhecida
intelligencia e de familia honesta, dando em todo o caso, preferencia aos
filhos dos empregados publicos da Provincia, que se tenhéo distinguido pelo
bom desempenho de seu cargo (SEBRAO, 2010).

Graciane Sebrdo em pesquisa realizada em oficios para a Instrucdo em Publica para o
Presidente da Provincia nos anos de1874 e 1875, infere que para requerer o beneficio, acima,
do Ateneu o procedimento era o seguinte (SEBRAO, 2010, p.93).

Os responsaveis encaminhavam um pedido ao diretor do estabelecimento que fazia
uma anélise das condi¢cBes do Art. 13 do regulamento e depois emitia um parecer para o
Presidente da Provincia, que concedia ou ndo, a vaga ao aluno.

Abaixo transcrevemos um fragmento do oficio do parecer do diretor do Ateneu,

Jacinto Furtado Paes Leme:

O menor José Francisco Paz de que trata a peticdo de D. Generosa Maria
Capistrano, foi um dos melhores alumnos do Collegio da Conceicdo, ndo so
pela inteligéncia e aplicagdo, como pelo exemplar comportamento e bons
costumes de que deo sempre exuberantes provas, e por isso julgo-o mais do
gue nenhum outro no caso de merecer todo o favor concedido pelo Artigo 13
de Acto de 25 de maio ultimo, acrescendo mais que é 6rfdao de Mae e Pae
tendo este, fallecido na Campanha do Paraguay. Os menores de nomes Jodo
e Norberto, filhos de Guilherme de Sousa, sdo dois meninos muito
aproveitaveis, este pela sua vivacidade, e aquele pela aplicacdo; ambos foram
alumnos do Collegio da Conceicdo aonde sempre estudardo com
aproveitamento e, por isso, sabendo mais do que seu Pae, pobre jornaleiro,
tudo sacrifica pela educagéo desses dois meninos, julgo-0s no caso de serem
favorecidos.

Quanto a peticdo de Emilio Caetano Marques Aleixo, apenas posso informar
que conhego-0 como empregado provincial, ha muitos annos, pobre e chefe de
numerosa familia, nada podendo diser sobre seo filho Athanasio por que
apenas o conheco de vista.”

Este outro oficio nos mostra esta mobilizacdo da familia do poeta para garantir o
direito dos filhos a escola uma vez que oferta de vagas para alunos pensionistas e externos

eram limitadas. Levando-se em conta que o pai de Cruz e Sousa néo era funcionario publico,

" Oficio de Instrugdo Publica para o Presidente da Provincia (SEBRAO, 2010, p.94).
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uma boa hipétese para a concessdo das vagas aos irmaos Sousa é o fato de serem o primeiro
vivaz e o segundo aplicado, segundo as palavras do diretor. Além disso, o fato de serem
oriundos do Colégio da Conceicdo, o qual fora dirigido pela esposa do diretor do Ateneu,
parecia ser bastante relevante, de acordo com a afirmacéo do Sr. Paes Leme, para garantir o
beneficio.

Sebrdo em outro oficio do Inspetor Geral Conego Joaquim Eloy de Medeiros, em
fevereiro de 1876, traz uma informagdo muito elucidativa no que diz respeito ao “patrocinio”

dos estudos de Cruz e Sousa pelos patrbes de seus pais,

0s pais dos alunos Raul Alto Fernandes, Jodo Maria de Bittencourt Cidade,
Duarte de santa Barbara Alleluia, Jodo da Cruz e Sousa e Norberto da
Conceicdo e Sousa, 0s trés primeiros meio-pensionistas e dous ultimos
externos, todos matriculados por conta dos cofres provinciaes, lhe havido
communicado deixarem os ditos seos filhos de continuar o estudo de
latim, aula em que se achavam matriculados, pela falta absoluta dos
meios para comprarem os livros necessarios & continuarem o estudo da
lingoa.’ [...]"(grifos meus)

Ora, a alegagdo, no documento acima, nos indica o abandono das aulas de latim por
Cruz e seu irmdo em virtude de ndao poderem comprar os livros, o que nos leva a inferir
dificuldades semelhantes a de qualquer aluno pobre para completar seus estudos no Brasil,
seja no final do século XIX ou mesmo nos tempos atuais.

Na lista dos exames finais, de 1876, pesquisada por Soares, realmente ndo constam a
nota de Latim nem a de Matematica. Em 1877, Cruz e Sousa e seu irmao Norberto param de
frequentar o Ateneu Provincial, entre outros motivos, a falta de recursos, certamente
contribuiu para a interrupcao deste ciclo.

O contato inicial que Cruz e Sousa tivera com seus “padrinhos” brancos, o nome que
herdara deles, além de sua esmerada dedicacdo aos estudos véao lhe dar esperancas de que
poderia ascender por vias intelectuais apesar de viver em uma sociedade que resistia muito em
acabar com a escravidao.

Sendo assim, 0 jovem dividia seu tempo entre a atividade de caixeiro e 0s eventos
intelectuais da Provincia. Com dezesseis anos ja publica poemas em jornais locais, juntamente
com Virgilio Varzea e Silvio Lostada dirige o jornal semanal Colombo. Publica seus poemas
em varios periodicos locais e comega a ter visibilidade com seu romantismo tardio, ainda sob
as influéncias condoreiras, que agradava bastante ao publico da época:

Versos

8 Oficios da Diretoria de Instrucéo Publica para o Presidente da Provincia 1875-1876 (SEBRAO, 2010, p. 97).
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(..)

Bravo, prole bendita

Pois a gléria infinita

O lutar vos conduz!

E assim- trabalhando
Sempre e sempre estudando
Que se alcanca mais luz!

o (..)

Eia, jovens, avante!
Ser artista é brilhante,
Trabalhar é uma lei!
Nao sdo s6 os c’roados
Que merecem em brados
(..)

O artista qu'é pobre
E td0 rico, é tdo nobre
Qual potente césar!

E a gléria bem cedo
Es artista -- és sem par!
(..

Né&o fiqueis ignavos
Que o futuro da bravos
Vos dizendo -- estudai!
Sois humanos -- portanto
Se ha de trevas um manto
Apressai-vos, rasgai!

(..

Away, estudantes
Sois vergbnteas pujantes
A lauréis tendes jus!
Caminhai com coragem,
Qu’esta ¢ a romagem
(SOUZA, 1993)

Nos versos acima, o rapaz ja comeca ensaiar o poeta futuro, o poema foi composto por
ocasido da “exposi¢do dos trabalhos da aula de desenho, dirigida pelo talentoso artista o l1lmo.
Sr. Manuel Francisco das Oliveiras Margarida, em 10 de abril de 1881 e oferecido a seus
alunos (...)”, na ansia de se tornar famoso, Cruz e Sousa ndo perdia uma oportunidade de

aparecer e comparece a uma série de eventos como estes.

Para Ivone Dare Rabelo (2006), profunda conhecedora da obra de Cruz e Sousa,

(...) o poeta de “Versos” é epigonal e ruim, mas a esquisitice de certos
procedimentos sugere o caminho possivel do aprendiz. Nos sextetos, a
tradicdo condoreira se verte em hexassilabos; um certo ritmo mais popular
tenta disciplinar-se no decassilabo quebrado; ao vocabulario gasto das
imagens grandiosas se mistura certa ousadia dos termos estrangeiros(abrindo a
ultima estrofe surge um “Away, estudantes”) e as citagbes de nomes da
cultura classica, atestam as referéncias brancas deste negro (RABELO, 2006,
p. 89).
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A parte o valor literario dos versos, ja podemos perceber neles a fé do jovem poeta nos
estudos para alcangar “mais luz”, e quem sabe, fazer parte da classe dominante, afinal de
contas € tdo culto quanto qualquer rapaz daquela pequena Provincia. Talvez, os primeiros
versos publicados nos jornais locais, os eventos em que elogiava as figuras publicas
importantes de Desterro, e ainda os amigos de seu circulo intelectual, enchessem mais ainda

seu coracao de esperanca para superar a barreiras sociais que estavam a sua frente.

*hkkkik

4.2. 0O MOLEQUE CRUZ E SOUSA

O Moleque era um periddico semanal que tinha como objetivo primordial a critica aos
costumes e a politica, usando do humor, da satira e da caricatura. S&o colaboradores do jornal
Virgilio Varzea, o poeta Carlos de Faria e Aradjo de Figueiredo. Foi publicado entre 1884 e
1885.

A partir de Junho, Cruz e Sousa assume a redagdo do jornal estampando na capa
Redacéo de Cruz e Souza, mais uma afronta do jornalista, agora redator-chefe!

Ja ndo bastavam as roupas extravagantes, os calcados, a bengala? Agora estampava
seu nome em letras garrafais em um jornal? Aonde queria chegar o “crioulo”? Na edi¢do de
20 de setembro de 1885, o periddico traz uma nota acerca de uma critica de Araripe Junior

sobre o livro Tropos e Fantasias. Era uma vitoria para exibir para a “céfila de invejosos”.

Temos a elevada honra de transladar para as nossas colunas um notabilissimo
e superior artigo critico sobre os Tropos e Fantasias daqueles nossos amigos
(Virgilio Véarzea e Cruz e Sousa), inserto na Semana, da Corte,a primeira
revista critica, cientifica e literaria do pais. O artigo é escrito por Araripe
Junior, o profundo critico do Germinal, de Zola, e incontestavelmente um dos
mais fortes talentos de combate. E isso um sério triunfo para os nossos amigos
e uma esporada, um vibrante coup de balai na obtusidade cérnea dos
invejosos que queiram ou ndo queiram, gostem ou hdo gostem, apreciem-nos
ou deixem de nos apreciar, nunca conseguirdo enfraquecer ou desvirtuar o seu
inabalével merecimento. Morda-se, pois, toda a cafila dos invejosos.9

E O Moleque seguia criticando os politicos, 0s outros jornais, ameagando divulgar os
nomes dos assinantes devedores nos proximos numeros do periodico, criticando a sujeira, a
lama das ruas, a sujeira na Praia do Menino Deus, a ineficiéncia dos servicos publicos, nada
escapava a sua veia satirica.

9 0 Moleque, 20 de setembro de 1885.
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Para o redator-chefe,

“[...] E preciso que a imprensa administre o bem estar do povo[...]"*°

Como reacdo natural as suas pesadas satiras, a elite desterrense comeca a mostrar ao
jornalista que este pagara um preco alto por almejar os mesmo direitos dos brancos. No dia 19
de julho, O Moleque traz, na se¢do “Piparotes”, um protesto dirigido a Colonia Francesa em
Desterro em virtude de a entidade ter comemorado o aniversario da Queda da Bastilha em 14

de Julho e néo ter enviado convite ao jornal,

A Colbnia francesa, ou, a parcela, que festejou o dia do grande triunfo péatrio e
universal, considerou a imprensa no nimero da gente digna, esquecendo-se de
nos, talvez, por sermos um jornalzinho...(O Moleque).

Segue a critica alegando que o periddico fora o que mais se dedicara a escrever um
“artigo de fundo” com dados histéricos da bela data francesa. Conclui argumentando que a
Colonia Francesa tenha o texto (o edital) como exemplo quando pensarem em “futuros
festejos”.

O Clube 12 Agosto, em grande festa de comemoracdo de seu aniversario, convida toda
a imprensa desterrense, deixando O Moleque de fora do banquete da elite local. O jornalista
em um editorial do dia 16 de agosto de 1885, comeca descrevendo a pomposa festa realizada
no Clube: “grande baile de Aniversario ao qual o luxo e o bom gosto, a magnificéncia, nao
faltaram(...)”, porém logo muda o tom da prosa e faz severas criticas a diretoria do clube pela
“incivilidade” de ndo convidar o periddico e deixa bem claro que sabe o verdadeiro motivo de

sua excluséo.

(...)

Achavam-se alguns representantes da Imprensa, menos O Moleque que teria
de embalsamar-se primeiro, para ndo cheirar a cachaca ou a crioulo forro, a
fim de melhor subir as escadarias pomposas do majestosissimo e fidalgo
Clube 12 (...)

Porque o Moleque nédo tem rolha na boca diante da incivilidade, diante da
indelicadeza baixa, da ridicula posi¢do parva e a palhagada em que ficou, para
com ele, a diretoria do Clube.

Uma vez que O Moleque ndo é um trapo sujo do monturo, um carater
enluvado com sifilis moral por dentro, um pasquim ordinario e safado, um
bébado de todas as esquinas ou um leproso de todas as lamas, havia
obrigacéo....de ser O Moleque considerado como gente... Se n&o se distribuiu
convite para O Moleque porque o seu redator-chefe ¢ um crioulo, é
preciso saber que este crioulo ndo é um imbecil.

190 Moleque, 14 de julho de 1885.
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E um crioulo que tem muita presuncdo em o ser e que N&o se curva, a
despeito de tudo, sendo ao talento, a bondade e o caréacter (grifo meu) (...)
(O Moleque, 16 de agosto de 1885)

Apesar de haver outros colaboradores no periodico, percebemos na linguagem do
editorialista uma personificagdo entre ele o jornal. Ele fala de O Moleque como se estivesse
falando de si.

De acordo com Magalhdes Junior (1961), neste mesmo periodo, a o sociedade
desterrense derrubara O Gabinete chefiado pelo Senador Manoel Pinto de Sousa Dantas em
virtude da votacdo de um projeto abolicionista em que este se empenhava. A Camara se
divide na votacdo do projeto pela Abolicdo sem indenizacdo: 50 votos a favor e 50 votos
contra. Na segunda votacdo, 0s escravagistas levaram ao plenadrio mais dois deputados e
venceram por 52 a 50, em votagdo nominal. Era neste contexto que Cruz e Sousa sonhava
com o lema principal da Revolugdo Francesa: liberdade, igualdade e fraternidade. Seus
versos, entretanto, parecem indicar que o poeta sabia dos desafios daquela época para um

“crioulo”, mesmo livre, sonhar...

To sleep, To dream

()

Ah! Mas se a gente nunca mais sonhasse
Ah! Mas se a gente nunca mais dormisse
E as ilusbes ndo mais acalentasse?
(SOUSA, 2008, p. 111).

*hkkkikk

4.3. TORRE DE MARFIM E ALIENACAO POLITICA: MITOS E VERDADES

No periodo entre 1881 ¢ 1883, Cruz ¢ Sousa viaja como “ponto”'! da Companhia
Dramatica Julieta dos Santos. Quem sabe ndo estava ai uma oportunidade de se projetar fora
da pequena Desterro. Nestes dois anos, 0 poeta escreve varios textos abolicionistas e colabora
com varios jornais do pais na causa abolicionista. Vejamos, abaixo, alguns poemas bem

contundentes no que diz respeito ao pensamento de Cruz e Sousa sobre a escravidao:

Escravocratas
Oh! transfugas do bem que sob 0 manto régio
Manhosos, agachados — bem como um crocodilo,

1 Aquele que, sem ser visto pelo pblico, lembra aos atores suas falas (AULETE, 2011).
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Viveis sensualmente a luz dum privilégio
Na pose bestial dum cagado tranquilo.

Eu rio-me de v0s e cravo-vos as setas
Ardentes do olhar — formando uma vergasta
Dos raios mil do sol, das iras dos poetas,

E vibro-vos a espinha — enquanto o grande basta

O basta gigantesco, imenso, extraordinario —
Da branca consciéncia — o ritilo sacrario
No timpano do ouvido — audaz me néo soar.

Eu quero em rude verso altivo adamastérico,
Vermelho, colossal, d’estrépito, gongorico,
Castrar-vos como um touro — ouvindo-vos urrar
(SOUSA, 2008, p.67)

O soneto acima traz uma critica muito acalorada aos senhores de escravos que ainda
insistiam em manter o sistema escravista como principal fonte de sua riqueza. Outro poema

do mesmo livro traz uma abordagem das consequéncias existenciais oriundas deste sistema:

Da senzala...
De dentro da senzala escura e lamacenta
Aonde o infeliz
De lagrimas em fel, de 6dio se alimenta
Tornando meretriz
A alma que ele tinha, ovante, imaculada
Alegre e sem rancor,
Porém que foi aos poucos sendo transformada
Ao0s vivos do estertor...
De dentro da senzala
Aonde o crime é rei, e a dor — cranios abala
Em impeto ferino;
Né&o pode sair, ndo,
Um homem de trabalho, um senso, uma razao...
e sim um assassino!
(SOUSA, 2008, p. 68)

Cuti (2005)*2, falando sobre os textos abolicionistas do poeta, afirma que

Seus poemas abolicionistas, um pouco tardios, se por um lado, em sua
maioria, configuraram-se de qualidade estética inferior, em especial os de
matriz laudatorio e louvaminhas(25 de marco, Grito de Guerra), por outro lado
reforcaram a ideia de que, ao trabalhar o tema da escravidéo, o poeta ndo se
esqueceria de  desenvolver a sua estratégia de criticar o “branco
preconceito™, advertir que a escravido resultou em experiéncia de vida que

2 CUTI é o pseuddnimo de Luis Silva (Fonte: http://grupoautentica.com.br/autentica/autor/cuti/720).
3 No poema 25 de margo: “Resvala e tomba e cai o branco preconceito”(Sousa, LD, 2000, p.262).
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precisava ser conhecida de perto™, que o sentido das datas historicas
brasileiras necessitava de complemento,”® demonstrando consciéncia de
nacionalidade (SILVA, 2005, p. 119).

Desta forma, podemos perceber claramente como sdo infundadas as criticas que
atribuem ao poeta uma total alienacdo no que diz respeito a causa abolicionista e até ao seu
pertencimento étnico-racial. Muito ilustrativa é a critica de Domicio Proenca Filho, integrante
da Academia Brasileira de Letras, comentando sobre a contribuicdo de Cruz e Sousa no que

diz respeito a tematica dos negros escravizados e sua emancipagéo.

Singular é o caso de Cruz e Sousa, 0 mais representativo poeta do Simbolismo
brasileiro. Negro, filho de escravos alforriados, com nome, sobrenome e
educacdo esmerada pelos senhores de seus pais, tendo sofrido amargamente a
violéncia do preconceito [...], deixa entrever na sua obra, as marcas do conflito
em que se dilacerava, dividido entre sua etnia e a ansia de branquidade. [...]
Filho dessa Africa que ele chama [..] de “gemente, criagdo dolorosa e
sanguinolenta de Satds rebelados”, “grotesca e triste, melancolica, génese
assombrosa de gemidos”, “Africa de Suplicios, sobre cuja cabea nirvanizada
pelo desprezo do mundo Deus arrojou toda a peste letal e tenebrosa das
maldigdes eternas” ele procura a saida na evasdo, no deixar-se “para sempre
perdidamente alucinado e emparedado” dentro do seu Sonho. E na sua poesia,
essa Visdo negativa se corrobora, sobretudo quando associa a cor branca as
qualidades do Ideal e a cor negra 0s mesmos aspectos dolorosos e viciosos que
atribui a Africa de origem. [...] Nesse espago, ndo figura qualquer assuncio da
problemética do escravo e da necessidade de sua emancipacdo (PROENCA
FILHO, 1988, pp. 24-26).

Em seu artigo “A trajetoria do negro na literatura brasileira” (2004), Proenga Filho faz
um retificacdo acerca da “aliena¢do” de Cruz e Sousa sobre a abordagem da “problematica do
escravo” e da sua “necessidade de emancipagdo”. O critico integra dados novos ao texto sobre
a atuacdo de Cruz e Sousa na causa abolicionista afirmando que no plano da agéo, assume a
luta contra a opressdo racial e, entre outras atividades, dirige o jornalzinho O Moleque,
significativo desde o titulo, e deixa nove poemas e dois textos em prosa comprometidos com a
causa abolicionista. (PROENCA FILHO, 2004, p.173).

Entretanto, o autor divide o artigo em duas partes: a condi¢do negra como objeto,
numa visao distanciada, e 0 negro como sujeito, numa atitude compromissada. Inclui

Cruz e Sousa e sua obra na primeira parte, ou seja, considera o autor e sua obra “distanciados” da

% No poema Grito de Guerra: “Para que o mal se contor¢a/Ante o pensar que o sangue vos abala, /Para subir- é
necessario- ¢ forca/ Descer a noite da senzala”(op.cit. pag.346)

15 Referindo-se a manutencdo da escraviddo no 7 de setembro, “Entre luz e sombra”, exorta a “falange excelsa de
obreiros”, no castroalvesco com que estavam impregnados os poemas abolicionistas, e proseegue:Quebrai os
elos d’escravos/Que vivem tristes, ignavos, /Formandodel[e]s uns bravos/pra gloria do Brasill...” E, ainda
referindo-se ao futuro dos escravos, acrescenta: “Prendei-0s sim,- mas a escola...(op. cit. pags. 333-334).
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causa negra, caracteristica que atribui também a Machado de Assis. Mantém a tese de que a
poesia de Cruz e Sousa corrobora uma “visdo negativa” sobretudo “quando associa a cor
branca as qualidades do Ideal e ao negro os mesmos aspectos dolorosos que vincula a Africa
de origem.

Ainda mais convencido da “alienacao” do poeta, Fldvio Kothe em seu Canone

Republicano (2003), afirma:

[...] o minimo que uma consciéncia negra auténtica — especialmente por volta
de 1880-1890 — teria de apresentar no Brasil, e ndo s6 como local colour, seria
a questdo de os senhores brancos explorarem os escravos durante séculos,
dispondo deles a seu bel-prazer; a da morte em vida dos escravos; a do apoio
da Igreja ao escravagismo; a de se fazer justica quanto & exploragdo do
trabalho escravo, obrigando-se os senhores a grandes indenizagdes. Um autor
negro ndo poderia deixar que um Unico verso seu pudesse ser usado num
sentido contrario a sua origem. Cruz e Souza, pelo contrério, finge ser branco,
¢ fascinado pelo status senhorial e pelo cerimonial catélico. Em vez de
questionar a Igreja pelo apoio que ela deu a escraviddo dos negros, ele adere a
estética mais banal do catolicismo. E um traidor de sua raca e da cultura do
seu povo, um adesista (KOTHE, 2003, pp. 114-115).

Os eminentes professores, talvez ndo tenham tido acesso, as documentacfes e novas
pesquisas sobre a vida e obra de Cruz e Sousa, produzidas ap6s a década de 1980,
encabecadas por autores como Soares (1988), Alves (2008), Muzart(1993) entre outros. Além
disso, um equivoco muito comum quando se fala de Cruz e Sousa é desconsiderar o contexto
histérico em que o poeta e viveu e produziu sua obra. Como ja nos ensinou Mikhail
Bakthin(1926): ““O discurso verbal € um evento social; ele ndo est4 autoencerrado no sentido
de alguma quantidade linguistica abstrata, nem pode ser derivado psicologicamente da
consciéncia subjetiva do falante tomada em isolamento (BAKTHIN, 1926, p. 10).

Creio que Proenca Filho (2004, op.cit. p.173) tangencia a complexidade das relacbes
étnico-raciais na vida e obra de Cruz e Sousa quando afirma que a obra literaria do poeta
“evidencia uma posicao dividida e conflitada” uma vez que o poeta mesmo tendo acesso a um
refinado acervo cultural e fazendo parte de uma elite cultural, isto ndo livrou 0 “pobre artista
ariano” de encontrar “Todas as portas e atalhos fechados ao caminho da vida...”

O professor Flavio Kothe, na citacdo acima, traz uma série de equivocos acerca do
assunto em questdao, ou seja, a alienagdo de Cruz na “causa negra”.Em relagdo a falta de
guestionamento do poeta sobre o apoio da Igreja a escraviddo, Kothe, certamente, ndo
conhece/conhecia 0 poema em prosa “O padre”, publicado em 1885 no livro Tropos e

Fantasias, em que o poeta faz uma critica avassaladora a essa cumplicidade da Igreja no
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processo de Escraviddo. O poema comecga assim: “Um padre escravocrata!... Horror!” “Um
escravocrata de... batina e breviario... horror!...” e segue denunciando a atrocidade que ¢é a
escraviddo e mostrando a incoeréncia de uma instituicdo religiosa que apoia a exploragéo de
seres humanos

Na mesma obra, o critico literario afirma que o poeta negro “esta longe de um Aime
Cesaire” e que “ndo expressa uma consciéncia negra”. Com certeza Cruz e Sousa ndo tinha
“consciéncia negra”. Ndo como a construiu Césaire, ndo como o Movimento Negro de hoje a
concebe, que € o que Kothe parece exigir de um “homem de cor”, do final do século XIX, que
fora educado com os valores da cultura europeia e que acreditava neles como passaporte para
ultrapassar “a linha de cor”, como acontecera com outros mesticos letrados na Capital
Federal.

Mais uma vez recorremos ao mestre russo para nos ajudar a compreender a quest&o,

pois este afirma que

A caracteristica distintiva dos enunciados concretos consiste precisamente no
fato de que eles estabelecem uma miriade de conexfes com 0 contexto
extraverbal da vida, e, uma vez separados deste contexto, perdem quase toda a
sua significacdo - uma pessoa ignorante do contexto pragmatico imediato ndo
compreendera estes enunciados (BAKTHIN, 1926, p. 7).

N&o ha davidas de que houve nesta avaliacdo do professor Kothe a desconsideracao do
contexto histérico em que o poeta estava inserido. Como ja afirmei antes, Cruz e Sousa
pertence a uma elite cultural do periodo com a qual compartilhava um conjunto de ideias
transformadoras que prometiam modernizar o pais, portanto, ao desconsiderar este “cenario”
em que Vvivia o escritor corre-se o risco de cometer equivocos na avaliacdo critica de sua obra,
0 que é muito comum quando se trata de Cruz e Sousa. De acordo com de Nicolau
Sevcenko(1999)

A palavra de ordem da “geracdo modernista de 1870” era condenar a
sociedade “fossilizada” do Império e pregar as grandes reformas redentoras: “

2 13

a aboligdo”, “ a republica”, a “a democracia”. O engajamento se torna a
condi¢@o ética do homem de letras”(SEVCENKO, 1999, pp.78-79).

Logo, Cruz e Sousa, assim como outros homens de cor compartilhavam algumas
ideias daquela elite intelectual e, além disso, ndo podemos esquecer que, provavelmente, estes
textos abolicionistas eram destinados a classe dominante que precisava ser convencida de que

a escraviddo trazia uma ideia de atraso para um pais que prometia entrar na modernidade.
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Sendo assim, Cruz e Sousa neste contexto ndo se transformaria de uma hora para outra em um
Aimé Césaire, considerando sua formacdo e contexto histérico, uma vez que isto poderia
anular de imediato seus sonhos de vencer no Rio de Janeiro como homem de letras. Sobre o
engajamento dos homens negros e mesticos na causa abolicionista € reveladora a fala de
André Reboucgas “nos jamais nos envolvemos com os escravizados [...] Dirigindo-se as
vitimas suscitam-se odios e vingancas; dirigindo-se aos algozes, cria-se arrependimento, o
remorso, o desejo nobre de reparar injusticas (COSTA, 1989, p. 425).

A fala de André Reboucas € um indicativo das limitagdes as quais estavam sujeitos 0s

intelectuais negros e mesticos do final do século XIX, até porque a independéncia de ideias

“Implicaria uma posi¢do socialmente marginalizada e que em termos materiais
seria frugal, ndo raro miseravel, principalmente se considerarmos a sucessdo
cumulativa de crises econdmicas conjunturais e estruturais que assinalaram a
evolugdo de toda a Primeira Republica” (SEVCENKO,1999, op. cit. p.90)

Fazer coro, seguir a corrente, talvez fosse uma boa conduta para ndo ter tantos
obstaculos a frente e construir uma carreira literdria de sucesso, consolidar a posicdo de

homem de letras e talvez até construir uma carreira politica

*hkkhkkk

4.4. O SIMBOLISMO E SUA IMPORTANCIA NA VIDA E OBRA DE CRUZ E
SOUSA

Para Alfredo Bosi (1994), o Simbolismo é um movimento de reacdo as correntes analiticas dos
meados do século XIX, assim como 0 Romantismo reagira a llustracdo triunfante em 89. Ambas as
correntes literarias exprimem o desgosto das solugdes racionalistas e mecénicas e nestas reconhecem o
correlato da burguesia industrial em ascensdo. Os dois movimentos compartilham ainda da recusa a
limitar a arte ao objeto, a técnica de produzi-lo, a seu aspecto palpavel. Assim, pretendem ir além do
empirico e tocar com a sonda da poesia, um fundo comum que susteria os fenémenos, chame-se
Natureza, Absoluto, Deus ou Nada (BOSI, 1994, p.263). Os integrantes desta nova escola resgatam
dos romanticos uma visdo egocéntrica do mundo, de modo que o “eu , interior de cada poeta volta a
ser o foco de atencdo, em lugar do ndo eu”, que se fizeram centro das doutrinas realistas e
naturalistas (MOISES, 1966, p. 31).

O simbolo, considerado categoria fundante da fala humana e originariamente preso a
contextos religiosos, passa agora a ter uma funcdo-chave de unir as partes ao Todo universal,

que por sua vez confere a cada uma o seu verdadeiro sentido.
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Os nefelibatas propdem agora a existéncia de um mundo transcendental, que pode ser
percebido a partir do conceito de “correspondéncias”, os simbolistas recolocaram a poesia no
mundo das ideias, sugerindo a “evocac¢do” no lugar da “descri¢ao” parnasiano-naturalista.

De acordo com o critico Otto Maria Carpeaux (1964) “os romanticos queriam
inaugurar um mundo novo, enquanto os simbolistas sentiam-se representantes de um mundo
em decadéncia” (CARPEAUX, 1964, 2.590). O espirito decadente e 0 evasionismo
provocados em virtude de um cansaco e de frustracdo com o mundo real, além da conjuntura
socioeconémico do periodo em questao.

Os parnasianos se valiam das “comodidades da burguesia velha”, artistas como Renan
e Tennyson tém uma vida bastante confortavel; outros parnasianos sdo funcionarios
graduados. Por outro lado, os simbolistas “Sentem-se como perdidos no mundo, sem
seguranca, alguns até sdo vagabundos, poétes maudits”, como Verlaine, que foi, por isso,
excluido do Parnasse contemporain.” (CARPEAUX, 1964, p. 2.731). Verlaine,
constantemente, era encontrado bébado nas ruas de Paris e ainda escandalizava a sociedade o
seu relacionamento com Rimbaud.

Um nome fundamental para compreendermos a estruturacdo do Simbolismo e sua
importancia no cenario internacional é Charles Baudelaire, ele é o grande inspirador da
geracdo de “poetas malditos”. O transcendentalismo oriundo do seu conceito de
“correspondéncias” ¢ o ponto de partida de sua obra.

Ana Balakian(2007), grande estudiosa do Simbolismo, nos esclarece que o conceito de
correspondéncias com o mundo espiritual foi criado por Swedenborg®®, e posteriormente,
transformado por Baudelaire. Se hd um correspondente sobrenatural para cada acontecimento
natural, como pensava o0 sueco, o autor de As Flores do Mal trouxe para essa visdo de mundo
a mediagdo do “eu”. As correspondéncias de Baudelaire estdo entre a visdo interior e a
realidade exterior. (BALAKIAN, 2007, p. 33)

Ou nas palavras esclarecedoras do proprio Baudelaire

Fourier veio, um dia, muito pomposamente revelar-nos 0s mistérios da
analogia... Mas Swedenborg, alma bem maior, ja nos ensinara que o céu é um
homem grandissimo; e que tudo, forma, movimento, namero, cor, perfume, no
espiritual como no material, é significativo, reciproco, correspondente.[...]Se
estendermos a demonstracao( e ndo s6 temos o direito de fazé-lo como seria
infinitamente dificil pensar de outro modo), chegaremos a esta verdade: tudo é

' Emanuel Swedenborg foi um espiritualista sueco, que influenciou escritores e poetas, especialmente
romanticos de todo o mundo. E apontado como o criador do conceito de correspondéncias, na medida em que
considerava que “toda a visdo fisica e natural tinha sua penumbra de reconhecimento espiritual” (BALAKIAN,
2007, p. 18).
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hieroglifico, e sabemos que os simbolos sdo obscuros apenas de modo
relativo, isto €, segundo a pureza, a boa vontade ou a clarividéncia nativa das
almas. Ora, 0 que é um poeta (tomo a palavra na sua acepcdo mais ampla)
sendo um tradutor, um decifrador?[...] (BAUDELAIRE Apud BOSI, 1994,
op.cit. pp.264-265)

Apesar de manter algumas caracteristicas classicas em sua poesia, Baudelaire sera o
pioneiro da revolucdo artistica que terd influéncia duradoura nas transformacdes pelas quais o
mundo da Arte vai passar. Para Andrade Muricy (1987 ) o poeta maldito foi o principal
responsavel pela “comunhdo sentimental” que proporcionou a internacionalizacdo do
Simbolismo.

Balakian (2007) aponta o carater complexo de sua obra uma vez que o poeta reline
uma multiplicidade de conceitos que envolvem a poesia simbolista. Em sua obra mais
conhecida, As Flores do Mal, encontramos elementos do Romantismo, do Simbolismo e
alguns principios do Modernismo. ”.

A contribuicdo de Baudelaire ndo se restringe apenas a esta nova viséo sobre o papel
do poeta como “tradutor”, 0 autor valoriza também a sintonia da mente com os sentidos e nao
com o divino, diferenciando-se assim dos romanticos. Ele acredita que as emoc@es do artista
estdo nas imagens e ndo apenas no puro lirismo. A poesia agora vai se tornar misteriosa e 0
leitor tera um papel importante fazendo uma leitura ativa do poema a fim de desvendar os
enigmas ou descobrir os significados dos simbolos escondidos no texto. Baudelaire almeja
uma poesia total que realize as correspondéncias entre 0 mundo visivel e o invisivel e para
alcancar uma grande variedade de interpretacfes, 0s poetas vao investir na musicalidade, na
sinestesia, na cor. Para os simbolistas, a unido dos sentidos pode levar a perfeicdo, por isso
valorizam a musica. A musicalidade das palavras pode contribuir nessa descoberta de “outros
mundos” uma vez que trabalha melhor com as sensacdes e garante maior multiplicidade de
sentidos as evocacOes. Por isso, o compositor alemdo Wagner (1813-1883) tera grande

influéncia para os simbolistas, como nos atesta Balakian (2007).

Para Baudelaire, Wagner foi o verdadeiro artista, o artista completo que em
sua combinacdo de drama, poesia, musica e cenario exemplificou a realizacdo
da perfeita inter-relacdo das percepcdes sensoriais que deveriam ser o ideal do
poeta (BALAKIAN, 2007, p. 40).

A caracteristica principal da poesia simbolista esta na valorizacdo dos sentidos. 1sso
pode ajudar a explicar o misticismo e o transcendentalismo de muitos poetas desta escola. E a

partir das sensacdes que o artista pode transcender a realidade e descobrir um novo mundo.
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Mallarmé (1842-1898) também teve um papel importantissimo na difusdo do
Simbolismo para aléem das fronteiras francesas. Foi um grande tedrico do Simbolismo,
defendia os conceitos de “evocar” e “sugerir” no lugar de “descrever” e “dizer” como
preconizavam 0s parnasianos. Em textos tedricos sobre literatura, o poeta defendia a
importancia da “evocag¢do” em vez da descri¢do, ao defender a ideia de “sugerir” e nao
“dizer”. E considerado um dos poetas mais complexos da historia da literatura, o simbolo do
poeta em sua “torre de marfim” nas palavras de Edmund Wilson. Carpeaux (1964) falando do
hermetismo da poesia de Mallarmé comenta que poucos eleitos sdo capazes de penetra-lo;
porque Mallarme, como se fosse parnasiano até os limites do delirio, substituiu a realidade
social pela realidade imaginaria da arte pura, desprezando a multiddo (...) (CARPEAUX,
1964, p. 2.596). Sua poesia tera grande influéncia na obra de poetas como Paul Valéry (1871-
1945).

*hkkhkkk

4.5. MODERNIDADE X EXCLUSAO

Autores como Lilian Fessler Vaz (1994) e Sevecnko (1995) registram que no periodo
qgue compreende a segunda metade do século XIX e as primeiras décadas do século XX, a
cidade do Rio de Janeiro passou por uma série de mudancas de ordem econdmica, social,
politica, cultural e espacial. Em meio a estas transformac@es estruturais, comecou a emergir
da pequena cidade comercial com feicdo colonial uma cidade industrial com aspectos de
moderna metrépole capitalista. E 0 que Cruz e Sousa observa em carta enviada a seu amigo

Wendhausen:

Corte, junho de 1888.

Caro amigo Germano Wendhausen.

Ca estou nesta grande capital que cada vez mais se distingue pelo movimento
e atividade mercantil de que dispde em alto grau. Isto importa dizer que
continuo a ser amigo e apreciador sincero e firme das pessoas que, como 0
meu belo e generoso amigo, tanto me desvaneceram e honraram com a sua
consideracdo e simpatia. Um dever de cavalheirismo, pois reconheco a
franqueza, modéstia e o desprendimento do meu excelente e digno patricio,
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me faz deixar de falar nas gentilezas incomparéaveis que me fez, que eu ndo
esquecerei nunca e que em tempo saberei retribuir como precisa ser. O
senador Taunay™” recebeu a minha carta, isto é — a carta que os adoraveis e
distintos amigos ai me deram para ele; porém nem ao menos me mandou
entrar, procedimento esse que me autorizou a ndo voltar mais a casa de tal
senhor. Embora eu precise fazer carreira, ndo necessito, porém,ser maltratado;
e desde que o sou pratico conforme a norma do meu carater. Deixemos o sr.
Taunay que ndo passa de um parlapatdo em tudo por tudo. Aqui, em alguns
arrabaldes, também continuam, com bastante brilho, diferentes festejos em
homenagem a libertacdo do pais. Até 15 ainda assisti algumas manifestacdes
de regozijo ao triunfante e heroico acontecimento que ainda me faz pulsar de
alegria o coracdo e o cérebro.

A imprensa tem me recebido bem, tenho sido apresentado a todos os escritores
da corte, alguns dos quais conhecem-me. — Queira dar-me a honra de escrever
e recomendar-me a Exma. familia, a Manuel Bithencourt, Margarida, Schmidt,
dr. Paiva, Manuel Jodo e a toda a leal e gloriosa falange do Diabo a Quatro. —
Sou, com consideragéo e sinceridade, amigo e criado agradecido (MUZART,
1993, p.31).

Outro fato importante comentado pelo poeta é a Aboli¢do da Escravidao, que somada
a crise da economia cafeeira aumentard significativamente o contingente populacional
naquela Capital, esta massa que afluia para 14 se juntaria ao grande numero de cativos e
libertos que j& perambulavam pela metropole que se modernizava. De acordo com Vaz
(1994).

O crescimento demogréafico foi intenso: a populagcdo aumentou de 235.000
habitantes em 1870 para 522.000 em 1890. Foram criados modernos servigos
publicos: sistemas de transporte coletivo (bondes puxados a burro e estradas
de ferro), de esgoto, de abastecimento de &gua, telégrafo, iluminacdo a gas,
telefone, energia elétrica, etc. (VAZ, 1994, p. 582)

Com a modernizacéo veio a substituicdo do trabalho escravo pelo trabalho assalariado,
mas as inovacgdes tecnoldgicas impunham uma reducdo numérica de postos de trabalho,
qualificacdo e disciplina da forca de trabalho empregada. Agora os carris de ferro rodavam
sobre trilhos e a 4gua e o esgoto fluiam através de tubos e canos de ferro e assim 0s escravos
foram dispensados juntos com liteiras, carrogas, baldes e barris. Muitos aguadeiros, tigres,
carregadores e carroceiros foram postos a margem da economia urbana. A modernizacao
trazia consigo também a marginalizacdo de uma massa de homens livres que agora iam ter de
garantir as suas custas o pdo de cada dia. Cruz e Sousa embora tenha as credenciais de um
homem de letras, ndo tera sorte melhor que a massa de excluidos, em sua maioria negros

como ele.

17 Visconde Taunay, autor do romance Inocéncia e também foi senador pela Provincia de Santa Catarina.
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Como podemos perceber na carta, acima, apesar de Cruz e Sousa ter ido para a Corte
com uma carta de recomendacdes do grupo de intelectuais e politicos do qual fazia parte em
Desterro, isto ndo foi o suficiente para que o Visconde de Taunay o convidasse para entrar em
sua casa como reclama o poeta na carta. A carta foi recebida, porém, o portador ndo. Afinal,
provavelmente, o Sr. Taunay ja devia saber das “extravagancias” daquele negro que queria se
portar “tal qual um branco” na provincia de Desterro. Cruz e Sousa ndo aceita o desprezo do
politico desterrense apesar de precisar de seus favores para almejar algum sucesso naquele

lugar onde era um mero jovem do interior. Mesmo com todas as dificuldades, o escritor se

LN 13

mostra otimista uma vez que esta “sendo bem recebido” pela imprensa por ja ser conhecido
por alguns jornalistas e escritores. Entretanto, ndo demora muito para ter seus sonhos
frustrados.

A carta abaixo jd& nos mostra o0 poeta desesperancoso e desacreditado dos ideais
franceses de liberdade, igualdade e fraternidade que, talvez, a iminente Republica brasileira
fosse um dia contemplar. Entretanto, para o poeta foram sete meses de penuria que ja vao

anunciar os “emparedamentos” aos quais sera condenado.

Corte, 8 de janeiro, de 1889.

Adorado Virgilio:

Estou em maré de enjoo fisico e mentalmente fatigado. Fatigado de tudo: de
ver e ouvir tanto burro, de escutar tanta sandice e bestialidade e de esperar
sem fim por acessos na vida, que nunca chegam. Estou fatalmente condenado
a vida de miséria e de sordidez, passando-a numa indoléncia persa bastante
prejudicial a atividade do meu espirito e ao proprio organismo que fica depois
amarrado para o trabalho. N&o sei onde vai parar esta coisa. Estou
profundamente mal e, a0 mesmo tempo, longe dai... [...] Ndo imaginas o que
se tem passado por meu ser vendo a dificuldade tremendissima, formidavel em
gue esta a vida no Rio de Janeiro. Perde-se em vao tempo e nada se consegue.
Tudo estd furado, de um furo monstro. Ndo ha por onde seguir. Todas as
portas e atalhos fechados ao caminho da vida e, para mim, pobre artista ariano,
ariano , sim porque adquiri, por adogdo sistematica, as qualidades altas dessa
grande raca, para mim que sonho com a torre de luar da graga e da ilusdo, tudo
vi escarnecedoramente, diabolicamente, num tom grotesco de dpera bufa.
Quem me mandou vir cé abaixo a terra arrastar a calceta da vida! procurar ser
elemento entre o espirito humano?! Para qué? Um triste negro, odiado pelas
castas cultas, batidos das sociedades, mas sempre batido, escorracado de todo
o leito, cuspido de todo o lar como um leproso sinistro! Pois como! Ser artista
com esta cor! Vir pela hierarquia de Eca ou de Zola, generalizar Spencer ou
Gama Rosa; ter estesia artistica e verve, com esta cor? Horrivel! (MUZART,
1993, p. 33)

O poeta percebe que, assim como em Desterro, sua cor serd um grande obstaculo e
atrapalhard sua intencdo de “fazer carreira” na Capital Federal, mesmo que ele tenha

29 ¢

adquirido por “adocdo sistematica” “as altas qualidades da grande raca ariana”, isto ndo o
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livrard da maldigdo de Cam, do corpo negro que carrega! Chega a se comparar a um leproso
do qual todos querem distancia em virtude do alto grau de rejeigéo que vivenciou.

O ponto positivo desta viagem foi conhecer alguns poetas e mogos “de pensamento”
como B. Lopes e Nestor Victor, provavelmente, é quando também tera contato com a obra de
Baudelaire, Villiers de L’Isle-Adam, Huysmans e o mistico Péladan. Em margo o poeta
retorna a Desterro e dedica-se muito as novas leituras.

Em 1891, desembarca novamente na Capital Federal com a promessa de uma vaga no
periddico Cidade do Rio de José do Patrocinio, apesar da promessa de um baixissimo salario
de cinquenta mil réis prometido, uma casa alugada no suburbio levaria metade dos
rendimentos embora. Entretanto, a sorte do poeta ndo mudara, Patrocinio ndo paga os salérios
e, além disso, ndo se harmoniza com o negro extravagante da provincia, idolatrado por um
NOVO grupo e pouco simpatico aos ambientes das personalidades consagradas.

Ali na redacdo do “Cidade do Rio” s6 poderia haver um vedetismo: o de Patrocinio.
Em marco de 1892, o poeta se desliga do jornal. Agora precisava de outro veiculo para
divulgar seus poemas. Tenta publicar alguns textos na Revista llustrada de Angelo Agostini,
todavia, a oferta de Literatura é muito grande para um puablico ainda incipiente, o
analfabetismo ainda atingia cerca de metade parte da populagcdo. Sevcenko mais uma vez nos
ajuda a compreender o periodo de transicdo em que Cruz e Sousa tentava conquistar um

espaco em um sistema restrito a pequenos grupos:

A participagéo social no sistema produtivo e na absorc¢éo dos recursos gerados
era muito limitada. Assim como muito limitada e até decrescente era a
participacdo politica. As elites agrarias, beneficiarias e procedentes da
tradicional divisdo internacional artificial do trabalho, constituiam um sistema
oligarquico semifechado, que, de conformidade com circulos plutocréticos
urbanos, monopolizavam os postos diretivos e as atividades mais rendosas. As
oportunidades restritas que o crescimento do sistema oferecia eram alvo de
uma concorréncia pelas amplas camadas urbanizadas, refor¢ando
comportamentos agressivos e desesperados de preconceito e discriminacéo. O
controle pelo Estado da maioria quase absoluto dos cargos técnicos e de
multiplos postos proveitosos estimulava o patrimonialismo, o nepotismo, o
clientelismo e toda forma de submisséo e dependéncia pessoal, desde seu foco
central no Distrito Federal até os mais reconditos esconsos da nagdo
(SEVCENKO, 1995, p. 50).

O poeta segue na esperanca de que sua sorte mudaria e vai trabalhar no Gazeta de
Noticias de Ferreira de Araujo e deste periodo ha uma anedota muito conhecida da passagem
do escritor por este periddico. Numa noite em que o poeta estava de plantdo, aconteceu um

incéndio e o titulo da matéria foi grafado “Vaporoso incéndio”. Houve empastelamento.
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Mesmo Cruz e Sousa mostrando seus originais onde se lia “Pavoroso incéndio”, fora
suspenso por sete dias, pois nas palavras de Ferreira Aratjo “pavoroso ou vaporoso, tudo é
adjetivo (MAGALHAES JUNIOR, 1961, op.cit. p. 55). E assim, vai ficando conhecido pelo
uso de adjetivos esquisitos e abundantes e seu estilo esdrixulo e, inevitavelmente, por sua
negritude.

A pobreza do poeta aumentava a cada dia e 0s sonhos que trouxera de sua provincia
comecavam a desvanecer, pois ndo havia lugar para ele no sistema de clientelismo que
organizava as relacdes sociais naquele Brasil que se afirmava liberal, contrastando com as
velhas estruturas da sociedade escravocrata que permaneciam intactas. Ndo havia, para ele,
minimizacao das tensodes raca e classe (RABELO, 2006, p. 96).

O que lhe restaria?

Neste contexto, voltar-se contra o grupo cultural hegemdnico, seria uma reacdo contra
aqueles que impediam o seu triunfo e, além disso, transformar sua matéria artistica em lugar
de superacéo e da transformacéo da dor em gléria. Falando sobre as escolhas poéticas de Cruz

e Sousa, Rabelo (2006) nos revela que:

(..) a arte ndo apenas substituiria as tensdes historicas na constitui¢do
simbdlica. Mas também efetivaria a critica da praxis enquanto dominagdo. A
forma simbdlica, assim, nada teria a ver com o infeliz compromisso do
“deleite artistico”. Em Cruz e Sousa, ela seria a trama pela qual se
construiriam as peripécias dos antagonismos nao-resolvidos da realidade
historica, tal como apreendidos pela experiéncia do poeta (RABELO, 2006,
op.cit pp.104-105).

Bosi (1994) aponta como precursores do Simbolismo no Brasil nomes como Medeiros
e Albuquerque (1867-1934) e Wenceslau de Queiros (1865-192), ambos conheceram as
novas literarias francesas desde 1880. O autor destaca a importancia destes poetas como ponte
do Parnaso ao Simbolismo, pois ja se nota na producao artistica destes escritores a influéncia
baudeleriana. Mas, observa que “nada se compara em forga e originalidade a irrupgdo dos
Broquéis com que Cruz e Sousa renova a expressao poctica em lingua portuguesa”, além
disso, destaca também o carater revolucionario da “linguagem cruzsousiana”, pois mesmo os
tragos parnasianos sendo mantidos “acabam por integrar-se num codigo verbal novo e remeter
a significados igualmente novos” (BOSI, 1994, p. 270).

Falando dos primeiros sinais da influéncia de Charles Baudelaire nos poetas
brasileiros, Antonio Candido (1987 ) nota uma certa “deformacdo” no uso das ideias do poeta

francés
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Como os de hoje, os jovens daquele tempo, no Brasil provinciano e atrasado,
faziam do sexo uma plataforma de libertacdo e combate, que se articulava a
negacdo das instituicGes. Eles eram agressivamente eroticos, com a mesma
truculéncia com que eram republicanos e agrediam o Imperador, chegando
alguns ao limiar do socialismo. Portanto, foi um grande instrumento libertador
esse Baudelaire unilateral ou deformado, visto por um pedaco, que fornecia
descricOes arrojadas da vida amorosa e favorecia uma atitude de oposicdo aos
valores tradicionais, por meio de dissolventes como o tédio, a irreveréncia e a
amargura (CANDIDO, 1987, p. 26).

Entretanto, o critico destaca pontos positivos da influéncia de Baudelaire na literatura
do pais, uma vez que estes jovens poetas cultivam, inspirados na estética baudeleriana, o amor
pelas imagens raras, a recuperacdo do soneto e outras formas fixas (CANDIDO, 1987,
op.cit. p. 38).

Baudelaire sera o grande “mentor” da mudanga de rumo na poesia de Cruz e Sousa,
este é considerado por muitos criticos o principal leitor daquele no Brasil, fato que podemos
perceber facilmente através de inumeras referéncias na obra do simbolista brasileiro que
remetem ao bardo parisiense.

A partir do langamento de Missal e Broquéis, Cruz e Sousa passara a ser considerado o

principal representante do Simbolismo no pais e consequentemente, sofrera uma série de
perseguicdes, 0 que se agravara em virtude deste porta-voz ser um negro livre e defensor dos
principios franceses de liberdade, igualdade e fraternidade.
Cruz e Sousa, a fim de defender um espaco para sua arte, lidera o “Grupo dos Novos”, era a
nova escola que tentava abrir espaco no terreno do Parnasianismo. Reunidos em torno da
Folha Popular e do Novidades®, jovens poetas e escritores, como Bernardino Lopes (1859-
1916), Virgilio Varzea (1863-1941), Emiliano Perneta (1866-1921), Nestor Vitor (1868-1932)
e Oscar Rosas (1864-1925), sob a lideranca do cisne negro, formavam a dissidéncia da
literatura nacional daquele periodo. O grupo era formado por jornalistas de Santa Catarina e
do Parana, a excecdo de B. Lopes que era natural do Rio de Janeiro. Além de Baudelaire, 0
grupo também se inspirava em Verlaine e Mallarmé.

O grupo ao qual se opunham, a semelhanga dos parnasianos europeus, fazia parte da
elite hegemdnica, eram bem relacionados politicamente e, além disso, tinham acesso aos

principais jornais da época e ao mercado editorial, portanto era uma batalha desigual. O

18 Os jornais Novidades e Folha Popular funcionavam como uma verdadeira trincheira simbolista. O primeiro
funcionou de 1890 a 1892, cujo secretario de redacdo foi o poeta e jornalista Oscar Rosas, amigo pessoal de Cruz
e Sousa, que o auxiliou durante a estada no Rio de Janeiro. Fundada em 1890, a Folha Popular também
defendeu os ideais simbolistas, tendo como secretario de redagdo outro amigo de Cruz e Sousa, 0 também poeta
Emiliano Perneta (MURICY, 1987, pp. 1.267-1268).
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grande representante deste grupo era Olavo Bilac, considerado pela elite cultural o maior
poeta brasileiro no final do século XIX.

Tentamos tracar até aqui todo o pano de fundo que vai culminar na critica
avassaladora da poesia de Cruz e Sousa, acabando assim com as esperancas do poeta em
lograr éxito naquele cruel cenario em que buscava reconhecimento para sua arte.

Missal trazia no conjunto de sua obra temas que estariam em dissonancia com o
“espirito nacionalista” que se respirava naquele momento e que para 0 poeta negro, por todas
as dificuldades que ja vivera até ali, ndo fazia muito sentido.

Rabelo (2006) analisando o poema Umbra do livro citado acima, nos traz boas
reflexdes para compreendermos a forte critica sofrida por Cruz e Sousa, pois a autora defende
que as falhas encontradas na obra “sao também formalizacao de dificuldades historicas reais
na escolha de uma concepcdo poética que negasse os valores do mundo, que, por sua vez,
negavam Cruz e Sousa, sua estética ¢ as “veleidades” improdutivas dos novos” (RABELO,

2006, op.cit. p.110).

Umbra

Volto da rua.

Noite glacial e melancolica.

L]

A turva luz oscilante dos lampides de petréleo, em linha, dando a noite
lugubres pavores de enterros, veem-se fundas e extensas valas cavadas de
fresco, onde alguns homens &speros, rudes, com o tom soturno dos mineiros,
andam colocando largos tubos de barro para o encanamento das aguas da
cidade.

A terra, em torno dos formidaveis ventres abertos, revolta e calcaria, com
imensa quantidade de pedras brutas sobrepostas, da ideia da derrocada de
terrenos abalados por bruscas convulsdes subterraneas.

Instintivamente, diante dessas enormes bocas escancaradas na treva, ali, na
rigidez do solo, sentindo na espinha dorsal, como numa tecla elétrica onde se
cala de repente a mao, um desconhecido tremor nervoso, que impressiona e
gela, pensa-se fatalmente na Morte...(SOUSA, 2008, op.cit. p.352)

A “estranha” obra respondia ao mundo das lutas das mediocridades, o prestigio das
vaidades, as ciéncias e as instituicbes modernas- esses eram 0s protagonistas do mundo da
ordem, contra os quais Missal respondia com sua teoria poética que denunciava o0 seu nao
lugar na sociedade brasileira. Assim, o poeta opta pelo mundo do feio, do grotesco, do
sinistro, como podemos ver no poema acima em que a cidade aparece como um ambiente
demonizado. Vale também ressaltar na obra, a tensdo entre horror e aspiracao ao ideal, o que
indica uma forte influéncia da poesia de Charles Baudelaire, como ja observamos acima.

Desta forma, as novas experiéncias literarias v@o proporcionar a Cruz e Sousa elementos que
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Ihe permitiriam, a0 mesmo tempo, negar-se ao grupo hegemonico que o repelia e, talvez,
conquistar o seu lugar na diferenca.

Broqueéis é publicado seis meses depois, e provavelmente, apds a forte critica a
primeira obra, com alteragdes que pareciam ser uma resposta aos seus algozes. O titulo
associado a epigrafe traz conotagdes muito agressivas mesmo que disfargadas na apresentacao
da obra como o selo culto e respeitavel da assinatura do grande poeta francés.

Abaixo transcrevemos a epigrafe que abre o livro “Broquéis”,

Seigneur mon Dieu! accordez-moi*
la gréce de produire quelques
beaux vers qui me prouvent
a moi-méme que je ne suis pas le
dernier des hommes, que je
ne suis pas inférieur a ceux que
je méprise.

BAUDELAIRE

Rabelo (2006) falando sobre o titulo do livro, comenta acerca da ambiguidade da

palavra “broquel”.

“sugere-se 0 aficcionado pelas formas escultéricas e pelo antigo” como
também a consciéncia de que a poesia é escudo contra a as afrontas vividas na
realidade. O emprego do termo “broquéis” pressupde também a atitude do
ataque, no campo das lutas poéticas — “novos”, “decadistas”, contra os
parnasianos dominantes- e na, contenda histdrica, entre o0 sujeito
estigmatizado como o “poeta maravilhado” e aqueles que o colocam a
margem. (RABELO, 2006, op.cit. p.113)

O escritor Adolfo Caminha (CAMINHA, 1960, p. 68) em uma de suas “Cartas
literarias”, publicadas nos jornais diarios, em 1893, entende a epigrafe como a invocagao
solene do poeta “feita de 6dio e orgulho”, “de amargura e desprezo”, resposta ao “preconceito
injusto e tolo” que “o isolou dos seus contemporaneos, fechando-lhe as portas do jornalismo™.
Comentou-se também sobre a “abundéancia de plurais, que choca e fere pelo mau gosto” (O
Pais), para Artur Azevedo (sob o pseuddonimo de Codsimo) “era um palavrorio de sem
sentido”, Araripe Junior vé “o verniz da adjetivacdo erudita” no “puro poeta antropomorfico

das racas primitivas” e o golpe final mais uma vez cabe a José Verissimo:

(BAUDELAIRE. 1958 Apud RABELO, 2006) De “A une heure du matin”. In: Le spleen de Paris, Petites
poénes en prose. Em traducdo de Leda Tendrio da Motta: Senhor meu Deus!, concedei-me a graga de produzir
alguns belos versos que me provem que ndo sou o Ultimo dos homens, que ndo sou inferior aos que desprezo
(MOTTA, 1995, p. 37).
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O seu livro de versos Broquéis é apenas de um parnasiano que leu Verlaine,
sem possuir deste, em grau algum, nem a felicidade da idealizacdo poética,
sem a sinceridade da emocdo artistica, nem a ciéncia inata da lingua, nem a
plasticidade das formas métricas. Ndo hé nessa reunido de poemas, na maioria
sonetos, nada, sendo talvez a intencdo gorada, que a faca classificar de poesia
simbolista. S0 uma imitacdo falha de Baudelaire, modificado pelo poeta das
Fétes Galantes. E a falta de emocdo real, acaso o traco caracteristico desses
versos, € tal que surpreende (VERISSIMO, 1976, pp. 77-80).

A voz divergente, como ja observei acima, € um texto do escritor Adolfo Caminha no

qual afirma:

Se me perguntarem, porém, qual o artista mais bem dotado entre os que
formam a nova geracdo brasileira, eu indicaria o autor dos Broquéis, o
menosprezado e excéntrico aquarelista de Missal, muito embora sobre mim
caisse a colera olimpica do Parnaso inteiro. Erro, talvez, de observacao e de
critica, mas o certo que eu vejo em Cruz e Sousa um poeta originalissimo, de
uma rara sensibilidade estética, sabendo compreender a Arte e respeita-la,
encarando a vida com a independéncia de quem s6 tem um ideal, - a perfeicdo
artistica. (MAGALHAES JUNIOR, 1972, op.cit., p. 90).

Em vida, seriam estas as duas obras publicadas de Cruz e Sousa, gracas a ousadia do
editor Domingos de Magalhdes, que Magalhdes Junior (1961) aponta como o editor do grupo
dos “Novos”. Entretanto, a elite intelectual do periodo, através de seu “poder de critica” é que
poderia afirmar o que era Literatura ou ndo, ou melhor, que grupo étnico poderia fazé-la. A
critica negava o poeta, 0 novo estilo literario e, inevitavelmente, o homem negro “fora de seu
lugar”. Tanto a obra quanto o autor ndo eram dignos “da ordem cultural, literaria e branca”. O
recado estava dado.

O poeta ainda tentaria fundar a “Revista dos Novos”, como atesta a carta abaixo, para
tentar divulgar os trabalhos do grupo e, talvez assim, diminuir um pouco o poder da critica
literaria, que até entdo, estava nas méos dos parnasianos, garantindo assim somente para o

Parnaso o monopdlio da “boa literatura”.

Rio, 11 de abril de 1894.

Na impossibilidade de falar-te calmamente, escrevo-te uma ligeira exposicéo
sobre a Revista dos Novos. Penso que o grupo deve naturalmente constituir os
combatentes da Revista dos Novos tem de ser composto da tua
individualidade, Emiliano Perneta, Oscar Rosas, Artur de Miranda, Nestor
Vitor, B. Lopes, Emilio de Menezes, Lima Campos, Araujo Figueiredo,
Virgilio Vérzea, Santa Rita, Mauricio Jubim, Cruz e Sousa e Gustavo Lacerda,
simplesmente sendo que este Ultimo devera dar escritos sintéticos, muito
generalizados, sem personalismo, sobre politica socialista.(...) Enfim, apenas
esse deve ser o grupo fundador Por exceléncia, deve constituir o corpo uno das
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ideias da Revista nos seus elevados fundamentos gerais, & parte dos detalhes
da compreensao de cada um em particular.(...)( MUZART, 1993, pp.39-40).

A carta destinada a Gonzaga Duque, nome importante do grupo Simbolista, nos
mostra quem sdao “os combatentes dos Novos”, a dissidéncia que tentava quebrar o
“monopodlio da critica literdria”. Importante notar a mengdo que o poeta faz a “politica
socialista”, indicando, talvez, além das divergéncias literarias, também discordancias politicas
com a elite do final do século XIX. Entretanto, a revista ndo se concretiza e o poeta acumula
mais uma frustracao.

Em 1893, além dos lancamentos das obras Missal e Broqueis, 0 poeta também
conhece Gavita Gongalves com quem se casara e tera quatro filhos. Gavita era uma jovem
negra de uma familia pobre, era alfabetizada e trabalhava como costureira. Com o casamento,
0 poeta busca um cargo publico que garantisse a sobrevivéncia de sua familia. Com a ajuda de
Nestor Vitor, consegue um cargo de praticante de arquivista na Central do Brasil, porém o
salario é muito baixo. No final de 1894, o poeta pede mais uma vez a Nestor que lhe ajude a

conseguir uma promogao:

Rio, 16, dezembro de 1894,
Meu caro Nestor
Sobre a minha pretensao tenho a dizer-te que um dos lugares que me serve é o
de amanuense, que tem um vencimento maior do que o lugar que exerco
atualmente. O Dr. Piragiba que aluda a isso ao Marechal Jardim, pois o meu
amigo Ricardo de Albuquerque também se interessa com grande e decidido
esforgo. Também n&o deixo de aceitar o teu empenho, conforme falaste para o
D. Antonio Olyntho a quem sou bastante simpatico, segundo estou informado.
O momento é de decisdo e eficacia. JA longo e doloroso tempo tenho
aguardado um melhora na vida.

Teu Cruz e Sousa. (MUZART, 1993, p. 42).

A promocado para amanuense nao veio, 0 amigo conseguiu indica-lo para arquivista,
entretanto, o salario ainda ndo era o suficiente para manter sua familia, por isso, o poeta fara
uma serie de empréstimos com os amigos. Neste ano nasce Raul, o primeiro filho do casal.
Um ano depois sua esposa tera acessos de loucura, fato que sera recorrente na poesia de Cruz
e Sousa, no poema Balada dos Loucos ha o registro deste fato. Mais uma vez recorrera ao

grande amigo Nestor Vitor.

Rio, 18 de mar¢o de 1896.
Meu Grande Amigo
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Peco-te que venhas com a maxima urgéncia a minha casa, pois minha mulher
estd acometida de uma exaltacdo nervosa, devido ao seu cérebro fraco que,
apesar das minhas palavras enérgicas em sentido contrario e da minha atitude
de franqueza em tais casos, acredita em maleficios e perseguicdes de toda a
especie.(...) (MUZART, 1993, p.43).

A vida de Cruz e Sousa na Capital Federal sera marcada por extrema falta de recursos,
como refagio, sé restard mesmo sua poesia, embora tenha sido execrado pela critica, 0 poeta,
ainda assim, escreve acreditando que ““ deixara nome” como prometera a si mesmo. Abaixo
0 escritor anuncia trabalhos, que, provavelmente, vao dar corpo aos livros Evocacoes, Farois e

Ultimos Sonetos, que s6 serdo publicados postumamente.

Rio, 2 de junho, 1896.

Nestor

Desejo muito que me fagas um sacrificio de amigo, a0 menos com a quantia
de vinte mil réis.

Tenho tido grandes saudades da nossa convivéncia, tdo consoladora e tdo
nobre. Aparece que tenho uns trabalhos para mostrar-te.

Teu profundo amigo (MUZART, 1993, p.45).

Mesmo alcangando o “saber de altos saberes”, isto nao influenciara no destino que
fora reservado para Cruz e Sousa e toda aquela “gente indesejada” que, assim como ele, era
excluida nos setores econdmico, social, cultural, etc., pois como nos afirma Munanga (1999)
“A pluralidade racial nascida do processo colonial representava, na cabega dessa elite, uma
ameaca e um grande obstaculo no caminho da construcdo de uma nagdo gque se pensava
branca (MUNANGA, 1999, p. 51).

Sendo assim, o futuro da nacdo estava em jogo, logo era preciso branquear o pais. Em

1897, a tuberculose agora se soma ao quadro tragico que marca o final da vida do poeta,

Meu Nestor

Rio, 27 de dezembro de 1897.

Nao sei se estard chegando realmente o meu fim;- mas hoje pela manha tive
uma sincope tdo longa que supus ser a morte. No entanto, ainda ndo perdi nem
perco de todo a coragem. H& 15 dias tenho tido uma febre doida, devido,
certamente, ao desarranjo intestinal em que ando. Mas o pior, meu velho, é
que estou numa indigéncia horrivel, sem vintém para remédios, para leite, para
nada, para nada! Um horror! Minha mulher diz que eu sou um fantasma, que
anda pela casa! Se pudesses vir hoje até c, ndo s6 para me confortares com a
tua presenga, mas também para me orientares n’algum ponto desta terrivel
moléstia, serd uma alegria para 0 meu espirito e uma paz para 0 meu coragdo
Teu Cruz e Sousa (MUZART, 1993, p.46).
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Nestor Vitor serd o “consolo amigo”** de Cruz e Sousa nos momentos mais criticos da
vida poeta, que ao longo de sua producdo literaria dedicou varios textos ao leal amigo, um
dos poemas mais conhecidos é “Pacto das almas”.

Muito debilitado, o poeta travara uma dura luta com a doencga, podemos encontrar
algumas cartas, do ano de 1898, enderecadas a Nestor Vitor nas quais 0 poeta pede ao amigo
que leve um “requerimento pedindo licenga” e mais uma vez “pedindo prorrogagdo da
licenca”, nesta carta 0 poeta também mostra receio de “ser forgado a deixar o lugar”,
provavelmente, as licencas médicas ndo eram um direito garantido a época. Uma carta do dia
27 de janeiro, mostra os efeitos perversos da modernizacdo que avangava vertiginosamente
expulsando do Centro da Capital tudo e todos que fizessem lembrar o Brasil “atrasado e

primitivo”, letrados ou ndo, ali ndo era lugar para negros. Abaixo um fragmento da carta,

Rio, 27 de janeiro de 1898.

Nestor — A luta das casas continua horrivel. Ndo imaginas que verdadeiro
desespero. Todos querem fiador — e é para ali, de punhos cerrados, de dentes
cerrados. J& ndo temos quase recursos nem para 0s trens nem para os bondes.
Estas cousinhas é que ninguém parece lembrar-se d’elas. Nao sabemos mais
do que havemos de lancar mdo para conseguir uma casa ou um cémodo
qualquer. Tudo é um despropésito de dinheiro. Amanha, 28, Gavita vai
novamente sair a luta das casas (...) O furor maior nisso tudo € o da fianca, que
é uma coisa horrivel de conseguir (MUZART, 1993, 49).

O poeta vai residir na Rua Malvina Réis, n°® 40 como indica um bilhete destinado a
Nestor Vitor, onde ficara menos de dois meses, pois Magalhédes Junior(1961, op.cit., pag.172)
registra que o quadro de saude de Cruz e Sousa se agrava € por isso, era preciso afasta-lo dos
filhos. Por recomendacGes médicas, ele é levado para a Estacdo de Sitio, na Serra da
Mantiqueira, a quinze quildmetros de Barbacena. L& o poeta chegara no dia 16 de marco de
1898, como consta em bilhete destinado ao amigo Nestor Vitor,

17 de marco de 1898.

Meu caro Nestor

Cheguei sem novidades a 16 deste por 7 horas e meia da manh& desse dia.
Fiquei cansadissimo da viagem. Nada tenho de importante mais a dizer-te. Os
remedios tomo-os regularmente. Preciso com muita urgéncia de dinheiro. Isto
aqui € muito agradavel. Depois mandarei dizer tudo. Néo te esquecas do
dinheiro.

Lembrangas da Gavita.

Teu Cruz e Sousa. (MUZART, 1993, 52).

21 poema: Alma das almas de Cruz e Sousa (MUZART, 1993. p.43).
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Na carta acima, serdo registradas as Ultimas palavras do poeta. Um telegrama expedido
da Estacdo de Sitio comunica a Nestor Vitor e a outros amigos mais intimos a morte de Cruz e

Sousa no dia 19 de marco de 1898.

*khkkkk

5. NEGROS DRAMAS E EMPAREDADOS NA ESCOLA

O emparedado

(...) Mas, que importa tudo isso?!

Quial é a cor da minha forma, do meu sentir?

Qual é a cor da tempestade de dilaceragGes que me abala?
Qual a dos meus sonhos e gritos?

Qual a dos meus desejos e febre?

(SOUZA, 2008, pp. 625-626)

()

“A cor da minha pele ndo define quem eu sou!”
(Jéssica Coutinho, aluna do 9° ano, 2015)

Mais uma vez é bom lembrar-se das palavras de Ferraco (2003, op.cit. pag.160)

99 ¢

falando “em nossos estudos com os cotidianos das escolas” “(...) no lugar de perguntas como
que significa essa atitude? Que quer dizer este cartaz? Que significa esse texto? Qual o
sentido dessa fala?, devemos perguntar que “leituras” “eu fago dessa atitude, cartaz, texto ou
fala?”

E na perspectiva destas “leituras”, que pretendo trazer para esta dissertacdo outras
narrativas de alunos e alunas que nos ajudem a pensar sobre a singularidade, a complexidade
do racismo brasileiro.

Esta aula tinha como texto motivador uma masica do rapper Rapin Hood. Distribuo os
livros e indico as paginas. Logo alguém pergunta:

E pra copiar o texto?

- N&o !!! Esta é uma pergunta que me irrita profundamente, pois nunca fiz ninguém

copiar texto, mas acho que ja descobriram que isto me aborrece, entéo...
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- Eu vou fazer uma primeira leitura do texto com vocés, depois cada um |é
silenciosamente.

Comecam a ler em voz alta comigo e me corrigem:

- Isso € pra cantar!!

Tento salvar a aula, dizendo:

- Préxima aula, trago a masica e a gente canta.

Continuo a leitura... O texto é longo! Causa impaciéncia!

Entdo alguns comecam a cantar (tentando fazer o ritmo do rap) e quase me obrigam a

repetir o refrao:

“S6 os favelado, s6 os maloqueiro

Us guerreiro, us guerreiro

Na &frica de antes, os principes herdeiros

Us guerreiro, us guerreiro

S6 os aliado, s6 0os companheiro

Us guerreiro, us guerreiro

Eu mando aqui um salve pras parceira e pros parceiro

Us guerreiro, us guerreiro
(RAPPIN HOOD. Musica: Us guerreiros. Fonte: http:/letras.mus.br/rappin-hood- acessado em 18 de
julho de 2015)

Como toda sala de verdade, ndo faltariam as vozes dissonantes:

- Isso é musica de favelado! N&o vou cantar isso ndo!

-Tudo bem gente, canta quem quiser! Sem briga...

- Canta ai professor!

- Tento mais uma vez cantar o refrao.

- Ta fora do ritmo professor!!

-Finalmente, desisto.

Agora é hora de fazer os exercicios.

- Aqui é pra fazer o qué?

Comeco a ir de cadeira em cadeira. Eles sdo muitos! A aula vai terminar! Que horas
devem ser agora?

Vou no grupo la do fundo. Os caras sempre ddo um jeito de me enrolar! Mas hoje néo!

- Como € que é Nathan! Vai fazer o exercicio ou ndo vai?!

A resposta vem com outra pergunta:

- Ai professor, negro drama, conhece?

Caramba! O sentido flutuante das palavras! Esse cara esta querendo me enganar!


http://letras.mus.br/rappin-hood-
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- O qué?

- Negro drama, o senhor néo conhece?

Vai acabar o tempo da aula! Tenho de fazer a chamada!!

- Vocé ta falando dos Racionais Mc’s, Nathan?

-E professor. Eles manda mais que esse cara ai do livro! Eu tenho aqui no celular,
escuta ai! Me entrega o fone.

Me enganou e nem percebi. Nada de exercicio hoje.

-Agora, ndo da Nathan. Tenho de fazer a chamada!

Como é mesmo o Negro drama?

()

Negro drama,
Cabelo crespo,
E a pele escura,
A ferida, a chaga,
A procura da cura,
Negro drama
Eu sei quem trama
E quem ta comigo
O trauma que carrego
Pra ndo ser mais um preto fodido,
O drama da cadeia e favela,
Tdmulo, sangue,
Sirenes, choros, velas,
Passageiro do Brasil
Séo Paulo
Agonia que sobrevivem
Em meia zorra e covardias
Periferias, vielas e corticos (...)
(RACIONAIS MC’s. Musica: Negro drama. Fonte: http://www.vagalume.com.br/racionais-mcs/
acessado em 18 de julho de 2015)

Cada um com seu herdi. Quero debater o racismo chamando Cruz e Sousa para a
conversa, porém Nathan e seus colegas, como ele mesmo disse, ouvem o “papo reto do Mano
Brown e sabem quase tanto quanto eu do assunto.

Talvez, toda aula deva se iniciar com a maxima de Certeau: “Sempre ¢ bom recordar
que ndo se deve tomar os outros por idiotas” (CERTEAU, 1998, op.cit. p.19).

Me lembrei aqui do comentario do Filé: “Em vez de prepararmos a aula, temos de nos
preparar para a aula”. Ou deixar que a aula seja um acontecimento no sentido que Larrosa
empresta a esta palavra. Eu ndo estava preparado, quando me dei conta ja era hora da

chamada, perdi o tempo da rima, ja estava fora do ritmo.


http://www.vagalume.com.br/racionais-mcs/
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Realmente, o Negro drama, € uma aula sobre o racismo brasileiro e como isto
influencia na vida e na morte da populacdo afrodescendente e, incrivelmente, parece que foi
escrito hoje. E “O Emparedado” do século XX e XXI, palavras duras com a batida seca do
rap.

Parece que a exclusédo pode dar margem ao surgimento de vozes dissonantes, que,
especificamente no caso rap, na maioria das vezes, ¢ interpretado pelas elites como “discurso
do 6dio”. Lembro-me de uma reportagem do jornal “O Globo” em que o assunto era o fato de
algumas boates da Zona Sul carioca ndo tocarem a musica dos Racionais, pois o publico
considerava-a “muito agressiva”.

Talvez, alguns textos de Cruz e Sousa tenham tido o mesmo impacto registrado acima
para as elites do final do século XIX, contra o racismo e a exclusdo, o verbo agressivo e

pungente do poeta

Odio sagrado

O meu 6dio, meu 6dio majestoso,
Meu Gdio santo e puro e benfazejo,
Unge-me a fronte com teu grande beijo,
Torna-me humilde e torna-me orgulhoso.

Humilde, com os humildes generoso,

Orgulhoso com os seres sem Desejo,

Sem Bondade, sem Fé e sem lampejo
De sol fecundador e carinhoso.

O meu édio, meu labaro bendito,

(..)
Odio séo, 6dio bom! sé meu escudo
Contra os vilGes do Amor, que infamam tudo,
Das sete torres dos mortais Pecados!
(SOUSA, 2008, p. 552)

Mano Brown denuncia o abandono da populacdo afrodescendente, o assassinato dos
moradores das favelas, que atualmente, esta ai batendo recordes. Acusa a sociedade brasileira
de “criar” uma camisa de for¢a para a populacdo negra por ndo lhe propiciar outras opgdes
além de ser “pobre”, estar “preso” ou “morto”.

Nao sei se quando o Nathan me fez a pergunta “Negro drama, conhece?”, se além, de
me dizer que também entende que sabe do racismo brasileiro, estd denunciando tambem,

como canta seu poeta no mesmo Negro drama: “Problemas com escola/ Eu tenho mil (...)”

*kkkk
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5.1. A COLONIALIDADE DO PODER E A PERMANENCIA DO RACISMO

Era dia de Producdo Textual. Entdo, pedi a turma um texto cujo tema seria alguma
aula, algum fato que tenha ocorrido no ambiente da escola, e que de alguma forma tenha lhes
trazido alguma aprendizagem para as vidas deles.

Recebi textos engragados, sinceros, e claro, a maioria dizendo, supostamente, 0 que eu queria
ouvir, e texto o de Sthefany Cristina. O titulo do texto era “O preconceito”, o que logo me
chamou atencdo, pois ela j& havia sido minha aluna em 2013 no 7° ano, porém ndo me
recordava de “brincadeiras” de cunho racista dirigidas a ela. Porém, para minha surpresa o
texto dela era uma denuncia explicita sobre os ataques racistas desferidos contra ela. Ela
comegava assim:

“No comeco do ano eu sofri muito com o preconceito aqui na escola, muitos me apelidavam com
apelidos maldosos, com o tempo tudo foi ficando pior, os apelidos s6 foram aumentando”. (Sthefany
Cristina, 9° ano, 2014)

Como é que ndo percebi nada disso?! Que grau de naturalizagdo o racismo ja alcangou
dentro da escola?!

S6 entdo me dei conta de que Sthefany havia “sumido” da escola nos 1° e 2° bimestres,
mas nos conselhos de classes, raramente, coloca-se em pauta este tipo de discussdo. Os
professores registram as faltas e ao final do ano letivo, observam se os alunos alcancaram o
percentual para aprovacgao ou reprovacao.

Afastamento de alunos em virtude de estarem sofrendo preconceito racial ou até a
influéncia disto no desempenho intelectual de alguns alunos, ainda néo fazem parte da pauta.
Provavelmente, ha outras questdes envolvidas no longo afastamento da Sthefany da escola,
entretanto o fator étnico-racial foi algo que marcou profundamente sua trajetoria escolar, e
provavelmente, refletiu/refletird negativamente em seu desempenho escolar.

A aluna, como muitos outros/outras, ndo se enquadrava nas “normas” de boa aparéncia
idealizadas pela sociedade, e que, consequentemente serdo “cobradas” na escola.

Era uma “negona”, como um aluno da turma me confessou que a chamavam depois
que procurei saber deles se tinha havido algum problema dela com a turma.

Além disso, tem um nariz assim como 0 meu, nem um pouco europeu, a pele como
Cruz e Sousa tinha, dreads coloridos, como disse Victoria Santa Cruz”*: Negra! Negra!
Negra!Negra! Como ser Sthefany Cristina ou Cruz e Sousa em um mundo, em uma escola,

pensados, idealizados para pessoas brancas?!

2 Compositora, Coréografa e desenhista, expoente da arte afro peruana.
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Desta forma, concordo com Quijano quando este afirma que (...) € tempo de
aprendermos a nos libertar do espelho eurocéntrico onde nossa imagem & sempre,
necessariamente, distorcida. E tempo, enfim, de deixar de ser o que ndo somos (QUIJANO,
2005, pp. 227-278).

Mesmo a aluna declarando que “ndo se deixou abater” e levou o problema a direcdo e
que “todos abragaram minha causa, dando ndo ao preconceito, eles me defenderam com unhas
e garras”. Porém, suas faltas quase lhe custaram a reprovacdo na ultima série do ensino
fundamental.

Quando no conselho de classe levantaram a hipotese de reprova-la, “pois além de
muito fraca era muito faltosa”, intercedi e causei um tremendo mal-estar. Contei a historia do
texto que ela me entregara, falando do preconceito que vinha sofrendo ao longo do ano. Logo
alguém muda o tom da conversa e transforma racismo em bullying.

Mas o Conselho tem de seguir em frente:

- Préximo namero!

No primeiro semestre deste ano, uma alta autoridade da Secretaria de Educacdo de
Nova Iguacu fez um discurso em um evento sobre a avaliacdo da Prova Brasil, que na
percepgdo dela estava “agradando” aos professores. Disse que estava sendo cobrada pelo
prefeito em virtude dos resultados ruins da Educacdo do municipio. E que sabia dos esforcos
dos professores para educar os filhos “de pessoas sem educacao”, que mal sabiam se dirigir
aos diretores, professores, etc. E ndo sabia como, mas ia arrumar um jeito de educar 0s pais
dos alunos e que talvez isto refletisse bem nos resultados...”

Muniz Sodré (2000) ja nos alertava para este pensamento herdado de nossas elites coloniais e
ainda muito presente na sociedade brasileira

Persiste ainda hoje a utopia civilizatoria da Europa. Apds cinco séculos de colonizagéo
da América, os europeus-diretamente ou por meio das elites nacionais mediadoras,
atualmente secundadas pelas elites dos meios de comunicagdo- continuam
reproduzindo o discurso de enaltecimento de seu valor universalista, como garantia da
colonialidade do poder (SODRE, 2000, p. 33).

E esta escola eurocentrada que, desde meados do século XX, com a chegada em massa
da populacdo negra e pobre ndo se preparou para lidar com as diferencas e ndo se questiona
em relacdo ao tal “fracasso”, atribuindo-0 & populacdo pobre e negra como afirmou a
autoridade acima. O discurso civilizatério europeu permanece com bastante forca na

sociedade brasileira. Ndo é preciso fazer muito esforgo para encontra-lo por ai. Estd no
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curriculo, nos livros didaticos, na formacéo dos professores, no padréo de beleza imposto, nas
religibes que sdo permitidas na escola.

Desta forma, em pleno século XXI, a “colonialidade do poder” permanece, apesar da
Abolicdo da escravatura, a velha estrutura da sociedade colonial persistiu, porém, agora de
forma mais sofisticada, como vem problematizando o0s estudos do grupo
Modernidade/Colonialidade.

Segundo Oliveira e Candau (2009, p.16) este grupo

(...) é formado por intelectuais de diferentes procedéncias e insergdes, que
busca construir um projeto epistemoldgico, ético e politico a partir de uma
critica @ modernidade ocidental em seus postulados histéricos, socioldgicos e
filosoficos. Consideramos as contribuicdes desse grupo de especial relevancia
e originalidade, apresentando potencial instigante para a reflexdo sobre
interculturalidade, relagdes étnico-raciais e educacdo, no contexto do atual
continente latino-americano e, especificamente, no nosso pais.

A expressao colonialidade do poder faz referéncia a invasdo do imaginario do outro,
ou seja, sua ocidentalizacgdo, isto diz respeito a um discurso que se insere no mundo do
colonizado, porém também se reproduz no l6cus do colonizador. Sendo assim, o colonizador
tenta substituir o imaginario do outro, invisibilizando-o e subalternizando-o, enquanto
reafirma o proprio imaginario. Desta forma, a colonialidade do poder reprime os modos de
producdo de conhecimento, os saberes, 0 mundo simbdlico, as imagens do colonizado e
impde novos. Opera-se, entdo, a naturalizacdo do imaginario do invasor europeu, a
subalternizacdo epistémica do outro ndo europeu e a propria negacdo e o esquecimento de
processos historicos ndo europeus. Portanto, o eurocentrismo ndo é a perspectiva cognitiva
somente dos europeus, mas torna-se também do conjunto daqueles educados sob sua
hegemonia. Esta hegemonia, criticada pelo grupo de intelectuais acima, tem me provocado
algumas reflex6es ao longo do processo da pesquisa como:

Até que ponto a “colonialidade do poder/saber” apontada por Sodré e pelo Grupo
Modernidade/Colonialidade, entre outros autores, contribui para a permanéncia do racismo na
sociedade brasileira e consequentemente dentro do espaco escolar?

A modernidade eurocéntrica é a linha mestra que permite tecer um didlogo entre o
racismo/exclusdo do poeta Cruz e Sousa no final do século XIX, a certeza do meu avd de que
“os negros ndo prestam” no século XX e a permanéncia do racismo dissimulado, da
atualidade, presente no modelo de escola hegemonico que despreza as diferencas.

Portanto, pensando na perspectiva critica levantada acima € que tentarei encaminhar

algumas reflex6es que foram surgindo até aqui.
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Pensando em um encontro do grupo de pesquisa em que eu comentava a minha ida a
Biblioteca Nacional para consultar alguns jornais do final do século XIX, fiquei com algumas
inquietacbes que tém me acompanhado até agora. Neste dia comecei a pesquisa em Vvarios
periddicos de Santa Catarina e Rio de Janeiro, nos quais ha muitas notas e publicacGes da vida
e obra de Cruz e Sousa. Eu ja havia tentado inUmeras possibilidades de combinacdo de
palavras na procura de textos sobre o escritor. Quando escrevi a combinagdo “poeta negro”,
apareceu uma noticia que me chamou bastante a atencdo. A noticia tinha o sonoro titulo
“Grande charivari no Pedregulh023.

A matéria tratava de uma confusdo que houve entre malandros no Pedregulho e
reclamava da incompeténcia da policia, da demora para aparecer e reestabelecer a ordem no
bairro. Ao longo da narrativa, o reporter conta que os malandros chegaram a rua Séo Luiz
Gonzaga n° 550 e comecam a beber no botequim Joaquim Corréa Velho.

Logo a seguir, o0 malandro comeca a recitar uns versos do “poeta negro”,

acompanhados por seu viol&o,

(...) Vozes veladas, veludosas vozes ,
Volupias dos violGes, vozes veladas,
Vagam nos velhos vortices velozes

Dos ventos, vivas, vas, vulcanizadas (...)
(SOUSA, 2008)

Confesso que este “achado” me causou até uma certa euforia. Talvez fosse a vontade
de “defender” Cruz e Sousa como me disse o Filé em outras orientacfes. Explico:

Uma das ideias que circula muito sobre Cruz e Sousa é que ele “é um poeta dificil,
hermético”, entdo, logo pensei: “Ora, se ele é considerado assim tdo dificil, como é que
poderia ser conhecido pelos malandros a ponto de ter seus versos cantados em uma mesa de
botequim?” Até porque o acesso educacional no periodo era para um pequeno grupo da
sociedade. Entdo, levei este questionamento para o Grupo de Pesquisa e o Filé me alertou para
a seguinte questao:

“Mas ai vocé esta partindo do pressuposto de que todos os malandros ndo sabiam ler.
Quem nos garante isso? Vocé sabe quem eram esses malandros?”’

A partir dai fiquei um pouco desconcertado, pois cai em uma armadilha do meu

proprio raciocinio, provavelmente, incentivado por estruturas de pensamento construidas ao

23 A Noticia, edicdo n° 283 (1909)
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longo da minha formacdo, predominantemente eurocéntricas, as quais 0 grupo de pesquisa
vem problematizando para tentar desconstruir.

Para isto, tenho tentado exercitar um pensamento critico e sem deixar lado a
complexidade que envolve as relacGes étnico-raciais brasileiras.

Talvez, seja por isso que o Filé nos alerta sempre sobre “forcar o pensamento a
pensar”. E o que venho tentando fazer neste momento da pesquisa, porém confesso que ndo
tem sido nada facil. Entretanto, creio que a escrita ensaistica nos proporciona este exercicio
constante de estar sempre “voltando por cima do rastro”. Pensando na minha formagao, ou
melhor, na formag&o familiar, educacional do brasileiro, ndo é tdo simples desmontar algumas
armadilhas do pensamento hegemonico que nos foram impostas como 0 suprassumo
produzido pelo melhor grupo da humanidade, ou seja, 0s europeus. Sendo assim, esta seria a
meta a ser alcancada por outros paises, por outros seres humanos que ainda ndo alcancaram
tamanho “progresso”.

Crescemos ouvindo este discurso, seja em casa, na escola, nos espagos publicos, etc,
crescemos aprendendo a pensar eurocentricamente. Depois nos, professores, temos acesso a
toda uma formacdo em que esta hegemonia é predominantemente consolidada. Me lembrei de
uma histdria que tem pelo menos 15 anos, mas creio ser muito importante para as reflexdes
propostas neste trabalho. Neste periodo eu era estudante de Letras, nem atuava ainda na area
de Educagdo. Eu trabalhava como balconista de um comércio que vendia pe¢as de maquinas
de lavar e geladeiras, além de prestar servigos de assisténcia técnica. A loja ficava na Bardo
do Bom Retiro, Engenho Novo, bairro do sublrbio carioca e prestava servicos para boa parte
dos bairros vizinhos. Trabalhava conosco um técnico de maquina de lavar, que se chamava
Fernando, ou melhor, Fernando Molinha, referéncia & época em que exibia cabelos
enroladinhos, segundo ele, para “loucura das menininhas”. Fernando ¢ um afrodescendente
morador do Morro do Encontro, na subida da Serra do Grajad, onde reside um grande nimero
da populacdo negra e pobre. Talvez, possamos dizer que Fernando é o tipico malandro
carioca, seu lema de vida é muito simples:

Trabalhar o suficiente para garantir a comida da familia, e claro, no final do dia ou
antes, poder apreciar uma “Schin”, era a cerveja mais barata na época . E creio, também, que
fazia parte de sua filosofia encarar a vida com humor ou ja era engragado mesmo “de
natureza”. Era dificil ndo rir de seus “causos”. Um dia Fernando foi atender uma cliente no
bairro do Andarai e para surpresa do dono da loja, a cliente se recusou a fazer o servigco com
ele e exigiu que a firma mandasse outro técnico, “pois ele era muito mal-educado, e com ele

"’

nao faria o servigo
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Estranhamos porque, embora o Fernando ndo fosse empregado de carteira assinada da
empresa, ja nos prestava servico hd muitos anos e nunca houve reclamagdo semelhante de
“falta de educagdo” por parte dele. Ao final do dia, quando Fernando retorna dos
atendimentos, o patrdo procura saber o porqué da recusa da cliente em fazer o servico com ele
e vem a seguinte narrativa:

“Caramba Paulo aquela coroa 14 ¢ maluca! Veio toda cheia de grosseria pra cima de
mim!” Sua fala era toda interrompida por gargalhadas dele, ¢ claro, nossas, a figura €
engracada.

O patrdo pede a ele que explique direito a historia:

“Po, cheguei 14 no apartamento dela e toquei a campainha”. Ai ela abriu a porta e eu
falei na maior educacao:

“Bom dia, a senhora pode chamar a dona da casa, por favor?”. Ai a coroa, fez a maior
grosseria comigo:

“Que histoéria ¢ essa de dona da casa!! Por qué?! Vocé acha que eu nao tenho cara de
dona da casa ndo?! S6 porque eu sou preta, ndo posso ser a dona da casa?! Esse apartamento é
meu, meu filho, comprei com meu dinheiro!! Fala pro seu patrdo pra mandar outro técnico
aqui, vocé € muito mal-educado!!

Mais gargalhadas do Fernando e nossas, pois ficamos tentando imaginar o Fernando
naquela situacdo quase apanhando da cliente. Coitado do Fernando, perdeu a comissdo, mas
ndo perdeu o humor!

Tirando a capacidade narrativa de Fernando de nos fazer rir e de rir de si proprio, 0
que sobra do relato € muito ilustrativo para dar seguimento a discusséo iniciada acima acerca
“das estruturas de pensamento” que a hegemonia da modernidade ocidental nos deixou como
“legado” para a construg@o e a permanéncia de tantas desigualdades existentes na sociedade
brasileira.

Voltamos ao poder simbdlico e sofisticado operado pela colonialidade do poder, pois
esta cria formas de pensar que véo sendo naturalizadas e criando assim “direitos naturais” de
um grupo privilegiado da sociedade. Tudo isso acrescido de uma falsa ideia de harmonia no
que diz respeito ao convivio entre diferentes ragas na formacéo do Brasil como problematiza
Munanga (1999).

O mito de democracia racial, baseado na dupla mesticagem biol6gica e
cultural entre as trés racas originarias, tem uma penetracdo muito profunda na
sociedade brasileira: exalta a ideia de convivéncia harmoniosa entre 0s
individuos de todas;as camadas sociais e grupos étnicos, permitindo as elites
dominantes dissimular as desigualdades e impedindo os membros das
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comunidades ndo brancas de terem consciéncia dos sutis mecanismos de
exclusdo da qual sdo vitimas na sociedade (MUNANGA 1999, op.cit. p.80)

N&o ha davidas de que a difusdo desta ideia de Brasil como paraiso racial pelas elites
dominantes adiou bastante um efetivo combate ao racismo brasileiro, entretanto, nas Ultimas
décadas esta suposta harmonia foi colocada em xeque pelo Movimento Negro e outras
instituicGes da sociedade civil a fim de denunciar as desigualdades historicas encobertas por
esta falsa democracia racial e até os dias atuais alguns setores sociedade brasileira seguem
ainda atonitos por terem de se assumir racistas e admitirem por forca das leis a presenca de
negros e afrodescendentes em lugares que outrora era exclusivamente “lugar de brancos”.

Mais uma vez Muniz Sodré em sua obra Reinventando a Educacdo (2012) nos ajuda a
desvendar a construgdo destes “lugares sociais” quando argumenta que 0S sujeitos de pele
clara ja nascem investidos da aura familiar que cota, por preconceito cognitivo e gradativa
confirmagdo social, o ndo escurecimento como uma ‘“natural” vantagem patrimonial
(SODRE, 2012, p.131).

A permanéncia da colonialidade do poder é a ponte que liga narrativas de épocas tdo
distantes como a de Cruz e Sousa, a minha, a dos meus alunos e tantos outros
afrodescendentes. E, portanto, deve ser combatida em sua base estrutural. Volto um pouco
aqui as primeiras orientacbes em que eu estava muito preocupado com as ocorréncias de
conflitos étnico-raciais dentro da sala de aula e o Filé nos chamava a atencdo para ndo
concentrarmos toda nossa energia na “ponta do problema”. No periodo, uma torcedora do
Grémio havia chamado o goleiro Aranha, do Santos, de “macaco”, durante uma partida pelo
campeonato brasileiro em Porto Alegre.

E houve uma tremenda polémica, pois a torcedora afirmou depois que “ndo era
racista” e “inclusive tinha varios amigos negros”. E para incendiar mais ainda a polémica,
havia torcedores negros repetindo o gesto racista. Nas orientacdes coletivas concluimos em
nossas conversas que os alunos em sala de aula, ou os torcedores de futebol, sdo apenas a
ponta de um enorme iceberg, que tem de ser abalado em sua base, caso contrério, o seu o
combate sera quase nulo. Temos de atacar mais precisamente a hegemonia que foi construida
ao longo da historia e que da sustentagdo ao racismo estrutural como sistema-mundo.

Pensando na desconstrucdo deste paradigma hegemonico que moldou as bases da
sociedade brasileira, e que ainda estd em plena vigéncia, apesar do barulho das vozes

dissonantes, Sodré é certeiro em seu alvo, “Uma educacdo que girasse em torno de um
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“centro pedagogico” descolonizante e democrdtico deveria necessariamente pautar-Se por
uma ética de desconstrucéo do paradigma leucocréatico” (SODRE, 2012, op.cit. p.131).

N&o estaria ai no predominio desta hegemonia de pensamento a origem dos varios
problemas levantados ao longo deste ensaio?

N&o foi nesta fonte, que meu avd, mesmo néo tendo acesso a educagdo formal, bebeu
para afirmar que “os negros nao prestam”? N&o foi este pensamento que definiu a Literatura,
Filosofia como a “fina flor” do conhecimento e, portanto, nao poderia ser um “lugar de
negros”? Chegando mesmo a criar bases para um racismo epistémico, quando nega a pessoas
néo brancas a capacidade de produzir conhecimentos.

Por isso, encontramos dificuldades quando pedimos na escola uma pesquisa sobre
escritores/escritoras, poetas negros, pois nosso pensamento ja foi condicionado para
imaginarmos pessoas brancas, além disso, 0s poetas/escritores afro-brasileiros foram
“embranquecidos” ao longo da historia brasileira, seja “amenizando” seus tragos fenotipicos
como nariz, cor da pele, etc, que remetessem de alguma forma ao fenétipo negro.

E por que outra razdo o Fernando (funcionario da loja), diante de uma mulher negra
“achou natural”, assim como eu, a época, também achei, perguntar pela dona da casa? Ou,
trazendo mais uma vez o Filé para a conversa, cabe uma pergunta colocada por ele durante
uma orientagdo e que deixou minha cabega rodando sobre a gravidade contida no
questionamento:

Quem nos da certeza, ou como construimos a certeza, de que o0 homem branco/ mulher
branca, € o dono/dona da casa? Quem garantiu a certeza ao meu avd de que 0S negros “ndo
prestam”? Quem da certeza aquela alta autoridade da Secretaria de Educacdo de Nova Iguagu
de que “¢ dificil educar os negros e pobres”?

Podemos também invocar Cruz e Sousa para o debate, uma vez que no “Emparedado”
0 sujeito lirico ja traz questionamentos parecidos sobre a suposta inferioridade da populagédo
do continente africano e que, sendo assim, ndo haveria a possibilidade de um negro atingir na
“escala evolutiva” o refinado pensamento abstrato necessario para ser artista, escritor, etc., ou
seja, lugares que a “ditadora ciéncia d’hipoteses” reservou para os brancos.

- Artista?! Loucura! Loucura! Pode la isso ser se tu vens dessa longinqua
regido desolada, la do fundo exotico dessa Africa sugestiva, gemente, Criacdo
dolorosa e sanguinolenta de Satés rebelados, dessa flagelada Africa grotesca e
triste, melancolica, génesq assombrosa de gemidos, tetricamente fulminada
pelo banzo mortal; dessa Africa dos Suplicios, sobre cuja cabeca nirvanizada

pelo desprezo do mundo Deus arrojou toda a peste letal e tenebrosa das

maldigdes eternas!(...)”
(SOUSA, 2008, p. 609)
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O texto apesar de sua distancia espaco-temporal, ainda é muito atual na
problematizagéo das questdes levantadas acima ao longo do trabalho. E podemos atualizar a
pergunta do poema de Cruz e Sousa no atual contexto deste Brasil do século XXI: O que
pode/ ou ndo pode o negro/afrodescendente em uma sociedade que condenou/condena os
descendentes de africanos a “maldi¢do eterna” que € o racismo estrutural brasileiro?

Um bom paralelo que podemos fazer € em relacdo aos lugares que a sociedade
“marcou” como de negros e brancos. E, portanto, Cruz e Sousa no final do século XIX ousar
invadir o mundo das letras é um escandalo para a elite brasileira uma vez que na concepg¢éo
deste grupo “os negros nao eram civilizados”, “ndo tinham pensamento abstrato”.

Ou mais absurdo ainda: “um negro retinto” ocupar um cargo de acusador publico.
Holanda (1995) analisando as elites coloniais nos ajuda a compreender esta questao, pois para
ele “O trabalho mental, que ndo suja as maos e ndo fatiga o corpo, pode constituir, com
efeito, ocupacdo em todos os sentidos digna de antigos senhores escravos e dos seus
herdeiros” (HOLANDA, 1995, op.cit. p.83).

O poeta tentava o tempo inteiro subverter as regras do jogo, pois ndo queria “ficar em
seu lugar”, acreditava ter os mesmos direitos.

Mesmo depois de um século, esta demarcagdo de “lugar de negro’ e “lugar de branco”
ainda é muito forte na sociedade brasileira, basta olharmos para a reacdo da elite brasileira no
que diz respeito ao ingresso dos negros na Universidade Pablica, fato que vem crescendo
bastante em virtude de duras lutas do Movimento Negro nas ultimas décadas. Recentemente,
um jovem negro que passou no vestibular para Medicina, em uma universidade da Argentina,
postou uma foto nas redes sociais com uma mensagem de incentivo para outras pessoas que
almejam passar no vestibular e o logo uma série de comentérios racistas surgiram em sua
pagina questionando “aquele lugar”, revelando o “estranhamento” de ver um negro numa
profissdo que no Brasil, historicamente, fora “consagrada” a filhos de senhores de escravos,
Ou seja, a pessoas brancas.

Voltemos entdo ao final do século XIX com Cruz e Sousa a fim de buscarmos mais luz
sobre esta demarcacdo de lugares sociais baseado nas diferencas fenotipicas, algo que perdura
até o século presente na sociedade brasileira e ainda ¢ visto por alguns como algo “natural”.

Cruz e Sousa deixou sua cidade natal com esperancas de que no Rio de Janeiro
poderia romper com o destino que era reservado aos “homens de cor”, ainda que fossem livres
e cultos, como era o seu caso, a “esfera publica” ainda lhes era muito restrita em virtude de as

elites intelectuais adotarem as pseudo teorias raciais, que proclamavam a superioridade da
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ragca branca em relagdo aos ndo brancos, somado a isso havia um forte acirramento das
relagdes raciais em virtude das “perdas” que o p6s-abolicéo teria causado a elite escravocrata.
Penso que Hanna Arendt(1988), quando analisa importancia de uma “esfera publica”
para que o ser humano conquiste a “exceléncia” em suas atividades, pode nos ajudar a pensar
sobre a presenca/auséncia dos negros e afrodescendentes na histdria da sociedade brasileira, e
a compreender a luta de Cruz e Sousa para conquistar a “esfera publica” a fim de evitar ser

tragado pelo “esquecimento vao”. Definindo a esfera publica, a autora nos afirma que:

“O termo “publico” denota dois fendmenos intimamente correlatos mas nao
perfeitamente idénticos. Significa, em primeiro lugar, que tudo o que vem a
publico pode ser visto e ouvido por todos e tem a maior divulgacdo possivel.
(...) (ARENDT, 2007, pp. 59-60).

A historia de vida de Jodo de Cruz e Sousa e sua luta constante por conquistar o direito
ao espaco publico indica a busca constante por reconhecimento a fim de néo ser esquecido ou
ser condenado ao ostracismo pelo “racismo epistémico”. O que podemos também notar no
uso dos trajes impecaveis que, supostamente, o distinguiriam dos escravizados no “espago
publico”. Leminski, citando um depoimento de Araujo de Figueiredo( amigo de infancia de
Cruz e Sousa), retrata 0 poeta em uma vistosa indumentdria: terno justo, cor clara, salpicos
azuis e amarelos, tudo coroado por berrante rosa na lapela, a bengala de junco,
dependurada no braco esquerdo (LEMINSKI, 1990, p. 34). Na pequena provincia, isto era
motivo de polémica, um “crioulo” ousar se vestir a moda do boulevard parisiense. Na capital
Federal, o poeta também vai chamar a atencao por seu dandismo. Albuquerque destacou uma
observagdo de Jodo do Rio que anotou a “estranheza que causava ndo apenas O
comportamento dandi de Cruz e Sousa, mas o fato de ser um negro a se comportar assim”
(ALBUQUERQUE, 2004, p. 118). Certamente, 0 poeta primava por estar sempre bem vestido
a fim de enfatizar seu status de homem livre e evitar hostilidades naquele conturbado periodo
de transicdo. Um contemporaneo de Cruz e Sousa, Emiliano Perneta, conta que quando o
poeta entrava em algum Café da moda, os companheiros anunciavam a sua chegada em voz
alta, procurando evitar assim alguma hostilidade publica para com o amigo (MURICY, 1987,
p. 131).

Para Arendt (1995) a aparéncia- aquilo que € visto e ouvido pelos outros e por nés
mesmos- constitui a realidade. Portanto, o poeta percebeu muito cedo a importancia da
aparéncia, ou a falta dela, para os homens de cor, no espago publico, como garantia para

afirmar sua humanidade, diante de uma sociedade que negava isto aos negros. Portanto, ele
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havia percebido que “o que é aparente pode ser visto e ouvido por todos, faz parte da esfera
publica, deste espaco publico, torna-se acessivel a todos. Se algo ou alguém ndo possui
aparéncia, € por que ndo pode ser visto ou ouvido por todos. Ciente dos limites impostos pela
sociedade racista daquele periodo, a ‘“aparéncia”, ou seja, a sua presengca em ‘‘espagos
pUblicos” serd uma preocupagdo constante ao longo de toda a vida do poeta, pois como
podemos perceber no depoimento de Pedra Antidquia, primeira namorada do poeta, “Cruz

tinha grandes sonhos™:

Nas horas em que conversamos juntos, ndo se fartava de devanear. Um futuro
luminozo nas lettras e na politica era o seu permanente dezejo: e quasi sempre
eu ouvia dos labios de Cruz e Souza que, ao meu lado, parecia falar a alguem
gue ndo estava ali: — “Ainda hei de ser governador de Santa Catharina!” Ou
entdo: — “Hei de morrer mas, hei de deixar nome!”?*

Portanto, para ‘“deixar nome”, era necessario lutar para ndo ser condenado ao

esquecimento como nos deixa entrever o sujeito lirico, no poema abaixo,

Esquecimento
[..]

Embora o esquecimento véo dissolva
Tudo, sempre, no mundo,
Verso! que ao menos 0 meu ser se envolva
No teu amor profundo!
Esquecer é andar entre destrocos
Que além se multiplicam,

Sem reparar na lividez dos 0ssos
Nem nas cinzas que ficam...

E caminhar por entre pesadelos,
Sonambulo perfeito,

Coberto de nevoeiros e de gelos,
Com certa ansia no peito.
Esquecer é ndo ter lagrimas puras,
Nem asas para beijos
Que voem procurando sepulturas
E queixas e desejos!
Esquecimento! eclipse de horas mortas,
Reldgio mudo, incerto,

Casa vazia... de cerradas portas,
Grande vacuo, deserto.

Cinza que cai nas almas, que as consome,
Que apaga toda a flama,
Infinito crepdsculo sem nome,
oz morta a voz que a chama.

[.]
(SOUSA, 2008, p. 449)

2 HORA, Mario. A noiva de Cruz e Souza. Jornal A Noite, Rio de Janeiro, 7 set. 1915
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Uma das questBes que sobressaem a todo instante nesta dissertacdo € exatamente o
esquecimento de que nos fala o texto acima e que dialoga fortemente com o “silenciamento”
das questbes étnico-raciais pela sociedade brasileira, principalmente pelos grupos
hegemonicos. E este “esquecimento” é em grande parte o causador da produgio e reproducéo
de desigualdades na sociedade brasileira de hoje. Um dos grandes desafios desta escrita tem
sido o0 entramar das histdrias de Cruz e Sousa, a minha e dos meus alunos, entretanto, comeca
a ficar muito claro para mim esta luta historica dos negros pelo “espago publico” de que
Arendt(2007) nos fala. Houve uma interdicao explicita aos negros no final do século XIX, em
virtude do racismo cientifico que fazia parte do pensamento da elite dominante do periodo,
entretanto, mesmo tendo dado este salto temporal e pensando no Brasil atual, podemos fazer
paralelos, entramar ou em-trancar narrativas dos “personagens” desta dissertacdo pelo simples
fato de fazermos parte da Afrodiaspora, como a menina Rebeca (Figura 4) que aparece agora
no em-trangamento deste trabalho, assim como Jamires ou Stephany Cristina j& apareceram.

Podemos seguir ainda com Hanna Arendt, considerando a escola como “espago
publico” articulado ao conceito de “colonialidade do ser” para tentar compreender como,
ainda no seculo XXI, persistem resquicios das ideias racistas que deveriam ter ficado la no

final do século XIX.

Figura 4: Rebeca (de pé) apresentando uma “inven¢do” para que cadeirantes possam ter acesso a
praia, em oficina do CCBB, na Exposicao Tsai 2014. Foto do autor.

Rebeca (Figura 5) é uma adolescente muito esperta e cursa 0 9° ano do ensino
fundamental. Lembro-me de uma visita ao Centro Cultural Banco do Brasil em 2014(foto
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acima), na qual a aluna se destacou bastante na interagdo com as monitoras da Exposigéo e
nas atividades propostas durante a visita guiada.

Figura 5:

Rebeca empoderada de suas trancas rastafari. Foto do autor

No entanto, Rebeca, de vez em quando, desaparece da escola causando polémica entre
os professores: “Nao quer nada!”, “Acho ela muito esperta pra idade”, etc.

No segundo bimestre deste ano, mais uma vez a aluna “sumiu” da escola. Retorna na
semana de provas e me chama a atencéo a auséncia dos dreads que coloriam seus cabelos.

-Ué Rebeca, cadé os dreads?

-Ah professor, t&6 dando um tempo pra fazer um tratamento nos cabelos.

-Ah, pensei que vocé tinha desistido de usar. Fica muito maneiro em vocé!

-lIh professor! a professora Andreia me disse que fica muito feio, que parece que o
cabelo ta sujo!

-O que vocé disse pra ela?

- Ih professora, deixa meu cabelo! Eu gosto dele assim!!

Pergunto a ela o motivo das faltas.

-Fiquei tomando conta do meu irmao e apareceu muito cabelo pra fazer!

Me admiro com a resposta e penso que ela esta brincando.

-Vocé ja trabalha?

-Eu faco cabelo. Coloco trancas rastafari igual ao meu, cobro R$ 50,00.
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-Mas Rebeca, vocé tem de tomar cuidado com as faltas. J& pensou se vocé ficar
reprovada no 9° ano?!

Ela faz pouco caso:

- Professor, Deus vai me ajudar e eu vou ter meu saldao em casa!

-Tudo bem Rebeca, mas evita faltar tanto porque vocé ja esta quase concluindo isso!
Vai desistir no final?! Nao desistiu e concluiu agora em 2015 o ensino fundamental.

Agora no final do periodo letivo, tive uns dois dialogos rapidos com a professora da
historia acima que realmente confirmam em parte o relato de Rebeca e que também atestam
ainda a forte influéncia da colonialidade do poder em nossa formacéo. Na primeira conversa a
professora me faz perguntas sobre o mestrado, pois de vez em quando, surge uma conversa
sobre isto pois os colegas sabem que faco pos-graduacdo. A professora me pergunta onde
estudo, respondo que é na UFRRJ de Nova Iguacu. Depois me pergunta o que estudo, digo
gue na minha pesquisa trabalho com o poeta Cruz e Sousa. Entdo, ela me questiona: “Ih, ndo
tinha outro ndo!? Vocé que escolheu?!”. Achei que ela ndo sabia de quem se tratava, pois ela
ndo é de Letras e 0 poeta ndo é tdo conhecido. Porém, ela sabia exatamente de quem eu
falava. Ela mora em Pilares e me falou onde Cruz e Sousa morou e comentou que a casa
estava abandonada hd muito tempo. N&o entrei no mérito da questdo para entender o porqué
da objecdo dela ao poeta. No segundo didlogo, quando subiamos a rampa para ir para a sala de
aula, ao avistar algumas alunas entrando pelo portéo, a professora falando de seu cansaco e do
fato de os alunos néo faltarem:* Aqui eles ndo faltam nem no final do ano!” ¢ emendou ““Th,
agora com esses cabelos horrorosos que tdo achando bonito! Acham que ¢ moda!” A
professora ndo sabe das historias que contam as trancas, as tramas por tras de cada fio de
cabelo unido, entrancados no cafuné dos dedos. A professora ndo sabe o poder da trama, da
tranca Nag0; enquanto trango, conto, engquanto tranco, ouco historias ancestrais que me fazem
sentir, enxergar o “sou por que somos”, pelo menos estas sao as lembrangas que tenho de
minha avé fazendo trancas nos cabelos das minhas irmas, das minhas primas. E uma mistura
de pentear/carinhar, todo mundo queria que a vovo fizesse trancas em seus cabelos. Enquanto
minha avo fazia trancas, contava historias, conversava, cantava, eu sei que se criava uma
intimidade agradavel entre quem fazia e em quem eram feitas as trangas. Mesmo que a
relacdo da Rebeca ndo seja deste tipo, suas trancas elevam sua autoestima e ndo devem ser
estigmatizadas pela escola.

Entretanto, assim como Cruz e Sousa, Rebeca, Jamires, Ana Clara, Wallace, etc, como negros
e afrodescendentes que somos, estamos presos ao “circulo infernal” de que nos fala Fanon em

sua obra Peles negras e méscaras brancas (2008) “Quando me amam, dizem que o fazem
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apesar da minha cor. Quando me detestam, acrescentam que ndo é pela minha cor... Aqui ou
ali, sou prisioneiro do circulo infernal (FANON, 2008, p. 109).

O modelo hegemdnico de escola alimenta este “circulo infernal” para os negros uma
vez que, mesmo com a entrada massa desses sujeitos nesta instituicdo, no final do século XIX,
a escola tem resistido a considerar tais entradas e as quest0es trazidas por esses sujeitos, vistos
como diferentes e desiguais, em relagdo aos sujeitos esperados pela escolarizagdo. Na
contramao, tende a homogeneizar e assim desconsiderar pluralidade que formou a sociedade
brasileira, processo que, sem davida, como ja relatei neste ensaio, pode causar a evasao
escolar e consequentemente produzir e reproduzir desigualdades. Desta forma, concordo com

Fanon ao afirmar que:

Por ser uma negacdo sistematizada do outro, uma deciséo furiosa de recusar
ao outro qualquer atributo de humanidade, o colonialismo compele o povo

dominado se interrogar constantemente: "Quem sou eu na realidade?”
(FANON, 1968, p. 212).

Nao ha duvidas de que este “estranhamento” da professora aos cabelos crespos, as
trancas, aos blackpowers diz muito sobre a relacdo que esta escola hegemdnica tem
estabelecido com estes sujeitos, ou seja, uma relacdo hierarquica de quem esta levando a
“civilizagdo”, as “boas maneiras”, a “boa aparéncia” que a sociedade moderna exige para que,
estes alunos e alunas, futuramente, “possam ingressar no mercado de trabalho”. Para isto, é
necessario passar pelo “crivo” do olhar eurocéntrico a fim de se enquadrar, por isso, a
afirmacdo da aluna com suas trancgas rastaféri é considerada como algo “ feio, sujo” e por
conseguinte, ndo importam os saberes que aluna traz, nem se a jovem sonha em ter um saldo
de beleza no quintal de sua casa, 0 que me parece que a deixara muito realizada. Nada disso
importa. O que importa é “combater o atraso que impera nas periferias”, como ja nos afirmou
a alta autoridade da Secretaria de Educacdo. Assim como Cruz e Sousa enfrentou uma série
de restricdes e emparedamentos sociais em virtude de seu corpo negro, ainda hoje, o sujeito
com o fenotipo negro ainda causa estranheza e quase sempre ¢ “incentivado” a se
“desafricanizar” para, em alguma medida, se aproximar do “ser humano ideal”, que,
geralmente, € branco, cristdo, com cabelos lisos, etc. Fanon ja denunciava esta visdo
construida pelo homem branco os pretos sdo selvagens, estupidos, analfabetos. Mas eu sabia
que, no meu caso, essas afirmacgdes eram falsas. Havia um mito do negro que era preciso,
antes de mais nada, demolir (FANON, 2008, p.109).

Creio que o autor nos da algumas pistas para que possamos colaborar na

desconstrucao do “circulo infernal” e do “mito do negro” que aprisionam a populacdo negra
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ao “olhar do branco”. Creio o conceito de colonialidade do ser, que complementa o0s conceitos
de colonialidade do saber o do poder, talvez nos ajude a compreender melhor esta quest&o,
pois como nos explica Oliveira: “A colonialidade do ser é pensada como uma negacdo de um
estatuto humano para africanos e indigenas, por exemplo, na Histéria da modernidade
colonial” (OLIVEIRA, 2010, pp. 55-56). O autor, baseado nas ideias do Grupo
Modernidade/Colonialidade, afirma que o privilégio do conhecimento na modernidade e a
negacdo de faculdades cognitivas nos sujeitos racializados, fornecem as bases para uma
negacdo ontoldgica do outro nao europeu, isto é, a auséncia da racionalidade esta vinculada na
modernidade com a ideia de auséncia de ser nos sujeitos racializados. E neste mesmo sentido

que Fanon (2008) afirma que:

Aos olhos do branco, o negro ndo tem resisténcia ontologica. De um dia para o
outro, o0s pretos tiveram de se situar diante de dois sistemas de referéncia. Sua
metafisica ou, menos pretensiosamente, seus costumes e instancias de
referéncia foram abolidos porque estavam em contradicdo com uma
civilizagdo que ndo conheciam (FANON, 2008, p.104).

Por isso, de acordo com Oliveira (2010) a colonialidade do ser poderia ser
caracterizada também como experiéncias invisibilizadas, mas ndo como simples sujeitos, mas
na sua propria Humanidade. Desta forma, as classes dominantes europeias afirmam uma raz&o
universal da Europa e estabelecem uma conquista epistémica na qual o seu etnocentrismo é o
unico que pode representar a “universalidade”, e a partir dai negam a razao aos “outros” ndo
europeus, justificando assim o seu “direito” de dominacéo do outro. A constru¢do da Europa
como superior e o resto do mundo como inferiores vai dar inicio também a formacéo de um
racismo epistémico imperante no sistema-mundo h& mais de quinhentos anos, consagrando e
normalizando assim um privilégio epistémico dos brancos no final do século XV com a
conquista das Ameéricas.

Mesmo ciente de que a contribuicdo de um trabalho académico tem suas limitagdes,
ainda assim espero que esta dissertacdo possa, juntamente, com outros trabalhos que foram e
estdo sendo produzidos em nosso Grupo de Pesquisa, assim como em oOutros espacos
académicos, combater o racismo em todas as suas formas e, sobretudo, o racismo epistémico,
pois nesta forma ele pode ser muito prejudicial a populacdo negra e afrodescendente uma vez
gue nos nega a capacidade cognitiva e isto pode ter consequéncias incalculaveis para qualquer
ser humano. Nas escolas onde trabalho/trabalhei ¢ muito frequente esta “suspei¢ao” acerca da
capacidade de aprendizagem da “clientela”, e raramente se coloca em questdo o modelo

hegeménico de escola que é o0 mesmo ha pelo menos um século, isto ndo entra em questao,
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parece uma “clausula pétrea”. Entdo creio que a tentativa de entramar/entrangar as narrativas
de afrodescendentes de épocas téo diferentes me fez olhar com mais atengdo para a formacao
complexa da sociedade brasileira que, la no final do século XIX, mesmo depois da Abolicdo
da Escraviddo, manteve as velhas estruturas hierarquicas da sociedade colonial, no pds
Abolicdo, a condicdo de negros e mesticos era justificada por sua suposta inferioridade,
argumento que também sustentou a condigdo servil dos escravos como ja nos apontou
Florestan Fernandes. Emilia Viotti da Costa afirma que neste periodo o preconceito racial
servia para manter e legitimar a distancia do mundo dos privilégios e direitos do mundo das
privacdes e deveres (COSTA, 1989 apud GUIMARAES, 1999, p. 49).

A autora ja nos mostra os indicios da génese do racismo estrutural brasileiro que
atingiu Cruz e Sousa frustrando todas as suas tentativas de ascensdo apesar de ele ter os
“atributos culturais” exigidos para pleitear uma boa posi¢do social, entretanto, o poeta nem ao
menos tinha o “alibi” da mesticagem como Machado de Assis e muitos afrodescendentes que
ascenderam naquele periodo, disfarcando os fenétipos africanos. Para Cruz e Sousa nao

haveria saida, como o sujeito lirico do “Emparedado” deixa evidente,

N&o! Nao! Nao! N&o transporas os porticos milenarios da vasta edificacdo do
mundo, porque atras de ti e adiante de ti ndo sei quantas geracdes foram
acumulando, pedra sobre pedra, pedra sobre pedra, que para ai estas agora o
verdadeiro emparedado de uma raca. Se caminhares para a direita bateras e
esbarrards, ansioso, aflito, numa parede horrendamente incomensuravel de
Egoismos e Preconceitos! Se caminhares para a esquerda, outra parede, de
Ciéncias e Criticas, mais alta do que a primeira, te mergulhara profundamente
no espanto! Se caminhares para a frente, ainda nova parede, feita de Despeitos
e Impoténcias, tremenda, de granito, broncamente se elevara ao alto! Se
caminhares, enfim, para trés, ah! ainda, uma derradeira parede, fechando tudo,
fechando tudo horrivel - parede de Imbecilidade e Ignoréncia, te deixard num
frio espasmo de terror absoluto...

E, mais pedras, mais pedras se sobrepordo as pedras ja acumuladas, mais
pedras, mais pedras... Pedras destas odiosas, caricatas e fatigantes Civiliza¢Ges
e Sociedades... Mais pedras, mais pedras! E as estranhas paredes hdo de subir
longas, negras, terrificas! Hao de subir, subir, subir, mudas, silenciosas, até as
Estrelas, deixando-te para sempre perdidamente alucinado e emparedado
dentro do teu Sonho...(SOUSA, 2008, p. 631)

Estes “emparedamentos” atravessardo o final do século XIX , ndo é a toa, que no

século seguinte, Frantz Fanon dard um grito muito semelhante ao protesto do Emparedado:

Eu era ao mesmo tempo responsavel pelo meu corpo, responsavel pela minha
raca, pelos meu ancestrais. . Lancei sobre mim um olhar objetivo, descobri
minha negriddo, minhas caracteristicas étnicas, — e entdo detonaram meu
timpano com a antropofagia, com o atraso mental, o fetichismo, as taras
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raciais, os negreiros, e sobretudo com “y’a bon banania”.*(FANON, 2008,
op.cit. p.105).

N&o é um acaso a voz de Cruz e Sousa fazer eco no discurso de Fanon, isto apenas
atesta a permanéncia, a renovagdo de um racismo estrutural sittma-mundo que na atualidade
se sustenta na colonialidade do poder como ja observamos ao longo do texto e que Fanon
tanto combateu. Cruz e Sousa sabia das forcas que estava enfrentando e, de certa forma, tinha
a intuicdo de que mais importante que a guerra no campo dos bens materiais, era a luta no
campo da palavra, do discurso e ele vai dar cada fibra do seu ser neste embate para questionar
a “Ciéncia ditadora d’hipdteses” acerca da suposta supremacia da “raca” branca, que se
constrdi, inicialmente, no campo religioso e depois ganha status de ciéncia. Por isso, no
Emparedado podemos perceber claramente esta guerra discursiva que Cruz e Sousa declara a
elite intelectual que “emparedava” seus caminhos ¢ o impedia de sair da pobreza, da
indigéncia. Creio que 0 poema abaixo € uma metonimia perfeita para ilustrar os planos que a

elite brasileira pensou para a populacédo negra e afrodescendente.

Vida obscura

Ninguém sentiu o teu espasmo obscuro,
O ser humilde entre os humildes seres.
Embriagado, tonto dos prazeres,

O mundo para ti foi negro e duro.

Atravessaste num siléncio escuro
A vida presa a tragicos deveres
E chegaste ao saber de altos saberes
Tornando-te mais simples e mais puro.

Ninguém te viu o sentimento inquieto,
Magoado, oculto e aterrador, secreto,
Que o coragdo te apunhalou no mundo.

Mas eu que sempre te segui 0S passos
Sei que cruz infernal prendeu-te os bracos
E o teu suspiro como foi profundo!

(SOUSA, 1993, p. 522).

Entretanto, podemos pensar que a vida de Cruz e Sousa inspirou e inspira Varios
outros negros e afrodescendentes como meu ex-aluno Alex que se alegrou e se identificou por
saber da existéncia de um poeta negro como ele, o que, por conseguinte me levou ao
mestrado, a querer, através dos estudos, ampliar meus conhecimentos para lutar contra o
racismo, contra as desigualdades sociais que atingem com maior intensidade oS negros e

afrodescendentes. Embora tenham “emparedado” o poeta para que tivesse uma “Vida
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Obscura”, pela forga de sua poesia “O meu verso, 6 meu verso, 6 meu orgulho,”, ele superou
0 abismo do esquecimento, assim como a populagdo negra ndo sucumbiu aos planos de

extincao aos quais foi submetida.

De acordo com o pensamento da elite cientifica brasileira do final do século XI1X, nos,
negros e afrodescendentes, ndo estariamos aqui hoje, em virtude de nossa “inferioridade
racial”. Porém, pesquisas recentes do IBGE (2014) indicam que 0s negros (pretos e pardos)

séo0 53,6 % da populacéo brasileira.

Entdo, cabe aqui a astuciosa pergunta de Michel de Certeau (1998) sobre a suposta

totalidade do poder vigilante sobre os “dominados”.

Se é verdade que por toda a parte se estende e se precisa a rede da
“vigilancia”, mais urgente ainda é descobrir como € que uma sociedade inteira
ndo se reduz a ela: que procedimentos populares(também minusculos) jogam
com os mecanismos da disciplina e ndo se conformam com ela a ndo ser para
alterd-la; enfim, que “maneiras de fazer” formam a contrapartida, do lado dos
consumidores (ou “dominados”?) dos processos mudos que organizam a
ordenacdo socio-politica.” (CERTEAU, 1998, p.39)

Creio que os conceitos de “estratégia” e “tatica”, do autor supracitado, sdo importantes

para compreendermos as a¢Oes dos sujeitos da pesquisa frente a elite dominante.

Vejamos a defini¢do de Certeau (1998) para estratégia,

[...] Chamo de estratégia o calculo (ou manipulacdo) das relaces de forgas
que se torna possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e
poder (uma empresa, um exercito, uma cidade, uma instituicdo cientifica)
pode ser isolada. A estratégia postula um lugar suscetivel de ser circunscrito
como algo proprio a ser a base de onde se podem gerir as relagdes com uma
exterioridade de alvos ou ameacgas (0s clientes ou 0s concorrentes, 0S
inimigos, o campo em torno da cidade, os objetivos e objetos da pesquisa
etc.). Como na administragdo de empresas, toda racionalizagdo ‘estratégica’
procura em primeiro lugar distinguir de um ‘ambiente’ um proprio’, isto €, o
lugar do poder e do querer préprios (CERTEAU, 1998, pp. 99-100).

O autor deixa evidente a relagdo das “estratégias” com o poder hegemonico, um gesto
cartesiano da modernidade que planejou dominar utilizando a estratégia como forma de
convencimento, de argumentacao, buscando sempre a reafirmacéo do poder dos fortes sobre

os fracos.
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Falando sobre “taticas” Certeau afirma (1998)

“[...] a tatica ¢é a arte do fraco”. Na tética, quanto menor for o poder, maior
sera a possibilidade de produzir efeitos de astucia. “[...] Quanto mais fraca as
forcas submetidas a direcdo estratégica, tanto mais esta estara sujeita a astucia
[...]” “Traduzindo: tanto mais se torna tatica” (CERTEAU, 1998, p. 101).
Desta forma, para Certeau: [...] As taticas sdo procedimentos que valem pela
pertinéncia que ddo ao tempo as circunstancias que o instante preciso de uma
intervencgdo transforma em situagdo favoravel, a rapidez de movimentos que
mudam a organizacdo do espaco, as relacBes entre momentos sucessivos de
um ‘golpe’, aos cruzamentos possiveis de duragfes e ritmos heterogéneos etc.
[...]. As estratégias apontam para a resisténcia que o estabelecimento de um
lugar oferece ao gasto do tempo: as taticas apontam para uma habil utilizacdo
do tempo, das ocasifes que apresenta e também dos jogos que introduz nas
fundacdes de poder (CERTEAU, 1998, pp.101-102).

Ao longo desta dissertacdo, pudemos perceber no entramar das narrativas oS
emparedamentos sociais que negavam/negam a estes sujeitos negros/negras a sua producdo de
existéncia frente a uma sociedade idealizada para pessoas brancas. Por outro lado, provocado
por Certeau (1998), tentei desvelar algumas “maneiras de fazer”, “praticas cotidianas” que
nos ajudem a contar a historia a contrapelo, buscando uma contrapartida as grandes narrativas

que nos foram impostas.
O historiador francés nos ajuda a desenvolver esta questao, pois afirma que:

A uma producdo racionalizada, expansionista além de centralizada, barulhenta
e espetacular, corresponde outra producdo, qualificada de “consumo”: esta ¢
astuciosa, & dispersa, mas a0 mesmo tempo ela se insinua ubiquamente,
silenciosa e quase invisivel, pois ndo se faz notar com produtos préprios mas
nas maneiras de empregar 0s produtos por uma ordem econdémica dominante
(CERTEAU, 1998, p. 39).

Mesmo estando enredado no contexto historico do racismo cientifico do final do
século XIX, Cruz e Sousa ndo “consumiu” o discurso hegeménico como verdade absoluta,
lutou muito contra a suposta inferioridade do homem negro afirmada pelas elites dominantes.
Além disso, embora, no auge de sua producdo, tivesse transitado entre o Parnasianismo e o
Simbolismo, fez uma obra singular uma vez que trara temas polémicos para sua poesia, dara
voz a um eu lirico inconformado com a suposta inferioridade do negro, dando assim uma “cor

local” para o Simbolismo brasileiro.

Assim como no século XXI, as histérias de Jamires, Nathan, Ana Clara e Rebeca,

narradas no corpo deste texto deixa entrever algumas operag¢fes quase microbianas que
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proliferam no seio das estruturas tecnocraticas e alteram seu funcionamento por uma
multiplicidade de “taticas” sobre os “detalhes” do cotidiano...(CERTEAU, 1998, p. 41).

Portanto, mesmo diante de um racismo estrutural construido pelas “elites produtoras
de linguagem” que ainda circula dentro da escola, seja nos curriculos, livros didaticos, no
discurso de alguns professores etc, entretanto,

A presenca e a circulacdo de uma representacdo(ensinada como o c6digo da
promogdo sOcio-econdmica por pregadores, por educadores ou por
vulgarizadores) ndo indicam de modo algum o que ela € para seus usuarios. E
ainda necessario analisar a sua manipulacdo pelos praticantes que ndo a
fabricam. S6 entdo € que se pode apreciar a diferenca ou a semelhanca entre a

producdo da imagem e a producdo secundaria que se esconde nos processos de
sua utilizagdo (CERTEAU, 1998, p. 40).

A fim de produzirem sua existéncia em meio a uma sociedade que por intermédio de
suas tecnologias, ao longo da Historia, produziu e reproduz uma série de imagens negativas a
respeito da populacdo negra, estes sujeitos se reapropriaram do discurso hegeménico
contradizendo-o, como o fez Cruz e Sousa, rasurando assim o discurso univoco das grandes
narrativas, que em sua maioria apresentam os negros em posicdo de subalternidade, de inércia

diante de um discurso hegemdnico.

E o que podemos inferir da fala da Jamires, respondendo ao colega que Ihe questionara

"’

se ela viera da Africa, “Todos nés viemos da Africa!”, ou da Rebeca pedindo & professora que
“Deixasse seu cabelo em paz!”, frase dita em resposta a um comentario de uma professora
afirmando que “o cabelo estava feio”. Ou mesmo o aluno Nathan me “apresentando” a masica
“Negro drama” para dizer que sabe 0 que € racismo, ndo por meu intermédio, mas pelo “papo

reto” dos Racionais Mc’s.

*khkhkkk

5. CONSIDERACOES FINAIS

Chegando ao final deste ensaio ndo vou levar todas as respostas que vim buscar no
mestrado e que, supostamente, um mestrando ao final do percurso deveria ser capaz de
formular, até agora estou com uma série perguntas que, talvez, levemos uma vida inteira para
responder. Porém, me lembrei também de que o Filé ja disse inimeras vezes que 0 mais
importante é a pergunta, entdo, talvez ndo esteja tdo mal assim. Varios desafios surgiram ao

longo do processo desta pesquisa, entretanto, a orientacdo nos alertou bastante acerca de
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encarar nossas dificuldades e colocar na mesa nossas limitacdes, pois s6 assim poderiamos
nos ajudar mutuamente e até “sofrer” os dramas dos outros em conjunto e assim quem sabe
avancar nas demandas que fossem surgindo. Um dos primeiros textos propostos, no grupo de
estudos, foi “Caminhadas pela Cidade” de Certeau (1998) para problematizar a forma
hegemonica de se fazer pesquisa, pois segundo nosso orientador, deveriamos fazer uma
tentativa de “habitar a escrita”, e de também problematizar nossa escrita. Tenho a impressdo
de que até agora ndo consegui fazé-lo, talvez possa dizer que ao longo deste texto ha algumas

»25  Nestes dois

tentativas desesperadas, timidas e inseguras de se “equilibrar na corda bamba
anos, perdi a conta de quantas vezes cai, porém me levantei de todas as quedas, e até entdo,
ando cuidando das feridas novas e das velhas que foram reabertas ao longo deste processo.
N&o sei bem explicar como, mas sinto que as tentativas de “for¢ar o pensamento a pensar’” me
trouxeram algumas inquietacdes que ainda estdo remexendo por dentro. Também ndo sei por
que estou achando bom duvidar das “minhas certezas”, que, talvez nem minhas sejam!
Lembro-me aqui de quando fiz um trabalho para o professor Antdnio Sergio Cunha na
Especializacdo em Lingua Portuguesa na UERJ-FFP (2003) e ao me devolver o trabalho, ele
comentou “Esta bom, mas faltou a sua opinido”. Fiquei atonito. “A minha? Pode?” Sofri a
mesma cobranga da professora Estela Scheinvar no curso. No mestrado esta cobranga foi
muito grande e talvez as minhas dificuldades sejam em parte por eu ter ficado muito tempo
“neutro”, ndo ¢ querer dar desculpas, mas a minha graduacdo me adestrou na 3% pessoa,
sujeito totalmente fora do objeto, fora da escrita, sempre escondendo “os rastros das
inimeras implicacBes que a teceu” (MACHADO, 2004, pp. 146-150), portanto retornar,
habitar a linguagem ndo é nada facil, chegando a ser até um pouco traumatico! Acho que é
disso que Larrosa esta tratando quando ao falar do ensaio afirma que “0s dispositivos de
controle do saber sdo também dispositivos de controle da linguagem e da nossa relacdo com
a linguagem, quer dizer, das nossas praticas de ler e escrever, de falar e escutar
(LARROSA, 2003, p.102). Fiquei tdo preso a estes dispositivos de controle que a
problematizacdo deles ndo se da sem balancar as estruturas e sem sairmos da nossa zona de
conforto. Por que mexer com o que esta quieto? Mais uma vez Larrosa tem uma boa resposta

para me dar

Também poderiamos dizer que ndo ha revolta intelectual que ndo seja
também, de alguma forma, uma revolta linguistica, uma revolta no modo de
nos relacionarmos com a linguagem e com o que ela nomeia. Ou seja, que ndo

25 Aqui o Filé falava das técnicas teatrais de Augusto Boal no Teatro do Oprimido.
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had modo de "pensar de outro modo" que ndo seja, também, "ler de outro
modo" e "escrever de outro modo (LARROSA, 2003, op.cit. p.102)

Quando foi proposto ao Grupo de Pesquisa o trabalho com o ensaio, me lembro que
ficamos apreensivos, pois as duas primeiras orientandas estavam um pouco aflitas com suas
questdes e isto nos traria desafios, fomos avisados. Entretanto, de minha parte, o que fez com
que eu aceitasse o desafio de me “equilibrar na corda bamba” foi o fato de “comprar” os
questionamentos do Filé que acho importantes para construir diferentes formas de pensar a
Educacgdo, resumidos na pergunta: “Por que fazer pesquisas que j& sabemos como Vv&o
terminar?”. E uma grande questio em tempos que a Educagio ndo tem feito muita diferenca
na vida de muita gente, principalmente, dos alunos da escola publica. As politicas publicas
para “melhorar” este segmento, sdo pensadas ja& com o objetivo de mandar os jovens para o
“mercado de trabalho”. Segundo este modelo hegemdnico de Educagdo, ndo ha alternativa
para esta “clientela” de negros e pobres. E assim, aceitei o desafio de tentar fazer um percurso
diferente na “cidade académica”. EU nunca tinha sido “convidado” a contestar “verdades
absolutas”, h4 bem pouco tempo eu nem sabia que poderia opinar, que dird, questionar a
construcdo do conhecimento! Eu posso?! O Filé diz que qualquer um pode falar. Entdo, por
que ndo tentar?! Basta ndo se precipitar e nem ter a pretensdo de sair de seu terreno plano e
seguro e querer se “equilibrar na corda bamba” de primeira. Acho que ja € um bom comeco
estar preparado para cair e ter a humildade de reaprender a ficar de pé, pois a escrita ensaistica
é cheia de irregularidades e exige muito exercicio do equilibrista, como nos diz Larrosa: 0
ensaista prefere o caminho sinuoso, o que se adapta aos acidentes (LARROSA, 2003, op.cit.
p.112).

Ao longo das orientacGes, debatemos sobre os jogos de poder envolvidos na producgédo
de conhecimento e para o fato de que quem ocupa estes espagos de poder ndo quer mudanca
no status quo, pois isto criaria questionamentos e, consequentemente, poderia ameacar
maneiras ja “consagradas” de produzir conhecimento e consequentemente reorganizar espagos
de poder. A metafora da cidade de Certeau (1998) nos ajuda a pensar a Academia como
portadora desta “visdo do alto” com seu “olhar totalizador” e por intermédio de um espaco
proprio e de uma organizacéo racional deve, portanto, recalcar todas as poluigdes fisicas,
mentais ou politicas que a comprometeriam (CERTEAU, 1998, p. 173). E assim, com a
criacdo de estratégias cientificas univocas, possibilitadas pela reducéo niveladora de todos os
dados, devem substituir as taticas dos usuarios que astuciosamente jogam com as “ocasides”.

Entretanto, Certeau(1995, pag.171) faz um contraponto a este poder totalizador da cidade-
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conceito, pois “embaixo (down), a partir dos limiares onde cessa a visibilidade, vivem os
praticantes ordinérios da cidade que jogam com espacos que ndo se veem; tém dele um
conhecimento tdo cego como no corpo-a-corpo amoroso. E provocado por estas palavras de
Certeau venho tentando, pelo menos no periodo do mestrado, problematizar este “olhar
totalizador”, “onividente” que, uma suposta separagao sujeito/objeto garantiria, discurso que
na graduacdo, depois na especializacdo e mesmo no mestrado ainda é defendido como a nos
garantir a torre de que nos fala Certeau ¢ assim “Ser apenas este ponto que vé, eis a ficgdo do
saber.”(CERTEAU, 1998, op.cit. p. 170). Tive de descer da minha torre e reaprender a fazer
novos percursos pela cidade . Entdo, a tentativa de praticar uma escrita ensaistica foi uma
escolha estética e politica ndo sé minha como do Grupo de pesquisa, a fim de tentar escapar
um pouco da “administragdo pandptica” e assim, quem sabe, suscitar outras possibilidades,
além da forma hegeménica, de se construir conhecimento.

Foi nesta perspectiva que tentei conduzir esta dissertagdo, mesmo com muita
dificuldade, sempre “tentando transformar em outra coisa cada significante espacial” ao longo
da caminhada pela “cidade académica”.

Acho importante rememorar o que me fez retornar para a Academia. Além do
marasmo paralisante que atinge boa parte da escola publica, na qual trabalho h& pelo menos
12 anos, também venho buscando, desde o advento da Lei 10639/2003, algumas respostas
para questdes que perpassam ndo s6 minha vida como as vidas de todos 0os meus alunos e
alunas. Nesta dissertacdo trago uma série de problemas, entre dezenas que hd na escola,
gerados a partir de conflitos envolvendo relacBes étnico-raciais e que, embora, eu ndo
relacionasse isto diretamente a producédo e reproducdo de desigualdades, desconfiava, que de
alguma forma, isto influenciava a vida daqueles sujeitos, pois eu me lembrava de quando fui
aluno e sei o quanto é dificil a conquista do “espaco publico” pela populagdo negra e
afrodescendente. Desta forma, fui no fluxo dos cursos que tinham por objetivo preencher esta
lacuna histérica do Brasil, acerca do negro, ou melhor, acerca de si. Fiz alguns cursos e depois
uma especializagdo e comecei a tentar a intervir na realidade das escolas, porém, so agora no
mestrado comecei a perceber que eu fazia estas tentativas meio nesta perspectiva sujeito fora
do objeto, como nos ensina a pesquisa hegeménica. A “comunidade imaginada26 Brasil”
simplesmente apagou o capitulo do Negro da sua grande narrativa e, além disso, ainda criou
uma série de ideias negativas sobre esta populacdo a ponto de se implantar uma rejeicdo em

guem pertence a este grupo étnico, o que traz inumeros prejuizos de fator emocional, social,

26 Anderson, Bennedict. Comunidades imaginadas
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em virtude de se ter a sua humanidade sistematicamente negada. Para ser “humano”, a
imposicao é que se aproxime do grupo que foi “eleito como humano universal”. SO ha pouco
tempo comecei a perceber a importancia de deixar muito claro “de onde falo”, quando
debatemos relacGes étnico-raciais, a aplicacdo da Lei 10639/2003. Sinto que isto ja deixa o
interlocutor muito cauteloso quando me afirmo como negro, como umbandista, € muito
comum me dizerem “Mas vocé...”, “ Nao sou preto?”, € 0 que nos recomenda Gomes (2003)
guando fala de assumirmos uma posic¢éo politica sobre esta questdo. Como bem observou Filé
sobre 0 meu pré-projeto: “Vocé ndo esta ai”. A partir do momento que entrei... tentei habitar
0 texto ..., colar um pouco da minha pele nas folhas de papel... Entdo é isso? A narrativa ... as
narrativas... as narrativas que foram silenciadas, apagadas, e este processo de assumir 0 meu
lugar de fala na pesquisa me inspirou a recuperar parte destas memdrias de minhas origens
africanas que estavam adormecidas em virtude de todo o processo de “boa educagdo” a que
somos submetidos e em troca de uma suposta “brasilidade” temos de ir apagando aos poucos
nossas herangas africanas. Este é um procedimento perverso, pois a partir dai pode-se negar a
existéncia destas pessoas, “Ndo, vocé ndo ¢ negro, vocé ¢ brasileiro!”. Além de todas as
tecnologias, que circulam na sociedade, negarem a “aparéncia”, no sentido dado por Arendt
(2007), aos negros e afrodescendentes , especificamente no campo da Educacdo, esta negacéo
do outro nos mostra todo um ciclo de exclusdes. A narrativa em que falo da surpresa do aluno
Alex, ao saber da existéncia de escritores negros é bem ilustrativa disso. Sueli Carneiro
(2005) problematizando esta negacdo do outro, vai ao cerne da questdo ao denunciar o

epistemicidio ao qual fica sujeita a populacdo negra e afrodescendente

Para nos [0 Outro na tradi¢do filosofica Ocidental e, especificamente, o negro
na sociedade brasileira], porém, o epistemicidio é, para além da anulacdo e
desqualificacdo do conhecimento dos povos subjugados, um processo
persistente de producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a
educacéo, sobretudo de qualidade; pela producéo da inferiorizag&o intelectual,
pelos diferentes mecanismos de deslegitimacdo do negro como portador e
produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela
caréncia material e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos processos
de discriminacdo correntes no processo educativo. Isto porque nao é possivel
desqualificar as formas de conhecimento dos povos dominados sem
desqualifica-los também, individual e coletivamente, como sujeitos
cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razdo, a condigdo para alcancar o
conhecimento legitimo ou legitimado. Por isso o epistemicidio fere de morte a
racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a capacidade de aprender
etc (CANEIRO, 2005, p. 97).

Concordo plenamente com a autora acima, pois ela faz uma radiografia de como o

processo de negacdo do negro vai gerando, como afirmei acima, todo um ciclo cruel de
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exclusdes para estes sujeitos. Primeiro, o apagamento da historia da populagdo negra e
afrodescendente, Benjamin (1987) ja nos alertou que a era pds-moderna nos legou a “pobreza
da experiéncia”, e como ndo contamos mais nossas narrativas, passamos a considerar isto
como algo sem importancia, entdo ficamos a mercé de acreditar apenas nas ‘“grandes
narrativas”, que no caso brasileiro foram/séo protagonizadas somente por pessoas brancas. Foi
o0 alerta que um cameld me fez 14 em Caxias do Sul ao observar que faziamos uma visita
guiada no Centro da cidade: “Th! Vocés ‘tdo acreditando em tudo que esses gringos ‘tao
falando ai? Vocés também tém de ouvir a historia dos bugres!” E logo comegou a narrar a
historia do bugres... E o que precisamos fazer!
Podemos ver muito bem nos processos de escolarizacdo, esta la nas tecnologias educacionais
o lugar de subalternidade que a narrativa hegemonica escolheu para retratar negro. E ainda ha
pessoas que se admiram, afirmando, as vezes, “Os racistas sdo os proprios negros!” E como
ndo ser racista, independentemente de ser branco ou ndo branco, diante de tantos estimulos
aos quais somos expostos diariamente? Depois, como ndo had “espelhos” que nos retratem
positivamente, ou sobre 0s poucos que ha, cria-se uma série de ideias negativas que no final
de tudo, a tendéncia é a negacdo de si, e posteriormente, o afastamento de alguns
afrodescendentes de suas origens africanas. Além disso, a propria escola publica ainda
conserva 0s rangos racistas do final do século XIX, e acaba delimitando muito as
possibilidades das criancas negras se emanciparem por intermédio de um projeto educacional
gue enxergue neste publico potenciais engenheiros, médicos, advogados, professores, etc.
Desta forma, o ciclo perverso se completa, pois além de criar um imaginario de uma suposta
inferioridade intelectual do negro, condicionando assim a capacidade de aprendizagem dos
alunos e alunas de acordo com o grupo étnico-racial ao qual pertencem. Portanto, além da
existéncia do racismo epistémico ja abordado ao longo desta dissertacdo, fechando o ciclo
perverso, 0 modelo hegemonico de escola estruturado eurocentricamente é um ambiente ideal
para alimentar uma cultura epistemicida, uma vez que o negro ai neste espaco tem de se
identificar com o “modelo” de ser humano, branco, cristdo, macho, de cabelos lisos, etc, etc.
Entretanto, 0 meu sentimento, as minhas impressdes desde que entrei no debate das
relacfes étnico-raciais, é que os tempos sdo outros no sentido de que as lutas historicas do
Movimento Negro comecam a trazer uma conscientizagdo maior da populacdo negra e
afrodescendente acerca da divida histérica que a sociedade brasileira tem com este grupo, que
produziu parte da riqueza do pais, porém ficou condenado a indigéncia material, cultural, etc,
além de ainda carregar a “heranga” maldita do mito de Cam no corpo, ou no dizer de Fanon o

“circulo infernal”, ainda no seculo XXI. Percebi, ao longo desses dois anos, como &
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importante a construcgdo coletiva do conhecimento, ndo havia me dado conta da legitimidade
que isto pode proporcionar, por exemplo, na implementacdo efetiva da Lei 10639/2003, na
construcdo de projetos educacionais antirracistas, pois praticas isoladas, mesmo que bem
intencionadas, ndo terdo forca para abalar o racismo estrutural.

Ao pesquisar com os cotidianos da escola, tive de sair do alto da minha torre de
certezas para olhar mais de perto a questdo, e assim pude reformular algumas ideias que eu
tinha sobre “como os alunos enxergavam as relagdes étnico-racias no ambiente da escola”.
Quebrei a cara e foi muito bom! Leituras como Certeau , Ferraco , Filé e as orientacdes
semanais me provocaram a ‘“usar uma lupa” nas falas, nas atitudes e como repetia muito o
Filé: “Vocés tém de desconfiar mais de vocés!”.Até entdo, é sé o que tenho feito. Mas outro
dia comentei na orientacdo que eu estava estranhando algumas producbes dos meus alunos
sobre relacdes étnico-raciais, pois apesar de a maioria deles nao saberem da existéncia de um
racismo estrutural e historico e repetir muito o borddo “Somos todos iguais”, afirmam com
veeméncia a existéncia do racismo, sempre lembram de algum episédio em que alguém foi
vitima de racismo, ou seja, sabem bastante sim a respeito do racismo e estdo muito bem
informados de que isto € um crime. Ora, como € que eu ndo havia reparado isto ha uns trés
anos? Nao sei ao certo, mas talvez seja por eu ter parado para observar com mais atencéo e ter
também desconfiado um pouco de minhas “elucubragdes” sobre as falas e atitudes dos alunos.
Outra aprendizagem valiosa que tive foi parar de querer “atribuir” uma suposta identidade
racial aos alunos em virtude do fendtipo, e que, ndo necessariamente, 0s tracos fenotipicos
vao garantir alguma identificacdo com a negritude. Me lembro de uma aluna, que escreveu
um longo recado no Facebook para alguém que havia se incomodado com o fato de ela ter
alisado o cabelo: “Eu uso meu cabelo black, uso curtinho, aliso, fago trangas e ninguém tem
nada com isso!” Sdo os dilemas pelos quais passa o negro em virtude ter ou ndo ter “uma
identidade”, como disse Fanon é o fardo que o negro carrega por ter sido “recriado pelo olhar
branco”, perdeu assim o direito de Ser.

Escolhi Jodo da Cruz e Sousa para esta dissertacdo pensando nos conflitos étnico-
raciais que o poeta enfrentou para ter o reconhecimento de sua Literatura, porém, como muito
bem observou Valter Filé, a narrativa de Cruz e Sousa dialoga com a minha e a historia de
vida de meus alunos uma vez que como negros e afrodescendentes tivemos/temos nossas
vidas atravessadas por relagdes étnico-raciais. Apesar de todas as adversidades, o poeta tentou
disputar os espacos sociais de igual pra igual com os membros da elite intelectual do final do

século XIX, entretanto, Cruz e Sousa morreu na pobreza, de tuberculose assim como seus



104

filhos, vitimas também de um racismo estrutural que definia quem ascenderia socialmente e
quem ““arrastaria a calceta da vida” com reflexos ainda visiveis em pleno século XXI.

Ao aceitar o desafio de entramar/ entrancar a minha narrativa com a de Cruz e Sousa e
as narrativas de meus alunos e alunas foi como se nestes dois anos de estudos, eu tivesse
construido uma ponte imaginaria que comeca la no final do século XIX, quando Cruz e Sousa
me convida “Vem comigo por estas cordilheiras!/ pde teu manto e borddo e vem comigo,
atravessa as montanhas sobranceiras/ e nada temas do mortal Perigo! Sigamos para as guerras
condoreiras!™®’. Também tive de voltar ao bairro do Sdo Caetano, periferia de Salvador,
reencontrar minha avé Esther nas ladeiras de Salvador, na Feira de Sdo Joaquim e resgatar um
pouco de mim para trazer para esta dissertacdo e entrancar/entramar as narrativas na
perspectiva Ubuntu “sou porque nds somos” € assim, talvez, suscitar a criacdo de novas
possibilidades de combate a producdo e a reproducdo de desigualdades sociais,
principalmente, no ambiente escolar, lembrando que o racismo sempre desumaniza o outro,
negando-lhe o principio basico da vida, o de “Ser” e, e aceitando isto, estamos colaborando
com o ciclo de producdo de desigualdades historicas ndo sé na Educacdo como em outros
setores da sociedade. Espero que estas tentativas de me “equilibrar na corda bamba” possam
contribuir para 0 PPGEDUC da Rural no sentido de trazer a tona a importancia das “pequenas
narrativas”, “narrativas bugres”, de sujeitos que, historicamente, ndo aparecem “na foto” da
construcdo hegemonica do conhecimento, poderiamos aqui nos valer da ideia de Santos e
Meneses (2009) para problematizar a produgdo de inexisténcias quando afirma que o “O
pensamento moderno ocidental ¢ um pensamento abissal”’, 0 soci6logo afirma que o
pensamento abissal consiste num sistema de distingdes visiveis e invisiveis, sendo que as
invisiveis fundamentam as visiveis. Ele divide este sistema em dois universos distintos: em “o
universo deste lado da linha” e “o universo do outro lado da linha”. O autor ainda nos revela
que a divisdo ¢ tal que “o outro lado linha” desaparece enquanto realidade, torna-se
inexistente, e € mesmo produzido como inexistente. Inexisténcia significa ndo existir sob
qualquer forma de ser compreensivel ou relevante. Portanto, mesmo sabendo das limitacdes
desta dissertacdo, fico na expectativa de que estas linhas possam se somar a uma série de
outros trabalhos que também combatem a producdo de inexisténcias uma vez que, cOmo nos
alerta Santos tudo aquilo que é produzido como inexistente é excluido de forma radical
porque permanece exterior ao universo que a préopria concepcdo de aceite de incluséo
considera o Outro (SANTOS & MENESES, 2009, pp. 23-24) Acredito também que nestas

27 poema: Clamor Supremo (SOUSA, 2008, pag.561)
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reflexGes h4, pelo menos, alguns indicios, que reforcam o quanto € importante uma verdadeira
e efetiva implantacdo da Lei 10639/2003, pois isto pode contribuir no combate a
desvalorizacdo da populacdo negra e afrodescendente, a estigmatizacdo dos seus tracos
fenotipicos, ao ndo reconhecimento de sua producdo historica de conhecimento que muito
contribuiu para a Humanidade, enfim, ajudar a demolir 0 “mito do negro”, as estruturas em
que se apoiam o0 racismo epistémico e o epistemicidio contra os quais tanto lutou Cruz e
Sousa.

Acho que comecei a compreender melhor a importancia do trabalho com narrativas, da
minha narrativa, principalmente, a partir do momento em que ela se articula com as historias
de outros/outras negros e afrodescendentes, creio que este encontro pode também nos
oferecer, mesmo com as limitacBes deste trabalho, elementos para pensar nas formas de
atualizacdo, renovacdo do racismo em suas diferentes formas e, consequentemente, abrir
discuss0es, criar projetos que possam combater 0 seu avango na escola e em quaisquer outros
espacos publicos. Parafraseando o final do livro de Paulo Leminski sobre Cruz e Sousa, posso
dizer: “Eu também sou Cruz e Sousa, Ester Gongalves, Jamires, Rebeca,lgor,Alex, Wallace,
Nathan...porque este ensaio foi atravessado por todas essas vozes. Porgue somos!

Vou saindo daqui com uma série de questionamentos e acima de tudo com a pergunta
principal que me arrebata: “Como transformar esses dois anos de leituras, orientages,
eventos académicos, debates, escrituras, as tentativas de producéo desta dissertacdo, etc., em

uma mensagem que “uma crianca de trés anos me entenda?*®”

*khkhkkk

% Frase da professora Ane Ribetto (UERJ/FFP)
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