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Ao concretizarmos a nossa ideia de reflectir so-
bre & Religi@io Tredicional & luz da Mensagem
Cristé queremos deixar uma palavra de reconheci-
mento & todos aqueles que nos ajudaram. Ao Prof.
paul Lebeau o nosso agradecimento pelo acompanhe
mento na redacc¢fo,que nos encorajou & prosseguir
a dificil ceminhada que representa um trabalho
deste género e pelas suas observagOes pare que
f&ssemos claros e objectivos. Ao P. Eric Ancisux
vai o nosso agradecimento pela sua colaboragéo e
ajuda,fornecendo-nos uma boa parte dos desenhos
que ilustram este trabalho,tornando acessiveis &
s80 conceitos que exigiriam muitas des-

nhos quebram a monoto-

A todos aqueles que,

directamente,de perto ou de longe,

fazer aquilo que este trabalho é,

sinceros e cordiais agradecimentos,




kit roducao

Olhando para a Histdériae da svangelizagéo
do surgimento do Cristianismo até aos nossos dias,const:

se que essa Histéria se divide em trés perfodos :

0 primeiro periodo vai do século II até ao gséculo V da e
ra cristé. Este periodo conheceu uma Igreja florescente com
Comunidades animadas por um Cipriano,por um Agostinho,por um
Lacténcio e por muitos outros. Protundamente gliada ao lmpe-
rio Romano e com ele comprometida essa lgreja sossobrou com
este Império e eis que hoje nem se sabe onde essas Comunida-
des se reuniam,pois,n@o deixou tragos que ngéo sejam os magni

ficos escritos,sé acessliveis aos estudiosos.

0 segundo p¢ é aquele que vai do século XV até a pri
meira metade do século XX,sobretudo ate 1960,década das gran
des viragens. Foi o yerfodo da expans&o colonial,seu apogeu
e seu afundamento. Este perfiodo conheceu uma Igreja na qual
a dominagBo coloniasl e a promog&o confundiram-se com a Men=-
gagem CUristé. Ao entusiasmo € optismismo dos obreiros desta
Igreja,os missionérios,uma lgreja profundamente aliada & "mé
quina" colonial e com ela comprometida,seguiu-se a decepcéo
dos mesmos missiondrios tace a desergéo massiva ou face a'in
constancia’dos "seus" 'vons' crist&os,para gquem a lndependén
cia politica significou também a libertacéo em relag&o a ume
religifio que tiveram de aceitar ou porque ela se impunha ou
porque esperavem encontrar nela tudo aquilo que o colonialis

mo lhes negava,apesar das promessas.

0 comego do terceiro periodo € marcado,sobretudo, pela
conquista das Independéncias por parte de multos Povos Afri-
canos,periodo que é caracterizado pela critica severa, seng&o

mesmo pela rejeigdo aessa lgreja outrora comprometida com PO
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deres que tiveram de ceder aos ventos da Historia, ago menos

na sua forma cldssica.

Cidaddos dessas Pdtrias hoje livres,nds queremos constru
ir ou re-construir ume Igreja que desejamos que ela seja di-
ferente da Igreja de outrora e que seja uma Nensageira do E-

vangelho em todos sentidos do termo.

Mas para podermos cumprir a miss&o que nos cabe,com menos
erros dentro do possivel,é preciso que nos interroguemos so-
bre o passado,sobre o que originou a sucesséo dos perfodos
histéricos que acasbamos de evocar,sucessfes que foram marca-
das por crises que arrastaram,por vezes, ao afundemente das
Igrejas locais. A literatura religiosa e missiondria tem fei
to eco destas interrogagdes,sobretudo a partir dos anos cin-
quenta. As respostas a estas interrogagdes s&o numerosas co-
mo o numero dos seus autores e as contradigdes n&o faltam.En
tretanto,uma resposta e uma afirmag8o que todos os pensado -
res formulam é a de que a Igreja ignorou ou mesmo desprezou
as Culturas dos Povos ao0s queis ela quis anunciar a Boa Nova
e dal os fracassos da Bvangelizacéo.

Como correctivo deste erro secular,tem-se falado em "a-
daptacgédo”" e em "inculturaggo". Hoje o discurso sobre a incul
turag8o ndo sofre contestagao quase em parte nenhume measa in
culturagfo como tal permanece um desejo irrealizado ou tosca
mente realizado em muitos lugares,Mogambique incluido. Por-
qué ? E porque se a inculturag8o implica um didlogo entre a
Vensagem cristé e uma determinada Cultura,este didlogo prati
camente nunca existiuj; o que tem havido,quando muito,€ o mo-
logo do Cristianismo,erigido sempre como a religi&o modelo e
portanto,& qual os outros sistemas se devem conformar e mode
lar.

kste nosso trabalho inscreve-se nesta dinémica de incul-
turac8o e pretende promover trés ideias principais:

A primeira consiste em reafirmar que o enraizamente do

Evangelho no Povo Mocambicano passa pelo DIALOGO entre

o Evangelho e a Cultura mogambicana. Este didlogo NAO
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¢ uma COMPARAGAO entre o Evangelho e a Cultura mogembicane e
muito menos entre esta com o Cristianismo mas sim uma INTER-
PELAGAO MUTUA. Para tal é preciso entrar no interior da Cul-
ra ou num dos seus aspectos que forma uma unidade,munido com
& luz da Mensagem cristé,para escutd-los e interrogé-los. Es

ta & a segunda ideia que gqueremos promover,

=l'omando a Religido Tradicional como exemplo nos propo-

mos um método para este encontro entre a Mensagem cris

td e a Cultura mogambicana,um encontro de cujo didlogo deve

se instaurar e desenvolver em diversos niveis mas que a Re-

ligi&o I'radicional permanece sendo o centro e este didlogo
deve ser permanente, Esta € a terceira ideia.

Para atingir este nosso objectivo a nossa ceminhada tem
quatro etapas,que corresponde &s quatro partes deste traba-
Lhor .

= Na primeira parte evocamos o contexto colonial dentro

do qual a Cultura mogambicana uma vez se encontrou e o
qual lhe determinou um ritmo de evolug8o bastante t{pica cu-
jos resultados se razem ainda sentir. Mostramos quais foram
as atitudes do poder colonial e da Igreja face & Cultura mo-
cembiceana. 5ste olhar ao passado e &s suas consequéncias fun
damenta e ajuda a compreender as proposta Iinais e pastorais
que propomos sobretudo quando tfalamos em re-descobrir a Cul

Tura mogambicana.

= Na segunda parte descrevemos 0 fenomeno da Religi&o

Traaicional. Esta descrigéo responde ao principio por

nés preconizedo,segundo o qual a NMensagem evanzélica e o Cris

tianismo em particular devem escutar o seu interlocutor,quer
este seja a Cultura tomade no seu conjunto quer seja um dos
seus aspectos,como € o sistema religioso,por exemplo. Diante
de um fendmeno como este seria absurdo comegarmos & pOr por-

guntas sem mais nem menos,uma descrigao se impde,portanto.

- A terceira parte é como que uma reacggo crista face =20
que se acaba de dizer na descrig8o. Esta reacg@o expri

me-se através de questdes que pretendem ser vitais pa
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ra uma religido,segundo a concepgdo crist@ da mesma. Este

questionamento permite um aprofundamento de certos aspectos

que a descrig&o n&go sublinhou suficientemente,segunde o '"ou-
vinte" e,por outro lado,este questionamento é jd um didlogo,
um didlogo que n&@o procura fazer comparacSes. E, &inda,este

questionamento a partir da descrica8o permite uma continuida-

de entre a descriggo e a reflex&8o que ela provoca no ouvinte

Entretento,o culto dos antepassados e o dos espiritos €
testemunha de fénémenos e crengas estranhos. E verdade que &
religigo,qualquer que seja,comporta este aspecto de estranhe
z& mas isso n8o nos impede que interroguemos a este sistema
religioso sobre os fendmenos que ele professa e afirma de u-
ma forma radical. Dado este radicalismo e porque tais fendme
nos séo objectos de discussOes em todos os niveis, achamos irn
teressante e bom fazer apelo &s cincias humanas e mais
cisamente & parapsicologia,para sabermos qual & a sua
¢80 e oponido sobre os referidos fendmenos. Terminamos
terceira parte com um esbogo de uma teologia da incul tur
ao longo do qual nés procuramos dar-nos conta de alguns
blemas teoldgicos levantados pela inculturacfo da Mensagem
cristd. Por outro lado, ngo obstante,a inculturagdo fundas
menta-se teologicamente a partir da prépria Revelac8o divina
e,consequentemente,na Sagrada Escritura a inculturagfo encon
tra plena justificag8@o,facto que a lIgreja nunca ignorou ao

longo dos séculos,20 menos teoricamente,em muitos casos.

= A quarta parte € essencialmente pastoral e através de-

la ndés procuramos sair da especulagdo tedrica e propo-

mos principios de uma acgdo pastoral concreta : Mostramos a
necessidade de pma reflexa@o cultural pastoral e qual & o pa-
pel da Igreja nesta tarefa e propomos alguns principios ge-
rais de uma acgdo pastoral a curto e a longo prazo. A curto
prazo ndés propomos como um agente pastoral "pode" agir e rea
gir face aos fendémenos da religigo tradicional. A longo pra-
z0 ndés mostramos como a inculturagfo é uma tarefa permanente
nunca terminada e que um plano pastoral a longo prazo deve
e como ter isso em comta. Bis o intinerdrio que vemos seguir

ao longo das péginas que se v8o seguir.




FONTES

Na eleboracé@o deste trabalho nds utilizamos trés
des de tontes de informag&o ou documentagfo: o0s trabzal

4

critos de diversos tipos,desde dos escritos etnogréaticos

i

aos livros liturgicos em uso na nossa regiao; utilizamos tam

bém a sabedoria popular que circule nos provérbios e seten-
gas; & nossa experiéncia pessoal é outra fonte de informag8o
e de fundamentac&o,uma experiéncia que foi longa e que se si
tua em diterentes niveis : nucleo femiliar e contexto social
em geral,onde ndo estivemos como simples observadores curio=-

Ss0s e passageiros mas participantes.

Nos documentos escritos e entre os gutores citados
ciso situar Junod e a sua obra,pois,citamo~-lo desde do
cipio até ao tim da nossa reflex8o. Junod ndo sé foi o
meiro etndlogo dos Tongas do Sul de Kfrica mas também
o etndlogo mais completo. Ele descreveu todo o sistema
ral em todos os niveis ou dimensOes: sistema politico,ec
mico,reitigioso,'cientifico',etc. Breve,Junod descreveu
e vida do Homem Tonge. Por isso,ele € importante marco
feréncia para um trabalho cientirico numa zona onde a docu

mentag8o € o problema numero um,sobretudo documentos exac i

vas ,apoiando-nos sobre os escritos deste autorendo os té
mamos cegamente como sendo documentos infaeliveils e absolutos
muitas vezes tivemos de criticd-los naquilosque eles t&m de

inexacto. Com efeito Junod teve as sua falhas nas descrigoes

e nés nfo exitemos em corrigi-lo,embora isto significasse ex

tens@o de trabalho para ndés. e por vezes possa dar impresséo
de o nosso objectivo ser aqui a critica da obra de Junod 0
que ngéo é verdade. Portanto,para nés,Junod é uma fonte de in
formacdo importente e preciosa mas que deve ser tomado criti
camente e achamos isso indispensdvel,pois,uma fonte deve ser
criticeda e analisada,é assim que a ciéncia progride e a ver
dade se precisa,é o caminho da complementaridade dos investi

gadores e cremos que Junod estaria de acordo connosco.




PRELIMINARES

Nesta parte que nds designamos por preliminares,nos va-
mos precisar o assunto da nossa reflexgo e delimité-lo,evi -
tando assim as ambiguidades e porque assim o exige a metodo-
logia. Vemos também delimitar a zona geografica aonde o tal
féndmeno do nosso estudo se observa e vamos tentar caracteri

zar esta zona geogrdafica e humanamente.

1 - O OBJECTO DO ESTUDO. A designagg8o do culto prestado
por milhGes de Africanos € cau-
sa de discussdo que né&o estd totalmente termineda. Para pro-
vd-lo baste pegar nos muitos manuais sobre o assunto. Os no-
mes dados a este culto s8o miltiplos e v8o da expressdo do
desprezo declarado ao tal culto 2té a imprecis&o objectiva :
chamam-no megia,dinamismo,enimismo,espiritismo, ancestrola-
tria,culto dos mortos,culto dos antepassados,religifio tradi-
cionel,etc. Se fOssemos a criticar cada uma destas designa -
¢Oes teriamos muito que dizer mas tal € uma tarefa marginal
em relag8o 20 nosso objectivo neste momento. Mas fasce & esta
multiplicidade de nomes e race & forma como este culto é pra
ticado na regifo do nosso estudo nds adoptamos a designacdo
ae "Religigo Tradicional",se bem que esta designacéo nfo su-
gere tudo mas,ao0 menos,ele € aberta pare umg explicagd@o pos-
terior e chema ateng&o para esta explicagZo compiementar. Na
veradade,as definigles que s&o dadas sobre as designacles de
magia,dinamismo,animismo,espiritismo,etc.,ng8o nos convencem
e déo-nos & impressg8o de que os seus autores pouco o nada
percebiam acerca das religides africanas. As outras designa-
¢Ges pecam por defeito,podendo conduzir a generalizagdes ina
ceitédveis dos fendmenos do culto dos antepassados e dos espi
ritosjcom efeito,todos os Povos praticaram e outros ainda
praticam este culto mas n&do todos da mesma maeneira que os ac
tuais africanos. Se o nosso culto tivesse um nome autoctone
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adopté-lo-iamos mas n8o é o caeso,20 menos entre os changano-
chopes. A auséncia de um nome autoctone pode escandalizar o
estrangeiro mas lembramos que n8c foram os cristg@os que se
deram a si mesmos o nome de "cristaos",foram os "outros" que
vendo-os assim os nomearam. O nosso nome n&oc somos nés pro =

prios que e escolhemos,é-nos dado...

No contexto changano-chope o culto tradicional compreen-
de a venerecgdo dos antepassados de uma determinada femllia e
o culto dos swikwembu/simkwembu estranhos & uma familia mas
que podem al pedir 'asilo'. De resto,no Coldquio de Cotonou,
Benine(antigo Daomé), que teve lugar em 1970,adoptou-se esta
designacg8o de "Religig@o Tradicionel",que por vezes aparece
no plurel;oColdquio explicou a sua opg&o mas aqui n#8o & ques
t8o para irmos atrds dessas justificagdes.

Outra questéo é a da '"religiosidade" deste fendémeno. Mui
to se tem procurado negar a religiosidade dos Povos Africa -
nos e algumas das designagOes que mencionamos mais acime s&o
o eco e reflectem esta recusa em reconhecer a religiosidade
ao Africano e &s suas préticas cultuais.Mas,gracas ao avango
das ciencias huamnas e sociais,o reconhecimento estd quase
adquirido,dizemos "quase'" porque ainde nos nossos dias hé re
luténcia em alguns espiritos e hd quem fica admirado e quem
nega que se chame "religigo" ao culto dos antepassados e ou-
tro tipo de religides do mesmo tipo. Estd aqui em quest@o a
definigdo da religifio. Porque a demonstrag@o jé€ estd ndés néo
nos ocuparemos deste discussé@o : quem tem ouvidos que oiga e

quem quer compreender que compreenda.

Quais sd@o as fronteiras desta religifo ? Se para qual-
quer religido € arbitrdrio falar em "fronteiras",isto €,a sg
paracdo do profano e do religioso,nas religides africanas es
ta arbitrariedade ¢ ainda muito maior. Na Cultura africana
tudo ¢ religioso e tudo é profano,porque tudo assenta na Tra
dic8o e esta €é a parte mais importante da religigo,0 seu sus

tentdculo: fazer a guerra tem glgo de religioso,ir & caga ou

ir cultivar a terra tem elgo de religioso. mas,como o0 rigor
N
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cienwifico nos obriga,diremos que o0 Ienomeno Qque vamcs estu-
dar consiste na veneragao dos swikwembi/sikwembu (espiritos
estranhos em relacg8o a uma determinada familie mas que podem
al pedir 'asilo')e consiste ainda e sobretudo na veneracgao
dos antepassados. Os dois tipos de espiritos sdo diferentes
e diferentes sao 0s respectivos cultos,como teremos ocasi&o

ver. Quer isto dizer que ndo nos ocuparemos doutros fenome -
nos que os estritamente religiosos ou cultuais.

2 - GEOGRAFIA HUMANA E FISICA DA REGIAO. A express&o que
vaeli nos apare-
cer constantemente para designar a regigo do nosso estudo se
réd a express&do '"changano-chope". Esta expressédo néo deve ser
tomada como um nome de ume divisfo geogrdfica oficial e polil
tica. Ela é uma expressé&o técnica da nossa autoria que pre -
tenae aar-se conta de umna zona geogréfica e sua gente carac-
terizada pelo encontro de duas tribos e duas Culturas ambas
distintas,a expressao pretende designar uma zona de transi -
¢8o de uma tripo & outra tripo e respectivas Culturas. sSe fa
léssemos em termos aedmnistrativos e politicos a nossa re-
gigo chama-se Nanjacaze,um distrito com 4.800 km® e com cer-
ca de 182.U0V habitantes,censo de 1976. Deste numero 66.461
séo catdlicos. Infelizmente ndo possuimos nenhum mapa desta
regigo e sé nos contentamos por assinalar esta zona com um
quadrado,veja [] na pégina seguinte. E uma regifio costeira. O

centro principel,Manjecaze,situa-se entre 25 e 35 km do mar.

Tomar todo o distrito de Manjacaze como sendo a zona do
nosso estudo néo estariemos longe da verdade e facilitar-nos
-ia em todos os sentidos,até porque o fendmeno de que nos va
mos ocupar encontramo-lo ndo sé no resto do Mogambique mas
também no resto da Africa,ao menos algumas das suas prédticas
ou aspectos. Entretanto,o rigor cientifico aconselha-nos pa-

ra ngéo generalizar tanto o fendmeno,atribuindo-o a todo es-

te distrito de Manjacaze. Segundo este rigor cientifico,Man-
e

jacaze & bastante grandevas diferencas sfo admissiveis,ainda
que fossem de intensidade e isto,sobretudo,se se ter em con-

ta a populagg8o gque o constitui. Com efeito,ha muito mais di-
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ferengas entre changanas e chopes que entre changenas e ron-
gas. Assim,dentro do prdoprio distrito de Manjacaze, quanto
meis se caminha em direcg&o ao Norte-Noroeste encontresmos u-
ma predominé@ncie changena que se acentua progressivamente a-
té que a influéncia chope desapareca completamente e aconte-

ce o inverso gquando se caminha em sentido oposto.

Se todo o distrito de

MVanjacaze merece ser cha-‘ Mocaaw5:7uc

L}
mado zona de transigfo en| S«pujiede:

|

i {4

tre as duas tribos,havera! 184.000 Km?
|

localicelidades que mere—ﬁﬂo‘aﬂ“ﬁﬂiﬂ-
+ UA.500. 000
L,,td.“fqm 0,

cerao melhor esta designgi
¢80. Assim,por exemplo,u—;
ma localidade como a de|
Mangunze merece mais a dg:
signagéo que uma outra CQJ

mo a de Coolelsa. f
{

A nossa localidade ng!
tal - Macupulane - & uma‘
dessas zonas de transigﬁof
por exceléncia. Esta iocg:
lidade situa-se a 17 km a
sudeste do grande centro
desta regigo,Nanjacaze,na]
direcgdo do mar. Macupula
ne confina com as locali- Aiavas
dades de tChaguala,Chilum-| éﬂﬂgﬁu«k

bele,Matsinhe(predominan- ' “JA*M@
cia changana),Nhancale,Msa

lembe,Mangunze (predomingh SuaZildndis

cia chope, como a prépria Macupulane). MNas as localidades que
acusam uma maior mistura populacional s8o as de Macupulane,
Chilumbele e mMangunze. lntelizmente n&o possuimos nenhum mapa
e,por isso,tentamos assinald-las com uma zona escurs,o que €

uma pura aproxiamc&o mas n&o temos outro meio sen&o este. Tam

bém nféo nos € possivel dizer a superficie desta regido,apenas

sabemos que Macupulane tinha,em 19Y76,cerca de 14.421 habitan-




tes. A populacfo deste conjunto de localidsdes &

to é fala duas linguas( o changana e o chope) de tal

que um individuo cresce sabendo as dua linguas sem nunce

tir a necessidade de as aprender expressamente,se bem

ma familia hé sempre uma das linguas que & priviligisada
forme a origem ou a nistdria da famflia em questZo. E
pulag&o que vive & pase da agricultura de subsisténcia, numa
regigo bastante seca(continuacZo dos areais dea costa mariti-
ma,onde a deslocag8o em viatura ¢ pastante aificil em muitos
lugares,requerendo um Jeep). Outro meio de subsiténcia, de-
pois da agricultura,é a olarias artesenal,pois,s pianicie de
Macopa é rica em barro (argila) assim como em sal-gema, mas
este n8o € exploredo,preferindo-se o sal maritimo,a venda no
comércio. A regifo possui o cajd,também,mas & um fruto bhas
tante exigente em relag&o ao clima,por isso,mui.as vezes,n?
se pode contar com ele. A imigragdo €é ume das grandes cara
terfsticas desta zona,com todas as vantagens e desvantagens
que este fendmeno comporta. A escolaridade,a situacgdo

fica e a imigracé@o para os grandes centros urbanos(Mapute

para as minas da Africa do Sul)fazem desta regi@o ume das re

gides relativamente avangadas no sentido da vid, moderns,vig

ta em comparacéo com as outras regides do interior do pais.
Eis como podemos caracterizar,geogréfica e huamansmente,
esta regiso que nds baptizamos com a expressfio de regi@o

chengano-chope,por razdes que jd exXpusemos.

N.B,-A regido do nosso estudo é bilingue,talando-se a lingua
changana e a lingua chope. Por esta razfo as expressdes
ou termos autoctones que vamos empreger aqui sergo bi-
lingues separados pelo sinal /. Do lado esquerdo figura
ré o termo em changena e do lLado direito o termo em cho
pe,assim .../... Esta posic8o ¢ arbitrdria,nfo vem ne-

\\ nhum significado.

termo changana termo chope

>




| PARTE

A CULTURA MOCAMBICANA FACE A COLONIZAGAO E A EVANGELIZAGAO

Ao projectar esta primeira perte,dando-lhe este titulo,n&o
pretendemos escrever a histdéria do colonialismo e da evangeliza
c8o. Tanto o colonialismo como a evangelizag8o s&o dois temas
imensamente vastos que exigem um olhar e uma linguagem préprios
e seriam necessdrios milhares de péginas e mesmo assim n8&o fica
va tudo dito. Moram muitos séculos durante os quais os aconteci
mentos se sucederam com uma velocidade e quantidade incontrolé-
veis que muitos deles ficaram conhecidos apenas por que os Vi-
veu na carne ou no espirito.

0 nosso objectivo aqui é de tragar,em linhas muito larges
o fundo ou quadro histérico do passado sobre o qual,numa dada
altura,a cultura mocambicana se encontrou,tundo este que lhe im
primiu um ritmo de evolugdo ao mesmo tempo que condicionava de-
cisivamente esta mesma evolugéao.

Tracndo o passado do nosso contexto,mocaembicano,tentaremos
tembém situd-lo ou integréd-lo no contexto geral,do qual ele fa
zia parte e do qual ele encontrava a sua compreensgo mais com-
pleta. Na verdade,o colonislismo e a evangelizagao foram fendme
nos universeis que influénciaram e mercaram a Histéria dea Huma-
nidade. O nosso planeta esteve,como agora,bipolarizado: povos
dominadores e povos dominados,civilizados e incivilizados,colo-
nizadores e colonizados,crentes e infiéis,evangelizadores e e-=

vangelizadog.,




CAPITULD 1

A CULTURA E A SUA PLURALIDADE

Neste capftulo vemos procurar tomar consciéncia da reali-
dade cultural e vamos tentar situdé-la no vasto quadro dos fend
menos do ser humeno,fendmenos que definem o homem,distinguindo
-0 dos outros seres. Vamos também tentar darmo-nos conta da
complexidade deste conjuntode fendmenos que & a cultura,isto é
da sua pluralidede,a saber: que a cultura é composta de vérios

elemntos,

1 - O QUE £ A CULTURA? O termo cultura € um dos termos

que conhecem uma grande promog&o

nosldias de hoje e que est8o nos lébios de gquase toda a gente e
na pena de muitos escritores. U despertar da consciéncia nacio
nal de muitos povos e a sua resisténcia a todas as espécies de
opress@o encontram na cultura um dos pdlos de cristalizac&o e
mesmo a sua génese. Ela funciona como um bilhete de identidade
e fundamento,como razdo de ser e a individualidade mais especi
ca de um povo. Psra constatar a actual promog&o do termo cultu
ra tomemos como exemplo o0 nosso pals : com a conquista da inde
pendéncia nacional,o mogambicano passou a pronunciar mais ve-
zes e a conhecer o significado real daquele termo:'grupos,cen-
tros e activiaaaes culturais desabrocham e florescemem todos
cantos do pafs. Estas instituigdes culturais funcionam como,
entre outra coisas,meios ae consolidag&o da ideia e de consci-

éncia da independ@nciua e aa identidade do povo mogambicano.

Mas o que € a cultura,afinal ? A pergunta é dirigide a to
do o homem,a todos os povos e n&o s6 ao mogambicano. Diante de

uma tal pergunta ha muitas hesitagoes e siléncio que nos levam




a concluir que a cultura é aquiloaguilo que toda a ge:
mas que ningem sabe ou que poucos sabem o que ela é 1
Se nds consultamos & antropologia e a sua histdria
nos inrormam que entre os anos de 1945-1952 Kleckhohn,
Kroeber empreenderam um gigentesco e exaustivo trabalho
nha como objectivo,enitre outros,dar uma séries de defini

culiura segundo os diterentes pontos de visia de inves

O resultado toi uma lista de 164 derinicles,mas os mesmos

res afirmam que ja naquela época andavam pelos livros
trezentas definigBes da culiura (1).

Enire algumas da definicgcoes que os autores acime
nos propoem tomemos auas para analisd-las, ainda que
mente. A primeira é atribuida a Tylor :

" A cultura ou civilizagf@o é todo um com
plexo que inclui conhecimentos, crengsas,
arte,moral,leis,costumes e todas as dis

posicSes e hdbitos adquiridos pelo ho-
mem como membro de uma sociedade. " (2)

A outra definig8o € atribuida a Keesing :

" A cultura € "a totalidade da experiéncia
do homem adquirida e acumulada e social-
mente transmitida; mais brevemente,o com
portamento adquirido gracas a uma "apren
dizagem" social."(2)

Se nés continudssemos com mais citagdes veriIamos gue qua-
se todas elas andam & volta do mesmo conceito,utilizando,embo-
ra,por vezes termos sindénimos. Qual € esse conceito ?

Vendo as duas definig€s transcritas acima,constata-se uma
concordéncia em dois pontos capitais,ao menos :

a) em que a cultura ndo é uma "coisa" singular mes

de complexo,constituido de vérios elementos.E o que
gnifica a exprex&o : "um todo complexo" (12 definigfo)
assim como o termo : "totalidade" (28 definigé&o).

tras definig¢l8es utilizam termos tais como "soma", "c
junto" ou,simplismente,uma enumerag&o dos elementos d:
cul tura.

L. LUZBETAK, L'Eglise et les cultures. Bruxelles,lumen
tae,1968. p. 71.

IDEM. pp. T1-T2.




b) O outro ponto da concordéncia das nossas defin]
a efirmacBo de que a cultura néo é uma coisa "i:
homem,isto €,que o homem n&o traz consigo a cultuas ao
nascer. Assim,a cultura é algo a adquirir pouco a pou-
co,gracas & experiéncia concreta da vida sociel,que ¢€
ume " escola viva ". Também o gque se pode constatar a-
través destas definigSes € que a cultura n8o € ume pro
priedade priveda mes sim um patriménio social,facto es
te que levou os ensiclopedistas Mckeon e Robinson a de
finir a cultura como sendo aquilo que o homem adquir
para completar a sua natureza,o que é herdar a concep-

c8o da antiguidade grega (3).

Tendo em conta todas estas caracterfsticas da cultura, so
bretudo a sua pluralidade,podemos sintetizar as definigGes pos
gfiveis e correctas numa que Luzbetak nos propde e que nos pare
ce englobante,embora mais abstracta e diriamos,em outros ter-
mos,que a cultura € o " modo " de vida de um povo determinado,
fruto da sua experiéncia,o que € mesmo que dizer que a cultura

é a vida de um povo (4).

A partir daqui podemos verificar quanto é pobre a nossa
concepc8o da cultura,quando consideramos,apenas,Ccomo sendo
" cangBes e dancas de um povo.". Assim pensando,estamos tomen-
do o cardcter exterior e folclérico da cultura,coisificando —a
isto é,comsiderando-a como um objecto mane javel ,pois,nesta de-
finic&o 'popular' que é a nossa néo raras Vezes se junta a ex-
pressfo " instituigBes ",correndo-se assim o risco de canoni-

zar instituigBes alienantes e que n8o se identificam com a "al

ma" ou o sentir de um povo. E preciso n&o confundir o conteddo

com o continente,as ideias e a sua representaggo,seja qual ela
£8r. A culturs estd,antes de tudo nas ideias e exprime-se,isto

é,materialiya-se nos objectos e nas atitudes existenciais.

(3) Cfr R. MCKEON e J. ROBINSON, " Culture et civilization" na
Encyclopaedia Universgelis, to
me 5,Paris,1979, pp. 232-239

(4) CFfr L. LUZBETAK, 0O« C» PDPs (3=1%s
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9 _ RELIGIXO: UMA DAS DIMENSOES DA CULTURA. Compreender a

cultura tal como nds acabamos de

ver,como a " vida de um povo ",é tingir tods a existéncia huma

ne com as "cores" da cultura. Na verdade assim é : tudo no ho-

mem & cultura. Isto significa que todas as manifestag8es huma-

nas,aquelas que caracterizam o ser humano,séo cultura. Assim,0
homem aparece como um ser eminentemente cultural.

Ora,uma das manifestagles expecificamente humanas é a re-
ligigo,a tal ponto que os idealistas definiem o homem a partir
da religifio. Sendo assim,a religigo faz parte da cultura de um
povo,alids,as definigles que transcrevemos e comentamos atréas

mencionam a religifo como elemento que define a cultura, N&o

sé a etnografia,e antropologia e a sociologia,assim como &s Ou

tras ciéncias modernas afirmam a "culturalidade" da religido e
de todo o tipo de crengas,pois,desde da antiguidade a ' cultura
era entendida em dois sentidos principais : 12) cultura como
actividade agrédria (agricultura) e 2?) como actividade que vi-
sa o espirito humeno. E este segundo sentido que nos interessa
e que vgi nos ocupar muito brevemente,apenas para - vérificar
que este sentido subdivide-se em trés :

a) Cultura como educacio fisica (desporto).

b) Cultura como educag&o do espirito humeno visanpdo a mu-
tua relagd@o e convivéncia entre os homens ou o0 amor en
tre os seres humenos,compreendendo a moral e o - saber
intelectual.

¢) Cultura como educag8Bo ou predisposic@o do espirito pa-

ra uma relacBo com os deuses,é a religifio (5).

Inserir a religifio no conjunto da cultura né&o € nenhum si
nal de misticismo e de primitivismo e as ciéncias modernas s&o
disso testemunhas,como exemplo tomemos a sociologia : Esta jo-
vem ciéncia considera que a vida humana compartimenta-se em
trés grandes sectores que ela chema " niveis " : 1¢) insténcie
polftica (como as pessoas se organizam,se relacionam e vivem &
sue mitua dependéncia) ; 29)inst@ncia econdémica (como as pesso

as vivem a producdo dos meios de subsisténcia); e 32)insténcia

(5) Cfr R. MCKEON e J. ROBINSON, o. c. pp. 232-23Y.




ideolégica (como as pessoas pensam e se representam a sua pré-
pria existéncia). Neste quadro a religifio situa-se na instén-

cia ideoldbgica (6).

N&o & questéo de desenvolvermos todas estas teorias mas
o que procuramos rol situer a religido no conjunto da vida hu-
mane e ver que ela taz parte integrante desta vida,da cultura.
Por conseguinte,ralar de cultura e quer exclulr ou esquecer a
religido seria mesma coisa que tentar passar por cima de um e-
letante,que se apresenta pela rrente,alegando que ele € invisi
vel ou inexistente. Uma cultura que se lhe tirou a religifo ¢
uma religif@o truncade,faltar-lhe-ia um dos elementos essenci—
gis e isto n&o se faria impunemente. Com efeito,a cultura sen-
t{-lo-ia profundamente,pois,néo é inailerente para uma cultura
0 ter ou n&o ter uma religifo. O sim ou o n8o & religidio d&o

sentidos diferentes ‘exist@ncia de um inaividuo ou de um povo:

" 0 essencial da cultura € constituldo pela atitude
com a qual um povo afirma ou nega uma relag8o reli-
giosa com Deus,pelos vaslores ou contra-valores re-
ligiosos, Estes tém alguma coisa a ver com o senti-
dao Ultimo da existéncia e se enraizam nesta zona
mais profunda onde o homem encontra as respostas as
questdes fundamentais e definitivas que o perseguem
continuemente,seja elas tomem uma orientag8o positi
vamente religiosa ou ao contrédrio,ateia. Daf segue
que a religifio e a irreligiso s&o inspiradoras de
todes as outras ordens da cultura,famflia,economisa,
polftica,artistica,etc.,enquanto ela as liberta em
direcg8o & transcendéncia ou as techa no seu propri
o sentido imanente." (7)

Sim,pela religifio o homem sai de si mesmo,isto é,toma ais
téncia em relacg8o a si mesmo e dos seus problemas que querem
fazer dele um ser que rodopia sobre si préprio,qual circulo vi
cioso nume auto-busca insacidvel que acaba por se destruir.Sem
advidae,apresentar a religifio desta meneira é apresenté-la como
uma alienacg8o,uma fuga aos problemas reais da existéncia.f ver
dade que assim pode acontecer,pois,mesmo as coisas poas,quando

exageradas,podem tornar-se mds. Mas nés imaginamos aqui as coi

ses na sua justa medida e,dentro desta medida,a religi&o néo ¢

(6) Cfr R. FOSSAERT, La Société,tome I. Paris,Seuil,1977.
ppo 77"1050

(7) CELAM, Puebla, 1979, N¢ 389.




alienac8o,mesmo se a apresentemos como um "salr de si

Uma tomada de disténcie nem sempre significa desercgé&o

problemas. Tomemos este exemplo bsnal que a experiéncia nos o-
ferece : entre dois adversédrios que se batem,0 recuer nem sem-
pre & sinal de fragueze e muito menos de derrote mas pode si-
gnificar uma tomada de disténcia psra analisa a lute, ou ain-
da ume estratégia (cansar o adversério,arrasté-lo para um ter-
reno que lhe seja desconhecido,etc.). Pelo contrério um adver-
sdrio vencido esté hipnotizado pela luta e langa-se emotivamen
te para um combate suicida e,gerglmente,o objectivo jé n8o es-
td na gléria de vencer mas sim na honra de aguentar até que ha
ja tréguass ou até morrer se as tréguas ndo aparecerem & tempo.
N&o acontece o mesmo connosco na vida quando nos debatemos com

08 nossos problemas ?

A religifo tem ndo sé esta fung@o de tomada de disténcia e
sair de nds mesmos mas nela homem aprende,também a conhecer os
seus limites em todos os sentidos : que ele ndo é omnipotente
e absoluto,que a sua " estrategia " da vida muitas vezes preci
sa de ser revista e repensada,pois,nem sempre é g melhor como
muitas vezes ele julga. Para este repensar o homem precisa de
recuar e tomar disté@ncie e mesmo para se inspirar em ALGUEM.

Olhando a religifo sob um outro &ngulo vemos que € toda a
existéncia humana (os problemas concretos) que é vivida de uma
outrs forma; na religiso predomina o sfmbolo: a politica,a e-
conomia e os outros aspectos da ideologia s8&o vividos simboli-

camente. Assim,a religifo n8oc € um lugar de refdgio mas sim um

se
lugar ondevvive doutra meneirs mas sem excluir as outras for-

mas de viver a realidade mas,pelo contrério,pressupondo-as. Di
to doutrs maneira : na religiSo vive-se a realidade nume outra
dimens&o humane,taelvez a mals profunda e & mais interiorizada,
a mais dinamica e engajante.

0 povo hebreu parece ter sido o que melhor soube nao ape-
nas conciliar estas trés dimensBes da existéncie humana (poli-
tica,economia e ideologia) mas sobretudo aquele que melhor sou
be explorar a dimens8o religiosa : crente e religioso ele fez
disto uma energia para a vida e transformou-se num povo conquis
tador e expansionista encontrando na religifo o fundemento das

suas intencSes e realizagles mesmo as meis ambiciosas e aboml-
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ndveis. Assim,diremos que a oposig8o entre a religia e a vida
ngo é resultado fatal do encontro entre as duass mas tudo depen
de da meneiras como um individuo concreto as relaciona.

Por tudo quaento acabamos de dizer ng&o pretendemos " defi-
nir " a religigo nem discutir directamenve o problema da rela-

c8o entre a religifio e as outras dimensdes da vida,o que nés a

ui tentemos tezer froi mostrar e afirmar que a religifo é ume
q q g

das dimensdes da cuitura da quel ela faz parte integrente e a
sua aceitacg8o ou exclusZo numa cultura ngéo é inditerente & e-

xisténeia humeana.




CAPR KTULO- 2

A CULTURA MOGAMBICANA E A EVANGELIZACAEO NO CONTEXTO COLONIAL

No capftulo precedente tentemospdr e claro a ideia genéri-
rica da cultura e tentamos localizé-le ou situd-la no conjunto
dos fendmenos humanos.Entretanto ,a cultura ngo se forme e n&o
se desenvolve com aquela naturalidade que seriemos tentados a
imaginar teoricamente. A cultura néo é uma coisa feita ums
por todas e ela é como uma caixa de regssonéincia que regista
tos os acontecimentos pelos quais uma sociedade passa &0
da sua histdéria.

Sem pretendermos ser exaustivos e completos,nds va
te capitulo tenter lengar um olhar rédpido e resumido & his
ria da cultura mocembicana,mas sem a isolarmos tanto do cont
to geral,para ver como é que ela viveu dois acontecimentos
mul tdneos que se articularam formando quase um sé acontecim
to : a colonizagfo e a evangelizagd@o. Este olhar & higtdria
nossa culture tem muita importéncia porque aqueles dois
nos marcaram & cultura mocambicana de uma forma decisiva e
rem-lhe um rumo irreversivel. Por outro lado um tal olher
mitiréd compreender a sequéncia deste nosso trabelho : a

linguagem e,sobretudo,as propostas finais.

1 - AS RAIZES DE UMA ALIANGA. Para encontrar as raizes da
alienca entre o colonislis-
mo e a evangelizacBo & preciso passar pela histdrie da relagéo
entre aquilo que se chamou o poder temporal e o poder espiritu
el na Europa medieval. E nesta direcg&o e neste contexto que
se deve perguntar o que se passou entre os dois poderes que da
oposig8o passaram & aliencga.
Antes de tudo € preciso sublinhar que & histéria da rela-

c8o entre os dois poderes ng8o é rectilinea,ela conheceu muitas

curvegmuitas subidas e descidas,muitos recuos e avangos. E evi




dente que nd@o podemos seguir este labirinto sinuoso da his
a. Entretanto e em linhas gerais,podemos dizer que a aliang

pareceu ou foi resultado de um longo e complicado processo

jos aspectos pertencem a nfveis diferentes. Podemos agrup:

tes aspectos em duas grandes secgdes : causes internas

nas do contexto europeu da Idade Média.

a) causas internas - Por raz®es muito diversas a Igreja
foi ganhando prestigio e forga que a
permitiram seir da clandestinidade em que viveu até fins do sé
culo III e principios do IV. Safda desta clandestinidade a I-
greja foi ganhando a simpatia e a sua autoridade espiritual im
pSs-se naturalmente e a forga social (autoridade temporal) foi
uma consequéncia inevitdvel. Com efeito,nos momentos de crise
e de conrlitos sociais a autoridade laica n#o sé foi incapaz
de mobilizar e ainamizar as masses populares mas val mesmo de-
sabar. Foi o que aconteceu,por exemplo,entre os anos 540-bu4 ,
durante o papado de Gregério I,o Grande,que teve de organizarp
defesa da cidade de Roma (5Y2) sitiada pelos barvaros e jé& an-
tes (590) ele teve de ragzer race as calamidades naturais que
tlagelavam Roma e outrss regides italianas (1).

Outro factor : face ao despotismo medieval que a massa poO
pular experimentavae vivemente na sua carne,a lgreja apareceu a
esta massa como o unico refigio e merecedora da confianga popu
lar e o fervor cristd@o tornave este povo mais receptivo & men-
sagem do papa que & sutoriaade civil,a quem obedecia antes por

medo que por ouira coisa (2)

(1) M., PACAUT, "Gregoire I,le Grand". na Encyclopesedia Uni
versalis,tome VIII,Paris,Seuil,1979. pp.l1l0
-11,

(2) E verdade que esta massa seria também explorada e opri
mida pela préprie Igreja Meaievel e a sua religiosida-
ae nunca esteve liberta do medo,mas € verdade tembém
que se estla massa tivesse de escolher o seu verdugo
escolheria a Igreja,sem exitagg8o. Foi o que sucedeu.
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A ascendéncia aristocrética aos pspas e o prestfgio soci-
al def resultante,as discussOes seculares entre os dois pode-
res,e estratégia polftica dos imperadores e monarces Ioram Ou-
tras tentas pedras que entraram na constiruggo da aliange entre
os dois poderes,uma aliange embfgua,sem duvide mas resl. Tudo
isto arrastou os imperaedores para o interior de Igreja e os pa
pes para o interior dos paldcios imperieis e todos puseram -se
ef a tazer polftica. E assim que vemos muitas personaliaades e
figuras da histéria sos pés do pepa,apresentando-se como defen
gores da csuse de Cristo : era o ideal que enimave Carlos Mar-
tel gquando ele se bateu contra os mogulmanos em Poitiers (i132)
e Carlos Megno apresentou-se como um envisdo de Deus com a or-
dem de combater os moculmenos,inimigos da fé cristd,ordem que
lhe forae transmitide por S. Tiago (3).

Nume palavra : por uma e por outra razg&o o Oocidente Me-
dievel encontrou-se no interior da Igreja e isto foi inevitéd--
vel pera uns e para outros,sobretudo para os imperadores,se e-
les quisessem ter o povo e um povo unido,pois,este estava todo

reunido a volta do papa a quem escutava piedosamente a sua men

sagem. Ele encontra nesta mensagem a raz&o e forga de viver a-

pesar de tudo. A eleigBo de Gregoire VII €& reveladora neste as
pecto da ascendéncia da Igrejas,pois,foi uma eleig@o popular,me
lhor diriemos que foi uma aclamag&o popular (4).

Como se pode supor,esta alianga confundiu o nacionalismo
com o cristianismo de tal meneira que,para os medieveis,lutar
por um era lutar pelo outro se bem que o cristienismo era polo
que atraia e reunia mais gente. Por isso os imperadores n&o ti
nham outre aslternativa senfo tentar menobrar e canalizar a fé
do homem medieval para fins puramente alheias,sen&o mesmo con-
tréries a verdadeira fé cristé. A ameege e a ocupaggo da Euro-

pe pelos invasores de todas as proveniéncias s6 veio acelerar.

b) Causas externas - Enquanto se tratou de reconquistar a
Europa ocupada,a Reconquista Crista

pode ser considerada justa. MNMas,lutando pelos seus direitos,o

(3) Cfr R. FOLZ, " Charlemagne ", na Encyclopesedia Univer-
salis, tome IV,Paris,Seuil, 1979. pp. 174
L7185
fr P.-T. CAMELOT, " Gregoire VII ", na Encyclopaedia
Univeralis,tome 8, Paris, Seuil, 1979
ppo lcl_llo
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europeu ganhou o vicio da guerra e este facto e a necessidade
de ume maior segurenga impeliram-no a continuar a luta para a-
1ém das fronteiras europeias,pois,tal seguranca dependia muito
da disténcia até onde se expulsasse o inimigo. Por conseguinte
a perseguicéo ao mugulmano ultrapassou as fronteiras europeias

como necessidade que se impunha. MNas se a luta que este euro -

peu levava no interior do seu prdprio terreno era justa e mere

cia o nome de " Re-conguista ",o mesmo ngo se passa quando es-
sa luta se deserrolou noutras paragens,era apenas uma conquis-
ta ou simplesmente uma "Cruzada",no sentido de expedigOes pura
mente militares,pois,a raz&@o nacionalista cessara,ficando,ape-
nas a razgéo econdmica e politica. A raz@o religiosa néo serviu
gsengo como camuflagem na meioria das vezes.

O papa Urbano II foi o organizador da primeira cruzada em
1095. Este facto € muito importante que deve ser bem notedo e
ele explica-se pela ascendéncia social de que nds falamos a0
tratar das "causas 1internas": de o papa tomar sobre si as ta-
refas que nenhum outro se mostrava capaz de as assumir e,aqui,
a tarefa era expulsar os invasores da Europa € esta luta que
val transbordar e se degenerar na epopeia colonial.

Se todo o movimento que acabamos de evocar em tragos mui-
to largos constitui,globalmente,a raiz do colonialismo,as Cru-
das da Idade M&dia sdo a verdaira raiz. Com efeito,a persegui-
¢80 a0 mouro tornou-se rendosa : fugindo,o mouro deixava atrds
de si terras e outros bens. A terre era um atractivo para qual
quer um ( leigo e eclesiastico ) mas sobretudo para o leigo, a
gente que escapava & espada e al ticava era m8o-de-obra para o
colono e almas para " evangelizar " e " civilizar ". Isto si-
gnifica que o " despojo " da conquista era um factor de unida-
de entre os dois poderes,eis que o coloniglismo e a evangelizsa
¢80 se unem.

Entrtanto,se os despojos da guerra colonial foram um novo
factor de unidade entre os dois poderes,eles foram, tampeéem,
ngo menos factor de divis8@o,pois,onde héd riqueza estd a ambi--
¢8o,como todo objecto € acompannado da sua sombra. Assim acon-
aconteceu : as ampigOes soltaram-se e o individualismo apare-
ceu e assistiu-se a organizacgeéo de " Cruzedes " privedas  por

monarcas europeus,alids,a situag&o calma interna da Europa per
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metia estas sventuras individuelistas. Assim,0 nacionel
-se exacerbando cada vez mais e a Igreja foi perdendo
le da situag8o. As Cruzadas " laicizaram-se ",tornando-sc um
negécio privado. A Igreja viu-se merginelizada no processo que
ela mesma iniciara e a sutoridede papsal,meis uma vez,foi posta
numa alternativa (?) se apresentava & Igreja : ou procurar insg
rir-se no novo ritmo que o movimento tomara ou,entéo,eceitar a
maerginalizag8o a que se via votada. Mas,nesta dltima hipétese
a resignecg8o face & marginalizag8o seria sé do papedo,com efei
to,as Igrejas particulares ou nationais (5) participavam acti-
vamente nas empresas dos respectivos monarcas. A Igreja,ou se-
ja o papado,preferiu arriscar,fugindo assim ao isolamento peri
goso que a ameagava,até porque ela via na expanséo colonial u-
ma ocaesifio soberana de " partir em miss&o ",além de que era ne
cegsério scompanhar o soldado colonial e o prdéprio colono ei-
vil,sob pena de se marginalizar em relacgéo &o préprio paisano
europeu. Hoje podemos interrogar-nos sobre esta opgé@o da Ige-
ja se ela foi mesmo inevitdvel,bem intencionada a partida e sa
ber se,no momento,nd@o teria havido outras hipdtegses menos com-

prome tedores,

Mesmo inserindo-se no processo colonial a Igreja n&o reen
controu o lugar de outrora e a sua autoridade fol apenas simbd
lica e mesmo assim com muito custo,com efeito,ela participava

no processo de uma forma representativa,diriamos que por procu

racfo,sancionando as realizagles privadas dos diversos monar-

cas,que se viam,assim,investidos ou que se investiram da fun-
c8o 'missiondria' e 'evangelizadora'. Este sistema designou-se

pelo nome de Padroado :

" Entretanto,no tempo em que Filipe o Belo e Bonifé
cio VIII se afrontavam,ao mesmo tempo que oS seus
tebélogos (...) o advento das nacionalidades  punha
fim & cristandade.

Tornava-se cada vez mais impensdvel que um papa
desempenhasse um papel politico como aquele de Gre-

(5) Cfr M. KNOWLES, "Les croisades",na Nouvelle His
tdire de 1'Eglise,tome II, Paris,
Seuil,1968,pp. 260-266.,




goire VII ou de Urbeno II.

...Alexandre VI,agindo em virtude dos seus direitos
de soperano universal,e querendo evitar o desenca -
deamento de conflitos entre principes cristéos, fa-
zia " doacdo " aos reis da Espanha e de Portugal os
territérios que eles descobririam de um lado e do
outro dume certa linha de demarcag&o,sob a Unicacon
dicSo de af anunciar o Evangelho e fundar a Igreja

(6)

Este texto confirma e sintetiza tudo quanto acabemos de &

"

firmer e mais comentdrios achamo-les inuteis.

Eis o terreno histdérico,em tragos muito genéricos onde a
alianca entre a evangelizag8o e o colonialismo langa es suas
ragizes. Terreno com variadfssimos componentes a entrecruzarem-
se a ponto de poderem despistar um olhar menos atento,salvo o
de Delavignette,pois,este,observando conclui :

" Que procurava ele (o colono) nestes continentes,um

dos quais,a fsia,estava ainda pouco inventariado e ©

outro.,a Kfrica,era praticamente desconhecido ? E a-

qui que intervem a necessidade econdmica dos comegos

da inddstria para uma Europa que se proletarizava de

vido a essa inddstria pesada. Sem duvida,numerosos

variadogs mdébiles intervieram : o desejo do poder,

loucura da degcoberta e a paixdo do apostolado cris

t80. Mas a necessidade econdmica ou dos mercados foi

determinante no plano politico.™ (7)

Se estas afirmagdes de Delavignette s&o verdadeires para a
época do advento da inddstria pesada na Europa,que coincidecom
a radicalizagfo e consolidacg8o do colonialismo,elas n&o s&o me
nos verdadeiras em relacg8@o & época inicigl do colonialismo ,em
plena Idade Média. Olhando para as afirmagbes dos horiens daque
la época,encontramos as mesmas afirmagdes de motivagdes,como o
veremos no paragrafo seguinte.

Concluindo diremos,resumindo: a expensé&o coloniel foi uma

continuac8o da " Reconguista cristéd " ou,simplesmente,das Cru-
G q ) P ’

zadas,iniciada pela lIgreja,que teve de se ocupar dos negdbcios

temporais devido a vérias circunstdcias causais. Perdendo ocon
trole da situagfo,a Igreja passou a ser instrumento de camufla

gem das ambigdes politicas de conquista e expansfo europeias.

(6) L. AUGRUS, " Reflexion critique sur le passé ", na Lu-
midre et vie, " Christianisme et religions "
tome XV, (1966), n? 80, p. 26b.

(7) R. DELAVIGNETTE, Christianisme et Colonielisme, collec

tion Je sais- Je crois, n? 96,Paris,Fayard ,
19605 pet 26,




2 - 0 COLONIALISMO E A EVANGELIZAGAO., Como & que ©
anismo chegou até Mogambi
to é,0 que e que arrastou os primeiros missiondrios até
bique e como € que a evangelizag&o se desenrolou e se rels
nou com o colomialismo ?
Poriugal n&o sé professou os principios que acabamos de e
vocar precedentemente mas foi até o farol ou um dos fardis da

concretizacé@o desses principios. Jé& vimos que Portugel foi um

dos contemplados,ele e a Espenha,pelo sistema do Padroado. Pa-
ra Portugal,como para o0s outros monarcas,foi uma boa cobert:
das intengdes expansionistas e conquistadoras das mais de
radas. No caso da alianca entre o colonialismo e a Igreja
tugal foi um exemplo acabado,sobretudo porque o facto nos

de perto e porque tal facto foili uma realidade que se arrsstou
até hd bem pouco tempo e que mereceu criticas vindas de t

os lados :

" Bm geral.a hierarquia catdlica portuguesa apoia o
programa do regime de Lispoa na metrdpole e no ul-
tramer. O Vaticano pouco faz para alterar esta situ
ac8o,na realidade,na visita a Portugal em 1967,0 Pe
pa fez uma dddiva de 4.410.000$00 ao Governo Portu-
gués,pare " uso ultramarino ",e nomeou o Cardeal de
Lisboa Bispo das Forgas Armadas Portuguesas, com ©
posto de brigadeiro." (8)
Como se vé através desta critica do falecido leader
bicano,o pacto entre o colonialismo e a evangelizac&o ng€o & um
P g ¢
facto medieval mas sim roi um facto do nosso tempo e bem evi
dente. Nas vejsmos as colsas um poucoO cronologicamente e para
isso interroguemo-nos sobre as motivagdes da expans&o portu -

guesa.

Entre muitos outros personagens de Histéria Portuguesa, o
Infente D. Henrique aparece como sendo o "cérebro" dos desco-
brimentos portugueses no século XV. Na verdade,foi sob o seu
impulso que a navegagf@o portuguesa se reorganizou e se aperfei
goou em todos os sentidos. Para tal,aquele principe fundou aes
cola ndutica de Sagres. Por conseguinte,se queremos conhecer a
histdria dos descobrimentos portugueses néo podemos omitir es
te eminente figura que & literatura portuguesa consagrou algu-
mes das suas melheres pdginas. Desta literatura aprendemos que

(8) E. MONDLANE, Lutar por Mocembigue, Lisboa,Liv. S& da
Costa,1976,p. 73.
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o Infante D. Henrique tinha cinco "raz®es" em relag@o & sus o-

bra,isto é,cinco objectivos a atingir. Ei-las :

" (...) E porque ele tinha vontade de saber a terr=s
que ia além das ilhas de Candria e de um cabo que se
chama do Bojador,porque até aquele tempo,nem por me
méria de nenhuns homens,nunca foi sabido determina
damente a qualidade da terra que ia & além do dito
cabo,(...) e porque o dito senhor quis disto sabera
verdade,(...) mandou ele contra aquelas partes seus
navios,para haver de tudo manifesta certidso,moven-
do-se a isso por servigo de Deus e el-rei D. Duarte
seu senhor e irm&o,que aquele tempo reinava. E esta
foi a primeira razsgo de seu movimento.

E a segunda foli porque considerou que,achsndo-seem
aquelas terras alguma povoacg&8o de crist&os,se pode-
ria trazer para estes reinos muitas mercadorias,que
se haveriam de bom mercado,segundo razfo,pois com e
les ndo tratavam outras pessoas desta parte,nem dou
tras que sabidas fosgsem;e que isso levariem para 12
das que em este 1reino houvessem,cujo trédfico tra-
ria grande proveito aos naturais.

A terceira raz@o foi porque se dizia que o poderio
dos mouros daquela terra d'Africa era muito maior do
que comumente se pensava,e que ngo havia entre eles
cristéos nem outra alguma geragéo. E porque todo o
sisudo,por natural prudéncia, constrangido a que-
rer saber o poder do seu inimigo.

A quarta razgo foi porque de XXXI anos que guerre-
ava 0s mouros,nuncg achou rei crist&ao nem senhor de
fora desta terra que por amor de Nosso Senhor Jesus
Cristo o quisesse & dita guerra ajudar. Queria sa-
ber se se acharia em aquelas partes alguns principe:
crist8os em que a caridade e o amor de Cristo fosse
t8o estorgada que quisessem ajudar contra aqueles i
nimigos da fé.

A quinta razgofoi o grande desejo de acrescentar a
Senta té de Nosso Senhor Jesus Cristo,trazer para e
la todas as almas que se quisessem salvar." (9)

Aqui estad o testemunno de um escritor da época e que n#éo
era um escritor como quelquer outro,que via as coisas a dis-
téncia e interpretava, mas trata-se de um escritor da corte e
particular do préprio Infante. Sem fazermos muitos comentéri-
os ao texto que acabamos de citar,notemos apenas a ordem das
cinco razSes. E sintomdtico que as motivagdes religiosas ve--

nham em Wltimo lugar na lista. Na medida em que esta disposi-

(9) P.A. NEVES, Histérias - 8° Ano da Escolsridade, Porto ,
Porto Editora, 1980,p. 12. (Que cita Zura-
ra, "Crdénica do Descobrimento e Conquista
da Guiné)
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¢Eo for inocente e casual,pode-se conclulr que primavam outras
causas ou "razoOes" que as religiosas. Veremos mais adiante
que assim foi.

Eis a mentalidade bdsice dos descobrimentos portugueses. E
neste contexto em que a evangelizagao de Mogambique langa as

raeizes,um contexto cujo espirito era de conquista e as motiva-

cGes religiosas ténues e que ele ndo & diferente do contexto

geral que esbogamos atrés. Se os missiondrios embarcarasm junta
mente com soldados e colonos tal facto n&o foi por acaso mas
sim sinal de comunh&o nos objectivos que uns e outros persegui

ame.

Terminemos este pardgrato interrogando-nos sobre a atitu-
de portuguesa em relagdo as culturas dos povos que cairam sob
a dominag&o de Portugal.

Portugueses e espanhdis foram famosos com o seu método da
tdbua rasa. A estes respeito,nds preferimos o testemunho de um
terceiro,isto §,n8o dos prdprios portugueses e espanhéis nem
um dos povos implicados mas de alguém que observa de fora, fa-
lando de missiondrios frenceses na Africa do Norte :

" Portando,se tudo era mau na civilizag8o e na reli

gigo do outro,ndo se podias proceder doutra manei-
ra que 0S missiondrios espanhdéis e portugueses na

América latina e em Goa : tentar afrancesar todo
o conjunto. £ isso que se tentou,mais ou menos."™ (10)

Os espanhdéis e portugueses eram 'especialistas' de um cer
to metoao que os outros colonizedores tiveram de imitear, como
foi o caso dos franceses no Norte da Africa. Qual foi esse mé-
todo ? Um outro autor no-lo revela,falando directamente da e-
vengelizagdo do Brasil pelos jesuitas portugueses :

4 Face a uma religig&o sem culto exterior nem sacerddcio

e de um estado polLitico que n&o comportava nem leis escri

tas,new autoridade herditdria,os jesuitas adoptaram o sis

tema da " tdbua rasa.! (11)

" Tdbua rasa ",eis o método em que os colonizadores ibéri
cos eram'mestres'. E verdade que & nossa demonstracBo € induti

va,até certo ponto,pois,os textos citados falam meis da missio

(10) L. AUGROS, o. c.,pp. 20-21.

(11) B. VAULX, Missions : leur nistoire (collection Je sais
- Je crois),Paris, Fayard, 1960, p. 49.




nacBo e ndo expecificamente da colonizag8o ela mesma,ns
- %

to,nem por isso a demonstracéo deixe de ter o seu valor

e
pelo contrédrio e por forge da 18gica,na verdade,se os omen

de Deus proceaiam assim,que seria do comissédrio colonisl ou do
simples colono ? Assim,a atitude da Igreja mostra até que pon
to a mentalidade colonial influénciava todas as camadas sociaiS

mesmo as menos suspeitas. Portanto,o colonialismo portugués,co
mo muitos outros,nunca foi ravorédvel a cultura mogambicsna.

3 - 0 PAPEL DA IGREJA NESTE CONTEXTO. Se o colonialismo,to
mendo-o como um fendmeno politi
co e econdmico,foi como acebamos de ver e em relac&o & cultura
local,podemos nos interrogar quael foi o papel desempenhado pe-
la Igreja nesta situag8o. Se ng@o se ter bem presente o ambien
te que esbogamos atrds,a pergunta que nos pomos agora pode pe-
recer insensata e idiota,mas num ambiente como este a pergunta
até se impGe e encontra o seu sentido e razgo der ser : saber
qual foi a posic8@o da Igreja e isto ao nivel da prdtica. Reme-
xendo os documentos encontramos o Estatuto Orgénico das Mis-
g8es Catdélicas Portuguesas da Africa e Timor que diz num dos
seus artigos :

" Entre as nossa maiores necessidades politicas,mo-
rais e econdmicas de poténcia colonial,sobressai a

de se"nacionalizarem" e "civilizarem" esses milhdes
de seres humanos,em relaggéo &os quais o0s nossos de-
veres de soberania ngo ficam em plano inferior

dos nossos direitos. E absolutamente preciso. E ab-
solutemente preciso chamé-los da barbaria e de sel-
vajeria,em que se encontram em grande parte,para um
estado social progressivo...

Néo basta para isso alrgar a ocupacg&o militar,expan
dir a méquina admnistrativa,multiplicar as redes de
caminho de ferro e estradas,melhorar os portos, de-
senvolver g navegacg8o maritima e fluvial,amplificar
os servigos de instrugéo,de sadde e de agricultura,
fomentar a colonizagéo e o comércio ." Mesmo que
fosse possivel o emprego de todos estes meios em
large escala," aindg ficaria para ser usado um dos
que & histéria de todos os tempos e o penseamento u-
nénime de todos os estados de nossa época ple entre
0os mais importantes : a miss&o religiosa..." (12)

(12) F. ¥. LOPES, MissBes Kranciscanas em Mocembigque,Braga

Editoriel Franciscana,1972. pp. 302-303.
citando o E. O. M. C. A. G.




Através deste texto pode-se ver quanto a Igreja ers

mentalizade e quanta importancia lhe era atribuida,n&ce:

do que ela € em si mesma,mas sim pelos efeitos possiveis

ter " atraves " dels...

Se ainda se perguntasse pelo sentido dos termos " civili-
zar " e " nacionalizar " empregados no texto,para fesponder se
ria s6 questao de continuar a citsgao,pois, o texto precisa es

se sentido de uma forma inequfvoca :

" O nosso consenso de Estados reconheceu que nem se-
ria prdtico multiplicar escolas meramente civis de
instrugéo primédria e protressional no meio das numeru
sas populag¢des indfgenas das coldénias,para as "absor
ver" pela civilizagdo das metrdpoles nem se consegui
riam unicamente por esses processos,quando fosse pos
sivel empregé-los tal amplitude,os efeitos complexos
que se pretende atingir no espirito simples e virgem
dessas ragas,tdo especificamente dispostas a deixar-
ce influenciar pela gcgBo religiosa." (13)

Todo este texto permite-nos fazer trés constatagdes,so
nos : os objectivos ou planos da colonizagdo, o método utili
do e os meios.

Ao nivel dos objectivos o texto nd8o faz outra coiss
ngo confirmar o que nés jé dissemos mais atrds : uma anexacii
de territdérios e de mentalidades. Os termos "nacionalizar"

"absorver" que encontramos no texto citado precedentemente
séo de negligenciar mas devem ser sublinhados porque assim
ne prédtica concreta do colonielismo sliado & evangelizag&o
tre estes dois termos s6 falta um outro que fez fortuns durs

te a Ultima fase da colonizag8o portuguesa,trata-se dos
"agsimilado" ou,preferindo o verbo so adjectivo, "assimils

Eis um documento que planeia e institucionaliza o método

"tabua rasa'.

Quanto aos meios,nao hd margem para duvidas que o colonig
lismo portugués fez da Igreja a sua vanguarda da conquista co-
lonigl. Uma auténtice "arma secreta",secreta devido & sua apa-
rente neutralidade politica; arma porque muito eficaz e vasnguar
da porgue sé em caso extremo de resisténcia se poderia recor__

rer & forga militar bruta para ocupar uma determinada regigo,é

0 que diz Joao de Barros,quando afirma :

(13) F. F. LOPES, 0. Cs Ds 303




" E sé no caeso de eles negarem a
lei da paz(Evangelho) e "defen-
derem" o comércio,sé ent&o lhes
fizessem crua guerre." (14)

Assim,a Igreja serviu de Cavalo de Troia. A presenga de um
missiondrio portugués num ponto de Mogambique era um sinsgl de ¢
cupac&o e a melhor forma,evitando o método odioso e custoso dg
guerra. Breve,a accg8o missiongria incluia as intengles colonig
lista do governo portugués. Eis,em linhas gerasis,o papel de-
sempenhado pela Igreja durante a época colonisl,na generslida-
de.

E verdade que podemos nos interrogar sobre o grau do
promisso da lgreja neste processo,assim como sobre o grau
Sug consciéncia no alcance do seu engajemento. Se pretendéss
mos uma resposta sistematizada terfamos que mexer em muito:
extenscs documentos,mas nos pretendemos ser breves,sobretudo

que se refere o grau do compromisso,sobre o qual apontesrem

a quantidade dos documentos gssinedos sob o titulo de " =cordc

bilateral entre a Igreja e o governo portugués em matéria co
nial. Acordos assinados a diversos niveis,deste da prdpria

ta Sé até ao responsdvel sobre o terreno,com a indispensavel
inaliendvel "mediag@o"da lgreja e do Governo centrasl de Lisb
desde do "PADROADU" até & CONCORDATA e ACORDO MISSIONARIO assi
nados em 1940.(15) Documentos estes (os dois fltimos) pratica-
mente vdlidos até 1975,

O velor e a quantidade destes documentos ngo permite duvi
dar do compromisso da Igrejs em todos os néveis. Contentamo-nos
por esta citagso global porque seria moroso o percorrermos OS
numerosissimos documentos que errampeias estantes tanto em Por

tugal como em Mugeambique.

(14) P. F. LOPES, Oo C.,p. 17 . Que cita Jogo de Barros.

(15) Cfr Acta Apostolicae Sedis, série II, Vol. VII, nume-
ro 7, 1 de Junho de 1940.




Lsteria & Igreja consciente do significado polditicc

compromisso ? Para regponder citemos duas testemunhas

a) " Hé ainda ocutra raz8@o a aconselhar essa fundacio
E o interesse que a miss&o protestante de NMonte
linda tem em extabelecer ali uma sucursal. Se
nos adiantarmos,encontraremos mais tarde dificu
des a vencer tanto pelo lado religioso como
lado nacional.

" Também faz falta uma escola e capela em Nove Lu-
siténia... Os protestantes americenos brevemente
se vdo instalar." (16)

Se bem que existam texte que melhor revelariam o engaja--
mento consciente dos missiondrios,este tem a vantagem de nos

revelar outros aspectos,como o choque entre as poténcias colo-

niais,choque esse que se fazia sentir até ao nivel das religi-

Ses,jé opostas entre si; tem teambém a vantagem de mostrar que

cada poténcia colonial utilizou a " sua " religifo nacional pa
ra as suas empresas coloniais. Para todas as poténcigs a reli-

gigo foi uma arme secreta,seja essa religiso catélica ou négo.

b) " N&o temos missiondrios portugueseu,é uma verdade
que n&o podemos encobrir,assim como nao podemos evi
tar a onda sempre crescente de missiondrios estran-
geiros..." "Eu ngo defendo a evangelizagdo das nos-
sas coldénias por missiondrios que ndo sejam portu -
gueses; mas quando os ndo temos nem sabemos onde os
podemos procurar,é preferivel aceitar a colaboragéo
estranha em condigBes aceitdveis,do que neda tager
em favor do indigena que temos obrigagéo de civili-

zar." " A hostilidade dos missiondrios protestan -
tes tem-se mostrado repetidas vezes,e com eles n&o
néo podemos contar numa coleboracgéo desinterassada,"”
" Os missiondrios catélicos n&o oferecem o mesmo pe
rigo." " Muito bem que n&o podemos egperar deles o
amor & Portugal tdo vivo como o que brota de um co-
raggao portugués..."

A falta de elementos catolicos nacionais oponha -
mos as rorgas catdolicas numa acggdo organizada,sujel
ta ao prelado de Mogambique,sew dependéncia dos Vi-
cariatos vizinhos.

Os seus trabalhos s&o assim aportuguesados,embora
feitos por mé@os estrenhas;e assim como ndo deixa de
ser obra portuguesa a que os estrangeiros executem
assim a acg8o destes missiongrios,orientada e subor

dinada & autoridade do BISBO portubues deve ser con
siderada portuguesa..."

(16)*. F. LOPES, o. C. p. 354. Que cita o Relatdério do Su-
perior da Beira,em 1926,
(17) IDEM, pp.389 390. Citando o Relatdério de D. Rafeel.




Seria muito interessante se seguissemos até go fim
histéria para sabermos o seu desfecho mas ngo € esse
propbésito. O prelado defrontava-se com uma lei que este
pre presente em todos os acordos e estatutos missionariocs e,a-
té foi retomada na Concordata de 1940 e no Acordo Missiondrio
do mesmo ano, (18)

Eis alguns testemunhos dados por um prelasdo missiondério e
por um sacerdote também migsionédrio. Através destes exemplos e
testemunhos,é inegdvel que a lgreja este sempre consciente do
alcance e gsignificado do seu engsjamento politico.

E certo que poder-se-ia objectar dizendo que Portugual ti
que adoptar talis medidas porque as outras poténcias coloniaiso
faziam também ou porque Portugel nd&o fazis outra coisa sengo o
defender-se das ambigles de que erg alvo. Como resposta dire -
mos,apenas que nfo aprovamos sejam queis fossem as razdes. N&o
aprovamos quem gquer que seja : portugueses,espanhdis,franceses
holandeses,etc.,utilizaram a religi&o para fins coloniglistase
a8 religiso,no sentido largo do termo,assumiu conscientemente &
tarefa que o colonialismo lhe reservara.

Sabemos também gue cada um & produto do seu tempo e que o
sociedade,através dos seus mecanismos de press8o, persuasfo e
condicionamento molda os individuos,fazendo com eles respondam
aos seus estimulos,mas aqui trate-se da histéria e esta regis-

ta o tacto.

4 - A ATITUDE DA IGREJA FACE A CULTURA MOGAMBICANA - Pode

demos progredir na nossa refle-

X80 procurando sgber directamente e em termos de actos qualroi

a atitude da Igreja em relagé@o & cultura mogambicana,com efei-

to,ela aceitou a tareta de " educar " e " civilizar " o homem
mogambicano,ora,tal tarefs ple questles culturais.

sSempre que se toque neste assunto a acusacg@o tende a apa-

gar tudo e a defesa procurar reunir todos os elementos possi -

veis e disponfveis (enuram-se as obras realizadas tais como os

(18) Cfr "Concordata entre a Santa Sé e a Republica Portu-
guesa" art. IX e "Acordo Missiondrio entre a San
ta Sé e a Republicg Portuguesa",art. 3, na Actg

Apostolicae Sedis,série II,vol. VII,numero 7 de
1l de Junho de 1940,pp. 223; 237.
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livros escritos: gramaticas,catecismos; a aprendizagem das lin
guas loceis por missionarios e a sua utilizag&o na evangeliza-
cao,etc. ).

Sim,é preciso nfo esquecer de tais obras e honra seja da-
de @os seus realizadores n8oasé pelo estorgo que teis realiza-
¢Oes exigem mas também por aquilo eles sofreram por causa des-
tas realizacgBes. Com efeito,quantas vezes estes herdis de hoje
ndo foram tidos ontem por idiotas e mesmo por traiuores pelos
seus contemporraneos e compatriotas ? Hé muitos episddios nes-
te sentido.

Que isto quer aizer ? rois bem,1sto quer dizer,sobretudo,
duas colsas :

a) Que o trabalho realizado careceu de um apoio suficiente

ndo $§6 da estrutura hierdrquica mas também da prépri
base,isto é dos vutros missiondrios em geral,falta de &
em touos ©s niveis da relag&o de uma equipa de travalho:
critica desirutiva sabotagem,falta de imitagso e ralta
de continuidaae no aprofundamento e de iniciativa de tal
maneira que quem tentassem fazer alguma coisa sentia-se
sozinuo e isolado.
Hé que reconhecer a insuriciéncia do trabaluo realizado
tento em quantidade como em qualidade,faslta de profundi
aade. O trabalho realizado praticamente limitou-se, na
maioria dos casos,ao éstudo de uma linguaz local em vis
Ta a objectivos imediato e praticos: atnuer as confis -
sBes,e mesmo isto Deus sabe com que reuuncia e por quan
tos,alids,geralmente istu era feito e conseguido ‘a for
¢ca ae hébito.

Por conseguinte,no Mocambique colonial o termo incultura-
géo" ,"adaptegfo" ou coisa parecida nunca existiu no vocabulé-
rio eclesiatico como atitude de busca de enreizemento da mensa
gem cristé,sobretudo tomando os missionarios como um todo. Evo
quem-se as caisas que se queirsm mes o facto estd 1l4. Pelo con
trario houve repressdo de Igreja a cultura mogambicena,repres-
S8o expressa materialmente pelos actos de violéncia: destrui -
8o de objectos de culto e proibigBes de todo o género. A nos-
critica n8o & fruto da ignorancia da histdéria mas,pelo contra-

rio,ela encontre fundamento nessa histéria. Na verdade,e situa

¢80 pastoral do MNogambique colonial nunca foi famosa eos olhos

de qualquer observador realista,send@o vejemos alguns tregos.




Nos anais dea €iria Geral Franciscena em Roma conste

cusacéo feita por um frade franciscano ngo portugués

em Mocembique e gue viu a situag8e pastoral degradante
" Ora tal Missao definha & olhos vistos; n&o lhe fa:
tam meios materiais,pois,deles a prové o Governo por
tugués mas porque :
a) Os missiondrios que recebem vencimentos do Gover-
no,s&o considerados e vivem como funcionérios do
Estado;

b) Agarrados a velhos métodos de evangelizeag8o,espe-
ram em casae,descensados,que os indigenas esponta-
neamente venha ter com eles,em vez de serem eles
a ir ao seu encontro; s8o negligentes no trabslhg;
ngéo estudam as linguas indi{genas,mas obrigam os
indfgenas a aprender o portugués pare com eles se
entenderem;

A Provincias Franciscana Portuguesa,do ghe mais p=
rece cuidar n&o € da evangelizacdo daqueles povos
mas do dinheiro que traz deg misséo : 0 que tudo
dé pena,porque os indigenas est8o nas melhores das
disposigdes e muitos deles com gosto abracariam a
Fé,assim houvesse quem pregasse;

mas ndo hd ali ndmero suficiente de missiondrios.
Praza a Deus que para ali sejam enviados missiona
rios,mesmo doutras Provincias,pois,o Governo sé e
Xige que seja portugliés o Superior." (19)

Tomamoss aqui um exemplo,entre muitos,mas que mostra

trate melhor a situag&o pastoral geral de ent&o,sé de ent:

Por outro lado e em relag@o a esta acusagdo,hd notar que

Toi energicamente recusada mas tal se compreende,pois,uma

sagf8o por mais veridica e objectiva que ela sejs néo fécil
aceitar pelo arguido. De resto,quando a 'confissgo' foil ezpon-
tanea & acusagéo foi aceite. Mas recolhamos o testemunho de um
agente colonial (comissério-régio Antdnio Enes) que diz =ssim =
propésito da acg8o missiondria :

" O problema capital da reformac&o da Igreja em Mo-
cambique & pdr ao seu servigo clero habilitado peara
as fungGes. Ora associadas ora distintas da paroqui
alidade e da missionag&o." "No Colégio de Sernache
(Portugael) educam-se padres,mas n&o missiongrios.

Salvas as excepgdes determinadas por vocag&o indi
vidual ,os melhores dos seus alunos podem ser conscl

enciosos pastores de almas brancas e simples nas &l
deias de Portugal,maes nenhumas aptiddes tém para

(19) P. F. ILOPES, 0.« C- bp:318-=319;




guiar ao aprisco os negros rebanhos selvaticos gue
endam tresmalhados pelos sertoes de Africa.”

"' » maioria deles sao apenas empregados publicos,qgue
assinam O ponto e Iazem 0 expediente rotineiro. N&ac
t8m Fé expansive nem esgpirito ae sacrificio.

Mas se na alma de algum arde a faisca divine, ess
nem viver sabe na Kfricea que hé-de ganhar so cristia
nismo: Néo conhece os idiomas,os costumes,o modo de
ser inteleciual e moral do negro que pretende levar
a0 CéU. ..

Que eu saiba,ainda ndo houve na Lfrice Uriental,nos
tempos modernus um ve“dadelro ﬂlSSlonarloportugues,_
penas tem hav1ao e hé alguns eclesidsticos aecorosos
Os estrengeiros que l&a aparecem a mllltar como volun
tdrios,e que geralmenue pertencem & Compannia de Je-
sus, essea quase tém,sengo a vocagfo,80 menos & esco-
la e a tradicé&o do mlnlstérlo que exercem,mas S80 €s
trangeiros." ?20)

Continuendo a sua caria,Anténio Enes faz propostas
lhantes &s que fizera D. Rafael e que nds ciiamos atrds,psa:
lucionar o problecmas e um deles era de admitir missiondrios
portugueses.

Que dizer desta critica de Anténio Enes ? Para ja ela im-
pressiona pela sua semelhangae no conteuddo e mesmo vocabular
a queixa feita pelo frade franciscanos e que nds citamos
atréds. De festo a linguagem é impressionante pela sua Tirmezs
objectividade e a coincidéncia dos dois textos é mais um
de veracidade ao seu objecto. U texto de Antdnio Enes 1upres
na ainda pelo facto de vir ae um leigo,de um responsavel
gl em quem o patriotismo u8o deveria ser menor do que o
clesidsticos missiondrios do seu vempo mas pelo contraric. ror
outro lado,mesmo que se pusse atribuir & critica do respousdvel
coloniel aso anti-clericalismo possivelem individuos destaz cate-
goria,ndo nos parece que isso fosse o caso e custa-nos ecredi -
que tel enti-clericelismo fosse assim t&o desencarnadods reali-
dade e n8o vemos que proveito tireris o gutor em denigrir assim
0os seus prdprios compatriotas em favor de estrangeiros cujo des
prezo parece uma reelidade no eutor que até escorre da sua pena

de escritor. Poucos,preguigosos meterialistas e nacionalistas

exacerbados eram os missiondrios. Tal é uma das conclusdes que

podem tirar de todos as testemunhas,

Qe Cso DPPs ST4-475. € cita o relatdro de
Antonio Enes.
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Os préprios missionarios reconheciam a situagfo(21), para
ngo falarmos da Santa Sé,mas esta encontrou-se sempre sem pos-
sibilidades pare reegir e agir,acorrentada com tratados que ti
nha de cumpri-los sob pena de desencadear contlitos com o Gover
no Portugués como ficou demonstrado por védriaes vezes: a nomea-
¢ao de D. Teoddsio como Prelado de Mogambique mas sem consulta
ao Governo Portugués foi uma dupla prova: 12 foi uma prova de
a situagg@o religiosa de Mogembique estava degenerasda e era ob -
jecto de criticas e queixas junto da Santa Sé que esta queria e
desejava pdr cobro. D. Teoddsio foi despedido de Roma com esta
expressdo: Mogambique é uma "mancha negra" na histdria da evan-
gelizag8o. 22 ..A prdpria nomeacg&o,unilateral de D. Teoddsio foi
uma prova de como a Santa S€ n&@o podia intervir directamente em
Mogambique sem passar por Lisboa,segundo os principios do Padro
ado,retomadas nos acordos sucessivos entre as duas entidades,is
to €,Roma e Lisboa. Na verdade,a célera portuguesa foi tal queo
Prelado esteve retido durante alguns meses enquanto os &nimos
nao serenassem.

Se se tizesse um estudo diacrdénico poder-se-ia verificar,in
Telizmente,que a situafio pouco ou em nada evoluira até ao momen
to da Independ@ncia e era factora de tensSes no interior da pré
pria Igreja Portuguesa e o0s momentos meis esceldantes situaram-
se a partir da eclos&o da guerra da libertag8o,nos anos 60. Lem
bre-se,entre muitos outros factos,a expulsfo de muitos missiong
rios acusados de subvers&o,lembre-se ginda o contlito surgido
8 Santa Sé e Lisboa deviao ao facto de Paulo VI ter recebido em

audiéncia um pequeno grupo de nacionalistas mogambicanos.

Podemos concluir digendo que o colonialismo fez da Igreja
& Sua vanguarda de ocupacg&o pacifica colonial e de executroa fi
el dea sua politica de anexag@o territorial e humana,sobretudo a
traves do ensino confisdo & lgreja mas teleguiasdo de Lisboa.

Impregnada de um nacionalismo exacerbado,desprovida de me-

t0a0s missiondrios adequados e mesmo sem uma verdadeira vocaggo
missiondria,a Igreja,no seu conjunto,nfo estudou nem promoveu a

cultuf'a mogambicena,mas pelo contrério,marginalizou-a e combd
teu-a. O seu imobilismo valeu-lhe as mais severes critica Vin-

das de todos lados e circulos.
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A Senta S€ alienou a sua liberdade de poder intervir direc
tamente mesmo nos momentos cruciais da degradagé&o da situaggéo e
da actividade da evangelizag@o,devido a acordos firmados entre
a Santa Sé e o Governo de Lisboa,em troca de uma hipotetica ga-
rentia de forneciemto em pessoal missionario,nem sempre se Veri

ficou dentro do esperado e desejadoeem numero e em qualidade.

Bis a silhueta do ambiente e da situag@o nos quais a cultu
re mocambicena se encontrou e com eles teve de se debater. lMarg
ginalizada e reprimida de muitas formas e maneira ela desceu
até &s sombras da clandestinidade e se uma cultura n@o fosse el
go que se enrasiza nas zonas mais profundas do homem,a cul tura
mogcambicana teria desaparecido durante esta "noite" da sua his-

téria.

Nos capitulos gque se seguem vamos tomar uma das dimensdes
da cultur,a dimensd@o religiosa,precisamente a parte que maissen
tiu os efeitos da colonizacgdo e da evangelizagso. Vemos procu--

rar vé-la interiormente para vermos o seu valor ou 0s seus vVve-

lores e ver até que ponto ela € portedora de sinais da Humanida

de e Crist8os,até que ponto Deus estd presente nela.,




PARTE

A RELIGIAO TRADICIONAL NO CONTEXTO CHANGANO - CHOPE

( Parte descritiva )

Esta segunda parte é toda ela descritiva e vamos descrever
a Religifo Tradicional,fendmeno este que integra o culto dos swi

kwembu ( espfritos ) e o culto dos tinguluve ( antepassados ).

Por conseguinte,na ReligiZo Tradicional est&o imbrincados
dois fendmenos que,em rigor,deven ser distinguidos um do outro.
Por isso,mesmo tomando o fendneno como se fosse singular tere-
mos ocasifio de assinalar este duplicidade que n2o deve ser sgi-
lenciada.

Tratando-se de uma descricgfo,vemos tentar esquecer momenté
neamente toda a critica precoce,z priori,o que n&o é fdcil n&o
sé devido ao facto de a criticea ser o defeito dos espiritos for
jados na 1dgica e no exercicio da critica mas,sobretudo neste
caso,por ndo ser fdcil de ESCUT.R celmemente sem reagir. Pelo
contrdrio,muitas vezes reage-se zntes de se escutar até ao fim.
Esta dificuldade de escutar €é muito maior gquando se estd no do-
minio cultural,pois,é o dominio onde abunda o " bizarro " e o
" agbsurdo" Por isso vamos tentsr a ascese de escutar até ao fim.

Somos chamados,assim,a desempenher a fungéo de intérprete

do nosso Povo. Vamos tentar dizer as coisas como ele as diz ou
nelas acredita,procurendo sintonizar com ele, Por isso,a nos-
sa experiéncia serd a nossa prinzira fonte de informagfo,experi
éncia esta que se desenrolou ao nivel fgmiliar e ao nivel soci-
al.

A III parte deste nosso trabelho seré enelitica,isto é,va
mos pb6r & Religifo Trsdicional =lgumas perguntas que ele suiscl
ta.




CAPITULO 3

0S ELEMENTOS DA RELIGIAO TRADICIONAL

Neste capitulo vamos epresenter os elementos da Religiéo
Tradicional chengano-chope. 'rata-se de uma apresentagéo e no-
meacdo dos Entes superiores cue s&o objecto de venergg¢go,adora-
¢c8o e de culto nesta religifo,seguidemente,diremos como € feito
0 culto a esses Seres venerados e terminaremos mostrendo a di-
ferenga entre a concepgfio ocidental do " egpirito " e a concep-

céo africana do mesmo.

IA RELIGIAO TRADICIONAL ? Quando se aborda um po

vo sobre a sua cultura

ou sobre a sue religiosidede uma das questSes que vém & superfi

cie € sobre Deus. Abordsndo a religi&o changeno-chope,tal ques-

téo € inevitédvel,senfio mesmo central,por isso,nés pomo-la : Se-

réd que a sociedade changano-chope tem a nog&o de um Deus unico,
verdadeiro,criador,etc. ?

Neste pergunta hd que distinguir duas coisas : 12 A "nogHo"
de Deus; 2¢ os "atributos"desse Deus. S8o elementos ou concei -
tos & ndo confundir. Com efeito,a "nog&o" visa mais a '"coisa"
em si mesma enquanto que por "atributos" s8o as qualificagles ,
as caracteristicas que estfo em causa. Diriamos que os "atribu-
tos" s&o a parte exterior.

Em relac8o & religid@o changano-chope,a resposta sobre a no
¢80 de Deus € afirmativa! Na religigo changano-chope tem-ge a
nogao ou o conceito de um Deus. N8o é questdo de insistirmos so
bre este assunto classico de saber se os primitivos conhecem ou
ngo um Deus;com efeito,a resposta jé& foi dede.

Quanto ao segundo aspecto da pergunta,que n8o haja a ten-




tag8o, tambem cléssica,de procurar encontrar a correspondé:

conceptual ou vocabuler entre culturas diferentes e,neste
que nZohaja a tentag&o de querer encontrar os atributos
t8os de Deus na cultura changano-chope.,
Sem ddvida,se o deus reconhecido nests sociedade é um
us verdadeiro,ele n&o seréd oposto a todos os atributos possive

is e imagindveis. A sociedade € que pode ngo ter conscincia e

representagéo dos mesmos por diversas razdes socio-culturais,O
que dissemos emrelagZo a sociedade changano-chope é véli o pa-
ra todas as sociedades. Com efeito,mesmo as sociedades
tianizadas nZo possuem a mesma imageria de Deus,isto
presentagdo de Deus em imagens. Cada sociedade e cada

tem a sua maneira de se representar o mesmo Deus e o0s

destas possibilidades permenecem objectos de discuss&o

cernimento.

a) Sinais da presenca de Deus - Se respondemos positiva
afirmativemente & pergunt=a
rior vem o problema de prover este facto do reconheci
mento de Deus. As diticuldades neste aspecto s&o
conhecidas e em relagdo &s sociedades africanas
& talta de documentos comprovativos de qualquer
e. Ora se todas gs sociedades africanas tém este pro -
blema,a sociedade changano-chope taz parte da lista da
quelas onde o probleme € ainda mais drduo. Na verdade,
£z noutras sociedades ainda se podem encontrar textos,
utensilios sagrados como os reunidos por L.-V. Thomas

e R, Luneau,na Africa central,na sociedade changano-
chope nZo temos trabalhos deste género,ao menos do nos
so conhecimento.

Com isto n&o queremos digzer que n&o hajs outro tipo
de vestigios mas é preciso estar-seatento para poder
dar por eles. Eis um deles e que € um provérbio que
circula em duas linguas (changena e chope) e que ¢ cau

tado ou simplesmente recitado :

Hambi munhu ahi nyenya loko a matilo ma
1i na hins,angata meha tchumu "

Nes o se alguém nos odiar se os céus
. - ,
(Deus) estiverem connosco nada fard."
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Aqui temos um antigo provérbio que circulae nogcontxto chan-
gano—chope,recitado ou cantado em ambientes de festa e de cama
radagem. Curto como todos os provérbios em geral,ele é veicula
doridunma mensagem de fé profunda em Deus. las anslisemo-lo:

Na frase figura o termo"amatilo". Este termo é composto,

Id

por sufixagéo: & partfcula "ame" é um sufixo,de plural,isto &,

e 8 4
trensforma o termo quevlhe acrescenta de singular para plural.

Nas o verdadeiro sufixo é a particula "ma" e a letra "a" sé a-
parece em alguns cesos como este. las n@o vamos perder-nos nes
tes pormenores.

A particula "tilo" é a meis importante de toda a palavra:
& o termo tilo,que significa "céu" em lingua chengena.

Quando empregado no singular(tilo)designa abdbada celes-
te e alguns fendmenos meteoroldgicos: lugar donde vem a chuva,
trovoada,etc.

Empregado no pluralisignifica quase unicamente "Céu", como
sede de Deus criador e protector.

Encontremos o mesmo termo sob outras formas : Tilweni= no

céu(singular) e amatilweni = nos céus (plural).

Em lingua chope o termo correspondeniz zo termo matilo é:
" Ndzuma ". Este termo ndzuma,que é singular tanto pode signi
ficar "céu'",isto &,paraiso como pode signiIicar chuva. No pri-
meiro caso,isto &é,no sentido de paraiso,o termo n&o € emprega-
do no plural mas apenas no singular : Ndzuma; Ndzumani = no pa
raiso ou no céu. No segundo caso,isto é,no sentido de chuva, o
termo jé pode ser empregado no plurel : Ndzuma = chuve; ndzuma

ni = a chuva,debaixo da chuva.

Conclufndo,o termo estd empregado no plural no sentido de
parafso" (amatilo) e trata-se,portanto de ume metéfora para de
signar DEUS,pois,existem termos pare designa-lo correntemente,

como teremos ocasigZo de ver.

Os outros termos da frase ndo oferecem quaisqueres difi-

culdades de traducfo,siga-se a tradug8o apresentada acima.
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b) Nomes de Deus - Quais sao os nomes ou gquel é o nome por

Deus é designedo entre os changano-cho-

pes? Diremos que Deus recebe uma infinidade de nomes nesta so-

ciedade. Sim,Deus recebe tantos nomes segundo a maneira ou for
mas com que ele é apreendido e pressentido pelo homem. Assim €
na sociedade changano-chope como numa outra quslquer. As cir -
cunsténcias existéncieis e histdricas do homem determinam 0s
nomes pelos quais Deus é designado. No entanto,vemos ser mais
precisos quanto & sociedade changano-chope : Aqui,Deus é desi-

gnado correntemente por sete nomes,ao menos :

= Xikwembu/Tchikwembu - Este termo € um dos nomes mais au-

toctones para designar Deus. No en
tanto,ele designa,também,a alma ou o espirito de uma pesso
a morta. Para evitar a confusgo destes dois sentidos escre

ve-se com a letra mafuscula quando se quer designar ou re-

ferir-se a Deus e com a letra mintscula quando se se refe-
re ao espirito humano. Mas a grande distingfo entre os do-
is sentidos é que o termo € usado quase exclusivesmente 1o
singular quando se trata de Deus e no piural se trata .0
espirito humeno de tal maneira que mesmo quando se trata
de um sé espfrito de um homem morto usa-se o plural. No eh
tanto,estes princfpios n&o s&o dogmdticos,9 contexto e as
circunsténcias podem aconselhar outra coisa.

= ZXizimu/Tchizimu - Este termo n8o parece ser de origem
changano-chope ou,pelo menos nfo te-
mos bases para o afirmar,com etfeito,encontramo-lo entre os
Tongas do Zimbabwé,que o empregam para designar os espiri-
tos dos mortos,empregando-o no singular e no plural (1).
No contexto changano-chope. e quase em todo o Sul do Save
o termo € empregado exclusivamente ou quase exclusivamente
para designar a Deus. Emprega-lo e aplicéd-lo sos espiritos
humanos seria generalizé-lo,com o risco de n8o ser compre-
endido na linguasgem corrente. Talvez seja por isso que, no
contexto changeno-chope,o termo seja usado sé muito rara -
mente no plural,para nfo dizermos que nunca & empregado.Se
fosse empregado no plural seria swizimu/sizimu.

(1) Cfr E. COLSON, "Ancestral spirits and social struture
among tane plateau Tongaﬂ;w_,an0“ﬁjnfk
ffo 937444 =/
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Us termos Xizimu/Tchizimu e Xikwembu/Tchikwembu nso forsm

adoptados pelos missionarios da primeira geraggéo,se bem gue e-

les continuaream a existir..Com o andar dos tempos os dois ter-
mos acabaram por se inflitrarino vocabuldrio crist@o de tal ma-
neira que eles aparecem com muita frequéncia na literstura re-
ligiosa,isto € cristé&,como podemos ver este refréo.

"Ndra khensa Xikwembu xange

Em ronga xindri huluxile" (2)

'radugéo Bendigo =zo meu Deu,Ele salvou-me (literal,

= Nkulukumba - Este termo foi logo aceite pelos missionari

os. Ele é de origem zulo,derivando do termo

Nkulukulu. A raiz deste termo € Nkulu,que quer dizer "gran
de"(desiznando o temanho ou a dignidade). Como facilmente
se vé,trata-se de uma reduplicagao que pretende exprimir o
superlativo absoluto de tal maneira que devemos traduzir o
termo Nkulukulu por " altissimo " ou " -supremo ".

Nluku € o nome de Deus entre os mettos(Norte de mogambique)
Entre Nluku e Nkulu sé hé uma diferenga na disposigfo des
letras. A origem zulo do termo e a utilizacgo do mesmo nao
sé entre os mettos mas tembém noutras paragens da Africa 0
riental conduz-nos & hipdtese conclusiva de que estamos em
presenca de um termo comum nesta regiso da Africa para de-
signar a Deus,se bem que o termo toma diferentes formas ou
aspectos gréficos,o que se explicaria muito bem tomando em
conta as influéncias linguisticas e culturais e,sobretudo,
os erros graficos e a mutilag8o,fenomenos caracteristicos

da adopg@o de termos entre as linguas.

= Nungungulu - Este nome,no contexto changano-chopc,€é qua-

se sé usado na lingua chope devido =0 seu
contacto com a populag8o bitonga e a dos vatswa todas da
provincia de Inhambane. Os matchangana ou vatchangana da
regi&o chengesno-chope ramiligrizarem-se com ele e empregem

-no também,embora raramente.

(2) COMISSAO ARQUIDIOCESANA DE LITURGIA, Khensani Hosi,
Maputo,secretariado da coordenea-
g8o pastorel, 1978, p. 40.,n2 57




N#o sabemos a origem deste termo ne a ordem de ev

porque passou até hoje mas conhecemos outros termos que bem pa

recem ser da mesma raiz: Mungu (= swahile); mugulu ; M;i;;gulu;
fulungu. Aqui esta um trabalho para a filologia de encontrar &
significagéo ou siznificagdes primeiras,isto é etmoldgicas

destes termos que,quento & nds,parecem ter a mesma reiz e ori-

ell.

= Muvengi - Este nome deriva do verbo "kuvanga" e diremos
melhor se dissermos que é um nome ou adjectivo
verbal. 0 verbo kuvanga significa : originar,produzir,fazer. 0
nome muvangi significea,logicanznte, "aquele que d4 origem", a-
quele que produz ou que fez ,etc. Como se pode deduzir logo, o
termo Muvangi,quando rererido a Deus,caracteriza-0 pela sua
qualiadade de criador mas o termo nZo é exclusivo,isto &é,ele §é
aplicdvel a outros scures tais como o nhomem na sua activiaade
como gerador de acontecimentos aa histdria., O termo n8o encon-
trou aificuldade da partie dos missionarios e Toi integrudo no
vocabulério crist@o como podemos ver através deste extracto do
texto do catecismo chope:
" Nkulukumba ngu méia ua unene ngutu,udmbi-ne mihin
gano,uombi-na kukhata ni kuguma,Nhane u& nhala ié -

tse,MUVANGI ua NDZUMA ni mafu,INKOMA u&-homba ngutu
ua sotse simaha,Murumi ni Muhakeli uathu."(3)

Tradug8o do eutor:

" Deus é um Espirito ifinitamente perfeito,imenso,e
terno,todo-poderoso,Criador do céu e da terra,supre
mo Senhor de todas as coisas,nosso legislador e re
munerador. " =

Este nome € genuinamente de origem chope
e os vatchengang dificilmente o conse
guem pronunciar. Ele derive do termo "tchitimwi'",que quer
diger em cimg,no alto.
A dificuldede cue a gente n8o chope encontra zo pronunci
ar este termo serd a csusa do seu ndo emprego por gente
doutra linguas e da sua ndo adoprgéo pelos missiondrios,

L. ®. dos SANTOS, Pequeno catecismo da doutrins crista
portuguées-chope,Muchopes, tipografia
dos Muchopes,1951,pp.26-27.




doutre meneira seria de admirar & sua marginalizegZo
+t&. Na verdade,€é o termo menos ambiguo e € o termo
téctone. Entre os vatchopi € o termo mais usado corrent

mente e traduz-se por "altissimo".

koma - Aqui estd o termo a que nos referimos,
blinhando na citag@o precedente do tex
catecismo do P. Feliciano dos Sgntos. Foli um dos preferi
dos pelos missiondrios e este facto é interessante;é
mo mais embiguo e vulnerédvel na sua significag8o. Ele
gnifica rei,senhor,chefe. Breve,ele conota autoridade
o poder temporais. Reconhecendo-se a ambiguidade do te
ele era o melhor para traduzir o termo ou o conceito o«
dentel de "senhor" aplicado a Deus,dai a preferéncia

missiondrios.

Conclus&o : Como se vé,hd uma pluralidade de nomes para
signar a Deus na sociedade changano-chope. Esta diversidszde
nomes € uma das provas do caracter misto desta sociedade,
afirmemos no inicio deste trabalho. Estes nomes nao s&o reali:
dade mortas ou do museu mas vivas,isto é,s8o nomes em pleno
so. E verdade que alguns deles conheceram a marginalizagfo,ma
tal marginalizac8o nunca ultrapassou o circulo "oficial",enqu
to que a base continuou a utilizé-los sem escripulos.

Esta pequena andlise mostra que se o puritanismo vocabular
é possiwel,ele é muito diffcil para uma lgreja missiondria.Pre
ocupados em evitar termos 'ambiguos' e de conotagOes 'magicas'
os missiondrios muitas vezes acabaram por cair nas armadilhas,
isto é,por adoptar termos que néo eram melhores que aqueles de
que eles tinham receio. (4)

(4) 0 P. Cuppen relata-nos este exemplo,que foi uma experi
éncia vivida por um missionario: " Apontei para a mul-
tid80 compacta diante de mim e disse : vds,homens pode
is cada um de vdés falar com Nkulukulu(Deus) por si e
Deus esta pronto e ouvir-vos. Disse zos rapazes e rapa
rigasique sempre que estivessem sozinhos,podiam falar
com Ueus e Ele vos ouviria. Dessa veg havia desassossé
go. Olhei para o chefe,cujo assento estava um par de
Jardas adiante de mim. Ele tinha-se levantado e estava
8 tremer de reiva."

CTILPN A S SR e ) ; . .
G. CUPPEN, A rel}ﬁloaldade 10s metog, Likulezi, Mont -
fort Press,1974,p. 45.




0 que € gque se passou durante esta assembleie & wvolts

S

L
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Ca

a
missiondrio 7 Que palvre inconveniente ter

ele pronuncis
Se bem que n&otranscrevemositodo o relato do incidente,podem

dizer que o termo que chocou a assembleia foi o nome de
q

o termo Nkulukulu para os zulus ? Se o soubesse,0 missiondrio
ngo o teria pronunciado e nao teria sido adoptado este termose
todos os missionarios,na sua globaslidade,estivessem bem infor-
mados. Gracas & ignoréncia dog missionarios o termo foi inte -
gredo no vocabuldrio crist@o e hoje estgu;purificado”o

Com este exemplo nés queremos dizervio trabalho da incul-
turacio € preciso arriscar nes terminologia sem medo da ambigui
dade dos termos,pois,as pessoas s&o capazes de ultrapassar es-
ses ambiguidades que s8o inevitéveis e que vale a pene arriscar
com conhecimento de causa,do que importar e transportar termos
de uma regido para outra e vale a pena utilizar termos que os

préprios individuos conhecem.,

Na religigo changano-chope os swikwembu

/sikwembu e os tinguluve s8o eas almas
de pessoas que tiverem uma existéncia histdrica. Nesta socieda
de a ideia de um espirito incriado é estranha., Esta é uma das
diferencaec & assinalar,pois,quando abordamos as outras cultu -
ras africasnas temos a impress@o de que,em algumas delas,existe
a ideia dos espiritos do outro mundo,isto é,de espiritos que
nunca tiveram ums existéncia,como 0S anjos.

O conceito do espirito € basilar na cultura changeno-cho-
pe e sem ele n&o é possivel uma abordagem correcta a esta cul-
tura,€ um conceito " Chave ". Este conceito fundamente-se na
crenga na vida do além-tumulo. Com efeito,para todo o africano
tradicional os mortos continuem fazendo parte da familiag vive,
& morte nZo significa a destruigfo dos lagos entre os vivos e
0s mortos. Estes,apenas mudaraem a sua forme de existir mas con
tinuam existindo de tal meneira que eles t&m direitos e deve -
res em relagg@o esos familiares: serem lembrados e serem trata -
dos proteger os vivos.

Entre os changano-chopes a alma huiana (morto) recebe va




rios nomes:

moya (para as duass lingues). E o termo meis
popular que € empregado para traduzir o termo
"alma".

Ndzuti/Ntsudhi. Literalmente este termo signi
fica''sombra"

Xithuzi/Tchithuzi. Literalmente,o termo signi-

fica tembém sombra mes tem a conotacg&o de "in-
e

completo ",daf que se chame tambem xithuzi/tchi

thuzi ao caddvre,pois,falta-lhe a alma. Por tu
do isto,nfo serd completamente incorrecto sgse
traduzir este termo por " tantasma ".

Nguluve. Este termo pretende designar um morto
considerado no interior da sua tamilia,na qual
a pessoa viveu e pertenceu. Daremos mais preci
sGes mais adiante. ¥ um termo comum & duas lin
guas .

Xikwembu/Tchikwembu. E o nome que um morto re-
cebe quando este se mostra na possess&o e na
transe,isto &,um morto que seja factor ou fon-
te da possess8o e da transe. O espirito humano
com estas caracteristica,recebe,também,o0 nome

de Impfukwa,como veremos mais adiante.

Como se vé,hZ pelo menos,cinco nomes para desgznar o espi-

rito de um morto mas hd outros se bem que estes s&o os princi-

pais e os mais empregados na linguagem corrente. Esta diversi-

dede de nomes nfo € de estranhar. Com efeito, em todas as cultu

ras esta diversidade veririca-se e verificou-se sempre.(5)

3 - O CONCEITO OCIDENTAL E AFRICANO DO ESPIRITO. Num en-

contro intercultural a osmose

dele resultante permite a formag8o, aaopgéc e o emprego de pa

lavras comuns & duass ou mais lingues em contacto. O emprego des

ses termos pode ser uma realidade perreitamente adquirida per-

menecendo,no entanto,o problema dos conceiltos entre as diferen

(5) ¢fr H. W. WOLF¥, Antropologia do Antigo Testamento,S&o

Paulo, edigdes Loyola,1975,pp.21-60
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tes comunidades. Estu ambiguidade concer tual torna-se mals e-
vidente e acentuada quando se trata de tradugso de conceitos
de uma lingua para outra. Com efeito,n8o0 raras vezes um concel
to que € bem preciso e clero nume lingua ele né8o encontra uma
traducdo correcta e precisa noutra lingua e quantas vezes uns
interlocutores julgam compreender-se mutuamente e de uma menel
ra perfeita quando,afinal é um didlogo de surdos. O fendmeno é
jé antigo e os latinos jé diziam : "tradutores traditores".FPor
conseguinte,este fendmeno produziu-se e esté-se produzindo ain
da hoje de tal sorte que o nosso contexto changano-chope néeo

faz excepcfo & regra.

1'oda & gente sabe e isto desde da antiguidade mais remo -
ta,que o homem & portador de um principio vital que n8o sé§ o
caracteriza especificamente mas que € também o elo que o liga
a Deus. Em portugués este principio vital chama-se "alma" ou
" egpirito ",termos derivados do latim : alma = anime ; espiri
to = spiritus.

No contacto entre a cultura changano-chope traduziram-se
os termos changano-chopes vistos atrds por estes dois termos
portugueses de"alma'"e"espirito". Serd que héd uma correspondén-
cia @o nfvel conceptual ? Que representagdéo mental faz um oci-
dental e um chengano-chope ? Esta pergunta pode ser formulado
doutra maneira : qual é o conceito ocidental e o ceonceito a-
fricano da alma ? Para responder a esta pergunta a nossa re -
flex8o terd dois momentos: 19 Tentaremos um resumo ainda gue
breve da concepcdo ocidental ; 22 tentaremos um resumo idénti-
co so sentido africeno. Com efeito,a precisd@o deste conceito
€ decisiva para a compreens&o das péginas gque V8o seguir e es-
tes dois termos de "alma" e de "espirito" vao encher as nosseas

péginas. ¥ um conceito "chave".

A) A CONCEPCKXO OCIDENTAL DE ESPIRITO. Na cultura ociden

tal os termos termos " alma " e

' : . — R 5 2
" espfrito " muitas vezes sZo tomados como sindnimos. Mesmo na

Biblia esta identificag8o dos dois termos verifica-se,se bem
qu houve autores que os distinguiram,eo menos em algumas passa
géns. Ao longo da Histdria houve autores que nZo sé os distinj
gulrem mas até os puserem em oposigHo mas isto & ume excepgZo.

Dizendo is ~ ~
nao 1sto,ns n&o vemos entrar nesta problemdtica, apenas




queremos assinalar o facto e dizer que nos
o

los como sindnimos,se bem que havera pref

outro conforme as circunsté@ncias ou por g

pensemento e expressgo.

O conceito ocidental de alma lanca as suas raizes na cosmo
logia grega e muito particularmente no conceito de pessoa,is-
to é,na vis8o e concepggo do homem.

Como é sabido,0 pensamento grego informou a filosofia e a
teologia do Ocidente e as influenciou,melhor diremos que as

fez nascer e continua a sustentd-las einda hoje. Esta origem

esta permanente influéncia permite-nos que falemos de " con-

cepgéo ocidental". Sabemos perfeitamente que houve e conti-

nua haver teorias hostis aos tragos da origem,que essas te

orias sejam vélidas e consistentes ou n8o é um assunto quegiaZo

constituli a nossa preocupagé&o de momento,0 que nos parece cer

to e fdcil de constatar € que o pensamento grego constitui os

alicerces do pensemento do Ocidente; corrigido aqui e ali gque
le pensamento ainda nao se deluiu e ainds n&o perdeu a sua i-

dentidade.

No interior deste pensamento o homem foi compreendido co
mo um composto de alma e de corpo e estes dois elementos mui-
tes vezes foram postos em oposig8Bo irredutivel - € o dualismo,
a grave 'doenga' da filosofie do ser. mas o que é o dualismo ?
Sem sermos exaustivos nem pretendermos ser completos po-
demos dizer o seguinte :
a) O termo " dualismo " vem do latim : duelis y dualismus
- dueglismo. Ele designa um sistema de pensamento( fi-
losofia) que ainite a coexisténcia de dois principi-
0s ou seres irredutiveis ;portento,o que caracteri-

za 0 duelismo € a irredutibilidade entre dois componen-
tes de um ser ou realidade

b) 8o € fdcil felar-se na origem do dualismo,pois, apa
rece como consequéncia do raciocinio em confrcntagéo
com a realidade,como nos mostra a Histéria do pensa-
mento e ndés o veremos. No entanto,podemos dizer que
Thomas Hyde utilizou pela primeira vez este conceito

e este termo de dualismo quando estudava as TrTeligi-

Oes primitivas(nés preferimos chamé-las religibes en-
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tigas). Ele constatou que estasreligides afirmavem e~
xisténcia de dois principios ou forgas opostos que regem
e influenciam o Cosmos,isto ¢ o mundo dos seres criados.

A oposic8o destes dois principios ou forgas explicaria
todas as concorda@ncias e contradigdes que se observam no
mundo: o bem e o mal:(6)

Do que acabamos dizer ha gque sublinhar e reter duas
constatagles: a primeira ¢ que o termo " dualis-
mo " nasceu com a Histdria das religides,ou seja a teolo
gia; a segunda constatag8@o é de que o dualismo represen-
ta,no tundo,o estorgo humeno na sua tentativa para com-
preeder e explicar a coexisténcia do bem e do mal no mun
do ; o contraste entre a vida e a morte.

c) Wolf usa pela primeira vez o termo " dualismo " em fi
losofie,chamando de dualistas os fildsofos que
guem no homem o corpo e a alma opondo-os. Assim,

mos aqui as duas grandes formes do dualismo: o dualismo

religioso e o dualismo filosdtico.(7) A disting8o em

ndo & dualismo mas a oposigfo que vem a seguir.

0 cristianismo face so dualismo - Afectado desde do seio

“ . 5 . .
materno,o0 cristisnismo

J

embora reagindo contra o dualismo,ele n&@o conseguiu 1li-
bertar-se dele e evitd-lo. Vejam-se estas expressdes

tribuidas a Jesus Cristo :

" Ndo acumuleis tesouros na terra,onde a
ferrugem e a traga os corroem e os ladrd-
es arrombam os muros. Acumulei tesouros
tesouros no céu,onde nem a traca nem gffer
rugem 0s corroem nem os ladrdes arrombam

0os muros,a rim de os roubar," (8)

Ou ainda :

" Se o mundo vos aborrecer,ssb2i que,pri-
meiro do que a vés,Me aborreceu a  Mim.
Se fbsseis do mundo,o0 mundo amaria o que
era seu,mas,porque ngo sois do mundo, an-
tes eu vos escolni do mundo,por isso e
que o mundo vos aborrece," (9)

(6) Ctr S, PETREMENT, "Dualisme" na Encyclopaedia Univer-

galis,. t.. 5,Parig 1t .82H-828
(7) IDEM = P BRePER

(8) Mt. 7,19-20
(9) Jo. 15,18-19
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Embora estas expressdes nZo impliquem um dualismo e pos-
sam ser compreendidas sem se ceir nele,nfo é menos verdade que
a dualidade estd muito vincada nelas(dualidade e dualismo né#o
séo a mesmz coisa). Ao longo da Histdria do cristianismo nao
faltou quem visse nelas un dualismo,nestas e noutras expressd-
es do mesmo género, e fundamentar nelasuma oposigBo irreconcili
dvel entre o terrenv e o celeste e o racto de tails expressdes
serem atribuidas a Cristo dava-lhespeso e importancia. O texto
de S. Jofo citado atrés leva facilmente a convicgZo de que o
cristéo é,tatalmente,odiado pelo ' mundo 'e pode-se ver este
8dio como um teste da perfeita pertengca e uni&o com Cristo do
crist@o e as boas relagles entre o cristio e o 'mundo' seriam

um mau sintoma por parte do cristéo.

Voltando ao nosso assunto sobre a compreensgo do Homem,
interroguemo-nos sobre as consequéncias antropoldgicas do dua-
lismo,isto é,sobre a maneira como é que o Homem & visto tanto
durante a sue existéncie terrena como depois da morte.

Existindo dois principios que dominam e influenciam o Cos
mos,Deus e Satands(dualismo cosmoldgico),ceda um destes prinéi
pios possui um "reino" : o reino da luz e o reino das trevas,
que sg&o diametralmente opostos.

Na histdrias,isto é&,durante a existéncia terrena,os dois
reinos esta@ao velados, 'mascarados': o reino das trevess aparece
revestido de gozo,de esplendor e de felicidade para os seus
partidérios e usufruidores; enquanto que o reino da luz apare-
ce sob a imagem de sofrimento e peniria de todo o género. No
fim dos tempos as imagens dos dois reinos véo se inverter com-
pletamente - é o que se chama dualismo temporal: o agora e O
depois estZo em oposig&o,n&o hé continuidade. I esta falta de
continuidade que vai pesar no comportamento morel do homem. Es
te teré que escolher quando e onde ele prefere enfretar es du-

as situagdes que o destino fatal lhe reservou.

lMas esta escolhe do homem €& bastante condicionedsa,pois,en
quanto que a forga maligna actua sobre ele atriavés do corpo, a

forga benigna actua,simultaneamente,através da alme,isto é so-

bre a alma. lsto significa que o homem tornou-se um terreno on

de as duas forgas se defrontzm,representadas pelo corpo e pela
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alme. O homem é objecto de dispute; o corpo e a alma
volvidos num antagonismo surdo e implecdveljgue s6 a
fim,

A considerac8o dos dois tempos,o tempo da existé:
térica e o do depois da morte,permite ao homem de sair
passe da escolha em que se pode encontrar e fazer esta
1ha" n8o obstante a pressfo a que estd submetido de todos
lados. Na verdade,como a existéncia terrena sé se conte

gumas dezenas de anos de durag8&o,é preferfvel consagré-la
trimento, que serd breve como a vida do homem sobre a terrs
tempo do além serd de felicidade por todo o sempre.

Este & um dos factores gragas aos queis a Idade Kédis
e conheceu uma espiritualidade severa. Aqui estd um exen

vestigios dessa espiritualidade :

" S6 em Deus,d minha elma,que vés devels enconirar o
vosso renouso;porque é Ele quem constitui a delicis
dos Sentos.

Fafei,é dulcissimo Jesus,que eu despreze todas =as
criature sara me repousar somente em vésj;que eu VoS
prefira wais do que toda a beleza e saude, mais io
que a gléria e a honra,o0 poder efs dignidades;eggcien

cia e & habilidade,as artes e riquegas,a alegria
proezas,a reputagfo e louvores,as dogures e promes-
sas,as esperancas e mérito e mais do que todos '
desejos do coragéo.

Fazei que eu vos prefira aos préprios dons e recom
pensas que vés possais conceder-me;a todas as satis
racBes e a todas as delfcias que o espirito € capzz
de sentir;eos Anjos e a todos os espiritos bem-aven
turados;a todas as coises visiveis e invisiveis,en
fim,que eu vos prefira acima de tudo o que n&o seja
vés,8 meu Deus."(10)

Aqui estd uma imagem de uma elma toda ela desprendida. Na
da mais lhe resta sengo Deus e um Deus todo despido mesmo dss con
solacBes espirituais,esse Deus é o uUnico que € digno do seu a-
mor e confianca. Aqui estd o ideal de perfeig8o da alma crista
medieval. O mundo,visfivel e invisivel desaparessem completamen

Te sem deixar nenhum trago.
Evocando este espiritualidade,o nosso objectivo nao e de
de que meneire tor,pois,nem nos sentimos com COm

isso. 0 pretendemos é sim mostrar como O dualis-

(11) L'Imitation de Jésus Christ,1Liv. III,21,1, Bruxelies

editeur Club du livre catholique international.
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mo andou sempre & volta,senf@o mesmo no interior,do cristianis-
mo e a espiritualidade cristé foi sempre uma porta aberta que
tornou tode a vigiléncia insuficiente. Sem duvida,houve almas
que viveram profundamente este desprendimento mas sem serem de

£ . X
":foram misticos para quem o mundo

sumanos ou " anti-mundeanos
criado constituia um caminho priviligiedo para se chegar até
Deus,mas n&o faltou também quem pera quem o "desprezo" do mun
do fosse praticado & letra e como uma condig¢&o primeira de se

gser cristéo.

Podemos resumir a nossa reflexdo e baseando-nos nos exem-
plos atrds referidos dizendo que o pensamento ocidental ‘com-
preendeu o Homem de uma forma dualiste e sobretudo que a alma
era(e continua sendo) algo oposto ao corpo,de imaterial,que u
ma vez separado do corpo toda a relag&o com este corpo e com
o mundo concreto estd destruida.

O cristianismo,informado por este pensamento,viu as coi--

sas da mesma maneira e,dada a incompatibilidade entre o corpo
¢ a alma ele defendeu a ascese: era preferfvel desprezar o cor
po em beneficio da alma que & imperecivel.

A teologia procurou sempre disciplinar esta ascese,. mas
disciplinar n&o € sindnimo de impedir,pois,no fundo,a teologia
esteve sempre de acordo,ela interveio apenas para impedir a
busos e excessos dos espiritos integristas,tarefa que ndo foi
tédcil,porque a teologia bem elaborada dificilmente atinge a ba
Sé,permanecendo um pensamente da elite.

Se fizemos este esbogo-t8o resumidissimo do pensamento o
cidental,fizemo-lo em atengf@o & reflex@o que se vai seguir so-
bre a concepg8o changano-chope do espirito,para fazer salien -
tar alguns aspectos essenciais que se devem ter muito em conta
80 abordar o pensamento desta sociedade e de todo o africano
em geral,
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B) A CONCEPGAO CHANGANO-CHOPE DO ESPIRITO. Agore interro-
guemos & soci-
edade changeno-chope qual é a sua concepg8o de " almas ",que e-
le chame moya,ou um dos nomes que j& vimos atrds. Para respon-
der a esta pergunta em relag8o & sociedade e pensamento ociden
teig tivemos de recorrer a textos,jsto é,& documentagao que
nos revela o modo de pensar do contexto, tais como os texos fi
losoticos e religiosos. Ey realagdo a sociedade changano-chope
uma ceminhada dequeletipo & extrememente diffcil devido & es-
cassez de documentos e,consequentemente,a falta de uma filoso-
tia do Homem elavporada e rixada por escrito. numa palavra,por-
que estamos em presenga de uma cultiura de tradigé&o oral. Tem
-se dito e redito que o negro nao filosofa sobre as realidades
mas vive-as. lsto tem alguma coisa de verdade,entendendo o ter
mo " filosofar " no sentido de especulagdo abstracta,gratuita.
Dentro desta linha,0 negro ndo tilosofa sobre o homem e muito
menos sobre Deus.
Por isso se queremos saber como € que o chaengano-chopejcun
cebe o Homem,descemos ao concreto,a prédiica quotidizna e ob-
servamos alguns factos e atitudes ao changano-chope e do afri-

cano tradicional em geral tace ao Homem

a8) Auséncia de uma filosofia sobre o Homem - Comu acaba -

mos de dizer

néo hé uwe rilosoiia elaborada pelo homem negro. Saoemos que €
xiste j& uma série de obras escritas sobre a filosotia africa-
na e nao negamos o valor decssas obras,o0 que gqueremos dizer é
que tais obras s8o recentes,sg@o os primeiros escritos e feitos
por gente ng8o africans(ocidental) na sua meioria e foram escri
tos "sobre" o negro e nd&o"pelo" negro. Este € um pormenor mui-
to importante que muitaes vezes é esquecido quando se trata des
te assunto,infelizmente. Mas continuemos a nossa reflex8o paras
tentarmos responder & pergunta que nos pomos e,para isso e co-

mo j& dissemos,observemcs o homem nas suas atitudes concretas.

b) A nog8o do demdnio - Na busca da nossa resposta,

das questbes que nos devemos

€ a da nog&o ou conceito do deménio. Seré gue existem este




ceito de demdénio,como uma force espiritual oposta & Dev
Comecemos pelo aspecto vocabular para constatar e

cia de um termo genuinamente changana ou chope que desi

demdnio. Nas duas linguas o demdnio recebe o nome de "

ni ". Ora este termo,como é fdacil de constatar,€ a indigeniza

cdo do termo "satg" ou"satands".

E ve dade gque se pode ver e interpreter esta indigenizg-

¢80 como um sinal da universalizagdo do termo "satanas". lsso
& inegével mas n8o se trata apenas de uma simples universali-
zagdo mas também de " adopgd&o " néo sé do vocédbulo mas do pré
prio conceito. Na mentalidade changano-chope n8o exist2 & no
c8o de demdnio,como uma forga espiritual que actua no sentido
oposto so sentido segundo o qual Deus actua, como autorido mal.
Afinal,esta auséncia do termo e dea nog8o de demdnio n8o sO se
observa entre os changeno-chopes mas em todo o Logambique e
mesmo em muitos povos da Africe. Com efeito,um pequeno inquér;
toqueinds fizemos a individuos doutras paragens do continente a
fricano parece confirmar esta auséncia do conceito e do vocé-

bulo. Aqui est&o os dados :

LINGUA

changene
chope
ronga

Sathani; demoni-. - - - - Mogambique

Dabulu

Nsatena
Cheguke(espir. malig)
Shetani

Tebo

Zabolo

Satana

Shetani

Djine

Shitani

Devoly (fentasma)
Demony

viabl ; Lougerou

Diabo,demdéniojchitrudo

eshiluba
eshisonge
kilendu
Swahile
kongo

ngala
kilongo
kirundi
Walof
kinyarwanda

malagasy

kreol

portugués

Zaire

Burundi
Senegal
Rwanda

ladagascar

Heiti

Brasil
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Por quest@o de rigor cientifico sé apresentamos & nomen-
clatura em changana,chope e ronga,no que respeita as linguas
mocambicenas,pois,€ o que sabemos com seguranga,embora esteja
mos mais ou menos certos de que nas outres linguas mogambica-

nes nio deve haver diferenga senzo talvez da grafia.

A segunda observag8o a fazer € de constatar a  presenga

maioritaria do termo satanes,sob diversas formas conforme as
diferentes lingues (6 vezes); demdnio (4 vezes); diabo (3 wve-
zes). (12)

Resta-no a ddivida sobre os termos "tebo" e "zabolo" . Se
rgo nomes sintéticos ou compostos ? Serao termos tipicamente
kongo e ngala,respectivamente 7 Tudo isto conta para se saber
se s8o nomes directos do demdnio ou se s&o aplicagles posteri
ores o que néo é impossivel,pois,neste quadro temos exemplos:
"cheguke" €& uma palavra composta por justaposigfo : "che" si
gnifica "mau" e "guke" signitica "espirito". U termo "djine"
significa "espirito maligno".

Tor outro,ralta-nos saber o sentido exacto e original do
termo "djine" na sua respectiva lingua assim como o dos termos
“che" e "guke";com eteito,podemos por exemplo,aplicer so demd
nio o termo "nloyi" (feiticeiro) ou o termo " nwamona " (pes-
soa antipatica e de mau carédcter) que n&o serda de todo incor-
recto tendo bem presente todas as caracteristicas do satanés,
mas nféo serd quest@o de dizer que aqueles nomes sejam nomes 0O
riginais do demdénio,nfo. SZo0 aplicsgles posteriores. Os termos
jé existiam antes da aquisig&o ao conceito do demdénio. NEo se
passaréd o mesmo com o0s outros termos que eparecem no quadro 7

Nade o impede.

No contxto changano-chope a auséncia de um termo signifi-
ca que o conceito de "satands" & ura ideia estranha,isto € re
cente,recebida dourtos povos. Em relagéo aos outros povos da
ffrica,ndio temos base suficiente para o afirmar e nf8o podemos
ir para além de uma hip8tese provavel;é uma pista de trabalho

& explorar.

(12) O nosso quedro inclui pafses nf@io africesnos. A r
desta inclusdo € o facto de a presenca africana
ses paises ser bastante significativa tal como
e Brasil,
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c) Quem é o autor do mal 7 ne sociedade changano-cho

ndo se tem,originariamen-

te,a ideia ou conceito do demdnio,como farga oposta a Deus,le

vanta-se a questfo de se saber guem é o autor ou origem do mal

segundo 0 pensar dos chengano-chopes. kxiste a consciéncia do
mal nesta sociedade 7

As duas perguntas que pomos n&o s8o idénticas. Com efei~-

to,falar em " consciéncia " esté-se no campo moral enquanto

que falar-se em " origem " do mal € uma questZo essencial--

mente filoséfica. Guardemos o aspecto moral para depois.

Pars um changano-chope tradicional e todo o africano em
geral o autor do mal é o homem,movido pela sua depravag#o e
maldede e esta maldade ou depravag8o € uma quest8o do livrear
bitrio (invenja,6dio,etc.). O termo "Homem" deve ser tomado
no sentido geral ou largo,englobando todas as dimensdes e as-
pectos que o ser humeno pode tomar,segundo a cultura changano
-chope ( o homem normal,o nloyi ou teiticeiro ou ainda o ho-
mem morto). Assim,o0 homem pode praticar o mal segundo as se-

guintes hipdteses:

32 No uso de todas as suas faculdades. Neste caso a ad
c8o malévola explicar-se-4 pelo livre arbitrio( de-

pravacdo ou perversfo,acto de justiga ou vinganga).
liovido pela loucura.

Movido por um espirito de um morto. Neste caso o ho
mem vivo n&@o passa de um executor material.

Enquanto espirito,isto €,0 espirito de um morto que
pratica o mal. Este hipdtese é praticamente igual a

primeira.

Consequéncias antropoldgicas - As consequencias antro
poldégicas desta manei-

ra de pensar o mel serd@o que,antes de tudo,o homem nfo € vis-
to de uma forma dualista. Ele n8o estd sujeito & pressé&o de

duas forgas opostas das quais uma seria a forga do bem e a ol

tra seria a forga do mal. U corpo e a alma n&o estdo em confli
t0 e,assim o nhomem aparece na sua integralidade e harmonia €

este equilibrio e unidade ¢ indestrutivel mesmo com a morte.




66

Esta maneira de conceber o homem € inspiradors de muitas
atitudes face ao homem,vivo ou morto e diremos mesmo que esta
visdo do homem € o eixo principal das culturas africgnas; sem
ele todo o edificio cultural fica abalado e frégzil.

Para um ocidental é diticil imaginar esta unidade. Para

melhor a compreendermos escutemos Mulago,a pripdsito dos ba-

shi do Rwanda mas que é uma realidade em tod s ou em quase to

das as socieaades africanas:

" A sua condig&o(dos mortos) € a mesma que eles Ti
nham sobre & terra: o nomem permamnece nomem,a mu-
lher permenece mulher,o rico continua sendo rico
e 0 pobre continua levando uwa viaa pobre. Eles
s&o considerados como conservando & Iorma que e-
les tinhem antes da morte.”™ (13)

Esia oponifo € profunda e plenemente par.ilhada pelos
changano-chopes e por todos os mogambicanos tradicionais. Es-
ta generalizacgfo n&o € oportunista nem gratuita e os exemplos
que se vao segulr s&o uma dupla prova : 12 eles provam esta u
niversalizagéo da crenga na unidade do homem e a continuidade
entre o agora e o depois da morte; 22 Esta crenga materiali-
za-se na atitude concreta histdérica e religiosa do africano.
Eis um primeiro exemplo,constituido por uma orag@o aos mortos:

" PSlé hi 1édji ! Tlhanganane
mi djaha,mi nge ndji holobis-

se loco ndji djaha fdlée mi cu

ndja mi tjona."

" Aqui estéd um pouco de tabaco!

_ s : 3

Tradug£o f&nde todos e tomai uma pitada.
N8o vos zanguels contra mimquan
do eu tomar a piteda e nd8o diga
is que eu vos privo da vossa
parte.”" (14)

(13) V. MULAGO,"La religion Traditionnelle élément central
de la culture bantu" em Les religions a--
fricaines comme source de valeurs de civi-
lisation,colloque de Cotonou 1970,Paris ,
Présence Africaine,1972, p. 127

D, Usos e costumes dos bantos, tomo II, Louren-
go Marque(Maputo),lmprensa Nacional de Mo-
cembique,1974, p. 353. Data da 22 edigdo. A

reducgo da oragBo que citamos € do préprio
autor,que néo sendo perfeita e fiel do tex-
to em ronga,o sentido nZo esté prejudicado.
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Tomemos este testemunho que nos vem da Tanzania :

" Ele(o celebrante) pega um pouco de tarinha e apro
xima a cabra e o Carnelrotdo tumulo). kntéo,ele in-
voca(os antepassados): & meu progenitor,tu quaﬂe dei
xaste neste mundo com a tua morte,eu venho ofercer-
te sacrificios. Ha muito tempo a chuva deixou de ca
ir neste pais. Déd-nos chuvsa.

Ele aproxima a cabra e a massa de farinha sacrifici
ais;em seguida,ele pega na cerveje e tira uma garra
T'a dos antepassados e um copo: Ele deita a cervejsa
no copo e espalha-a sobre o tumulo e diz: eis a tua
dgua." (15)

Ceriménias comno esta assistimos nds e pariticipamso mui-
tas vezes,como teremos ocasif&o de o mostrar mais adiante. No
entanto e para j&a,aqui estdo dois exemplos que ilustram a con-
cepg&o do homem africana. Um ocidental ou ocidentalizado e mes
mo um crist@o que acredita e professa a comunh&o dos santos a-
creditaréio mas ealmas do purgatdério,no interno,etc. mas esta fé
se confina ao plano " espiritual ". O crist@o pode falar no

"pBo de Santo Anténio" ; no " p&o ebencoado " mas nZo chegard a

ponto de depositar a comida no egltar ou no tumulo de um morto,

pois,este ndo tem necessidade de comer : as almas vivem um ou-
tro mundo e uma outra vida que nada tém a ver com o que se pas
sa nesta vida. Somente 0s que est&o no purgatdrio precisam da
nossa oragéo e neda mais,pois,aos condenados nada se pode - fa-
zer e a0s que est@o no peraiso sé ndés necessitamos deles e néo
eles de nds(16)

Como conclusfo diremos que hé ume difernca na maneira de
conceber e de se representar a alma ou espirito humano entrsum
ocidental e um atricano tradicional. Pode-se usar o mesmo ter-
mo mes cada um tem uma representac8o direrente que n&o sé € te
érica mas inspiradora de atitudes existenciais Iace eao Homem

seja este vivo ou morto.

(15) L.-V. THONMAS e R. LUNEAU, Les religions d'Afrigque Noi
re,tome 1, Paris Stock Plus
1981 5 P

(16) No ver@o de 1981 uma profes ora belga pediu-me
lhe descrever uma cerimdnis do culto dos antepassados
Quando terminel & descrigéo ela replicou: "mas 0S8 ne-

ros nunca se dao conta de que esses antepassados ja-
meis vém comer O que se desu51 a nos sepdlcros? Acho
que nfo é preciso reflectir tanto para ver o absurdo.”

para
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Se pusemos tanto empenho nesta reflex&o e porque atribui-
8 3 ~ - e
mos e reconhecemosvimportancia e valor a este aspecto,importéan

e valor néo arqueoldgicos mas actuasis porque a sua constatacgsao
constvitul um passo importante para a compreensfio do africano >
das suas atitudes tace a vida.

Neste capitulo e neste momento n&o é questdo de critica e
discuss&o a volta destas concepcgles mas sim de "ver",como j& o

dissemos no inicio desta segunda parte.

Sentetizando este primeiro capituloc, diremos que s&o dois
0os elementos essenciais da religifio tradicional,isto &,osEntes
superiores e espirituais que s&o objecto da veneracgdo no inte-
terior da cultura e religifio chengano-chopes: s@o eles o Deus
criador e os espiritos que,dentro desta cultura,recebem vérios
nomes e categorias hierdrquicas.

Sem divida que entram muitas outra figuras ou elementos
mes tals elementos n&o ocupam um lugar central,nfo sé&o objec-
tos de venerag&o. N&o obstante termos ocasifo de conhecer es-
tes elementos e precisar o lugar que eles ocupam dentro do sis
tema e precisar a sua fungf@o. £ o objectivo do segundo capitu-
lo que se segue.
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CAPITULD 4

CARACTERISTICAS E CATEGORIAS DOS ESPIRITOS

No decorrer do capitulo precedente,ao referirmo-nos a0s
termos de "swikwembu" e " tinguluve " nés dissemos que estes
termos sgo adjectivos designativos de categorias e no fim do
do mesmo capitulo dissemos que havia outros elementos que ocu-
pavam ngo um lugar central do sistema. Isto quer dizer que hé
distingOes e classificagles a fazer no interior do sistemg pa-
ra determinar essescategorias. Mas que principios entram em jo
go para esta operagdo ? Quais s&o essas categorias ¥ £ o que
tentaremos explicar ao longo deste capitulo,

1 - OS PRINCIPIOS DE HIERARQUIZAGCAO. Para comegar a nos-

retlex8o tomemos e

analisemos o seguinte texto do antropdlogo Junod que exprime s
sua admirag&o face & hierarquizac&o dos mimoya (espiritos) :

" Coisa estranha,os deuses ou espiritos a que se a-

tribui o poder de tomar possessé@o de seres humanos

nédo sf8o os antepassados dos Tongas,os antepassados

-deuses,mas sim os espiritos dos zulos e os da tri

ba dos ndjaus,os quais hapitam o pais além do Save

et¢ os arredores da Beira." (1)

Que interesse pode ter para nds este trecho de Junod ?

O autor distingue dois tipos de mimoya(esp)de um lado es-
téo os mimoya (espiritos) dos"entepassados" e do outro lado es
t&o os mimoya dos zulos e os dos ndjaus. Os dos entepassados
-deus n#8o causam a "possessdo'yenquanto que os outros sim. Pode
mos esquematizar assim a situag@o :

a) diferenga no plano vocabular ou nominal:
- antepassados-dcuse (antepassados da Tribo Tonga)
- espiritos ou deuses (estrangeiros en relag&o &o
contexto Tonga)

(1) A: “JUNOD, "6 tct "t 1L ppe 1440
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b) ditf'erengca nos eteitos:

uns causam & possess&o (os mimoya estrang
outro néo causem a possess&o(os mimoya do
dos—=deuses).,

eiros)
S antepassa

mais atrds da sua obra,seo comecar a descrever a "Ances -
trolatria"”,o sautor tala em " categoriaé dos antepassados " pa-
ra,em seguida,apresentar uma série de qualificacgSes dos mimo -
yaiespiritos). Ao todo ele apresenta oito qualiricagdes que e
le chama " categorias " ou " géries " e,em aiguns casus,elenzo
se pronuncia se se s8o'"categorias'"vu n#o.

mergulhado no mundo dos mimoya,o autor apercebeu-se que,
ngo obstante tratar-se espiritos de mortos,nem todos s&o i-
guais para vs Tongas. Sim,0 autor apercebeu-se dessas diieren
¢es MuS 0 que ele néo chegou a perceber foram os criteérios que
intervém nesta diferenciagéo ou,se ele chegou a percebé-los,e-
le n8o os apresenta de uma forma clara para os leitores nfo i-
niciados no assunto.(2)

Neste paragrafo tentaremos mostrar quais s8o esses crité-
rios de diferenciagé@o e hierarquizaggo. 580 trés os principios

de classificag8o dos mimoya entre os changno-chopes:

a) A nocd@o de kupfuka.
b) O lugar da manifestac&oc do moya(espirito)-

c) A forma como ele se menifesta.

a) A nogé@o de kupfuka - A Acta do Coldquio dos Religiosos
Mogambicanos em Lisboa (Agosto de
1980) dé-nos informagbes acerca deste termo. Para nfo nos limi
ter & nossa experiéncia pessoal,achamos oportuno citar uma pas

sagem deste documento:

" Néo se pode passer em siléncio a quest8o da hie-
rarquizagceo dos espiritos,pois,essa hierarquizacdo
é importante sab&-la para & compreens&o de certos
fenémenos e préticas. '

Notemos antes de tudo que,no Sul de Mogembique,ha
0 conceito de " kupfuka " (= 'ressurreigfo' de . um
morto para se vingar de um mal de que ele foi viti

(2) Cfr A. JUNOD, o.




me durante a vides)claro que este 'ressurreicfo'diz
- - —
respeito & slma e ngo ao corpo." (3)

Este texto déd-nos alguma informaldo sobre o significagéo
do termo kupfuke mas analisemo-lo mais atentame nte,pois,e um

termo ambiguo devido ao probleme bilingue:

» regsuscitar pa madrugar acordar do so-
| e se vingar no

escapar-se 1erguer—se con-| esguer-se con- 'regsuscitar'

I 5
 tra alguém tra alguém provocar

erguer-se ou |
'ressuscitar' pa&
ra se vingar |

erguer-se con-
tra alguém

vendo este quadro verifica-se que o0s quatro verpos giram &
volta de trés conceitos principesis,expressos ae diversas for-
mas,s@o 0s conceitos de : fugir ou escapar-se; acoradar do sono
ou madrugar; ressuscitar ou voltar-se contra. Vejemos a corres
ponaéncia enire as auas lingues,pessando pelo portugués, ne ma

neira como cada uma exprime estes conceitos:

changeana

xupfuka, (kuthava) xubaleka, (kutsava)

" " " "

escapar-se
kuthava ter medo = kutsava

1
kututuma correr, ter medo,es- kutsutsuma
capar-se,;fugir =

kuwukela madrugar,voltar-se kupfukela
contra slguém =

kuwuka acordar do sono kupfuka

kuvuka provocar kupTflka

———
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Conclusa@o : O vrbo kupfuka é originariamente chope mes
no contexto changano-chope é bilingue,sendo utilizado, *%:mbém
pelos changanas mas apenas no sentido religioso de ‘ressuscitar’
ou erguer-se para se vingar.
Em termos linguisticos diremos que houve uma evolucdo dos

verbos kupfuka (chope) e xupfluke (changana) que na vids profa-

na néo tém o mesmo sentido. O verbo chope evoluiu sem&nticamen
a

te ra passar a significar 'ressuscitar' que,em rigo: deveri

a ser " kuwuka ". O verbo changana evoluiu graficemente, per-
dendo o acento grave no "u" : kupfuka »kupfuka. Portanto,o ver
bo kupfuke,no sentido de"erguer-se" ou"voltar-se contra",sd &
empregado no contexto religioso,isto € dos mimoya (espfrito) e
significa que um morto(a sua aslma)ergue-se contra aquele que

lhe tirou a vida e faz justiga por si mesmo.

Quanto aosverbos " kupfukela " e " kuptukela " s8o deriva
dos dos verbos " kuptuka " e " kupfuka ".. A derivagd@o operou-
se por sufixag8@o,acrescento da particula " ela " aqueles ver
bos. A particula "ela" pode desempenhar trés funcBes juntoldos
verbos : 12 para exprimir a "repeticdo" da acgfo expressa pelo
verbo em causa,isto é,para exprimir a inte sidade da acc8o,por
exemplo : kukanda (pisar) kukandetela = pisar muitas vezes ou
espezinhar. 22 Para exprimir a reflex8o da acg8io. Neste caso o
sufixo " ela " corresponde ao "se". No entanto esta reflex8o &
atenuada,emgeral e pretende exprimir a vontade do sujeito e de
ve ser acompanhado de um outro sufixo no meio da mesma palavra
por exemplo : kukhalahatsi (sentar) kutikhalahatsela = sentar-
-se livremente. Como se pode ver,intercalou-se ao verbo normal
a sflaba "Ti",que & invariavel em pessoa e numero(a variacgdo &
indicada e operada por partfulas pronominais que se antepdem :
"no" "wo" "o" para as trés pessoas do singular e "ho" "mo" "vo"
para as trés pessoas do plural,isto no presente do indicativo)
3% Fung@o € "expeditiva". Queremos dizer com isto que a parti-
cula " ela " significa que a acgdo n8o recai sobre o sujeito
que realiza mas sim sobre ou outro individuo, justamente o con-
trdrio da segunda fungdo e o que distingue os dois casos €& a
Presenca ou auséncia do intertixo "ti". No caso do nosso verbo,
verbo kupfukela, a particula "ela'" desempenha esta . terceira

fungéo: 'ressuscitando' o morto,alguém vai sofrer com
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to e egse alguem ndo é o proprio morto 'ressuscitado'. Breve

o sufixo exige,neste caso,o complemento indirecto.

Categorias de mimoya resultantes desta nogBp - Como & que

a nogao de kupfuka opera uma di

ferenciagdo,isto €,como e que a partir da nog8o de kupfuka po-
demos estabelecer a diferenga entre as almas dos mortos ? rara

responder,vejamos o0 seguinte texto :

" Esta 'ressurreicfo'(kupfuka) nfo estd ao alcance

de todos: hé trivos que,pela sua natureza,tém a capacida-
de 'ressuscitar',é a iripbo dos vangunu( singular =

= mungunu ou ingunu),so Sul de Mocampbique(...) e a

tribo dos vandawu(singular = mundawu ou indawu) no

centro de mocgambique(...). As outra tripos podem
edquirir esta capacidade pedindo-a,isto é,cada um

deve sujeitar-se ao rito de aquisicdo (= kutsema /-
kulompa xupiuka)."(4)

Portanto,kxupfuka ¢ uma proprieaade que se pode ter ou nfo,

Isto quer aizer que,segundo a mentalidade changano-chope,exis-

te na sociedade duas categorias de pessoas: de um lado - estéo

as pessoas que possuem,naturalmente,ou por aquisig8o,a capaci-
dade ou propriedade de kupfuka e doutro lado est8o as pessoas
deprovidas desta capacidade. A consequéncias imediata é que e-
xistem duas categorias de mimoya. De um lado s8o os mimoye com
a capacidade de kupfuka e doutro lado s8o os que n&o possuem
a tal capacidede. Desta divis8o surge o par: mpfukwa/nguluve-

-Xigono.

I

hofukwa € o moya(espirito que se ergue para se vingar e &
este espirito que merece o nome de "xikwembu/tchikwembu" (espi
rito) no sentido pleno do termo e segundo a mentalidade,isto &
& cultura changano-chope. Daqui em diante escreveremos: xikw/-
tchik. como abreviac8o de xikwembu/tchikwembu. Quanto ao segun
do membro do par,isto €, "nguluve-xigono" falaremos dele no pa

rédgrafo seguinte.

(3) RELIGIOSO MOGAMBICANCS, "A consagrag8o tradicional
na nossa cultura", Acta
do 1T Encontro anual,Lis-
boa,1980,pp. 8.

(4) IDEM.
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b) O lugar da menifestag8o - Operando através do principi

o de kupfuka obtemos duas ca

tegorias de mimoya : a categoria dos swikwembu/sikwembu(espiri
tos no sentido pleno do termo) e a categoria dos tinguluve(an-
tepassados) e swigono. Entretanto,estes dois uUltimos podem ser
vistos separadamente,e partir de um critério que os ditingue e
diferencia um do outro. Qual ¢é esse critério ? ¥ o lugar da

sua manifestagégo.

0 xigono/tchigono é um moya escravo de um muloyi/nloyi,e-
xecutor da suas ordens. Ele vai manirestar-se n#o na ramilisa
& qual ele pertenceu enquanto vivia,nem a familia do préprio
muloyi/nloyi mas numa outra terceira familia ou pessoa onde e-
le € enviado,em principio,pois,a pessoa pode ser da sua ramili
a,isto é,a famflia do préprio muloyi/nloyi. rortanto,um moya
pode manitestar-z2 deniro ou fora da sua tamiflia de origem. A
partir des.e principio forma-se um outro par : Nguluve/xikwem-
mbu-x1gono. Vendo este pindmio compreende-se que : ou um moye
se manifesta no interior da sua familia de origem e recebe o
nome de "Nguluve" ou ele manitesta-se fora da cua famflia de o

rigem e,entfo, ele recebe o nome de xikwembu ou de. xXigono.

c) A forma da manifestagdo - O terceiro principio é a for

ma como € que um moya pode

manifestar-se,isto é a forma da mediag8o que ele utiliza, que
pode assumir deversas formas mas que podem resumir-se a duas:

12 Através de um médium que entra em transe. Esta € a for

ma maeis directa,porgue o médium em transe incarna o mo

ya,personifica-o,falando em primeira pessoa e fazendo

exigéncias que s8o especificas,que um nguluve ou xigo-

no/tchigono néo podem fazer(muito mais exigente do que

estes).

lanifestacfBo através do exorcista ou advinho. E uma ma
nifetag8o mais indirecta do tipo complexo de "L",. isto
é,um complexo de trés pessoas: o sujeito(moya do ngulu
ve ou xigono/tchigono),a pessoa ou familia visada e ©
mediumn,que serve de intermedidrio ou "intérprete". De

todas estas carscteristicas,a capacidade de pdr alguen
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em transe,isto é,a capacidade de "possuir" alguém. Deste prin-
cipio resulte o par: xikwembu-tchikwembu/nguluve-xigono ou
tchigono.

De notar que este par ou bindmio coincide com O bindmio
que obtivemos através do principio de kupfuka mas ndo € preci-
so confundir os dois principios embora o resultgdo seja o mes-
mo, porque se se puxar muito mais a andlise observam-se diferen
cas. lgualmente deve-se observaer que os trés principios de hie
rarquizag8o ndo s8o fechados cada um sobre si mesmo,n80 s&cicom
partimentos estanques mas sim interdepen entes uns dos outros
de tal maneira que a disting8o como a que fizemos é uma questéo
metodoldégicea,para tornar a retlexdo possfvel e clara,o que néo
quer dizer que tais principios sejam falsos: é como se se clas
gific-sse um conjunto de objectos a partir da substéncia,-orme,

cbr e tamanho.

Resumindo : H& trés princfpios interdependentes qué nOS
permitem classificar 0s mimoya dos mortos,sg
gundo a cultura changano-chope,obtendo categorias de mimoya :
1¢ principio : & nogéo de kupfuka. (5)
2¢ principio : o lugar da manifestagéo.

3¢ principio : a forma de se manifestar.

Segundo estes principios obtém-se trés grandes cetegorias

1¢ categoria : xikwembu/ tchikembu( espirito, no
sentido pleno do terno,segundo &
e cultura changeno-chope).

ategoria : nguluve (antepassado)

ategoria xigono/tchigono.

(5) Traduzir "kupfuka" por "ressuscitar", como nds temos
teito até aqui, e uma aberrac8o segundo a cultura chan-
gano-chope e nds +igzemo-lo por falte de um termo portu
gués melhor que O de "ressuscitar". Com efeito,segundo
esta cultura os mortos continuam tezendo parte do mun-
do dos vivos. A morte significe mudenga de rorma de e-
xistiy,os lagos néo ficaram destruiaos e eles continu-
am tao presentes gue ninguém precisa de "ressuscitar",
todos estdo presentes e activos a meneirs de estar PIE
sente e a fung&o gue se desempenhzs € que diferencia os

Vivos e 0s mortos.
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2 - ALGUNMAS CARACTERISTICAS DOS VANGUHU. Nos textos que cita-

I d

mosS no principlio deste

cepitulo(texto de Junod e aos religiosos mogambicanos)faz-se
referéncia & duas tribos,a dos vangunu e a dos vandawu,e digz
-se que elaspossuem a "propriedede",isto &é,a capacidade de
"kupfuka" e diz-se ainda que elas s&o as Udnicas tribos a pos
suirem esta caracteristice. Isto significa que estamos dian-
te de duas tribos especiais. De facto elas s&o especiais.

ra jé& € preciso notar que estas duas tribos influenciam e
cam profundamente todo o Sul de logcambique cor es suas

ras. Hd,portanto,todo o in =N

. - ] —_—
teresse em ver quais sgo | (@272 ared

as caracteristicas destas
tribos,ainda que em tracos
muito lergos,pois,tais tra
¢os ajudar-nos-80 & com-
preender muitos fendmenos
e préaticas que se observam
no comportamento religioso
do Homem changeno-chope.Co
mecemos pela tribo dos van

gunu.

a) ORIGEM DOS VANGUNU - An

tes de
mals nada ha que esclare-
cer a questdo sobre o pré-
prio nome,pois,ha confu-
sGes entre Angoni(Vangunu)

e Zulos(Vazulu) : Serdo um

mesmo grupo ou s80 grupos
diferentes ? Vejamos al-
guns documentos sobre o
sunto :

" Tchaka,nascido
volte de 1787,era
ume. tribo angoni.
Tchaka transtormou completamente o cardcter da tribo
que se transformou numa mdquina de guerra... Pouco
tempo depois,os Zulos (= céu: € o nome que Tchaka ti

D
f

or
1lho bestardo




1ha dedo & tribo)semearsm o terror e
angonl de centro," (b)

% ainda :

"Estes angonis,dirigido por kenicusse,encontraren
dos os clé8s Tongas vivendo & antiga maneira banta,c:
da um por si,sem unidede nacional. Assim,submeter:
nos facilemente e procuraram impor-lhes o sistema
liter criado por Dinguissuaio e ‘'chaka.

O seu currel(do Gungunhana filho de Muzila e neto ¢

l.anicusse)em Manjacaze foi incendiado e ele prdprio

capturado por nouzinho de Albuquerque no fim do 0

de 1895. Tinha terminado o governo desp&tico dos

Logera® (79

Istes dols textos concordem :ambos ralem de angoni
dois textos aparece um personasgem comum:: Tchaka — e
sem que os dois textos tivessem a preocupagfo de uma
céo genealdgice. Segundo estes textos angoni e zulos s&o
mesmo grupo(o texto sete afirma-o abertamente) e segundo
texto seis,os zulos s&o um subgrupo dos angoni estes
tuem o grupo primitivo que se suodividiu.

E interessante constater a coincidéncia entre os documen
tos einograficos e a opinifo popular. Com ereito,para = popu
lag8o mogambicana so Sul do Save,aquela que acusa a maior in
fluéncia dos angoni,angoni e zulos s8o um mesmo grupo. Esta
identificagé@o é tal que entre esta populacdo do Sul de Llogam
bique prevalece o termo"angoni" (=vangunu),empreganao-se mul
to pouco o termo "zulo"(=vazuiu). Mais exectamente : no domi
nio dos mimoya(espiritos) tala-se muito mais de "vangunu",en
quanto que peare designar a populagfo negra da Africa do Sul,
principalmente a populagfo aas privincias du Natal e Zululén

dia emprege-se mais o termo "zulos" (vazulu ou tvinzula).(3)

popular é 1dgica em todos os sentidos,pois,um
anto pode ser de um zulo como de um outro ti-
r isso,€ melhor designé-los pelo seu nome

pulecg&o do llatel e da Zululéndie € também

DESCHANPE Mo, ¥ies; ppst L=l a2
JUZCDy O« Cuoste I, DPpe 38=39.Menos os paréntesis,

Tr H. DESCHAMPS, os''€., D+ 110;
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gico,polis que a regigdo originaria dos zulos é Zulul&ndia,que

signitica "terra dos Zulos".

Diremos,concluindo,que os Zulos s&o realmente um subgru-
po dos Angoni,pois,estes,os Angoni,compreendem diversos sub-
grupos que podemos nomear alguns deles,o0s mais conhecidos :

Zulos
Angoni j Swazi
Xhosa

Ubservaremos, também,a quest@o da ortografia do nome "An-

goni" sobre o qual ha uma pequena diferenca ou desacordo,em-

’
bora sem prejulzo: ha autores que escrevem "Ngoni",outros es

crevem "Angoni" e outros ainda "Angonis". Entre a populacgéo
do Sul de Mogambique ou termo toma a forma "mungunu/ingunu",
(singular e em changena e em chope) e "Vangunu" (plural,e na
quelas duas linguas,que é o mesmo para as linguas ronga e X1
tswa). NOs adoptaremos a forma popular,isto &,"mungunu/ingu-

nu',

Quanto & origem,como j& vimos,n8o héd discussdo sobre a
origem dos Vangunu : a patria dos Vangunu & a actual Republi
ca da Afrrica do Sul,provincias do Natal e Zulul&ndia, como
jé& dissemos.

Em fins do século XIX os Vangunu eram uma tribo que esta
vVa no seu apogeu,ao menos militarmente e que comegou com a
sua conquista expansionista dominando todo o Sul aa Africa,a
regifio Sul de Mogamvique incluida. No interior de Mogambique
os Vangunu dominaram até &s regides de Manica e Sofala,sobre
tudo na Meanica(regibes de Mussurize,Espungabera,Dombe, etc),
onde encontramos ainda hoje muitos tragos desta presenca do-
minadora. (9)Veja-se o mapa anexo atrds que tenta 1lustrar o

(9) A nosse regigo natal,que ndés estudamos neste nNosso
trabalho, chama-se, também "Nguzeni',que quer dizer:
terra ou lugar perigoso. a tradigd@o diz que este
fora dado & regi@o pelos invasores Zulos devido &s
dificuladadesque eies tiveram para conquistd-la. A
tradigé@o tem rundamentos de todo o geéenero,pois, em
lingua zulo perigo diz-se "Inguzi'. A nossa casa
situa-se num lugar chamado Knoxholani,que signifti-
ca aldeia fortificada ou fortrleza. Duros comovates
teriam agul tido lugar. A arqueolLogia prova-o.




movimento dos vangunu.

b) CARACTERISTICAS.- N8o nus elongaremos neste aspecto
aescritivo das caracteristicas des

te trioo,pols,seria um trabalno bastante longo e cai Iora
a0 nosso objectivo. Diremus apenas que ainda huje se reco-
nhecem entre a populagéo do Sul ae Mogambique os 1individuos
aescendentes dos Vangunu,reconhecimento que se pude fezer 8

traves do apelido,por exemplo,o apelido de Sitoe(Sitnoie).

Os vengunu tém como totem o peixe,mas n&o temos a certe

za se nao havera outros animais totémicos além do peixe,pois,

o totem pode varia com a variug8o aos cl8s. Mas para os in-
dividuvs que vivem entre os chungauo-chopes o0 seu dnico to-
vém é o peixe. Como seria de esperar e supor,estes descen-
dentes nao possuem a pureza da tribo,assim,nfo haverd muita
gente que ainda guarde a tradig&o,por exemplo a de n8o co-

mer o peixe.

c) INFLUENCIA AO NIVEL RELIGIOSO - O que caracteriza um
xikw/tchikw é a cul-

tura a qual pertenceu o individuo de quem ele & resultante.
E por isso que no xikw/tchikw de mungunu/ingunu encontramos
a caracteristicas culturais que marcam um Mungunu/Ingunu vi
vo e multas vezes tals carscteristicas se exacerbam no xikw

/tchikw. Eis as caracteristicas mais importantes :

Um xikw/tchikw de Mungunu/Ingunu considera-se superior
a quelquer outro xikw/tchik,por exemplo o do Mundawu,
de que faleremos mais adiante. Esta superioridade ma-
terializa-se no oferecimento dos sacrificios,como ve-
remos a0 tratarmos dos sacrificios.C NMungunu/lngunu &

o primeiro. Sinal da dominag&o.

Gerelmente o orador ou o sacrificador deve ficar de
pé quando ora e deve segurar na m8o g azagaia que sem

pre se encontra depositada no 'altar'.

Um xikw/tchikw de Mungunu/Ingunu € saudsdo com um es-
talido dos dedos poleger e indicedor a0 mesmo tempo
que se pronuncia o termo "thokozi",estando-se sentedo
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sobre os joelhos e pontas dos pés.

O xikw/tchikw do Mungunu/Ingunu usa panos de cor bran-

ce ou preta,geralmente tem as duas cores.

A 'possess&o'por um Mungunu/Ingunu pode lever o 'pos -
sesso ao exercicio de diversas fungSes medico-religio-

sas,sobretudo a advinhag8o (kulhalhuva tilholo).

Uma vez respeitada a ordem da precedéncia,o xikw/tchikw
do Mungunu/Ingunu € muito menos exigente que um outro do Mun-

dawu,por exemplo.

Eis as principais caracteristicas de um Mungunu/Ingunu ,

caracterf{sticas que se fazem sentir muito a0 nivel religioso,

no contexto changano-chope. N&o é possivel desenvolvermos bas

te a nossa descrig8o,por motivos jé& referidos atrds. Por exerh
plo seria interessante se descrevéssemos o fendémeno da advi -
nhagg@o,de qual os Vengunu s&o especialistas,assim com do fend

meno de "malombelwa".

Sem irmos longe na descrig&o,quanto & advinhag&o sé pode
mos observar o seguinte : A advinhag&o € a primeiras especiali
dade dos Vangunu e é exercida de multiplas maneiras e através
de variadissimos objectos : ossos,conchas marinhas,cabacas e
muitos outros objectos. A advinhag8o visa o passado,o presen-
te e o futuro. No passado procura-se ssber a causa deste ou
daquele acontecimento;no presente e no futuro procura-se sa -
ber o que se deve fazer e como deve ser feito,qual é a vonta-
de dos swikwembu/sikwembu e dos antepassados(tinguluve). Por
aqui pode-se imaginar o papel-chave exercido por um advinho
no meio da sociedade. E como um centro de orientag&o e consul
ta-se um advinho como se consulta um psicdlogo,um médico ou

um conselheiro.

Meis adiante veremos mais caracteristicas dos Vangunu ou
melhor,de um xikw/tchikw de Mungunu/Ingunu mas que sS80 carac-

teristicas comuns ao xikw/tchikw de Mundawu.

(L0 CEr 'B. TONDI,' 05t Cpst ppautidQ3-404.,
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3 - A TRIBO DOS VANDAWU. Outre tribo que =arca profunda-
mente & regi&o changano-chope &

a tribo dos Vandawu. ''al como acontece com a tribo dos Vangu-
nu,néo podemos estender-nos na nossa descrigéo,limitando-nos,
apenas,a situar geograficamente esta tribo e a pdr em evidén-

cia algumas das suas caracteristicas.

a) ORIGEN DA TRIBU - Segundo a vers&o popular,a "pdtria"

ndawu € a terra de Wusapa (Mussapa)

Esta verssao concordsa com[
p— *
lamZamia

os dados etnogrdfico, as- |

|
¥
|

sim Junod diz :

"Ifanicusse( chefe dos
Vangunu)reinou tranqui
lamente durante mais
de vinte anos no vale
de Limpopo até mMussapa
(terra dos Ndjaus), &o
norte do rio Save."(11)

R o R

Numa outre passagem, 0

Ve

mesmo autor volta a di

zer

C.‘Cj,

7

" Colsa estranha,osideu
ses ou espiritos a que

se atribui o poder de
tomar possessgéo de se-
res humenos néo s&o os
antepassados dos ‘I'on-
gas,os antepassados -
deuses,mas sim os espi
ritos dos Zulos e 0S
da tripbo dos Ndjaus,o0s
quais habitam o pais
alem do Save,até 8o0s
arredores da Beira#(12)

/,

v 4,
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Vé-se nitidamente que

7

s

Junod n#o conhece pessoal %?a\ :
= Swaz ;rn'{tﬂ :

mente a regiéo de cuja po
pulacgo ele se refere,ele regista a versdo popular. No entan-

to,a versdo & correcta,pois,tivemos ocasiBio de confirmar pes-

(1) A JUNOD s ~0—Cxn 5 Tis Ly Dei 385
(12)- EREN o e neaute LTEs sDea 4405
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soalmente. Infelizmente n&o temos dados exactos quanto as dis
téncias para melhor situar esta regiso de NMusseapa.Em forma de
aproximacéo podemos dizer que Musseapa fica a cerca de 800 km
do Maputo,pela estrada que vai do Sul ao Norte(estrada nacio-
nal n? 1) e a cerca de 600 km da nossa regigo natal de Manja-
caze. De Mussapa para a Beira v&o cerca de 300 Km. Estas dis-
téncias,que n&o pretendemser exactas,podem ser reduzidos se &
viagem fOr feita através do interior do pais,em voo do passa-

rinho.

Mussapa € nome de um rio, que nés conhecemos na regigo
de Dombe,jéd muito préximo da estrada principal de que falamos
acima. Dizer que os Vandawu vém de Mussapa,sobretudo nos dias
de hoje,é uma afirmacg8o simbdlica,pois,a regido ocupada pelos
Vandawu ultrapassa as fronteiras da tradicional Mussapa. En-
tramo-los jd em Espengasbera(ver o mape na pégina anterior) e
encontrame-los perto do Chimoio e eles se prolongam pela Kepu-
blica do Zimbabw® com a quael a regifio de Manica faz fronteira,
aliéds,ndo sabemos qual foi o bergo desta tribo,l4 nos tempos
remotos(no interior de Mogambique actual ou do Zimbabwd ac-
tual ? S8o conjecturas. (13)

A regifio ¢ muito acidentada sendo as comunicagbes bastan
te diffceis,o que torna a regifio bastante isolada e a videldas
suas populagdes também bastante dura. lias, talvez,esta situa
¢80 geografice preservou a tribo Ndawu da eros&o cultural,fru
to do contacto com o colonialismo nBo obstante & sua proximi

dade com o mar.

O dominio dos Vangunu foi histérico e a memdria desse do
minio € ainda viva na lembranga da populagé@o ndawu e encontre
mos tragos de todo o género da presenca dos Vangunu nesta re-
gl8o,por exemplo,conhecenos uma pequena localidade chamada
Chingunu,que € um adjectivo que significa "dos vangunu", como

se disséssemos "mogambicano","franc@s" Manzaniano",etc. Segun

do a tredig8Bo,que esta confirmada,os Vandawu teriam sido mas-

Sacrados e deportados pelos vangunu durente o dominio destes.

(13) Cfr RELIGIOSOS MOGAMBLCANUS, 0. C., p. 8.




O movimento desta deportagBo toi do Norte para o Sul,poi

ram empregados como carregadores nas deslocacgles dos

veja-se o mapa atrds,direcgfo da setes(ls4). E assim,sobre

do,que encontramos os vandawu ne regido changano-che

b) CARACIERISTICAS - Temos muito pouca documentagsc
gréfica sobre esta tribo. Se
1ér reelmente escassa,é questdo de nos perguntarmos.
caso a nossa hipdtese seria que talvez a situaggo geo;

que evocamos atrds seje a causa.

Entre os individuos que vivem na regido changeano-
& tradig8o ndawu n#o se rerlecte tanto,o que € 1dgico,
em conta 0 contacto com os outros grupos de Culturas
tes. No entanto,a nossa convive@necia com os indiv{iduos
tribo possibilite-nos assinaslar certos tracos cultursai:
tante tipicos :

= C enimal totémico dos Vandawu € a ovelha,isto €,o0s

dawu ng&o comem & ovelha,a0 menos os Vandawu da r=¢

changano-chope,se bem que a criam.(15)

As argolas metalicas s&@o bastante apreciadas por
trivo,como praceletes,que nfo sé metem nos bragos

também nos pés e nos 1lébios.

Apreciam muito o ocre vermelho,com o qual se untam, s¢
brtudo ne cabega,formando ume longa cabeleira torci
pois,nestas circunsténcias,eles deixam crescer o

lo.

(L4 G2, sk ' JUNOD 0 ‘o, ELasEE 15D & S040
A partir des disténcias que indiceamos
atrds pode-se fazer ideia da extensao
do territdrio conquistado pelos Vangu
nu., Como € que eles admnistravam esta
vasta extens@o de territdrio 72 £ um
trabalho para os historiadores.

(15) Este facto significa que o animal & sagrado para eles

mas néo € objecto de medo ou um tabu negativo. la Bi
blia n&o encontramos muitos exemplos de animsis sa -
grados ? O caso dos Vandawu pode ser diferente =20 dos
Vangunu que n&o comem O peixe e nem querem lidar com
ele,tal como os mugulmanos en relag8o ao porco. Pode
ser diferente mas n&o o afirmemos,é uma hipdtese,
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= Um Mundawu tradicional é um individuo bastante reserva

do e grave,um individuo de uma forte personalidade, no

sentido de firmezea nas suas conviccdes(caracteristica dos Po

vos cuja Cultura estéd assente sobre crengas religiosas e tra

dicionais).

c) LNFLUENCIA RELIGIUSA.- O Mundawu/lndawu & extremamen-
te exigente como xikw/tchikw e
por isso,ele é objecto de medo

"As possessbes pelos Ndiaus pa-

recem ser as mais perigosas
que as dos Zulos(=Vangnu). Bun
ndjau pbiia carata","a possessd
ndjau é dolorosa." (16)

Cliaro que para Junod a possess&o € uma doenga,dadi ele
traduzir o verbo "carata" (=kukarata) por "€ dolorosa". mas
esta tradug&o n8o exacta. Se traduzirmos o verbo correctamen
te a frase soaria assim : a possessé&o ndjau & ditfcil. (17)

= A primeira especialidade dos Vandawu é kurempa(exorcis
mo mo e o curandeirismo. 1sto podera querer dizer que es-
ta tribo € ou toi bastante avancada em meaicina tradicional,
pois,o exercicio do curandeirismo supSes o conhecimento e o
uso de plantas medicinais. liais adiante descreveremos e mos-
traremos como o arte de curar se articula com a crenga essen

cialmente religiosa.

= 0 tchowa/dhitchowa e,por vezes,o arco,sdo os simbdlos
ou alguns dos simbolos dos Vandawu e que se véem depo-
sitados nos seus 'altares'. I'chowa/dhitchowa é um rabo de bo
ou outro animal selvagem,trabalhado artisticamente e é o ins

trumento principael de kufemba(exorcismo) para 'varrer' ou

(16)L A JUNOD, 0. C., StessELl, p. 441,

(17) A particula "ku" € a caracteristica do infinito nas
lingues do Sul de Mogambique,isto & todos os verbos
levam esta particula,como prefixo,no infinito e su-
primi-la seria a mesma coisa que suprimir o "r" fi-
nal nos verbos portugueses,por exemplo,seria como
se egcrevéssemos: po em vez de "por" ou "fini" em
vez de "finir". lfelizmente € o erro que Junod come
te sistematicamente sempre que hd um infinito,o que
torna um verbo irreccnhecivel ,em muitos casos.




aprisionar os swigono/sigono. E,de facto,um objecto tip

um Mungunu/Ingunu nem quer tocé-lo.(18)

= Os tecidos preferidos pelos Vandawu s80 os tecidos mul-
ticolores(ndjeti) mas podem também empregar tecidos das
outras cores tals como a branca ou mesmo a preta,o que é raro
no entento. Os desenhos estampados nestes tecidos nfo s&o in-
diferentes mas devem obedecer a um certo padrfo,por exemplo,o
desenho do sol etc.

= Um individuo portador de um xikw/tchikw de Nundawu/Indg

wu pode ser obrigaedo a renunciar de comer a carne da o-
velha; a criar uma cabeleira e untd-la com o ocre vermelho ou
a usar colares de missangas nos bracgos,nos pés € Nno pescogo.
As missangas s80 ou adorno muito apreciado pelos vandawu. Se
ngo criar uma cabeleira hd também a hipStese de utilisar uma
peruca quando o individuo entrar em transe. Esta peruca chama
-se "xingundu/tchingundu". E possivel que se trate de um cha-
peu tradicional. lgual chepeu tém-no os Vangunu,também,se bem
que feito com material e com modelo um pouco diferentes.

(18) Quem varre e apanha a sujidade nfo &€ o escravo ou o
meis pequeno 7Y A vassoura até repugna a certos indi
viduos com complexo de superioridade,ora o Mungunu/
Ingunu € superior ou consudera-se superior em rela-
¢8o Mundawu/Indawu.

Nos tingoma:o formato,o tamanho e o ritmo nfo sfo indi-
ferentes,tudo tem o seu significado.




86

4 - CARACTERISTICAS COMUNS AS DUAS TRIBOS. Acabamos ae
mostrar,em 1li
nnas gerais,aquilo que caracteriza particularme nte cada uma
das tribos e,por consequéncia,cada um dos dois tipos de(espfri
tos),swikembu/sikembu respectivos. Mas,alem destes direrencas
que chegam a opor-se,os dois tipos de mimoya té€m alguma coisa
de coomum e 1sto éra de esperar n&o fosse gpenas o facto de os
dois serem chamados swikwembu/sikwembu e de resultarem de indi
viduos que viveram historicamente. Mas além desta identidaae o
riginal 'ontoldgica existem outras arinidades. Neste parégrafo

veamos tentar pdr & luz tais afinidades.

a) Uma pessoa a'consagrar'- Uma das afinidades entre es-

tes dois tipos de mimoya & a

exigéncia para que lhes seja'consagrada'uma pessoa. Esta'consa

grag@o' constitui um fendmeno que tem escapado & observac&o de

muitos os obseravadores estrangeiros(etnélogos e antropdlogos)

ma S que € uma reslidade gue marca profundamente a sociedade

changano-chope e,praticamente todo o Sul de Mogambique,segundo

a8 nossa experiéncia e se n&o generalizamos em relacfo a todo o

pais é porque néo temos dados suficientes que possam fundamen-
tar a nossa generalizacgo.

Este fendmeno foi objecto de uma jornada de estudo feita

em Lisboa pelos religiosos mogambicanos. Algumas passagens da

acta final tivemos jd4 oportunidede de citd-las. lNeste pardgra-

fo este documento ser-nos-4 util.

Em que consiste 7?7 Trata-se de oferecer ao xikwembu/tchi--
kwembuuma pessoa,ger almente uma rapariga,no entanto o sexo do
morto de cujo moya € questdo é decisivo. A pessoa a 'consagrar
pode ser também adulte,tudo dependendo da escolha do xikwembu/
tchikwembu e das possibilidades em membro da familia em ques=--
t8o. A pessoa eleita torna-se assim um 'templo' vivo,uma mora-
da para o xikwembu/tchikwembu. Se o eleito é uma crianga geral
mente nZo entra ea transe,sdé mais tarde,a partir da idade da
puberdade e quando o xikw/tchikw. julgar oportuno e pode-se ir

até & 'ordenacggo' afim de exercer certas fungdes tais como 0

i
exorcismo,etc., 'ordenaggo’ esta que recebe,tecnicamente,o0 nome
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de " kuparurwa " de que talaremos mais adiante. A eleicdo taz
parte e é consequéncia do tendmeno de " kupfuka " de que j& fa

lamos mais atréds.

Quais s&8o as causas e quem tome a iniciativa ? Sim a per
gunta merece ser posta a este estranho fendmeno,na opinifo de
muite gente.

0 documento dos religiosos mogambicanos & claro sobre es-

te aspecto,por isso vale a pena de ser citado ou consultado :

" A iniciativa para & consagrac&o ngo parte da pesso
a consagrar. O espirito é que toma toda a iniciativa,
a Temilia vem em segundo lugar e por fim g pessoa vi
sada. Isto quer dizer que ha uma passividadc total
por  parte da pessoa a ser consagrada,que nada faz se
ndo conformar-se com & sua sorte e ela aceita para o
seu préprio vem e o da familia;com efeito,uma recusa
da pessoa ou da familia tem consequéncia que
vao da morte da pessoa pretendida pelo espirito até
& exterminag8o total da familia ou da trivo.

L R T L S S T T S S S T T T S SR T S TS S R

Quanto as causas,...elas s&o duas,em geral: 18 g
simples simpatia; 2% em atitude de vinganga." (19

O texto continua a sua descriggo pormenorizde,mas nds te-
mos,por enquanto,o que nos interessa na nossa reflexdo: € o xi
kw./tchikw. que toma a iniciativa e as causas resumem-se a du-
as: a "simpatia" e a "vinganca". Por"simpatia" entende-se que
0 xikw/tchikw. n8o € motivado por nenhum sentimento de 8dio ou
vinganga. Neste caso,podemos realmenie falar de uma "eleic&o"

da pessva e da remflia em questgo.

O eleito adquire uma grande importéncia no seio da fami-
lia e aa sociedade em geral. Ele é objecto de respeito e mesmo
de medo por parte de toaa & gente,mesmu se se trater uma crian
cinha. Por exemplo,ela ngo pode ser castigada e batida por tu-
e por nada,ela € um auténtico tabu,sobretudo para pessoas es-
tranhas & familia. Se o eleito n8o € o chefe da familia ou se
ainda n8o tem & idade exigida,nfio € ele quem oferece e preside
os sacrificios famfliares. Este trabalho cabe ao chefe da fami

NE VLA N
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lia,que acumula as fungGes sacerdotais. No entanto,a presenca

fisica do eleito & indispensével para a realizag@o de uma ceri
monia,sobretudo se esta é muito importante,pois,o eleito incar
na e representa os swik/sikw,que nunce devem ser esqueckdos em
nenhum caso.

Uma outra quest@o que este fendmeno pée é sobre o destino
da pessoa nestas condigSes de eleita ou "consagrada'gjcom efei-
to,que futuro tem esta pessoa ? Ela pode constituir um lar co«
mo as outras pessoas normais ? Como & que 1isso se passa ? Nio
vamos ser exaustivos,embora o assunto suscite curiosidsade. A
resposta ¢ afirmativa isto € a pessoa oferecida aos swik/sikw.,
constitui wuma familia,procria,etc.,se bem que 0 processo n&do

segue os tramites normais:

" Se a possessfo e a consagrac8o se verificam depois

do cesamento,as coisas est&o simplificadas,pois, bas-
tard um acordo entre a famflia da mulher e a familia
do marido.

--.-.-..-c-.--aoo---o---o---oooooo.o.pooucp.o-oo--lo

llas no caso em que a possessfio e a consagracio se ve
rificam entes do casamento,af o processo é mais com-
plicadoj;com efeito,se é uma rapariga que est& posses
sa,seréd preciso que surja um pretendente disposto a
assumir as responsabilidades inerentes..." (20)

Portanto,uma pessoa oferecida aos swik/sikw casa-se seguin
do um 'edédigo' especial. Isto é natural,pois,é& um estado com i
¥igéncias préprias e como o casamento africano & uma aliancaen
tre dues familias,com a deslocsz8o de um dos cOnjuges de uma
femflia para outra,é preciso um entendimento prévio e esclare-
cimento dea situag8o & qual se engeja a parte livre,o que n8o &
fécil,dadas as -exigéncias implicedas na situacé&o de eleito ou

consagreado. (21)

(20) RELIGIOSO0S MOGAMBICANOS, 0. C., p. 5.

(21:) Queﬁ%os evitar o emprego do termo "consagra@g” e "con
sagrar,dada a sua conotagfo cristd. Mas também nZo co
nhecemos um termo sintético changana ou chope para de
signar uma pessoa ou objecto oterecidos eos swik/sikw;
deve existir mas ndo estd vulgerizado a tal ponto de
0 ignorarmos. Conhecemos sim uma expressfo analitica:
"'wo palha ngene" (chope) "wo palha hi yena" (chsngens)
Pode-se ainda dizer: "nwaswikwembu/nwasikwembu) que
significa "dos espiritos",mas estas expressdes n8o s&o
préaticas.




b) Thepela - Todos os antropdlogos e etnilogos que se de-
dedicam & cause africana,s@o unf@nimes em a-

firmar a eus@ncia de templos e eltares entre as sociedsdes a-

-

Iricenes..No entanto e no que se refere & sociedade changano -
chope,esta afirmacéo né8o ¢ verdadeira,s nao ser que se trate
de templos e altares publicos,isto é&,templos e altares comuns,
onde cada um possa entrar pera oferecer um culto a um mesmo de
us,tel como os cristdos fazem. Com efeito,existem "templos &as-

sim como os altares femiliares,cl@nicos e mesmo tripasis :

" A mhamba é huardada numa palhota especialmente cons
truida para esse fim,atrés da sues prépria aldeia."

. " 8 e 8 it AL L L A A AL T 0 R R T Bt R S AT AL o T R el I S I T SR o T L O (e e e e e e

Ela junta esta pele a dos antigos chefes e conserve--
se numa palnota especial,a palnota aa mnambga, cons trul
da atréds da palhota principal do novo chefe e ne qual
ele dorme. Ninguém estd autorizedo a entrar nessa pa-
lhotaj;os homens casados,sobretudo,n8o devem fez&-lo.
A entrada pode ser permitida a uma mulher,somente se
o bebé que leva &s costas n&o tiver passado pela ceri
monia que consiste em se lhe atar na cintura o cordgfo
de algoago."

Comecemos por apreciar a sacraliaade destéd " palhota" que
até nos raz peusar no Santo dos Ssntos de que nos narra a Bi-
blia: o texto que ciiamos iniorme-nos souvre a existéncia de u-
ma " palhota especial ",onde se guarda uma certa " mhamba " e
onde sé uma determinada qualidade de pessoas pode entrar e es-
ta palhota esté construfde ns povoagdo do chefe em exercicio.
Como se chema esta palhota ? O texto n8o responde & nossa per-
gunta. No contexto changano-chope,esta palhota chama-se "thepe
aty

Ignoramos a origem deste termo,que nos parece ser a defor
magdo do termo " templo ". Esta semelhanca ou proximidade en-
tre os dois termos serd ume simples coincidéncia ? E possivel

mas ngéo nos parece que assim seja.

Segundo Junod,a finalidaede desta palhota seris para guar-
dar ume tal mhambg(mais adiante falaeremos deste termo de mham-

ba).Mas que significa o facto de a pelhota se encontrar na po-

(22) A. JUNOD, 0. c« tomo II, pp. 365-=369,
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voag8o do chefe ? O facto significa que a palhota € um objec
to o patriménio necional(tribel ou cl2nico). Portanto,conclui-
remos dizendo que esta palhote € um 'templo' nacionesl, isto €,
social,onde s&8o guardados os objectos do culto colectivo, seja
un culto aos antepassados ou aos swikw/sikw. A particuleride-
de desta palhota pem como a interdigfo de se entrar nela visam
como € evidente,a preservar os objectos ssgrados da profanacgéo
e dos olhares quotidiznos. Ajuntaremos dizendo que € nesta pa
lnota onde se oferecem os sacrificios necionais,jribais ou cla
nicos. Breve,existem 'templos' sejam eles familieres,clfnicos
tribeis ou necionais e estes templos designam-se pelo nome de
wiThepela .

Entre os changano-chope a localizag&o do thepele no  con-
junto geral da povoac&o € veridvel,mas esta variedade conhece

trés hipoteses principais:

12 nipdtese: no centro da povoagBo( € e nipdtese generali-
zada).
: é% thepela

-

O

O-' O = casas nor-
mais

Cb“c: O’
2¢ hipdtese: no clinhamento cas outras havitacgdes.

0
o %..O

um pouco retirada da povoagfZo e nesta posigéo
~ L . - I

né trés poss.bilidades: a frente,atrds ou ao

ao lado das outras habitacg

¢o

=0
o B g T
‘ o Cretan 0

0 "0 D"
G 20
A &

.

0' .'O--O“

A construcg8o de uma thepele constitui o meior gesto de re

conhecimento (aceitag&o) que se pode fazer a um xikw/tchik. Da
thepela para " kuparurwa " ('ordenaggo') j4 n&@o falta muito.lNo
entanto e por cause desta importé@ncia gque tem a thepela,n&o s&o
todos os swikw/sikw que exigem este gesto e muitos contentam -
-se com um centinho dentro da casa comum,onde as pessoas vivem

normaelmente. Do altar falaremos mais esiliante.
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5 - KUPARURWA. Ao longo da nossa reflexfo fizemos vérias

vezes referéncia ao termo"kuparurwa". Em

-

que consiste,isto €,0 que quer dizer este termo ? O termo & un
verbo que se pode treduzir por "ordenar",no sentido cristZo de
conferir o sacraemento da ordem. O verbo estéd no pessivo: ser

ordenado,que na voz activa seria : " kuparura " (= ordensar).
0 verbo

a
parece ser de origem ndawu,pois,a frequéncia da
%

letra "r" € caracteristica do chindawu; com efeito,em changana
ou em chope hé mais predominéncia da letre "1" em vez do "r"

Um mundawu/indawu puro tem sempre tendéncia a pronunciar " r "
onde estd "1". Numa certa regido changana hd uma predomingéncia
do "g" no lugar do "1". Quanto ao chope,hd mais tendéncia " em
substituir o "r" por "dh"., ‘Tomemos um. exemplo para ilustrar tu

do o que acabamos de dizer:

Teu = lawena rawena dhawena

J A5 ¥

changana chindawu chope

(em certas regiGes)

Através desta aproximac@o linguistica,concluiremos cou u-
me hipotese de que o termo " kuparurwa " ou " kuparura " é de
origem ndawu mas que no contexto changana-chope tornou-se tri-
lingue,isto &, comum as trés linguas. Outro elemento muito im--
portante em favor desta hipdtese ¢ o facto de " kuparura " con
sistir na iniciagZo de um exorcista,como o veremos. Ora o tipo
do exorcismo changano-chope € uma especialidade dos vandawu,co

mo também o veremos.

Em que consiste o kuparura ? A cerimdnia de kuparura con-
siste na iniciacgdéo de um " n'anga " (termo genérico gque englo-
ba védrias fungSes) e na sua insergdo nesta categoria bem como
no seu reconhecimento publico como tal. Trata-se,por conseguin
te,de um processo longo e complexo,com diversas etapas cujo
ponto final & o kuparurwa. Nestas diversas fases ha admnistra-
cZo de remédios através de diversos processos: comer,beber,iné
lar e incis®es no corpo do paciente,o iniciado (fazer incisdes
diz-se,tecnicamente, " kutlhavela " ou " xubayela ",mas o pri-
meiro termo, " kutlhavela ", é o mais prdoprio entre os changano

-chopes,alids, "kutlhavela " é changana enguanto que kubaye-




la " € chope mas os chopes empregam,gelamente,o termo
na,como juz uissemos). A cerimdénia de kuparure consiste, te
na entrega de instrumentos @o iniciado,ao novo exorcis
fim,o0 iniciado passe sor diversas ceriménias,piblicas

das. A parte essencial,isto é,a mais importente,passa~-s

privado,sé entre os membros da femilia do novo n'anga/nyanga.
f=]

A parte pdblice € realmente piblica:aberta a toda gente, que

-

participa no acontecimento e € o primeiro contacto entre o no
vo n'anga/nyanga com pessoas que n8o pertencem & sua taunilia.
Participando no acontecimento, o piblico fica sabendo gque ele
pode contar com mais um n'anga (médico) a quem pode recorrer
para ser curado de doengas e ser exorcisado.

Ksta parte publica constitui um verdadeiro testival e ses
s8o de transe. A ela acorre muita gente das redondezas = covin
te dos tingomas (tambores). Por causa deste toque aos
a cerimdénia é chamada " tingoma,mas é um nome genérice
signar toda a ceriménia acompanhada com o toque dos
tingoma to parura = tingoma de kuparura,etc. ;portanto,
tingoma sozinno ndo especifica tuao,falta a degignacgo
tinaelidade.

Entre o publico que acorre para assistir aos taingoma e ai
pariicipar,cantanao e dangando,nd alguns que entram em trsnse
€ muitos deles pela primeire vez. Isto quer dizer que este mo-
mento € propicio e & um embiente prdprio para a transe =
de novas ' possessdes ' ai se revelarem pela primeira ve:

Esta cerimdnia ou tipo de cerimdénias costume realiza
nos meses de Fevereiro-Junho,periodo com mais recursos

-

mentos que permitem preparar a festa e &,também,o periodo
regular do ano,sem muitas chuvas nem calor. lias o tempo
cundério.

Terda sido uma cerimdénia como esta que Junod assistiu elque
tenta descrever numa passagem da sua obra ? Nuito provavelmen
te que sim. lias a descrigdo n8o foi conseguida e um chesngano-
chope dificilmente a reconheceria.

Antes de terminarmos importa assinalar o nome técnico do
oficiante desta cerimdénia: é um grande n'anga j& esperimentado
nos assuntos da iniciag&o dos outros tin'anga,diriamos especia
lizado, que é chamado " Nuparuri " aguele que "parura" (=inicia).
O paciente sé depois da cerimdénia de kuparura ¢ que pode ser

Chamado n'anga/nyasnga ou nyamussoro,
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b - KUYAKELIWA/KUYAKELWA. C fendmeno da possess&o(23) &

um dos mais discutidos em etno

logia,antropologia e em medicina,sobretudo. Agtocarmos este as
sunto néo o fazemos com a pretencéo de " arbitrar " esta dis-
cuscao e nem dela nos ocuparemos. Seja qual for o dominio onde
as ciéncias e a decis&o dos homens o colocarem,ele & objectode
crencas de pilhdes de homens,ngo sé na Africa mas também nou-

tros continentes,todos os continentes. E um facto constatdvel.

Sendo o nosso assunto a Religifio Tradicional,somos obriga
dos a tocer este assunto da ' possess&@o ',pois,esta é um dos e
lementos fundamentais desta religifo e somos mesmo tentados a
afirmar que a crenge neste fendmeno € a raiz principal que sus
tenta uma boa parte do edificio religioso em qust@o neste nos-
so trabalho,por isso se o omitissemos faltaria qualquer coisa
na nossa reflex&o. Entretanto,empregaremos o termo de " kuyake
liwa/kuyekelwa”paras desi.ner este fendmeno,pois,o termo " pos-

- t : =
sez:Ao" esta jé.viciado.

a) Em que consiste ? Tal como as coisas se passam neste
contexo, sé podemos talar de kuyakeliwe/kuyakelwa no pleno sen-
tido do termo ou melhor,segundo a mentalidade changano-chopeem
relacdo relac&o aos swik/sikw(lembrar as classificagdes feitas
atrds). Exclui-se. assim o enfeiticamento(kuloyiwa/kuloywa) ;na
verdade,os seres langados sobre um individuo n&o s&o os swikw/

sikw mas sim outros seres de que falaremos mais ediante.

Héd dois tipos de kuyakeliwa/kuyakelwa :
t

1¢ tipo : E o xikwembu/tchkw que toma & iniciative de to

mar possessido de alguém. A pessoa entra geral-
mente em transe. Neste caso,entre os changano-chopes, ngdo se po
de talar em exorcismo para expulsar o xikw/tchikw,a transe po-
de ser vista como um sintoma de que o xikw/tchikw veio para fi
car definitivamente sobre a pessoa e o termo " kuyakeliwa/kuya

kelwa " aplica-se inteiramente ao fendémeno. N&o conhecemos ne-

(23) Como jé dissemos,o termo '"possessao" esta vic%ado,teg
do edquirido uma conotagé&o pejorativa. E também equl
voco,pois,o fendmeno apresentz-se ou e compreedindo e
interpretado diferentemente naes diversas culturasftan-
to na sua manifestagBo como na sua causa. Por tudo is
to nds preferimos designar o fendmeno pelo termo au-

téctone de " kuyskeliwa/kuyskelwa " = ser habitado.
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nhum caso de transe em que o respectivo xikw/tchikw tenha sido
depois expulso por meios tradicionais. A solugBo & ecomodar o
xikw/tchikw,apazigué-1o segundo ri%os apropriados,entre es-

tes figura a cerimdnia de kuparura que j& descrevemos.

O xikw/tchikw € enviado por um nloyi (feiticei

ro). Regra geral,o paciente n3Zo entra em transe
neste caso,o xikw/tchikw n8o veio para ficgr mas para pedir,me
lhor diriemos que veio exigir elguma coisa sob a ordem do seu
dono,0 nioyi gue o enviou.

A solugéo consiste em chamer um nyemossoro ou murembi/in-
fewbi (exorcista) para vir'epanhé-lo',isto &, pare vir captd-lo
afim de que ele diga o que pretende,queis s@o as suas exigén-
cias. lsto quer dizer que o nyamussoro desempenha o papel ver-
dedeiramente de mediagZo,ele € um " medium ". S& neste tipo de
casos se pode falar em exorcismo.

As exigéncias deste tipo de mimoya muitas vezes consistem
em objectos simbdélicos,por exemplo,um papelinho sem nenhum va-
lor ou nume moeda de valor infimo que se lhe d€ para que o xXi-
kw/tchikw véd-se embora. Bem vistas as coisas,a doenca que atin
ge a pessoa visada € a coisa mais importante neste processo e
0 dinheiro ou despesas feitas com o mufembi/infembi. No entan
to,hd outros casos deste tipo em que a soluc&o apresenta-se di
ficil devido &s exigéncias que o xikw/tchikw apresenta como
condig&o,por exemplo : uma galinha ou um boi,um cabrito e, embo
ra rerissimas vezes,uma crianca que deve ser entregue a famili
a originaria do xikw/tchikw. Este Ultimo ceso &€ extremo e prati
camente jé& desapareceu no contexto changano-chope. Estes objec
tos s&o levados para a casa origindria do xikw/tchikw mas exis
tem casos em que eles s8o deixados no meto. Mas estes casos as
sim t8o dififceis ultrapassam o 292 tipo de que estamos falando
e inscrevem-se no primeiro tipo,sem trense,pois,exigéncias co-
estes seria a denuncia do nloyi e a sociedade nfo deixaria pas-
sar,na verdade,wuloyi(feiticaria) € um crime e o seu sutor um

criminoso ou marginal,como Vvemos.
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b) Primeiras maenifestagles - Como é que um xikw/tchikw se

manifests pela primeira vez?
Para responder & pergunta vejamos antes esta descrigao de
Junod &cerca deste assunto :

" Voltei a aldeia com todos os membros trementegs —
diz o paciente ao autor — Entrei na palhota masg,de
repente seltel e pus-me atacar es pessoas da alde-
ia."

=

E depois continua o autor a sua andlise :

" Parece,pois,que os primeiros sinais da possesséo
S€0 & crise nervosa e também a aparicao de :certos
Sintomas suspeitos : uma dor persistente no peito,
um solugo impossivel de reprimir,bocejos desacostu
mados ,emagrecimentosem causa aparente etc. Todavia
ng&o bastam egtes 51ntomaa pare se pronunciar um gdi
agnéstico e os ossfculos devem ser sempre consulta
daos antes de se cnegar a uma conclus8o. " (24)

Segundo este texto de Junod,a presenca de um xikw/tchikw.
€ aetectdvel através de sintomas bem precisos meis ou menos. A
consulta aos ossiculos tem como finalidade a confirmag8o de u-
ma suspeita,fundada naquilo que os olhos véem. Que dizer desta
hipStese do autor 7
A hipdtese pode pecar por excesso,quendo ela aeixa de ser
una hipdtese paras ser uma efirmagfo acabada e sobretudo gquando
ela se generaliza,tal como acontece nesta descrig8o do autors.
Na verdade,segundo a conclus8o do autor,pode-se falar em "doen
¢cas da possess&o"ou'sintomas da possess&o " o que ndo é ver
dade. Segundo a nossa experiéncia,diversa em numero e niveis ,
ha duas constatagOes a sublinhar :
18 Nem todos os ' possessos ' comegam por estar doentes.
ha casos que s8o suténtvicas surpresas para toda gente,in-
incluindo os prdéprios pacientes. Quando tratemos da ceri-
ménia de " kuparura " ndés tivemos ocasifo de dizer que du
rante esta ceriménia hé assistentes que entram em transe
pela primeira vez,tendo ido simplesmente para assistir a
cerimdnia,cantadno e dangando. Pode-se atribuir este ca
so a sugest8@o mas de qualquer maneira ng8o temos ai sinto-
mas e mulito menos doengas. Portamto e segundo & nossa ex-

periéncia,a maior parte dos casos n8o é precedida de sin-

(24) A. JUHOD, 0. €. t. II, pp.441-442,




tomas assim

2% Hé casos em que a manifestacfio é precedida de doencga e
sintomas mas casos violentes como o que o autor relata de
vem ser considerados exceptionais e mesmo anormeis. Néo
hé doencas especiais ou caracteristicas precedentes da ma
nifestacgo(a primeira) de um xikw/tchikw.: um ataque de
paludismo,uma dor de cabega prolongada,dor de estdmado,ou
qualquer outro mal fisico podem ser precursoras da primei
ra manifestacg&o de um xikw/tchikw.

Acreditamos que,clinicamente, é possivel chegar-se a ca
talogar os sintomas anunciadores de uma ' possess@o ' mas
esse catdlogo n@o vai muito além de uma lista de hipdte-
ses a confirmar em cada caso e com muita dificuldade,dada

a complexlidade que a analise deste tipo exige.

c) Tratamento de ' pssessBes ' ? Segundo Junod,sim,&a'pos
sess8o' é tratavel. Com

efeito,o0 autor consagra dozes péginas da sua obra(tomo 1I)a es
te assunto sob o titulo: "tratamento das possessdes". Ngo va-
mos nds aqui seguir toda a descrig@o feita nessas doze péginas
se bem que isso seria interessante,pois,a descrigd@o tem pontos
a rectificar e observagOes n@o menos importantes a fazer. . Das
multas observagbes que se podiam fazer eis aqui duas delas que

ndo podemos deixar passar :

12 0 autor descreve uma ceriménia em quatro fases,cerimé-
que ele cré ser o exorcismo,visando a expuls@o de um espirito.
Numa dada altura da sua descricg8o(a terceira fase) o autor ci-
ta esta frase :

" Aba ca Qhongossa bd& thuaza hi huco!"
"Os da escola de Qhongossa tratam por

meio do sangue duma galinha." (25)

A traduc8o da frase pera portugués n8o esta bem feita. Na

- ~ # =
verdade,traduzir " bd thuaza " por " tratem " nao esta correc

(25) A. JUNOD, 0. c., t. II,pp. 449. Tredug8o pare por?u——
gués feita pelo autor
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to. U verbo thuaza( = kuthuaza ou kuthuase) ndo significa"tra-
tar". U verbo sgnifica " sair da clendestinidade ou 4= obscu-
ridade". Por exemplo : dir-se-£ que "a wheti y thazile/ntchima
vu thuasile",que quer dizer : & Lua nova,isto &,literalmente :
8 lua saju da obscurideade.

No dominio dos swikw./sikw. o verbo kuthusza/kuthuasa quer
dizer que o paciente(' possesso '),quando entra em transe,fala
e que ele mostra-se em publico. Na verdade,durante as primei--
ras transes o paciente pode emitir toda = espécie de sons mas
ngo fala,nfo usa a linguagem de gente normal e esta n8o perce-
be 0 que ele guer dizer com os seus gestos e sons. U paciente
estéd ainda no mundo incomunicédvel,diriamos nds. Para que e ate
que ele fale e se faca compreender € preciso toda uma caminha-
da que € um processo longo e que culmina na ceriménia de " ku-
thuazisa/kuthuasisa ". N8o confundir "kuthuazisa/kuthuasisa "

com " kuparura ",esta é g Uultima de todo o processo,se ele fir

até & ' ordenag8o ', De notar que Junod mistura estas duas ce-
rimdnias.

Donde vem este erro na tradugfo do verbo kuthuaza/xuthua
sa? Serd que o autor nfo connecia o sentido do verpbo * Neste
Caso seria o erro vocabular que induziu ao erro da interpreta-
¢8o da cerimdénia. Uu serf que o autor compreendeu mal a finali
dade da ceriménia ? Neste caso o autor teria torcido o sentido
do verbo. Uu teriam sidu as duas coisas Juntas ? N&o é impossi

vel,

28 Continuando a 1eitura da descrig8o encontramos mais
esta contradicgdo que nauvnenos grave na compreensgo de cerimd-

descrita :

" Os jovens mathuaza,ou sejam aqueles que foram i-
niciados recentemente,devem igualmente agarrar com
os dentes bocados de carne.

E também mais ou menos um periodo de aprendizagem,
pois,0 possesso 1ra tornar-se um exorcista, desde
que oseu poder mégico se desenvolva de maneira sa-
tisfatdria. Acompanha o gobela por toda a parte.as
siste-lhe nos tratamentos e aprende assim a arte
do exorcismo." (26)

(26) A. JUNGD, 6. c. b LIy pe 451,
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O texto fale de " jovens iniciados ". " Iniciados " em
qué ? O prdprio texto dé-nos a resposta quando,no fim,diz que
" o possesso emprende e iréd tornar-se um exorcista. Se o jovem
fol exorcisado,porque ainda se lhe chama "possesso" ? Seria me
lhor e 18gico chamar-se-lhe " exorcisado " ou "ex-possesso ".

Quando descrevemos a cerimdénia de kuparura n8o dissemos
nés que se tratave de uma ceriménis de iniciag&o(kuparura nes-
sa altura n3c dissemos que a iniciagfo era em ordem ao exerci
cio do ' exorcismo ' ? N&o dissemos também que todo o n'anga/
nyanga € uma pessoa que possui um xikwembu/tchikw acomodado e
apaziguado ? Como € que,ent8o,este 'possesso'vai expulsar o

xikw/tchikw e tornar-se n'anga/nyanga 7

O autor ndo compreedeu a finalidade da cerimdnia e fegz
mistura na descrig@o da mesma. Vendo as atirmagdes mais sali-
ente: conclui-se que a ceriménia em causa é,sem ddvida a cerimd

nia de kuparura e n8o o exorcismo.

o que
Outra hipdtese serd devo autor transplantou uma certa con-

cepg8o e um certo tipo de exorcismo praticado noutra regides a
fricenas,pois,lendo alguns textos provenientes destas regides,
por exemple,da Africa central, tem-se a impressg@o de que o fend
meno de exorcismo é praticado e compreendido diferentemente, o
que ndo geria de admirar,pois,o exorcismo foi e & praticado em
todos os povos de todos os continentes,mas a compreensfo e o0s
objectivos do mesmo n8o s8o iguais em todos esses povos. Se ta
is diferengas existem na Africa € coisa natural. Esta mistura
do autor ou esta "transplanta¢8o" € coisa bem natural e compre
ensivel num autor como Junod,pois,ele mesmo nos informa que as
suas 1nvestigagles de estenderam da regifo de Manjacaze,nosso
centro changano-chope,até & Repiblica sul-africana. E uma regi
80 bastante vasta de cujo estudo tem muitas dificuldades em se
generalizar.

mais adiante falaremos do exorcismo tal como e praticado
na regigo do nosso estudo mas desde ja fica assinalada a dife-
renga existente na concepgfo,pratica e finalidade do exorcismo
Changeno-chope. Difernga que nf8o é de todo estranna se se 1ter
sempre em conta o tipe da sociedade chsngano-chope : encontro

de cul turas bem diferentes : a cultura zulo e a cultura ndawu.
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~ OS5 TINGULUVE . Zntre as trés granaes categorias de mi-

moya que assinalamos atras figurem aqul

lo que ndés designamos pelo nome de "tinguluvetplural de ngulu-

ve),que signiiica "antepassado". Nesie pardgrafo vamos ocuper-
nos da caeracterizag8o um pouco mails detaithada aesta categoria,

que é 2 wals importante de todas no sistema da Religido Tradi-

cional. rara descobrir e apreciar melnor esta importéncia bas-
te noter que € dela que o s stema herda o nome: "0 Culto dos

Antepassados". Nesmo os adversarios deste culto negam-lhe mui-
tos outros nomes mas ninguém ou quase ninguém nega que se lhe

chame assim.

O termo " nguluve " € de origem changana(27) e tem dois
significados :
Nguluve " significa "porco". Plural & " tin

guluve", E o sentido mais corrente.

Nguluve " significa " antepassado ".
Neste segundo sentido o termo & geralmente usado no

ral e s6 muito raramente € usado no singular,tal como o

" xikwembu/tchikwembu “.

C facto de o mesmo termo significar "porco" e "antepassa-
do" serd sinal de que existe alguma relaggo entre o antepassa-
do e o porco ? A nossa resposta serd dada em torma de hipdtes,
fruto de uma breve andlise,ou melhor,da constatagg8o do vivido,
da vida,pois o caminho puramente sem@ntico é&-nos impossfvel,dg
vido & falta de elementos necessérios para esse tipo de andli-
se. Que esta pista se apresentejobscura,ngo seré de admirar, na
verdade e como jé4 o dissemos,o0 termo é changana e isto signifi
ca que se perguntarmos a um chope muito dificilemente nos res-

ponderia,apesar de o utilizar correntemente.

tinguluve,ou

0 que € que a experiéncia nos ensina sobre 0S

e ity . ; ; B
seja,0s antepassados e que justifica que se lhes aplique o
hel ]

os em "origem" né&o pretgndemos com 1§"
o tenha sido realmente inventado peioa
tuamo-nos no contexto chan-
o termo é usado e tema musl

(27) sempre que falem
dizer que o term _
changanas ou chopeés mas.51
gano-chope peara dizer que

calidade e grafia deste ou daquele grupo.
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me de " nguluve " ¥

Os tinguluve s&o ascendentes familiares,cl@nicos ou triba
is e que desempenham,entire outras,a funcf@o protectora dos se-
us descendentes vivos. Eles,os tinguluve,esperam dos seus des-
cendentes a lembrancga,através da oferta de sacrificios em sua
honra e memdria. Dos vivos esperam tembém receber o sustento: a
limento,casa,vestudrio,etc. Isto significa que héd ume interde-
pendéncia entre os vivos e os mortos,interdependé&ncia que é di

ficil quantificar a proporcionalidsde.

Partindo destas caracteristicas fagamos um paralelismo en
tre o antepassado e o porco,numa busca de relagdo que justifi-
que o emprego do termo " nuguluve " para designa-los:

12 0 porco,no contexto changano-chope,é um dos animeis fg
ceis de criar e € o animal mais dependente do seu dono,pois e-
le vive permanentemente fehado no curral e espera tudo do seu
dono,em qualidade e quantidade.

22 0 porco € o animal menos exigente : vive num sitio bas
tante humilde,cheio de imundicies,ai come e dorme,exposto as
intempéries(o curral do porco n#o techado por cima),é omnivoro
e 0o seu curar estd retirado da povoagégo.

O que se passa com o nguluve ? E o moya menos exigente,o
moya mais pacifico entre todos : é o uUltimo a receber os sacri
ficios,o menos exigente em ornamentos sagrados e no rigor ritu
al; o seu 'altar' & a grande drvore que serve de sombra a fami
lia,portanto,exposto &s intempéries do das estagles do ano. Fa
zendo da &rvore a sua heabitag@o,cede a casa aos mimoya hospedes,
ou sejam os swikw/sikw no sentido pleno do termo,na concepgao
changano-chope. Os mortos estdo debaixo da terra,o reino das
sombras e humilde.

Por todas estas caracteristicas paralelas entre os ante-

passados e o porco,se ngo se justifica aos menos compreende-se

que sejam ambos designaos pelo mesmo nome.

Os antepassados s&o,também,designados pelo termo de " va-
khale/vekale® Este termo designa os tinguluve quando se lhes O
lna como mestres da sabedoria e de ordem social,por exemplo, €
Irequente ouvir-se esta expressdo : " vakhale/vaxale Ve bt ool
Esta express&o precede uma méxima ou provérbio e traduz-se por:

0s antigos disseram Qque...'
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Hé& um outro termo suceptivel de designar os tinguliuve : &
o termo"vekokwani",. lias,rigorosamente 1alando,o0 termo signifi-
ca " evos ". Portanto,us tinguluve s&o visto na perspectiva ge
neuldgica. O mesmo sucede com o termo"vaveleki" que quer di-
zer "progenitores(inveleki/muveleki = progenitor,no sigular) .

Dos trés termos que ndés vimos,"tinguluve","vakokwani" "va
veleki",os dois primeiros s&o os melhores,numa preferéncia cro
nolégica.0s dois ultimos(vakokwani e vaveleki) s&o aplicdveis,
respectivamente,aos avos e progenitores vivos, também. Quento
go termo "vakhale/vakale" ele tem uma conotag8o histdrica e sa

piencial.

Qual é a condig8o do acesso & categoria de nguluve ? To-
os mortos s&ao tinguluve ? Eis uma das perguntas dificeis
se podem fazer & Religido Tradicional.

No que respeita & sociedade changano-chope,leiamos o se-—
guinte texto para,depois,tentarmos uma resposta & pergunta que

nos pomos neste momento :

" Todo o homem que deixou esta vida terreste
tornou-se um chicuembo,um deus.

% & & 5 8 8 8 5 2 8 B 8 s B 8 S 8 S 8 = 8t 8 e S s S S s s s e s s

Como todo o ser humano se torna um chicuembo
apds a morte,o resultado é haver diversas ca
tegoriaes de antepassados-deus." (28)

Como se ve,segundo Junod,todos os mortos entram ca catego
ria de antepassedos pelos simples facto de morrer. Esta in—
condicional acesso & categoria dos tinguluve levanta um proble

- —~ . . . ” »
ma de hierarquizac&o e prioridade entre os tinguluve. Ja vimos

como € que o autor resolve este problema e j& mostramos também

como é que nés o resolvemos. Mas a indiscrinagdo admitida por
Junod trasz ainda um outro problema e talvez seja o mesmo pro—
blema sob outra forma ou os seus efeitos. U prdéprio Junod n&o

esconde a existéncia deste segundo problema levantado pele in-

(28) A: JEUNOD: of ct,te LT, ppe 3367337,
&0 esquegamos que pera Junod "deus" e '"chi
cuembu" s8o a mesma coisa,isto é,ele traduz
chicuembo" por "deus" a tal ponto que ele
designa o aﬂtEPaSSEdO ora por "deus" ora en
tepassado-deus™. Mais adiante falaremos disZo.




condicional acesso & condig8o de nguluve. Vejemos o que
nosso gutor :

" Qual é o destino das criancitas que morrem ? Nenhu
rimdénia religiosa se cumpre sobre os seus tumulos,ns
oragéo lhes é dirigida. O rito de ramo n&o comega ¢
var-sejsengo com criancas mortas na puberdade. Todas
-se criangas na essembleia dos deuses,quando eles
tram nos bosques sagrados. Como é isto ? Eis um dos
acerca dos quais n#o se consegue explicag¢8o verdadeir
te clara. Sem duvida,a quest&o ndo parece digna de
gacdo !" (29)

Unde estd a verdade ? Quanto aos adultos,a questfo do
SO ou n8o acesso a mans&o dos tinguluve é fluida,a socied
changano-chope que conhecemos n&o tem também ideias claras,por
tanto o problema ngo é sé em relac8o &s crisncas,como diz Ju-
nod. Nés savemos,por exemplo que para cimentar o tdmulo
morto s&o necessdrios a0 menos cinco snos passados depois
morte. rorqué? Ainde n&o conseguimos uma resposta . Sebem
inda que noutres sociedades hé a cerimdnia das segundas
as,que se veriricam um ano,dois ou até cinco enos depois
lecimento. Este costume,se existiu nesta sociedade changan
pe,actualmente deve ser muito pouco praticado a tali ponto
ser pouco conhecido o ndés préprios ignorasmo-lo. Serd a partir
aestas segundas exéquias que se considers que o defunto j£ en-
tou na categoria dos tinguluve e,portanto,objecto de sacritrici
oS prdprios dos tiu.uluve ? Até se atingir o estddio definiti-
vo de wunguluve hé& estadios intermédios ? Na sociedade changa-
no-chope ngo conhecemos estas fases post mortem tal como as en
tre os zela do Zaire. (30)

Com isso n&o queremos dizer que estas fases n&o existam na
cul tura changano-chope ou que nunca existiram. A interdigéo d
néo cimentar o tumulo antes dos cinco enos apés & morte tem al

guma coisa a nos informar neste sentido.

Entretanto € importante importa observer o facto de gue,en

~ et o . - - -~ . ,
tre os changano-chopes,nfio héd sacrificios"espontaneos",isto e,

C29) A3 TOUNODL 0% Gl s
(30) Cfr A. BOULANGER,

re, ncole
Bruxelles,




ninguém oferece sacrificios aos mortos sem que estes os
nhem pedido,salvo as cerimdnias fixadas no calendério e
cionadas com acontecimentos regulares ou ciclicos,tais
as primicias. Mas nestas cerimdnias os tinguluve sao tomados e
considerados globalmente,sob a chefia do nguluve. Portanto, é
o morte quem pede a realizacZo de um sacrificio e ele especifi
ca a modalidade ou modalidadzs da sua realizac8o. Sendo assim,
e de prever gue um nguluve um poucoc "embicioso" peca que
se lhe oferega sacrificios entes do tempo normal ? Tal n&o &

impossivel que aconteca.

Por consequéncia podemos concluir dizendo que quento aos

adultos,se existe um periodo fixo ou previsto para que se come

ce a oferecer sacrificios a um defunto e se lhe dirija oracdes,
esse periodo n&o pode ser tomado com a rigidez matemdética,vig-
tas as razbes objectivas que acabamos aqui de evocar,as quais
se junta o subjectivismo e a piedade individual,assim,um filho
ensiaré em invocar o seu pai e em vé-lo no galerim dos fingulu
ve.

Voltemos ao problema das criancinhes. S&o ou n&o objectos
de culto ? A resposta,seja ela positiva ou negativa,serd desso
ante se ngo gse ter em conta o que a sociedade pensa e como o-
lha para o problema da crianga. N&o é questfBo de fazermos ago
ra e aqui uma dissertacgdo sobre a crianga na sociedade changa-
no-chope mas vamos simplismente evocar algumas linhas que nos

parecem importantes e dignas de serem tidas muito em conta.

rara comegar é preciso notar que existe uma grande dife-
renga na meneira de conceber a pessoa humana entre a cultura o
cidental e a cultura africena. Para os africanos,e para sermos
breves,o individuo,no sentido ocidental do termo,ngo é algo de
imediatamente dado,ele "faz-se",isto €,a pessoa vai aquirindo
progressivamente a sua "individualidede",a sua "autonomia"( os
direitos de todo o tipo) em relacZo & sociedade que é 2 delks
e que comecg¢a na familie,passando pela tribo e pelo cla. Assim,
& individualidade aumenta de intensidade até & morte. A descri
¢8o do estado de velhice que Junod faz nas sua obra,por exemplo,
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é bastante caricaturada e estereotipada e ¢ Lamentdvel que as-
sim seja,pois,ngo nos revela a riqueza e a grandeza da velhice

téo honrada na mentalidaede e cultura africanas.(31)

Jé dissemos gque € o morto quem pede sacritfcios . Ora, to
menos uma crienga viva: ele ndo sabe falar,ndo tem preopagdes
e ndo é capaz de ajudar a alguém que esteja em dificuldade,ma-
terialmente talando e tomando a crianga na sua fase de infanci
a. Se a crianga é assim enquanto viva,que serd depois de morta?
Por outro lado,é preciso notar que as finalidades do culto
dos mortos resumem-se no aplacar & ira motivada pelas ofensas,
pois,a oferta de alimentos que se faz aos mortos ai eles séo
tomados globalmente. Face a esta finaiidade dos sacriricios, a
possibilidade de se oferecer um sacrificio a uma crianga pare-

ce descabida. Escutemos osjseguinte testemunho:

" Quando um beobé¢ morre,deve ser enterrado nwna pane

la fendida. A panela é posta na terra,a sua abertu
1a meio coberta por uma camada de cinza,de tal ma-
neira que fique uma passagem para o ar. E tabu en-
terrar bebés de outro modo ,antes de terem passado
pelo rito da apresentagBo & lua. Uma crianca mais
velha € enterrada pela maneira vulgar,mas com o mIi
nimo de cerimdénias. N8o hé acto religioso. S8 a mae
assiste aos funerais. Q pai cava o tumulo mas nada
mais faz. Diz ele: Ndsvﬁuetrazemos azageias,néo en
terramos criangas t8o pequenas., N&o s&o0 mais que a
dgua,que uma matriz(miimba)=gravidez,que um ntéhé. "(32)

Como se vé,tudo € simplificado. Podemos entender a expres-
s@o " n#8o s&o meis do que a dgua " como significando que & cri
anga c£inda n%o existe socislmente. A azagaia é um simbolo com
diversos significados e entre estes significados mencionemos o
da homenagem & um guerreiro,a um chefe,etc.,que podem ser vis-
tos como salvas de canhZo em honra de uma grande personalidade
entre os ocidentais modernos. Ora tal gesto gesto seria um in-
sulto para uma crianga,que mal conheceu ou mesmo n8o conheceu
o que € o poder,a honra,numa palavra,n&o conheceu 0 gue éd e o

que significea o mundo e o viver nele.

(31:). GExr A, nJBNOD; 06 G b Ly SpPa 131 =132

(32) Idem,p. 161. ; . 1 h
Com a evolug&0 mesmo as cerimoOnias runebres|dos adultos
estéo simplificados,reduzindo-se,assim a difernga en-
tre funerasis de adultos e os das criancgas.




Concluindo,diremos que gs crianges n&o sdo oojecto de wum
culto especialmente dedicado a elas. Eles periicioam do cul
to rendido &s pessoas adultas,por exemplo e grande cerimdnisido
xirilo de que felaremos meis adiante. Nesta ceriménias,os tumu-
los das criangas s&@o tdmbém limpos e visitados. Por outras pa-

lavres diremos que o0s pequenos gestos cumpridos em relagdo as

criencas nao ultrapessam o circulo familiar e compreende-se,a-

inda,porque a meméria das criancas é assim tfo
cilmente s8o0 esquecidas pelos vivos.

Importa ainda observar que mesmo os zdulto(mortos) ngo &
um qualquer que pode exigir nao importa gusl sacrificio. Como
ja vimos mais atrds,entre os mimoya héd uma hierarquia,esta hie
rarquia néo € sé tedrica,ela se reflecte no plano do culto pro

priemente dito.

8 - 0S ELEMENTOS CATALISADORES. Acabamos de caracterizar

2s diversas categoriasidos
mimoya que intervém no sistema religioso chengeno-chope. No en
tanto,o0 conhecimenteo que ja temos destes mimoyas nfo & sufici-
ente para compreggnder o funcionamento deste sistema,hd mais e
lementos a conhecer e informagBes a adquirir sobre os mesmos.E
por isso que achamos Util e indispensavel apresentvar mais trés
elementos muito influentes. Nos designamos tais elementos com
o termo de "catalisadores" pnra significar com isso que tais g
mentos nso s&o centrais nem objecto de culto como tais mas que
intervém e a sua intervencg&o desencaaeia um movimento de todo
0 sistema religioso. Para j& descrevemos dois dos trés elemen-
tos,deixendo o terceiro para o proéximo cepitulo,pois,a sua des
cricf@o tica vem af. Mas podemos jé& nomear estes eiementos: tra
ta-se do "noyi/inloyi" (=feiticeiro), do "xigono/tchigono"(fan

tasma ?) e do "n'anga/nyenga" (médico).

a) U noyi/inloyi - Este termo africeno € geramente,pera
ngo dizer sempre,por "feiticeiro”
ew portugués. O termo portugués é derivado aum outro termo, tam
bém portugués: "teitigaria" gque,por sua vez,veilo a. latim:"fac
ticius", Feitigeria,eis o termo que os portugueses derem a0

mundo moderno,pois,ele foi traduzido em muitas outras linguss
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europeias. e

Feitigaria foi o termo comvos primeiros exvloradores,missi
onarios,etnélogos e antropdlogos europeus designaram as préti-
cas religiosas e culturais dos povos que eles abordavam. Deste
modo,o0 termo podia designar uma gema inderterminada de prati—
cas. Vé-se logo quanto o termo estava exposto a toda a espécie
de abuso como realmente foi. Mas & medida que tais préaticas fo
rem sendo diferenciadas,porque pouco & pouco abordadas pelas
cienciaes sociais (a etnologia e e entropologia deram uma con-
tribuigBo decisiva nesta diferenciac&o),o0 termo"feiticeiro"foi
-se precisando cada vez mais e outros termos vieram ocupar um
lugar no vocabulédrio para designar fendmenos ou realidades que
até eli eram designados com o termo megico de "feitigaria" Es-
tes novos termos s&o : "curandeiro" ou "médico-indigena", "cus
cucheiro", "magico","advinho",etc.

Guardando o seu sentido negativo,o0 termo "feiticeiro"( tam
bém"feitco") & objecto de disputa entre a antropologia e a psi
cologia(33). WN&o nos interessa essa disputa e,por isso,nfo nos
engajaremos nela,sem contudo a ignorarmos. De resto esssa dispu
te € em relagdo ao termo portugu@s,melhor diremos,europeu, mas
néo ao termo africeno que € muito bem preciso e sem um minimo

de confusdes.

O que é noyi/inliyi ? J& nos referimos véarias vezesga este
figura ao longo da nossa reflexdo até qui feita. O noyi/inloyi
é uma pessoa viva mas que ontologicamente(segundo a crenga po-
pular) tem a capacidade de se desdobrar,tornando-se invisivel,
ou tomar formas diferentes para poder realizar certas acgles
maléficas. Assim,wuloyi é elgo de ontoldgico e nfo algo de ex-

terior,néo € uma segunda natureza adquirida '"depois". ¥ verda-

de que existe o wuloyi de aquisig&o mas uma vez adquirido ele
deixa de ser exterior a tal ponto que a investigag@o tem-se in
terrogado se o noyi/inloyi € ou nfo consciente das suas acgdes
realizadas na@o sabemos em que estado da pessoa do noyi/inloyi.

(33) Cfr A. ADLER," L'ethnologue et les Fétiches " na Nouvel
lé revue de psychanelyse,n® 2, QObjets du
fétichisme, Paris, Geliimard, 197V, pp.
149-158.




A este respeito diz Junod:

" O seu poder € hereditério mas,coisa estranhe,
mite-se pela m&e,néo pelo pai. Por consequénecia,se n
poligamo tem trés mulheres e uma delas é um noii, todos
os filhos que esta mulher der ser@o baloii - mas :
nhum dos seu filhos das outras mulheres o serd. " (3

O texto nos informa ainds mais : a transmiss@o & fe
via materna,a Isaura Sigaique é da mesma opiniBo,no seu
sobre a mulher mogambicana(35). Numa sociedade moderns,
técnico-cientifica,tudo isto é irrisdrio e até infantil
é "impossivel" e"sem légica" nenhuma... mas & sobre este
tilismo' 'ilégico' que se tem jogado seriamente a sorte
da de muitos seres humanos.

As actividades dos valoyi(plural de noyi/inloyi sZo
dfssimas,segundo a crenca popular,e,por isso,ngo vamos
descreve-las todas,apenas vamos caracterizd-las genericamen
os actos destes personagens s&o essencialmente maleéericos
inspirados pelo édio e inveja. Eles arectam as coisas e
soas,isto &,0s actos do wuloyli exercem-se sobre as coises -
bre as pessoas,sobretudo sobre estas Ultimas com o opjectiv
inteng&@o de as prejudicar.

= sobre as colsas : 0s valoyi tém a capacidade de "esv
ar'" as colisas da sua essencialidade. Tomemos o
de uma laranja : o noyis/inloyili tem a capacidade d
treir' a laranja,sem a fazer desaparecer mas retiz
parte essencial,isto é,a parte nutritiva da larany
donw ngo fica senfo com uma 'ilus&o' de ter e de
me laranja e o resultado ¢ que ele nfo ficard seciac

te acto do noyi/inloyi denomina-se " kulutsa/kulut

Sobre as pessoas: As pessoes s&@o0 o primeiro alvo dos valo
yi. Matando as pessoas,os valoyi teriam em vista duas fi
nalidedes: p6r as almas das suas vitimes ao seu servico,
como escravas,pois,elas serao as executoras dos planos e

projectos malévolos do noyi/inloyi. As almas nesta condi

- &
¢80 s8o chamadas swigono/sigono,de que falaremos na ali-

Gty bs Lls D Abdts

O empenho da mulher na Igreja e na s
ciedade em lMocambigue, Ponti{iQiaﬂUn
er idafe,Late* ense, Instituto de

Pasiora ,Roma,l%??,p.’ES.
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nea seguinte. A segunda finalidade seria para os valoyi come—
rem a carne das suas vitimas,comer n8o no sentido meterial mes
no sentido que chamariamos "invisivel",pois,o caddvre nZo de—
saparece,é enterrado normalmente. E um comer metafisico. A pes

&

soa assim morta pode kupfuka 'ressuscitar' de que nés falamos.

b) Xigono/tchigono - A crenca nos valoyi tem como uma das

suas primeiras consequéncias a exis—

téncias dos swigono/sigono(plural de xigono/tchigono). ias ve-

jemos mais de perto esta figura de que nos temos referido mui-
tas vezes neste trabalho:

Como vimos,os valoyi matam as pessoas,’comem’uma parte,ou
seja o corpo e guarda uma outra parte,a alma,que a transformam
em escrava. A alma assim submetida,recebe o nome de xigono/tchi

gono,como j& vimos. Quer dizer que um noyi/inloyi terd tantos

swigono/sigono quantas pessoas ele conseguir matar e serd mais

poderoso e mais temivel quanto meis swigono/sigono tiver & sua
conta e ordem. SerZo estes swigono/sigono que executarfo todos
os planos do noyi/inloyi e este n@o se engajard pessoalmente

sengo nas empresas mais importantes.

C que caracteriza o xigono/tchigono é a fraqueza do seu
cardcter. Além de ser um espirito dominado pelo noyi/inloyi a
sua importéncie reflecte-se no facto de denunciar o nome do seu
'patrg&o',quando ele t6r 'apanhado' pelo mufembi(exorcista). U-

ma vez apanhado,es primeira coisa que ele faz € esta denuncia.

Uma vez recebida a ordem do ataque,os swigono/sigono ator
mentem a sua vitima de diversas meneiras: tazendo-a caeir doen-
te,tfazendo com que a vitima tenha um acidente gualquer,etc. Se
néo houver a intervencgfo oportunas,em tempo e na eticdcia,do n'
anga de que ja talamos e ainda voltaremos a falar dele mais &a-

diante,a vitima acsbard por sucumbir,

Us valoyi ngo s6 se servem dos swigono/sig.resultantes de
pessoas,isto €é,de seres humenos. Com efeito,a sua capacidadede

agir sobre o essencial das coisa e de as subtrair sem &s des -
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cio-culturel € decisivo na representagfo conceptual des reali-
dades vividas ou imaginadas,bem como sua descricgo. A segun-
da raz&@o das diferengas seria e tendéncia a distinguir e parti
cularizar tudo o que nos vem de fora,isto é,de uma culture di-
ferente,paricualrizamos o que € nosso e consideramos estranho
0 que n&o é nosso.

c) O N'ANGA/NYANGA. Como nés prometemos no inicio desta
nossa descrig@o,nfo vemos tratar aqui
e agora este personagem mas sim no proéximo capitulo. Se o toca
mos agora € simplesmente para mostrar a sua posig8o em relaggo
a0 personagem do noyi/inloyi. Os dois personagens s&o antitéti
cos,isto € opostos nas suas func¢Bes no conjunto de todo o sis-
tema. Eis um esquema muito simples que tenta ilustrar esta po-
sicBo antitética :

{o primeiro tempo o noyi/inloyi ataca a sua vitima,que &
um homem simples,desprovido de gualquer poder especial. Neste
ataque o noyi/inloyi langa os swigono/sigono sobre a vitima e
esta cai doente ou é atingida por um acontecimento desagradd -
vel e doloroso. No segundo tempo,O n'anga/nyanga intervem a fa
vor da vitima. A intervenc&o do noyi/inloyi ou O seu ataque &
invisivel e feito & disténcia(wuloyi ¢ um poder oculto).0 n'an

ga intervem fisicamente e direc temente,embora munido com pode-

res extra-humenos. Esta intervengdo do n'anga/nyanga tem como
tinalidade expulsar o0s swigono/sizono(exorcismo). Portanto es-
ta espulsé&o dos swigono/sigono é jé uma cerimdénis religiosa e
dela podem ser aconselhadas outras ceriménias. Esta-se vendo
que os dolis personagens s8o0 & origem de um movimento de todo o

. - 2 3 =1
sistema,é por isso gque nos Os cnamamos "cetalisadores',




CAPITULOD 5

O RITUAL

A distingd@o existente entre os diversos mimoye & que nos
esforcamos por czpresentar néo é puramente formal,ela tem conse
quéncias praticas. Na verdade,o culto que se presta e a atitu-
de que tem diante de um nguluve ou diante de um xikw/tchikw ou
outro moya ngo s&o iguais.

0 culto dos tinguluve ¢ universal entre os changano--cho-
pes e entre os mocambicanos,aliés,o culto dos tinguluve (ante-
passaaos) é a religigo domineante na Africa. Ngo acontece o mes
mo com o culto aos swikw/sikw. Esta uni versalidede de um e ngo
do outro &€ suceptivel de ser explicada: todas &as 1amilias tém
ascendentes mortos,logo, toaas &s tamiligs pudem praticar umgcul
to aos seus mortos. O nguluve é um dado natural. mas nem todas
as femilias t&ém swikw/sikw,pois,estes ngo s&uv um dado natural,
isto &,um xikw/tchikw é ume "aquisigd@o" posterior e,geralmente,

vem de fora,de uma outra famflia ou tribo.

Entretanto,os dois tipos de cultos podem coexistir e coe-
xistem,regre geral,entre 0s changano-chopes,para neo generali-
sarmos muito e & devido a esta coexisténcia que os dois cultos
sao confundidos e identificados. O que ¢ incorrecto. Estamos
persuadidosde que um estudo sistemético poderd mostrar que se

trata de uma sobreposicd@o de dois cultos bem diferentes e seri

a até possivel precisar O momento da histdéria em se verificou

a tal sobreposig8@o,bem como as sSuas causes.

Onde os dois cultos coexistem,& ordem dos ritos ou cerimé-

nias é a seguinte : Primeiramente o orador dirige-se ao0s swikw

/sikw e s6é depois é que se dirige aos tinguluve. Por outras pa

. . ~ . 3 ~ . o .[
lavras,os swikw/sikw tém prioridade em relag8o aos tinguluve.
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Uma vez que o termo"sacrificio" vai ocupar um lugar impor
tante 2o longo das pdginas que se vé&o seguir,achamos bom encon
trar a sua traduc&o ou correspondéncia no vocabuldrio changano
-chope. Para comegar a nossa busca vocabular vejamos 0 que se
diz & propdésito deste termo o do seu conceito :

"

! Gragcas a novas informagSes colhidas posteriormente

8 primelra edic8o inglesa deste livro,creio possivel

compreender mais plenamente a significagéo desta gran

de palavra tonga " mhemba ",que eu tenho ' traduzido

quer por oferenda quer por sacrificio,em relagéo com

& imolag8o duma vitima. A"mhamba" pode designar ob-

Jectos de duas categorias distintas : alimentos, ves

tuérlo,etc.,qug sa0 imedigtamente uteis & existéncisa

humana € que s&o "dados"™ aos antepassados-deuses;ob-

Jectos magicos ou mégico-religiosos,que s&o dados

mas apenas empregados no acto cultural.” (1)

A primeira constatac8o que este texto nos permite de fazer
€ que o autor teve dificuldades em compreender o gignificado
deste termo. Seguidamente vemos que o autor corrige-se e, para
ele o termo designa "objectos" de duas categorias. Portanto, o
termo designa '"coisas" e nfio conceito. Coisas que se podem a-
garrar e transportar. Que dizer desta concepcfo do termo "mham
bal s

Quanto a nds,o0 autor ainda continua confuso em relagfo ao
termo., Chamar mhamba um objecto concreto e material ¢ confun--
dir o meio com o fim, gxemplefiquemos esta confus@o do autor,a
fim de a tornar mais evidente : um crist@o pode fazer ou ofere
cer sacrificios de diverso tipo : uma viagem a pé; jejum; otfe-
recer dinheiro; otferecer flores & Igreja,etc. Ora,cada um des
tes actos pode ser feito sem que ele seja e tenha o valor dum
sacrificio no sentido pleno do termo. Quantos n&o percorremdis
téncias,quantos n8o oferecem dinheiro ou flores,etc.,no entan-
to,nem tudo isto s&o sacriticios. Pafa que assim seja,julagen-
do humenamente,é preciso que haja intengao para que o0 acto se-
ja reaslmente um sacrificio e é precioso que represente realmen
te um sacrificio para quem o pretica. lsto quer dizer,por oOu-
tras palavras,que néo € o ovjecto em si que € sacriificio nem O
gesto em si. U objecto é um meio para exprimir e exteriorizar
uma atvitude interior que ndo deve ser confundida com o vbjecto
que g concretiza. Cristé@mente ralando os alversos sacrificios
t8m nomes vem precisos: peregrinagéo,esmola,jejum,etc. Seria

i I isto um certo lkério deitar ume moeda de prats
Justu se,tendo vis je

74 .
(1) A. GURKOD QeNEemsi 374
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e dizer que o sacrific¢io do Nario € da cdr de prata ? Ou ten-

do visto uma certa Helena oferecer flores vermelhes e concluir
dai que o sacrificio da Helena & de cér vermelha ° Achamos que
una tal linguagem n&8o passa,ora € o que o autor faz,sengo veja

mos algumas passagens dum seu texto :

" A mhemba do Tembe tem hoje cerca de um pé de com-

primento,no dizer do meu informador,primo do homen
& quem estava confiada esta reliquia sagrada..."

LA T T T S N T TR T Y c--n-c----c-.--o..;....4...;...-.....v

A mhamba € mais que uma bandeira e ngo serd tomada
sem que todos os guerreiros tenham sido mortos ou
dispersados.

LRy co-.--oo----o-tcnoc-ooocao-nt-o.-..-.-t.-.---

A mhemba do pafs de Zixaxa era guardada por um tal

Patchela. (2)

Podiamos continuar a citar passagens como estas e qu
voam & megnifica obra de Junod mas basta-nos tomar a defd
que no fim ele d4 :

" Considerando todos estes factos,sou levado a pro-

por a seguinte definig@o desta palavra : " mhambs "

€ todo o objecto,acto ou pessoa que se emprega para

estabelecer uma ligagéo entre os antepassados-deuses
e os seus adoradores." (3)

Depois de todas as expressdes como as que citamos
néo sabemos o que o autor entende por "acto" que figurs
finig8o que ele nos propSe. De qualquer meneira n8o hd ddvi
que pagra ele "mhamba" é um objecto concreto,que até pode
ma pessoa.

Nés consideramos que o autor nd@o conseguiu ultrapassar a
barreira linguistica. O sautor tem sem ddvida uma ideia exacta
do sacrificio segundo a sua cultura,qpe n8o € diferente,concep
tualmente,d dos Tongas mas,tentando re-conhecer esta ideia,ele
despistou-se;a expressao de " sou levado a propor a seuinte de°
finig8o" prova que o autor é violentado mentalmente,ele esta

indo contra a sua concepcéo e julga render-se as evidencias...

O termo sacrificio traduz-se,em todas as lingua do Syl do

Seve,por "mhamba". Podem-se so titulos dos ordinarios ds missa

Lz) -’t-o JI]NOD, O \Cils ,tn II, ppo }6?-3680
(3) IDaEM, p. 82




1l - Zm chope : " Lhemba ya misa " (4)

2 - Em changana : o M 4y (5)

Podiamos citar outros textos em outras linguas teis
xitswa, ronga e bitonga. De resto todos os autores nunca
sera em questéo o termo mhemba e o seu conteddo e traduszem o
termo sacrificio com este termo africano. De entre estes au-
tores estéd Rita- Ferreira :

" Para ele( o nguluve = antepassado)
véo as meiores defréncias durante
0 grande sacrificio regular do tem-
po fresco," nhamba ia hombe", (6)

Portento,néo quest&o de confundir o conteddo com o conti
nente e € preciso estar-se atento nas figuras literariass ta-
is como imagens metaforas,etc,que podem,algumes,tomar o con-
tinente por conteddo e esta atengfo deve se redobrar num in-
quérito etnografico,pois,diante de perguntas inesperadas que
surpreende as pessoas,estas podem despistar,acabando por des
pistar o prdéprio investigador. Perguntar o que "é&" ou o que
" significa" o termo "mhamba" € uma pergunta desconcertante
para a gente simples e nZo sd,pois,mesmo um intelectual n8o
no-lo dirda com a facilidade que seria de esperar num intelec
tual,pois,trata-se ai de uma "definig&o",ora pedir definigdes
& gente simples € correr o risco de "coisificar" as coisas
e se somos obrigados a fazé-lo temos que ser bons pedagogos
e temos de estar muito atentos ao que nos dizem e na maneira

como interpretemos e conceptualizamos o que nos € dito.

COMISSKO DE LITURGIA, Mhemba ya misa,ordindrio da mi-
sa em chope, Salamanga, 19(5.

OCONISSAO EPISCOPAL DE LITURGIA, Mhamba ye Misa (ordi-
nério de mise,Lourenco Marques
Whigariols L9

A. RITA-FERREIRA, Povos de NMogembigue, Porto, Arronta
menio, p. 80.




I O CULTO DOS TINGULUVE

A descirgéo do ritual terd dois momentos : no primeiro mo

mento descreveremos o ritual do culto dos tinguluve e no se-

gundo momento descreveremos o ritual do culto dos swikw/sikw.

J& nos reterimos & universalidade e & antiguidade do cul-
to dos antepassados. Ao introduzirmos este capitulo dissemos
que o culto dos tinguluve e o dos swikw/sikw s8o eixos sobre
os queis gravita uma série de ritos. Isto equivale tamoém di-
zer que os dois tipos de culto s8o constituidus por vérios ri
tos.e que o estudo de cada tipo de culto implica o estudo de
cada rito constituinte.

Num trabslho como este,se pbem que seja indispensdvel tra
tar ou aizer alguwa coise sobre esses rivos,nZo é possivel um
tal trabalho,em profundidaae. E por isso que rés nos limitare
mos & uma andlise esquemdtica de alguns dos ritos de um e do
outro dos dois cultos.

Para evitar divegecOes,vamos analisar os diversos ritos
segundo o esqueme seguinte :

12 O nome de ceriménia em gquestdo,identificando-a.
2¢ (O destindtédrio,identificendo e divindade a quem
& oferecido o sacrificio ou a quem se ora.

Iniciativa,procurando saber quem toma a inicia-
tiva para que o rito tenha lugar: a divindade ?
os 'fiéis' e quel deles ?

Finelidade do rito.

0 luger onde se realize a cerimdnia.

0 oficiente ou o sacrificador (sacerdote)-

Os participantes,como é que se definem,em fami-
lia,cld& tribo,nacéo ?

Natéria do sacrificio,o que é que € empregaego,

como produto,para a realizag&o do rito (vitima).

—~ ld - . r'\". - n
Intretanto,este esquema nao € rigido ou "dogméfico ele

. % £ e - A 45 c é '0
destina-se a faciliter a reflexao e Qquando ele for necessaril

spensavel,nos casos onde

pois,haverd casos em que ele sera di

o rito é simples e claro.
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Além deste esquema que vei orienter g nossa reilexdo go-
bre cada rito,umn outro esquema vel nos orientar aso nivel do
contexto social. Na verdade,um culto pode ser individusal ou
colectivo e,neste caso,ele pode ser femiliar,cl&nico tribal...
Por questé&o de clareza,ldégica e comodidade ndés vamos adotar e
utilizar este esquemsa.

A) UM CULTO NACIONAL ?

Para responder se hé ou n&o um culto nacional que concre-
tiza a religigo tradicional entre os changano-chopes € preci-
so situar-se no tempo. Se olharmos a religifio tradicional di-

acronicamente,seriamos levados a responder afirmativamente: s

inda n8o hé muito tempo que se acorria & cass do régulo ou do
0

chefe para se ir oferecerVsacrificio das primicias ou de um
outro tipo,gestos estes que remontam aos antigos reinos ante-
riores & colonizag8o. Mas se olharmos a religifo tradicional

sincronicamente e situando-nos na actualidade a resposta serd
negativa: N&o existe um culto nacional nem regional tradicio-
nal e isto por diversas razGes que se podem resumir na destru
i¢&o ou desorganizag@o de todo o sistema social tradicional ,
desorganizagao que comegou com & colonizacdo e se estd conti-
nuando nos nossos dias.

Como é sé o presente que conta,sobretudo,a resposta nega-
tiva é e meis verdadeira: ng€o existe um culto nacional ou tri
bal nem regional. Por isso,achamos dispensdvel a andlise de
ritos que se desenrolavem neste nivel,se bem que isso seria
interessante e bom,pois,o estudo do passado € indispensédvel ,
sobre todos os pontos de vista e se nao o fazemos € porque o

tempo e o espago n&o no-lo permitem.

B) A NIVEL CLANICO

Para comecarmos a nossa reflexgo partemos da leitura des-

| . vl i + i 7 I - -
tetexto,bastante rico em informagdes de todo o tipo sobre o as

sunto que nos ocupa:




" Antes de passar ao assunto seguinte,as oferendas
nacionaig,@esejo dar a descrigéo circunstencigda
duma cer1moni§ efectuada perto da miss&o de Chilu-
vane,pela familia dos Nacaringués e na qual parti-
ciparam cerca de 200 membros deste cli.

Néo sei a que categoria pertence esta oferenda. Co-
mo nenhum acontecimento particularmente triste ocor
rera para a provocar,é possivel que tenhamos aqui u
ma oferenda em accBo de gragas. Deixo a palavra ao
senhor Jacques

" Em Janeiro de 1924 tive ocasi&o de assistir a um
sacriffcio oferecido pelos Macaringués. A cerimdénia
efectuava-se sobre os tumulos dos antepassados de-
les... Estavam presentes cerca de 200 membros da fa
milia. Fez-se ume primeira libagfo de " cerveja "no
lugar em que os velhos sabiam que se encontravem os
timulos. O chefe do clé,o velho induna Mugualéni,o-
ficiava. Agachado sobre os celcanhares,tinha nas m&
os um remo de " ncanhe " fémea. Colocou-o na boca e
cuspiu duas vezes,pronunciando o som sgcramental "
psu ". Depois,deitou um pouco de " cerveja ",jnvo -
cando os seus antepassados-deuses. Todos os membros
do cl&,egachados em circulo ao redor dele,batiam as
m&os em cadéncia.

Depois, uma vitima (neste caso uma vaca)foi morta.U
mancebo tentou trespassar-lhe o corag&o com uma aza
gaia...Uma vez o animal esquartejado,foi oferecido
um segundo sacrificio. Alguém trouxe,num prato,&por
cBo destinada aos espiritos...o cfrculo refez-se e
todos os presentes retomaram a mesma posig&@o. Mugua
1éni pega naquelas porgSes,uma de cada vez,e coloca
-as no chéo,dirigindo-se ele préprio aos defuntos ;
chema-os pelos seus nomes,falando-lhes femiliarmen-
te,e pede a protecgéio deles : Que a colheita seja &
bundante! Que o gado se multiplique! Que todas as
nossaes mulheres fiquem grévidas! " (7)

1 - O NOME DA CERIMONIA. A primeira coisa que nos impor-

ta fazer & identificar a cerimd

nia descrita. Ao nfvel do texto esta identificagBo n8o € possi
vel. Mas,diga-se de passagem que € muito estranho tanto Jacques
como Junod nenhum deles tenha sido capaz de a identificar. En-

tretanto,sabemos que a ceriménia desenrolou-se sobre 0s timu-
los dos antepassados,dos tinguluve,a quem a ceriménia era dedi
da. Vejamos um outro autor que nos fala sobre um certo rito do

culto aos tinguluve e tentemos fazer um paralelismo,numa busca

do nome da ceriménia que Jacques e Junod nos descrevem :

(7) A. JUNOD, O. C., t. Il, PP. 363-364.




" Infere-se do recente estudo de N. Binford que o
cla se encontras dividido em linhegens cuja fungéo
corporativa sobrevive em certos rituais como o"xi
djilo"Erealizado em meméria dos antepassados-deu-
ses." (8)

Mais asdiante o gutor diz ainda :

i Oamais importaente dos tinguluve € o avd ou o bi

sav0 paterno. Para ele vao as meiores deferéncias

durante o grande secrificio regular do tempo fres

co,nhemba ya hombe."(9) .

Us dois textos completam-se: pelo primeiro texto sabemos
que hé um rito em meméria dos antepassados-deuses(= tinguluve
no segundo texto),rito este que se chama " xidjilo ". Pelo se
gundo texto sabemos que os tinguluve s&o designados pelo nome
de "tinguluve",tal como temos vindo razendo ao longo deste
nosso trabalho. Neste rito sacrificial o avb e o bisavd o
cupa um lugar importante. Isto significa que o sacriffcio €
celepbrado em nome de todos os mortos do cld ,alids,o préprio

autor df-lo no fim do primeiro texto citado.

0 rito de "xidjilo" de que nos tala o primeiro texto no
segundo texto & designado pela express&o " nhamba ya hombe "
trata-se do mesmo sscrificio ou rito: no primeiro texto ele €
designado pelo seu nome préprio,o seu nome técnico, enquanto
que no segundo texto é designado gnaliticamente. Portanto,po-
demos dizer que existe um grende sacrificio realizado em memd
ria dos tinguluve durante o tempo fresco,no qual ¢ avd ou bi-

savd paterno ocupam um lugar muito importante.

8o podemos verpmeste rito de xidjilo referido por R.-Fer
reira o mesmo sacritfcio descrito por Junod,no texto da cita
c8o nlmero sete(ver pégina enterior) ? Nada impede que assim
seja,pois,oadestinatérios dos aois ritus narrados s&o Os mes-
mos,0s tinguiuve e os trés textos déo-nos a imagem colectiva
dos dois ritos vem como a sua emplitude.

Recorrendo & nossa propria experéncia,néo temus ddvidas

ou receios em identificar oS doi ritos como sendo O mesmo ri-

(8) A. RITA FERREIRA, 0. C., Dp. 6Z2.
(9) 1D=M, p. 80.
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to. O termo " xidjilo " é ronga. Em changana diz-se " =xirilo
e em chope "tchidhilo"..

Este termo xirilo/tchidhilo deriva do verbo " kurils/ku-
dhile ",que significa "chorar". Assim,xirilo/tchidhiloc £ o aéd
to de chorar a alguém ou de celebrar a sus memdria, i

No xirilo/tchidhilo estamos em presenga do rito
prime e representa o culto por exceléncia e tfpico em
dos mortos e o mais estdvel perante a mudanca de que esiéd
do objecto o sistema sociocultural tradicional. A sua ac
dade e a sua vulgaridade,bem como a sua acessibilidade e
sistf-lo,mesmo para os estrangeiros,leva-nos gestar admi:
que homens como Junod o desconhegam. Esta ignoréncia & si:

mético.

0 xirilo/tchidhilo € um dos ritos que estfo e estfo ser
do bastante influenciados pelo cristianismo e isto prov:
sobretudo,pelo facto de muitas vezes ele ger designado
termo de'missa”de tal maneira que,hoje em dia,no Sul de MNc
bique,€ preciso precisar bem ao ouvir falar-se em "missa"

2 - O DESTINATARIO. Os trés textos citados atrds ejudanm

nos a responder a esta pergunta sem

necessidade de muitaes reflex8es,pois,eles sdo claros neste as-
pecto : Os destinatdrios do xirilo s&o os tinguluve e nestes
sfo todos os mortos que sZo lembrados. Entretanto,e é o gue os
textos n&o dizem senfio de uma maneira velada,o xirilo/tchidhi-
lo tem um destinatério bem preciso e os restantes mortos do
cld s&o associados, 'participam'. Com efeito,um sé € o mortogque
pede um xirilo/tchidhilo a um membro vivo do cl&. Jé dissemos
atrds que ndo hd sacriffcios 'esponténeos',pois,este principi
o entra aqui em acg&o,e melhor que em qualquer outra perte.Se,
como no-lo declaram os textos,o rito € regular,ele € dirigido

ao nguluve imediato ou asnguluve mais importante,que € tomado
como o chefe mais importante do cl& ou tribo e que ainda per-

manece na memdria dos vivos.

"
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3 - A INICIATIVA. Uma frase de R.-Ferréira dd-nos a pis-

ta para responder & pergunta que nonos
pomos nesta fase da nossa reflex&o '

" Todavia,quando surge uma crise,
0 nguluve a propiciar é sempre in
dicado pelos ossfculos divinatdri
os." (10) T

Este extracto confirma o que acebamos de dizer a propdsi-
to do destinatério mas,também,ele nos diz quem toma a iniciati
ve para que uma ceriménia tenha lugar: & o nguluve a propiciar
A crise € provocada pelo nguluve e & uma forma de chemar a a-
tengdo dos vivos,€ a sua linguagen.

Entretanto,n@o se exclui a hip8tese de um membro do cl&
tomar a iniciativa,por vezes isto acontece. Se no caso em que
é o nguluve que toma a iniciativa se pode ver af uma obrigagéo
e medo de vingenga,neste segundo caso temos um exemplo de uma
verdadeirs devog@o filial que inspira o sacriffcio. No entan
to,esta iniciativa esponténea deve ser confirmada tanto na sua
realizag8o como nas sues modalidades,confirmagfo que & feita a
través dos ossfculos divinatdérios.

Eis aqui um esquema que tenta ilustrar tudo quanto disse-
mos & propdsito do destinatdrio e da iniciativa :

mortos ﬁ

(10) A, R.-FERREIRA, 0. C.,pp. 80.
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A, B, C, D est@o jé mortos.

As setas mostram a ordem normal como os sacrificios s&o
oferecidos e por quem,isto &€ a preceddncia do 'sacerddcio' ou
sacrificador do cl&a. Ordinarismente ninguém pode oferecer sa-
crificios de grande importéncia senfo o E e sd pode ser subs-
tituido por F ou G. Os filhos do D sé podem ascender ao sacer
décio em caso da incapacidade do E,do F,do G e em caso de mi
noridade dos filhos do E. Doutro modo eles nuncea exerceriam a
fung8o de sacrificadores,eles nfo pertencem & femflia 'sacer-
dotal'. Isto em casos normais e nos sacrificios de grande im-
porténcia,pois,hd sacriffcios que s@o suceptiveis de serem o-
ferecidos seja por F,por G ou pelos filhos do D.

A femflia pode oferecer sacriffcio por qualquer um dos
mortos, A,B,C ou D,deste que eles,os mortos o pecam e que oOs
membros vivos se lembrem deles. Daqui se v& que o ter sido co
nhecido em vida é decisivo. Por exemplo,o C e o D tém mais pos
sibilidade de serem lembrados,pois os seus filhos s&o ainda vi
VOB, ,0 que n#o acontece com o B e o A. Este,o A, é o que est¥
em piores condigdes,salvo se foi uma grande personalidade,que
tenha deixado uma forte lembranga.

O nosso esquema n&o pretende ser completo nem complexo,

pois, podem-se imaginar esquemas mais complicados.

4 - A FINALIDADE. Como o prdéprio nome da ceriménia o in
dica,o0 objectivo deste rito € celebrar
a meméria dos tinguluves,de todos os mortos da tribo,cl& ou fa
mflia. Através deste rito os descendentes exprimem o seu amor
e memdria filiais. E tembém uma forma de os vivos e os mortos
entrarem em relag&o,parilhando as alegrias e as tristezas. Ve
jamos que a oracgdo exprime preocupagdes bastante prorundas e
vitais ae quem ora. Por outro lado,o rito de xirilo/tchidnilo
corresponderia ao aniversdrio da morte da pessoa por quem € o
ferecido o sacriffcio,dai o falar-se em cerimdénia regular(ve-
ja-se o texto citado numero nove i=ste capftulo?l,se bem quque
néo seja rigorosamente celebrado todos os anos,dsda a despesa

que esta celebragfo representa para uma familia efircana.
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5= O LUGAR DA CELEBRAGAO. Trata-se de uma ceriménia muito

longa,que dura meis que um dia.
Por isso s&o de prever muitas fases a desenrolarem-se a diver-

sos nfveis,momentos e lugares,senfio vejemos :

1¢ A primeira ceriménia importante tem lugar junto dos td
mulos,em cada tdmulo dos mortos do cld ou tribo e du -
rante esta ceriménia os mortos s8o convidedos a toma -
rem parte no sacrificio. Este covinte denomina-sgse, te -
cnicamente, " kuya teka swithuzi/sithuzi ",que se pode
traduzir por " ir buscar as sombras ". Atrds ja vimos
0 significado deste termo "xithuzi/tchithuzi". Para e-
fectuar esta ceriménia chega-se a se viajar bastante,
pois,hd mortos da familia ou cli que foram enterrados
longe.E a cerimdénia descrita por Junod,primeira fase.
Vendo o longo texto de Junod que reproduzimos atra$, a
prendemos que a segunda fase consiste na imolag&o das
vitimas. Com efeito,este trabalho ngo & feito néo im -
porta como. Para jé& € preciso observar que ele € exe -
cutado pelos " vatukulu ",isto &,0s netos ou sobrinhos,
N&o é questd@o de entrarmos nesta questdo dos netos e
dos sobrinhos na concepgfio africana.
A terceira fase consiste na apresentacgo das oferendas
aos tinguluve,tal como um dos textos citados,a citagédo
sete,texto de Junod. Esta fase desenrola-se no gandze-
lo/gandelo,que € o 'altar' préprio dos tinguluve, refe-
rido atrds ao falarmos dos tipos de 'altares'. ® & fa-
se descrita por Junod,citag8o numero sete,quando ele
diz : "um segundo sacrificio foi oferecido",sacrificio
que consiste na oferta da comida : "porgBes da vftima"
e "cerveja",
A Ultima fase mais importante € o rito de " kuwola mi-
xwanye ", Kuwola € um verbo,o verbo apanhar ou limpar.
O verbo contém a conotagfo de reunir e apanhar. Mixwa-
nye é o plural de nxwanye/inxwanywe que significa eox-
cremento,sobretudo o excremento 1fquido de um animal ,
pois o termo tem uma conotag@o pejorative e,por isso ,
néo se aplica normalmente ao escremento humano. A exis
téncia desta cerimdénie explica-se pelo facto de que o

‘ sangue e os escrementos da vitima sacrificial s&o espa
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lhados & volta do gandzelo/gandelo. Portanto, trata-se de um
rito de purificag@o das pessoas,das coisas e da povoagéo de-

pois das cerimdnias que se desenrolaram duresnte vdrios dias.

6 - O SACRIFICADOR. Dadas a complexidade e a extensgo

da ceriménia,encontramos uma séri-
personagens que oficiam nasdiferentes fases da cerimé -
Ei-los,muito brevemente

a) O CHEFE DO CLK - £ a figura mais importante,é o 'sa-

cerdote’ do cld@ ou tribo. £ ele quem

pronuncia as oragdes sobre os tumulos(salvo algumas excep-

¢0es) e € ele que se dirige aos tinguluve no gandzelo, como
vimos no texto de Junod(citac8o nimero sete).

b) O NYANGA/N'ANGA - Mas,por de trds do chefe,estd uma
outra figura n@o menos importante,

embora discreta : € o n'anga/nyanga. O n'anga/nyanga é o mes
tre das ceriménias e que zela pela observ@ncia rigorosa do
ritual,pois,a complexidade das cerimdénias pode despistar o
executante ou porque a lei do menor esforgo pode conduzir &
simplificag¢8o relaxante,como é hdbito. Este n'anga é o médi
co,0 conselheiro e advinho da casa,o0 homem ou mulher com
o'sexto sntido’,que asculta a vontade do invisivel. Ele exe-
cuta os ritos de protecgdo contra os deitadores de sortes ,
0os valoyi,que provocariem incidentes e acidentes para per-
turbar o andamento das ceriménias; entim,ele é o 'psicélo -
go' da familia e ele esté presente em todos os acontecimen-
tos de maior importéncia no seio de uma ramilia,por exemplo
um casemente,mesmo um casme nmto cristdo. Lé estd ele no meio
da assisténcia,discretu,que até escapa ao oihar inocente do

padre e mesmo do dao catequisrta.

c¢) 0S VATUKULU - O texto de Junod(citac@o nimero sete,
deste capitulo)faela de um mancebo que

tentou trespassar a vace com uma azegaia. Quem ¢ este "man-
cebo"e o que ele € em relaglo & famflia ? Ele nfo  executa

este trabalho simplesmente grages a sua forca fisica.Ele en




124

cerra um simbolismo. Atrdsnds falamos dos vatukulu e dissemos
que néo era quest@o de dissertar sobre esta figura. Aqui pode
mos dizer um pouco mais :

Vatukulu € o plural de ntukulu/intukulu,que quer dizer :
neto e tembém sobrinho via feminina. Tomemos um exemplo: A e
B s@o irm8os ou primos. B € uma mulher e A & um homem. Os fi-
lho de B chamar&o kokwani (avd) a A e este chamard sos filhos
de B vatukulu (netos).

Portanto,o mancebo referido no texto citado pertence a
esta categoria no seio familier e uma das suas funcles é de
matar as vitimas sacrificiais. Isto explica-se pelo facto de
que eles s&o0 08 primeiros representantes dos tinguluve,os se-
us av0s;esta representatividade € 16gica: & consolador pa-
ra um pai ver um seu filho,seu continuador,mas & ainda mais
consolador para um avl ver o seu neto. Com efeito,este &€ uma
mgior garantia de que a gerag&o vel mais longe. Breve,um fi-
lho € a esperanca mas o neto & a confirmacio da esperenga. Re
presentando os tinguluve,s&o os vatukulu que comem a comida
destinada aos tinguluve e que & depositada no gandzelo/gande-
lo. De resto,o mesmo Junod tem passagens,além do texto citado
mais atrds,dedicadas a esta figura e &s suas diversas funcBes
durante os sacrificios :

" Estdo diente dos deuses,nos seus lugares. Devem ser

os servidores do altar a consumir a vitima.

a8 & 0 8 0 @ e =

Quando levam a vitima negra,algﬁém pde-lhe uma azaga-

ia e ajuda-lhe & varar o animal." (11)

Esta dltima afirmac@o de Junod quer nos dizer que se um
ntukulu/intukulu € menor e n&o pode matar g vitima sacrifici-
al,ele deve,no entanto,fazer um gesto simbélico,como por exem
plo,tocar na taca ou azagaia que vai matar o animal e no mo -

mento da matanga,ou tocar a prépria vitima,etc.,simbolizando,

por estes gestos,que € elequem mata o animal.

7 - 0S PARTICIPANTES - O numero citado pelo nosso famoso
texto 7200 membros) & elucidativo,

(11) &Ko) FUNOD, 10/« #0%:, atar T sppsl 2608
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Néo se trata de um micleo familisr mes sim de um conjunto de

familias,de um cl&. Egm tempos recuados,nfo muito longe de
de nds,organizava-se um xirilo/tchidhilo a nivel regional pa
ra celebrar a memdria dos chefes jé mortos,o que dava ares e
aspecto de um culto verdadeiramente cl8nico ou mesmo tribal.

A necessidade de celebrar em conjunto esta ceriménia ou
outras de mesma envergadura ajudave 80os membros de um cId a
ultrapassarem as possfveis divergéncias,por isso,um xirilo /
tchidhilo era e ainde é um momento de reconcialigéo e de re-
novag&o e aprotundamento de lacos de unifo clénica.

Nesta ceriménia um estranho n@o € admitido s n&o ser na
parte publica e recreativa,que sempre exigte,ou de um covin-
te expresso.

8 - A MATERIA DU SACRIFICIO - O nosso texto menciona al
guns produtos, embora ele
néo pretenda ser uma lista exaustiva de tudo o que entra co-
mo matéria de sacrificio. U texto fala-nos da "cerveja". Es-
ta cerveja € a "cerveja" tradicional chamede " uputsu ",pre-
parada & base de milho. £ a bebida cléssica que entra nos sa
crirfcios,como oferenda,mesmo se héd outros produtos,como por
exemplo a vitima. De notar o n8o emprego de bepidasleuropeias
Estas podem ser consumidas durante o banquete . sacrificial
mas ndo entrem como matéria sacrificial em nenhum caso, con-
forme a nossa experiéncia sobre o assunto e néd mesmo alguns
mestres de ceriménias que s&o hostis ao seu consumo durante

um banquete sacrificial.

0 texto fala-nos tembém de uma veca. O boi é um dos ani
mais empregados nos sacrificios. Butros sa@o o cabrito ou
e galinha e,por vezes a ovelha,se esta n&o for o animal to -
tém do clfo ou tribo. Os animeis selvagens n&éo s&o emprega -
dos como vitimas secrificiais,selvo nos ritos de caga,mas ef
estd-se num outro dominio. O porco estd também excluido como

vitima sacrificiel.

Por fim hé que fazer referéncis a um outro elemento mv~
to especial e que & suceptivel de passar despercebido.

nélogos falam de um som sacramental " psu ",que pre
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a orag8o aos tinguluve ou aos swikw/sikw. De que se trata ? O
orador mete na boca um pouco da "cerveja" e depois cospe-a e-
mitindo o som "psu" e isto sobre o 'altar' (so pé do altar
ou da érvore considerada como altar). Que significa este ges-
to ? O seu significado € diverso e Junod n8o passou indiferen

te diante deste gesto. Vejamos o que ele nos diz a propdsito:

" Na oferenda da amargura,porém,nfo héd senfio saliva,

ela é um verdadeiro halha e este facto prova que a
salive € uma dédiva,a "dadiva pessoal do orador." D&
primeiro,aos seus deuses,alguma coissg que vem dele
préprio e mistura-a ao sengue ou ao"psénhi" (erva me

io digeridae) da vitima; € sé ent&o que se aproxima

deles. Assim,parece haver no acto sacramental uma si

gnificac&o mais profunda,ainda que a maior parte dos
oradores nao se apercebem disso (facto que se encon-
tra,infelizmente,em todas as religiBes); ela existe

embora inconscientemnte,e deu origem ao rito;a dddi-

va de si mesmo € necessdria pare obter a gragca da

divindade." (12)

Portanto,héd sacrificios nos queis s existe a saliva co-
mo objecto de ofertdrio e mesmo quando hd a imolac&o e o ofe-
recimento de uma vitime e da cerveja a saliva € indispensdvel
e insubstituivel. A saliva pessoaliza a matéria impessoal cé
mo & a ceryeja ou ume vitima qualquer. Estas,nfo obstante te-
do o simbolismo que elas adquirem,permanecem algo de exterior
& pessoa do orador,pernamecem animal e cerveja como quaisquer
outros.

Tembém a salive significa a intimidade da pessoa e,den .-
tro deste sentido, ela gsignifica que o que o orador diz naéo €
um simples discurso intelectual e impessoal mas algo de muito
profundo,é a vida intima da pessoa,da famllia ou do cl& re-
presentados pelo orador. Enfim,o0 valor simbélico da saliva &

inesgotédvel ,embora inconsciente como diz Junod.

Depois de todas estas reflexbes podemos concluir dizendo
que a saliva constitui a matéria bésica do sacriffcio,nfo 86
entre os changano-chopes mas nas outras sociedades mogembica-
nas,isto &,nas diversas regibes magambicanas;para ngo genera-
lizarmos muito,por questZo de objectividade. Assim,vé-se como

& superticial a atirmagéo de muitos etnélogos,inclusiv® o prd

prio Junod,ng@o obstante,segundo a qual os sacriffcios africa-

(12) A. JUNUD, 0. Ce., t. 1I, p. 378.
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nos néo s&o sendo uma questdo de beber e de comer  ou mesmo
de origias,segundo alguns. N&o negamos que haja desvios de to
do o género mas,qual & g religigo sem desvios ?

N&o é questd@o de enumerarmos aqul todos os produtos su -
ceptiveis de serem empregados no xirilo/tchidhilo ou outro ti
po de ritos e muito menos de esgotar a sua Simbologia tal,se
€ possivel,exigiria um estudo complexo e vasto. No entanto e
para terminar,mencionemos a tarinha de milho ou da maxoeira ,
preparada para acompanhar a carne da vitima sacrificial. CCom
estes produtos mencionados teremos dito os produtos cldssicos
utilizados nos sacrificios entre os changeno-chopes.

C) NO NUCLEO FAMILIAR

Aqui trata-se da célula social composta por pai,mae,fi -
lhos,avds e pouco mais. Numa palavra,trata-se da femflia redu
zida.

A este nivel diversos ritos tém lugar mas n#@o nos alongs
remos tanto na sua descrig&o e isto porque :

12 Ao nivel femiliar sé se realizam ritos secundérios ou
de menor alcance,isto € ritos que dizem respeito a in
dividuos singulares bem precisos : pai,m@e ou um dos
filhos. Breve o raio da extens@o é menor. A causa ou
os efeitos n&o influenciam tanto e directamente a tri

bo ou o cla.

0 nuimero de participantes se reduz e o ritual se sim-

plifica,embora por vezes sejem OS mesmos ritos que os
realizados ao nivel cl&nico. Esta redugdo do ritual

pode significer a euséncia das vitimas e produtos ta-
is como a "uputsu”(a cerveja de que faleamos hé pouco)
empregando-se apenas a &gua ou mesmo & saliva. Mais u
uma vez,Junod proporciona-nos uma descrigdo que nos
parece Util no inicio desta nossa fase de reflex8o :




"O ritual € reduzido so minimo. A oferends & apresen
tada pelo chefe da famflia ao"gendjeloy are ou lu-
gar onde se celebra o culte. Digsemos j4 que ests
ara € uma pequena panela colocada ao lado direito
da entrada principal da aldeia ou sob a drvore desi
gnada pelos ossiculos. '
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“*Depois de ter pilado bastante tebaco para cheirar ,

deita duas colheradas na panela,uma paras os deuses

peternos,outra para os maternos,dizendo durante a o

peragéo :"FS1® hi 1édji ! Tlhenganane mi djaha, i
nga ndji holobisse loco ndji djeha £61%,mi cu ndja
mi tjona". '

" Aqui esta um pouco de tabaco ! Vinde todos e tomsi
uma pitade nao vos zangueis contra mim quando eu to
mar a pitada e n8o digais que eu vos privo da vosss
parte"., (13)

1 - O NOME DA CERIMONIA. Aqui nos debatemos com & ¢

séo crdénica do Junod de
zer os nomes das cerimdénias que ele descreve. Entretanto e ke
lizmente,podemos dizer que o rito esté nomeado indirectemente;
fala-se de tabaco e o subtitulo da descrig8o € " oferendas re
gulares", Estes dois elementos permitem-nos identificar a ce-
riménia : € a ceriménia das premfcias do tabaco,dal a "regula
ridede" da sua realizag8o,que seria uma vez por ano,provavel-
mente,no fim de cada colheita.

2 - DESTINATARIO. A orago nos indica quem € o destina
tdrio desta cerimdénia: s8o os "deugeg"

0 que quer dizer tinguluve. Por outro lado,o tipo do 'altar'u
tilizado € uma outra pista que nos conduz aos tinguluve como
destinatdrios,pois,o "gandjelo" (= gandzelo/gandelo) & o 'al-
tar' dos tinguluve. A terceira pista é a mengfo dos ""deuses"
pois, Junod n8o emprega,ordinariamente,este termo sengo para

designar os timguluve.

Neste sacrificio descrito hé qualquer coisa de interes -
seante,que até parece contrariar a regre geral : é a invocag@o
dos tinguluve maternos. Artificialismo da descrigd@o ? N&o €
impossfvel ,no entanto tal hipétese nfo nos repugna completa -

(13) A. JUNOD, s iClay tis Ll Spp.ss5l=350
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tamente. Esta 1nvocaggo € vidvel em certas circunsténcias,so
bretudo no nivel onde nos encontramos (nidcleo familiar) e is:
to significa que quanto mais se desce em profundidade,

recgdo ao individuo,as descriminagdes e as diferencgas

nuam. Na familig a diferencga entre o homem e a mulher €
sentida que num grupo mais vasto como € o cld ou tribo,

0s dois sexos definem gTrupos e os hierarquizam. Veremos
adiente a atenuac8o dests descrimin&géo sexual.

Mas a norme geral € que os tinguluve meternos nao s n
vocados directamente ou explicitemente a ual ponto que se esg-
tes tinguluve reclamam um sacriricio,a mulher aeve apelar ou
avisar a famflia de origem para que seja oferecido o sacrifi-
cio pedido,com ou sem g participagéo do seu merido e os seus
tilhos.

3 - FINALIDADE. Qual € g finglidgde da cerimdnise descri
ta 7 Mes uma vez que jdaidentificemos a
ceriménia podemos formular a pergunta doutra meneira : Qual &
a finalidade das premicias ? N&o obstante a antiguidaede e a
universalidade deste tipo de cerimdénia (todos os povos anti-
gos a praticaram) ela n8o escapa &s interpretacdes negativas
dos antropdélogos e .etnélogos. Neste aspecto tembém Junod nZo
escapa & mesma tentacfo,pois,as suas descrigOes (vejam-se al-
gumas oragles) s&o mais interpretativas que objectivas,o que
dé @os ritos um cardcter infantil e inocente, eis uma delas :
" Que a colheita seja abundante !
Que o gado se multiplique ! Que
as nossas mulheres fiquem gfévi
das !" (14)
Que dizer de uma tal orag8o ? Certamente que a oragéo es
td incompleta e um tal exemplo denigre o verdadeiro sentido e

finalidade n&o sé da oracg&o em si mas de todo o rito. Imagine

-se que muita gente vei-se reunir para um acto cuja a parte
a qualquer coisa como € esta ora-

meis importante se resume
¢éo. E bastante pouco,em quantidade e em profundidede.
Mas votemos ao nosso assunto da busca da finalidade das

(14) 1X{0JUNOD o Mic DPAGIITER pi 2364,
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ias. Resumidamente diremos que hd trés finalidedes prin

E para obter asgbéncéos dos antepassados,bénc8os estas
que se devem traduzir de uma forma concreta pela prospe
ridede e €xitos nos empreendimentos de tods & femflia.
Esta ideia pode parecer menos clara nas primfcias dos
produtos agricolas mas ela € muito mais clara mas prim{
cies da caga,que s8o as mais vulgares entre os changa
no-chopes : Ao adolescente € inculcado que o primeiro a
nimel que ele matar deve ser comido Ou,a0 menos,apresen
tado ao avl ou entfo avé e s6 assim o jovemcagador serd
bem sucedido mas suas cacadas. Portanto, o acento n&o €&
posto no primeiro animal que o Jovem mata mas nas futu-
res iniciativas,isto &,n8o é o primeiro anieml em gique
estd em causa mas a fecundidade da arte para o jovem ca
gador.

Olhando para as primfcias agricolas vemos que elas vi
Sem O mesmo objectivo,a saber : para que & fam{lia pos-
sa usufruir os produtos recolhidos na paz e na béncgéo
dos tinguluve; ao lado desta intengfo estd tambdm a de
acgio de gragas,que € a mais central;com efeito na aber
tura do ano agricola outros ritos tiveram lugar visando
directamente o bem &xito das actividades agricolas tais
como a fecundidade ou produtividade. Por isso se se ti-
ver em conta estas duas ideias e vendo o conteddo de al
gumas oragles transcritas por Junod vé-se claramentejque
a reconstituig8d des mesmas &,por vezes,infeliz,pois,hd
pedidos deslocados,ngo valendo que aproximacgdés. O ora-
dor changano-chope e o africano em geral ndo é t&o glo-
balista a ponto de se aproveitar de uma ceriménia com
um objectivo bem determinado para pedir tudo e mais al-

guma coisa. Assim,a meng8o de mulheres na ultima cita -
tag8o estd desloceda,ngo retlectindo objectivamente a

reglidade.

b) A segunda,ou melhor,a outra finalidade e ao mesmo tem

po causa das primicias é que na tradigd@o africana os ma
is velhos e os mais importentes (na ramilis € na so-

ciedade) s&o os primeiros a comer ou,ao0 menos um deles
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deve ser o primeiro & provar as primicias. Quando a jovem mu
lher termine & preparag@o da comida nfio é ela quem prova o coO

zinhado que acaba de terminar mas sim a mulher mais idosa da

famflia. Sé sera a Jovem mulher se n&o houver nenhuma outra

mais velha que ela e,mesmo assim,se houver alguma mais jovem

mes que a ultrapassa em categoria hierdrquica,serd esta mmais

Jovem que vai provar.

Este raciocinio aparece como uma hierarquia inaceitdvel
porque opressora,na nossa mentalidade. Para um olhar uperfi-
cial, para um juizo precipitado isto & verdade. N&o ¢é questéo
de razermos dissertagdes longas,pois,tal nos obrigeria a re-
mexer com muitos aspectos culturais arricanos para descobrir
O nexo das coisas e ver que nem tudo € arbitrdrio como pode
parecer a um olhar menos profundo. No entanto bastard notar
que o gesto da jovem mulher mais do que um cumprimento de ume
lei tirana € uma consulta que ela faz &s mais experimentadas,
&s companheiras. Isto & t8o verdade que ela nunca fard provar
& sua comida por um homem. Porque & que ela n&o o faz ? Sem
divida por muita coisa mas entre essa muita coisa estd o fac-
to de que um homem n8o sabe nada da cozinha,ele n&o tem conse
lhos \teis a dar. Entre os belgas & costume e recomenddvel a-
preciar abertamente a comida por parte dos convidados e para
2 segurancga e satisfacé@o da gentil senhora que fez a refei
¢80 e o siléncio dos convidedes € mau sinal para ela e sufi-
ciente para provocar tristeza e nervosismo nela. Pois bem,en-
tre os belgas a apreciagé@o é feita em piblico e num momento em
que nenhuma reparaggo € possivel,no caso em que as coisas te-
nham corrido mal, Neste caso,duas alternativas : ou as pesso-
as enganam & pobre "deme",para a livrarem da vergonha e di -
gam que estd tudo 'optimo' ou,entdo,as pessoas ser@o sinceras
dizendo a verdade. Na cultura africana tudo se passa na dis -
creg@o e dd-se margem & cozinheira para reparar discretamente

um eventual erro.
dizer

Alcercados neste principio da cultura podemosfque as pri-
micias seguem este principio de fazer com que os mais velhos
e 08 mais importantes sejam os primeiros a provar os primei-
ros produtos. E um sinal de respeito & primogenitura.
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c) Ja vimos a afirmacio segundo a qual pera o changano -
chope e para o africano em geral os mortos fazem parte
da famflia e que eles se caracterizam,em parte,por ter
necessidades a satistazer yCOmo gcontece gos vivos. Por
tanto,oferecer primfcias sos mortos equivale dar-lhes
de comer e como eles s80 og verdadeiros chefes e s8o G
les os"primogénitos" devem ser eles os primeiros a pro
var os produtos da nova colheits agricola.

4 - A INICIATIVA. As primfcias s&o um dos ritos regula-
res,isto é,previstos no calenddrio 1i
tirgico do ano agricola. Assim,a questSo n8o serd tanto sobre
"quem" toma a iniciative mas a quet@o deve ser posta a partir
da envergadura da cerimdénia,pois,hd ritos bastante simples, ta
is como as primfcias da caga de que nos referimos mais acima
ou as do tabaco,que encabecam esta nossa reflex&o, que n&o pod
em tanto & questfio da inicietiva. Mas,para ndo ficarmos no va
go,diremos que a iniciativa € meis do chefe de familia e,. a
partir disto,diremos que a iniciativa é dos vivos e muito me-
nos dos tinguluve,que s&o os destinatarios,se bem que se e
cerimonia fOr grande na sua envergadura ela exige & consulta
dos ossfulos divinatdérios ou,mais tecnicamente, tilholo.

5 - u LUGAR DU SACRIFICIO. © nosso texto citado no ini -
ciativegdesta reflex&o di-lo claramen

te : é sobre o "gandjelo" (= gandzelo/gandelo) que se desenro
la o sacrificio. Simplesmente fazemos uma pequena rectitica -
¢80 a Junod : n&o seja quest@o de confundir a "pequena panela"
isto é,0 objecto em si,com a sua fung8o. O gandzelo &, antes
de tudo,um lugar que " funciona " como gandzelo e onde " pode

-ge" colocar uma pequena panela. Portanto,pode-se conceber um

gandzelo sem esta panelinha e isto € muito frequente entre
0s changeno-chopes. De resto nds ja falamos longamente sobre

0 gandzelo nas pdginas anteriores.




SACRIFICADUR. No nicleo familiar,como o diz
to citado primeiramente,é o
de ramflia quem preside aos timhemba(sgcriticios). Na
séncia,ele pode ser substituido pelo seu irmdo imediato,r
seu filho,desde que tenha a idade exigida,ou pela sus
kste Ultima hip8tese prende a nossa atengéo. Na

ela € uma prova de que nfo & absolutamente verdude que
cerdécio',na religifo tredicional,sé o homem pode exerc?
No contexto changano-chope n&o estd exclufda a hipdtese
ma mulher presidir os timhamba. Assim dizendo estamos =a
mitir aquilo que foi a nossa experiéncia n&o sé no nivel
liar (ndcleo) mas também o nivel clgnico,onde vimos al
rem-se homem e mulher na presidéncia dos timhemba. Se istc
se pode dizer "normal",também n@o se pode dizer "anormal

. 1s,casos como estes s&o muito frequentes,

7T - PARTICIPANTES. Neste nivel a participacd@o é r«
da,tal como o diz Junod. Esta

cipag&o € constituida pelos membros que constituem o
femiliar,geralmente o pel,a m@e,os filhos,av8s paternos
vezes tios e pouco mais. Esta pequena assembleia ndo & rigoro
sgmente definivel,veriando de femilia para famflia. Nests de-
finig8o é preciso ter-se em conta que os filhos casados geral
mente ficam juntos dos pais,embora se note uma certs evolug&o
devido & urbanizagio e com o exodo crescente em direcg&o  as
cidades. Numa familia assim alargada,teremos muitos elementos
de tal maneira que podemos dizer que os participantes SEergo
todos agueles que vivem juntos,formando uma unidade. Membros
que vivem longe podem-se juntar ao grupo maior e na “casa mge"
como também pode acomtecer a exclus@o dos membros da linha
materna. Observemos,para terminar,que mesmo com este alarga -
mento da familia a mulher n&o perdeu a possibilidade de pre -

sidir aos timhamba.

8 - A MATERIA DO SACRIFICIO. Segundo o rito que estamos
enelisando,a matérie do sa

~ e " . " ’
crificio € o tabaco. Este tabaco néo é sé um'meio”"mas € o pré

prio objecto do sacrificio,isto é,é por causa da colheita do

- . L .
tabaco que se realiza um sacrificio.




Falando genericamente,diremos que a matéria do sacrifi
cio no nucleo famflier varia segundo segundo o tipo,o objec
vo e o numero dos participantes,alids,esta variaco observe
se noutros niveis,sobretudo segundo o tipo e o objecto
crificio. Escusamo-nos de falar da saliva,pois,esta entra
todos os sacrificios de tal maneirs que ela passa despercebi
da,como nos diz Junod no seu texto que transcremos e come
mos mais atréds.

D) A NIVEL INDIVLDUAL

Sempre que se fale a sério sobre a cultura africana,o as

pecto colectivo aparece como sendo o aspecto mais hiperdesen-

n

volvido e a personalidade,o individuo aparecem como &iomos

que se perdem na massa andnima,sem iniciativa pessoal,sem con

sisténcia fora do grupo e que se evaporam desde que estejam

separados desse grupo. Telvemos tocaremos este aspecto mais
diante. Por agora ponhamo-nos esta pergunta : serd que um ch
gano-chope e todo o africano em geral reza sozinho ? Devido

™o

escasggsez de documentagBo,serd o mesmo autor a fornecer .dado

-
¥

objectivos para a resposta e eis mais um texto de Junod & px
pésito :

" Se o culto dos antepassados €,antes de tudo,uma
adorag&o colectiva,submetida a ritos,ngo quer is
so dizer que os actos religiosos pessoais,de ca-
racter puramente individual,estejam absolutamen-
te ausentes. Julgue-se pelos factos seguintes: O
rapeaz rezou assim : " O tu meu antepassado—dgus,
ae quem recebi o nome,salva-me e conduz-me la on

de eu vou." (15)

0 autor relata este facto e outros do mesmo género na "a
péndice" da sua obre,tomo Il. Este pormenor pode signifi
car que os factos foram recolhidos & ultima da hora e nos se-

us comentdrios o autor deixa transparecer a sua surpresa dien

(L5) A. JUNOD, 0. Cu, t. Il, pp. 545-546.
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te dos factos reiatados. Seja de que meneira i06r como estes
Iectos séo oypodem ser interpretados, a verdade & que eles pro
vam suricientemente que o africano conhece e pratica um culto
individual,isto é,ele reza sozinhoj que prévicas religiosas
privadas existem.

Acrescentamos que,como se pode aperceber étravés da ora-
¢8o transcrita,o rador encontrava-se atemorizado em plema rlo
resta. Por causa desta situagéo objecgles s&o possiveis,negan
do a validade da orag8o: n#o tinha nenhum sltar,estava sé,sem
produtos,foi simplesmente ereitv do medo, etc. 4 obgervagadma
is séria € esta Ultima e em relagéo a ela podemos responder
que,quais s&o as motivagdes de um culto colectivo ? O que se
pode perguntar a um crente da religifo tradicionsl pode-se per
guntar ao crente de qualquer outra religigo. Ndo hd,em todo e
qualquer orante,um sentimento de medo,necessidade de seguran-
ca,etc. ? Voltaremos ao assunto mais adiente. Para j& consta-
te-se o facto: um negro reza sovzinho aos seus tinguluve ou
swikw/sikw. De resto,bastard percorrer obras etnogréficas ma-
is recentes e encontrar-se-8o oragSes individuais. Ora o chan
gano-chope naoédiferente dos restantes africanos,

Resumiremos dizendo que no domfnio individuel ser&o de re

ter os seguintes elementos :

12 - Existem prédticas religiosas individueis,inclusi
ve a oragd@o individual,ndo obstante todas as am

biguidades que as possam revestir.

Neste culto individuasl o gandzelo/gandelo (al -
tar)e as oferendas estado,geralmente,ausentes e
esta auséncia diz respeito & prépria saliva,por

vVezes.,

Os destinatarios s&o os tinguluve e é o homem

quem toma a iniciativa,movido por alguma neces-

gidade concreta.

*
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O CULTO DOS SWIKWENBU/SIKWEMBT

Jé dissemos que € muito fdcil encontrar familias changa-
no-chope que n&o praticam este tipo de culto. Entretanto,isto
ngo quer dizer que o culto dos swikw/sikw seja um culto
ma minoria. N&o,ele é t&o vulgarizado que até se confunde
0 culto dos tinguluve,como jé& observemos e teremos ocasigo
vé-lo ainda mais.

Se no terreno do culto do culto dos tinguluve as info:
¢O0es g8o escassas e inexactas(informeg8es etnogréticas),no
minio dos swikw/sikw tal escassez e inexactid&o faz-se
ainda mais e a indevida identificac&o entre os dois cultio
tribui bastante neste sentido. As descrigdes s&o confusas p
que misturadas. Nestas descrigdes é preciso sempre 'peneirar
para se saber o que pertence a um e ao outro dos dois cultos

Por outro lado o card acentuademente inicidtico do culto
dos swikw/sikw marca-o profundamente e daf,em parte,o descc
cimento que o rodeia diante de muita gente: hé pormenores
aspectos que sé os que estdo inicigdos conhecem mas .escapem
ou permagnecem ignorades pelo homem vulgar. Isto,em poucas pa-
lavras,quer dizer que no culto dos swikw/sikw estamos &s por-

tas das sociedades secretas.

A) UM CULTO NACIONAL ?

As razdes invocadas para responder negativamente a esta
pergunta,quando tratamos do culto do tinguluve,s&o ineteira -
mente védlidas para o culto dos swikw/sikw. Neste caso,mais ra
7z0es se acrescentam : o facto que ja& invocamos e = reinvocamos

de haver familias que n&o o praticam. Este é uma razéo sufici

ente para que n#@o haja um culto nacional. A outra razfo decor

re do facto de que um xikw/tchikw esté sempre relacionado com




137

uma determinada femilia e com um_a pessoa bem concreta dessa
famflia,sobre quem'habita' e através de quem ele se menifesta
def{ torna-se compreensivel o caracter privado deste culto. Nu

ma pelavra e relembrando o que jé dissemos,a quest@o do xikw/
tchikw é uma quest&o de"prest&g8o de contas" entre individuos
situados no tempo e no espacgo. Isto significa,como concluségo,
que mesmo se o chefe tiver um xikw/tchikw esgte permanece sen-
do um problema familiar e privado do chefe., HE casos e sabe -
mos que em algumas sociedades existe um xikw/ tchikw nacional.
Nés nos interrogamos se este xikw/tchikw necional nfo serd o
chefe(um dos chefes) jd morto. No contexto changano-chope ve-
nerou-se esta Irigura do chete falecido mas n&o como um Xikw /

tchikw mas sim como nguluve(antepassado).

B) A NIVEL CLANICO

Junod descreve ume cerimdénia e a descrig8o traz como ti-
tulo : " O toque dos tambores " gongondjela ". Aqui estd um
extracto dessa descrigéo :

" O toque dos tambbres " gongondjela " :
Este estraordinario rito acorda a lembranca dos

" sabats " de bruxas da Idade Média,pelo  barulho
infernal que o possesso deve sofrer. Todavia,es-
ta semelhanga esta semelhanca ndo passa de exte-
rior,pois,nada tem que ver com a bruxaria propri
eménte dita e,aos olhos dos Tongas,é uma (prédti-
ca médica). Estranha prdtica médica,realmente:-é
mais feita para matar o paciente que para cura—
lo: !
Em primeiro lugar os ossiculos tém de ser consul
tados para indicarem o lugar onde deve realizer-
se o " sabat "

Ei-los todos reunidos. Uns muniram-se de tambo -
rins; outros de grandes latas...j;outros ainda de
cabacas cheias de pequenos objectos e que vao
funcionar como matracas (ndjele...)." (16)

(16) A. JUNOD, o.
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1 - O NOME DA CERIMONIA. Basta notar a mengSo do 'posses
so' para se se aperceber que es

temos fora do dominio dos tinguluve. Aqui é todo um embiente
diferente, um ambiente de exitaggo generalizada. Como se chama,
ent€o,esta cerimdnia descrita ? Mais uma vez o nosso autor
falhou,contentando-se por a baptizar com o nome de '"sabat"ou
com a express&o de " kugongondjela ". Estamos em crer que, pa-=
ra 0 sutor, a ceriménie se chamaria,em rigor " o toque dos
tambores ". Estamos prontos a adoptar esta express@o em portu
gués mes néo o termo nativo de "kugongondjela" ou mais preci-
samente "gongandjela",segundo a grafia do autor. Com efeito ,
que significa " gongondjela " ? Graficemente jéd o corrigimos:
gongondjela = kugongondjela. E um termo escrito segundo gpro-
nunciag&o ronga. Ele deriva do termo " kugongondja " ou " ku-
gongondra ", Trata-se de um verbo que significa: "bater", meas
o verbo é aplicdvel mais a coisas que a pessoag,pois,o verbo
temuma conotag&o pejorative e falta de respeito ou considera-
¢8o. Em relacgfo &s criangas pode-se empregar o verbo, adquirin
do um sentido diminuitivo: " dar uma pancadinha " ou uma cace
tada. Levando um sufixo "ela" o verbo fica " kugongondjela " .
Jé sabemos que um dos efeitos do sufixo "ela" € de exprimir a
ideia de repetig8@o da acg@o expressa pelo verbo. Dentro desta
18gica,o0 verbo " kugongondjela " significa,literalmente," ba-
ter repetidas vezes " . Mas o seu sentido corrente € " pregar
ou " craver " (por exemplo,cravar ou pregar um prego); tembém
significa "tocar",por exemplo tocar um instrumento,mas neste

sentido o verbo é forgado.

Mas porque ¢ que nés ngo adoptamos egte nome para degi-
gnar a ceriménia ? O termo e ininteligfvel se o empregarmos

para designar a cerimdnia em causa,que seria a cerimdnia de

kugongondjela.
Para desbloquear o caminho, temos de procurar o termo que

designa o tambor.
Rita-Kerreira tem um texto no qual ele nomea alguns 1ns

trumentos e entre eles o tambor:




" Pelo contrério,a par dos xilotonesjiconsteta-se u

aproveitamento extraordindrio das potencialidades

de instrumentos mais vulgares e até mesmo de uten-

silios com qualidades sonora: cabagas(sibembe) ,ma-

tracas(ndjele), tambores(ngoma)..." (17)

" Matracas " e " tambores " s&o os dois termos empregados
por Junod na sua descrig#@o. Rita Ferreira dd-nos os termos na
tivos correspondentes aos termos portugueses: "matracas" diz-

se "ndjele" mas como o termo portugués estéd no plureal, ser

ma

ré
le" .0
termo" tambores" diz-se "ngoma" mas acordando os dois termos

is correcto pdr o termo nativo tembém no plural: "tindjel
em numero gramatical: tambores = tingoma.

Uma vez encontrado o termo autdctone para designer o tem
bor,procuremos saber como € que se diz : tocar tambores. Tra
te-se de encontirar o verbo tocar,pois dissemos que o verbo*ku
gongonajela" era impréprio para exprimir esta acgédo de tocar
um instrumento. Em changana"tocar"diz-se " kutchaya " e em
chope diz-se " kuveta ". Na regifio changano-chope todos os gru
pos linguisticos empregam o mesmo termo: " kutchaya ". Tomare
mos este termo. A espress@o de : tocar os tembores serd: ku
tchaya tingoma. Agora a express&o € perfeitamente inteligfvel
a ponto de ser simplificada numa sé palavra : kutchaya tingo-
ma = tingoma. Esta simplificag8o de uma express&o numa sé pa-
lavra € umas das caracteristicas das linguas da regifo mogam-
bicana do Sul do Save,pars n&o nos pronunciarmos sobre outras
regides cujas linguas n&o conhecemos,

Esta simplicaficagé8o consiste na utilizac8o do verbo su-

primindo o completo directo ou vice-versa,em algumas expresso

es que ndo sejam ambiguas.

Por conseguinte o erro de Junod é duplo : primeiro,usando
um verbo impréprio para exprimir o que ele,o autor,queria ex-
primir; segundo,porque com o verbo kugongondjela n&o se pode
fazer a simplificagdo e mesmo duvidamos se o autor tinha em

mente esta ideia de simplificacgao.

(17) A, R.—-FERRETRA, 0 ©uy Pe LOT




Terninamos & nossa reflexfo dizendo que o nome da
nia descrita e que tentamos analisar é o rito de tingoma e es
ta express@o € técnica e comu as linguas dea regifo do Suz
do Save,a0 menos a maior parte delas. A espress#o,ou melhor,o

il

termo n&o sofre quaisquer confusdes quanto ao seu significado.

2 - O DESTINATARIO. O verdadeiro destinatdrio de +todos

0s ritos dos tingomes S80 0s Swi

kw/sikw mediados pelo 'possesso'. £ sobre este 'possesso‘,ndg
preferimos o termo "medium" em vez do de "possesso",que se cum

mas €
nome dos swikw/sikw que est&@o sobre ele. 0Os outros mediuns a

prem os todos os ritos e ele recebe-os nfo por si mesmo

penas participam e ngo s&@o os verdadeiros destinatdrios dos
diversos ritos que compdem toda a cerimdénia dos tingome( pois
0s tingomas comportam véarios ritos,como veremos).

3 - A FINALIDADE. Pronunciando apenas o termo " ingoma "

toda a gente sabe de que se trats mas

néo se sabe qual € a " finalidade " dos tais tingoma. Com efei
to,0s tingoma podem ter trés finalidades,ao menos:

12 finglidade: Kuthuazisa/kuthuasisa,que consiste na
acomodacédo de um xikw/tchikw,no infcio da'posses-
sé@o' e na sua 'revelagdo' ou 'manifestagfo' publi
ca,ceriménia de que jé falamos mais atrds.

finalidade: Kuparura,que € a iniciacg8o de um n'ah
ge,ceriménia que j& também tratemos meais atréds.

finslidade:"regenerac&o'"dos poderes e dos remédi-
os do n'anga/nyanga. Pode,também,a tinalidade ser
um simples convivio,embora isto seja muito raro ,
dad a despesa que isto representa e o trabalho

que tudo isto implica.

Por isso,vendo a descriggo de Junod,constatamos que est&o
misturades estas trés rinslidades de tal meneire que n&o € fé
cil precisar qual delas foi a ceriménia que o autor pretende

descrever. Nao é questéo de voltarmos ao assunto,pois ja fala




mos dele quanao tratamos g questé&o de " kuparura ". No entan-
to,seréd interessenta de citar aqui o testemunho de un autor

mals recente gque travalhou sopre o terreno e que trata também
do assunto :

"

Uma vez confirmado o diagnéstico de possessgo, 0 pa
ciente o paciente era inrormado de que devia obter
vestudrio de determinada espécie e entalhar certos
tambores de formato invulgar. O termo que designa o
tratamento, " kuthuazisa ",isto é,fazer algo emer -
gir,significa que ndo se pretende a expuls8o do es-
périto mas unicemente a sua revelac#o,para que, por
intermedidrio do hospedeiro,( a pessoa possessa)pa-
ra "comegar"a trabalhar". Nesta ceriménia curativa,
O possesso,o0 "nyamussoro",procura merulhar num fre-
nético estado de dissociagéo,utilizando pare ttanto
um estrépido infernal conseguido pelos cantos repe-
titivos,pelo toque acelerado e ininterrupto do tam-
borim especial (tingoma) e,enfim,pelo bater ensurde-
cedor das matracas " tinjele ",confessionadas com
recepientes de latas cheios de milho." (18)

Vendo este texto e o texto de Junod que nds citamos e co
mentamos,a propdsito de kuparura,coﬂstata—se que R.- Ferreira
corrige a Junod.no mesmo tom e direcg&o como nds fizemos e se
nés ndo citamos o texto de Ferreira nessa altura para funda-
mentar a nossa critica foi para n&o sobrecarregar o pardgrafo
com citagBes. Portanto,este texto serve-nos para duas finalida
des: a primeira € de apoiar o que ndés dissemos no referido pa-
régrafo sobre o kuparura e o kuthuaszise; a segunda,o texto %e
Ferreira confirma a primeira e a segunda finalidade da cerimé-

nia de tingoma que nos ocupa neste momento.

4 - O LUGAR DO SACRIFICIO. Se continuassemos a transcri -

c8o do texto de Junod veriamos

que ele menciona o lugar onde os tingoma tém lugar. Este sutor
pde quatro hipdéteses: 12, dentro da casa; 2%,no limiar da ?Of—
ta; 32,na praca da aldeia; e 4%, no mato.(19) Esta descrlg?o
estd inexacta em alguns pontos. Para prova-lo e sem fazer mui-
tas considerag¢8es,basta tomar a prépria descrigéo,que se con-

. L £ 4 i—
tradiz : a descrig8o do ambiente que o autor faz da-nos uma

(18) A. R.-FERREIRA,0. c., p. 85. 0s paréntesis s&o nossos
assim como as &aspas.

(19) Cfr Junod,oh Ceyila LLe Ds 443
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magem de uma multiddo de gente que acorre & ceriménia,que can-
ta e danga,que toca instrumentos,que bebe,etc. E,realmente, um
embiente de um arraial. Até certo ponto esta descriggo € verda
deira. Mas colocando a ceriménia de tingoma dentro da casa,per
gunta-se que dimens®es teria a casa Tonge para comportar assim
tanta gente ? Se nés empregamos o termo "casa" pode ser engansa
dor,pois,pode-se imaginar uma casa em cimento,mas falemos mais
em palhota. Esta,no Sul de Mogambique,dificilmente comporta um
nimero de vinte pessoas sentadas,sem se movimentarem. Para ser
mos breves,diremos que a cerimdénia de tingoma tem duas partes:
uma privada e outra publica. A parte privada realiza-se no in-
terior da palhota e,geralmente,da "thepela". Nesta parte sé os
membros da familias e geralmente sé os adultos e os mais res -
ponsdveis dentre eles & que assistem a ela. A parte publica,
que € praticamente recreativa, realiza-se no pédtio da povoagéo
£ aqui onde se tocam os tingoma e € nesta parte & qual os es -
tranhos acorrem. £ desta fase que toda a ceriménia herdou o no
me : a ceriménia de "tingoma".

Podem-se imaginar alguns ritos a realizarem-se no mato;no
entanto,sg8o"alguns" ritos e n@o toda a cerimdnia de tingoma, co
mo Junod deixa entender. A incorrecc@io do autor deve-se deve -
se ao facto de ele imaginar os tingoma como um rito unifasico

cuja a parte principal seria o toque dos tampbores,o que ndo €
verdade,essa parte do toque dos tambores & precisamente a par-

te scundaria. mas compreende-se o engano do autor,pois,é a per
Te em que ele teve acesso,fanto ao nivel da presenga rfsica co
mo ao nivel das explicagdes que alguém podesse lhe dar.

Concluindo: A cerimdénia dos tingoma & uma ceriménia com
mpitas fases e estas fases realizam-se em diferente lugares,na
thepela(dentro da palhota) no mato e no pdtio de povoagdo ,pa-
ra mencionar os lugares mais importantes, mas a parte essencial
da cerimdénie passa-se no interior da thepela. Os ritos que se
realizam no mato sgoc os ritos secretos,cujo o numero de pesso-
as presentes é bastante limitado e selecto,mesmo entre os mem-

bros da mesma femilia ou cla.




143

5 = O SACRIFICADOR. Na cerimdnia dos tingoma encontramos
vérias figuras em acgfo. Notemos trés
dessas figuras : o'mestre!das ceriménias, n'anga ; o iniciado;

0 tocedor dos tingoma.

a) O'MESTRE' DAS CERIMONIAS.- Trata-se de um n'angs,homenm
ou mulher. E uma pessoa jé

iniciada e experimetada no exercicio de wun'anga e capaz de i
niciar os outros nesse exercicio. O termo de "mestre" d ceri
ménies adapta-se bem a esta figura,pois,toda a orientagéo gde-
ral do ritual estéd sob o seu controle. E ele quem gdmnistra a
maior parte dos remédios (miri/mirende) (20),é ele quem diz o
que o iniciado deve fazer nas diversas fases da cerimdénis. Nu
ma palavra diremos : € ele o inigiador.

b) O INICIADO. E a pessoa 'possessa' e que deve ser ini-
ciada. Ela € o objecto de muitos ritos e-

xecutados pelo n'anga ou por ela mesma,sob a ordem e orienta-
¢80 do iniciador,o n'anga. Ela desempenha um papel passivo,is
to é,ela apenas "recebe" e "faz" o que lhe d&o e lhe ordenam.

c) O TUCADOR DOS TINGOMA. kste tung8o pode ser acumulada
pelo n'anga,no entanto,ela §&,
geralmente,reservada a uma outra pessoe,mesmo por questZo prd
tica. Com efeito,é uma fung&o bastante cansativa porque dura
uma noite interia sen@o mesmo mais,como é hédbiteo. A func&o do
n'anga jé& é bastante sobrecarregada. No entanto,nfio é impossi
vel que esta acumulaggéo se verifiqueé por certas razdes. Mas
o tocador ¢é sempre guxiliasdo' por uma ou mais pessoas voluntd
rias,seja este tocador diferente do n'ange seja o préprio n'an

ge, que acumula. Por isso,podemos chamar ao tocador: umn toca -
dor-mor' ou ‘oficial, Ha tingoma de tamnhos variados e que for
mem ume 'orquestra',em harmonia com os outros tipos de instru
mentos musicais empregedos,tais como os tindjele,magocha,enx&

das e palmas,sem esquecer as vozes humanas,evidentemente.

(20) Us remédios de que aqui relamos nso S&0 para Curar,
s8o drogas que se d&o =0 iniciado para @egenvolver
certos poderes necessérios para o exercicio do seu
'ministério',poderes psiquicos sobretudo e segundo

& crenga popular.
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Sendo a cerimdnia dos tingoma ser uma ceriménia com vé
rias finalidades; as func¢Ses dos actores variam segundo es-
sas Tinalidades. Assim,nos tingoma de kuparura pode hever ma
is <figuras que nos tingoma de 'regeneragdo' ou de purifica-

¢c&o dos remédios e utensflios de wun'anga.

6 - 0S PARTICIPANTES. Podemos distinguir dois tipos dae

paricipantes nesta ceriménis: os
membros do cl&,que assistem,grosso modo,toda a cerimoénig,in-
clusivé a parte privada. E a parte que lhes faz sentirem-se
soliddrios com a pessoa a iniciar,a parte que lhes faz sen -
tirem-se como formando uma unidade. A segunda categoria é
constituida por gente estranha que acorre a parte pdblica a
covinte do toque dos tingoma. Eles ai atluem pera irem convi
ver cantando,dsngando e mesmo alguns também perticipam pro -
funaemente,entrando em transe. E esta parte que pode conte -
rir & ceriménia dos tingoma um cardcter de culto regional ou
tribal,o que consideramos incorrecto e o_facto de esta parte
Seér a menos importante de toda a cerimdénia € j& suficiente e
sugestivo para que n#o se lhe chame um culto regional e mui-
to menos tribal.

7 - A MATERIA DO SACRIFICIO. ¥ diffcil dizer o que &

que entra como magéria de

sacrificio,até porque as oferendas materiais ndo s&o objecto
central. Nos casos em que a finelidade do rito € & iniciacgéo,
& pessoa a iniciar ocupa o centro e pode-se considerar como
teriais n8o passam de meios. Com efeito,sem a pessoa a ini -
ciar a cerimdnia n8o teria lugar. E & pessoa que o xikw/tchi
kwembu estd interessado e todos os ritos cumpridos sobre ela
e a volta dela orientam-se para que o xikw/tchikw 'hebite' o
seu eleito. Podemos muito bem ver esta ceriménia como sendo
uma 'consagragao' de uma pessoa ao xikw/tchikw,alids foi as-

sim pensando que ndés comecgemos a reflex8o sobre os swikw/sik

Ao lado desta 'vitima' humana e a ele ordenadas,existem
as vitimas que s&do imoladas que podem ser : boi,cabrito,gali
nhas e,as vezes,a ovelha. Mas hé tribos que n&o comem & ove-
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lha,neste caso & ovelha nao pode servir. Outro animel gque né&o

entra nas ceriméniss € o porco,se bem que ele possa ser consu

mido ordinariamente,isto é,n8c como vitima sacrificiel mas co

mo alimentagé&o.

Estas vitimes s&o mortas segundo um ritual controlgdo

pelo n'anga. O sangue e os escrementos séo aproveitados e uti

lizedos pera certos ritos,teis como a aspersdo dos utensilios
sagrados ou derremamento dos mesmos sobre os magandzelo/magan
delo ('altares'). Breve a matéria do sacrificio é constituida
por animais domésticos,por uputsu ("cerveja") e pela fazinha

de milho ou de maxoeira. Produtos cléssicos,portanto.

C) NO NUCLEO FAMILIAR

Tal como acontece no culto dos tinguluve,no cultodos swi
kw/sikw encontramos ritos que se realizam a nivel familier, o
pequeno nucleo. Como no culto aos tinguluve,os ritos caracte-
rizem-se por envolver apenas O0S membros deste nicleo e, aqui
as pessoas estdo engajadas de uma meneira mais pessoal e se-
gundo degreus diferentes. Com efeito,um xikw/tchikw esta sem-
pre mais relacionado com uma pessoa a quem ele elegeu e sobre
quem ele 'habita'. Ora este facto faz com que uma tal pessoa
esteja mais implicadg que &as outras. Para iniciarmos a nosseg

reflex8o tomemos umtexto de Ferreira,onde o autor nos descre

ve uma ceriménia que se passa neste nivel,femiliar :

" Consulta-se,ent@o o advinho, (n'anga) ou (nhamus
soro),paera que O posséa "agarrar" e interpretar,l-
dentifica-se,esclarece que regressou € solicita

que lhe seja n&o sé dispensada egpecial atenggou.

a8 v 8 B 8 .-sc-a.-o-oo..tloo-c-ot--o.-uo-coo-oo-n--c

" Quando néo resultassem 85 medidas preventivas e
o advinho indicasse & feitigaria como causa da do
enga ou do infurtdynio quer pelos ossiculos quer
pelo "cheirar" nkufemba" do nyamussoro,quer 1n=

gerindo o orddlio venenoso,(kunua mhonzo)." (21)

(21 ) A R.-FERREIRA, O. C., PP. 87=91.
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1 - O NOME DA CEKIMONIA. Na quest&o do nome,a primeira
; parte do texto citado tem in-
teresse devido ao termo"agarrar" que ele traz e que o autqr
néo se esqueceu de suolinhé-lo. No entanto,este termo ngo é o
nome proprio da cerimdnia,ele € interpretativo,mas ele é im-
portaente para a nossa rerlex&o que € preciso reté-lo.
Na segunda parte figura um outro termo que o autor igual
mente sublinha,é o termo " cneirar ". Que relaché existe en-
tre os dois termos de " agarrar " e " cheirar " ? Os dois ter”

mos designam duas acgdes comnsecuiivas :

U termo cheirar traduz ou pretende traauzir o termo su -
téctone de kufemba,que significa " advinhar ". N&o estd de to
do incorrecto traduzir kufemba por cheirar mas é preciso ter
bem presente que n&o se trata ai do exercicio do orgéo do ol-
facto,néo deve ser entendido no sentido fisico ou bioldgico.
O termo deve ser entendido no sentido psicoldgico e intelec -
tual e é por isso que o termo "advinhar",se n8o traduz perfei
tamente o conceito subjacente no termo kufemba,ao menos estéd
muito prdéximo. Kufemba € uma acg8o mais concreta do que tedri
ca,ela ndo consiste num simples advinhar intelectual,por exem
plo o que o outro pensa mas e sobre tudo o que ele "faz". N&o
consiste tembém num simples " dizer " o que o outro "faz'",mas
sim em fazer com que o prdéprio actor,oculto,seja ele a"dizer"

o0 que "pensa" e"faz". Diremos que kufemba € fazer com que o}
autor invisivel se torne visivel tomando forma no Ryamusoro

ou mufembi,para empregar termos prdéprios. E"captar"o outro &
disténcia,ceptar a sua personalidade,o seu ser. Voltaremos &o
assunto na terceira parte deste nosso trabalho. No entanto e
para jé,a cerimdénia que estamos analisando chama-se kufemba e

é realizada por uma personalidede que se chama'"mufembi"ou'nya

musoro"

> _ DESTINATARIO. N&o é facil determinar o destinatario
desta ceriménia e isto porque ela in-

tervem,isto &é,ocorre em circunsténcias mais histdricas,fisica
mente concretas e onde intervem trés personagens : o doente ;
No entanto e anali-
titulo

o mufembi ou nyamusoro e o nloyi/inloyi.
sando bem as coisas,o personagem que melhor merece O
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de " destinatério " € g pessoa doente,pois, o que se procura
€ a saude,o bem estar desse indiv{iduo que estd doente. Tudo
0 que se Iraz visa este objectivo.

Por causa disto,o rpdprio titulo de ceriménia religio
sa " pode ser contestado mas,quanto a nds,achamos que o rito
merece o nome de"religioso",pois,no fundo estd um sentimento
e crenge religiosos que o fundamentam , o orientam e 0 &
companham até ao fim,podendo dar origem a outros ritos espe-
cificamente religiosos. £ preciso sublinhar que,neste contex
to,como em todos os contextos africanocs e tradicionais,a se-
paracgéo enire o religioso e o profano aparece sempre arbitrsg
ria, b

Do primeiro destinatério que & o doente pode-se passar
para os destinatarios secunddrios tais como o n'anga/nyanga
O moya que provoca a doenga e todos o presentes e préximos
do doente.

3 - FINALIDADE. A finalidade constitui ‘s chave pare mma
melhor compreens&o e interpretvagdo des

te rito. U rito de kufemba tem sido denominado " exorcismo We
Certo,este aspecto existe no rito e & a parte essencial. io
entanto,quando se pronuncia este termo de " exorcismo " €& in
dispensdvel evitar a identificac8o do " kutemba " com o e-
xorcismo" tal como € concebido na mentalidade ocidental e Ju
deo-crista. £ verdade que o fundo podera ser o mesmo (?) mas
as diferencgas s&o bem consideraveis na prdtica e mesmo na ma
neira de concebé-lo. U kutembe tem uma parte médica,com a a-
plicag&o dos remédios para combater a doenga fisica e uma ou
tra parte que a denominariamos de psicoldégica ou parapsicolo
glca,que consite na expulsado dos mimoya que atormentam o do-

ente.

Mas empregando o termo "expulsar" em relacgdo gos mimoysa

que atormentam o doente é preciso interrogarmo-nus sobre 0

tipo de mimoya (espititos) que estao em causa e que s&o &x-
pulsaveis através deste rito,pois,é dai que vem a confuséo
sobre a finalidade do exorcismo,ao menos tal como € pratica-

do no contexto changano-chope.




Sé os mimoya enviaaos pelos valoyi(swigono/sigono) s&o expul-
sdaveis. Jd vimos que estes mimoya podem ser os swigono/si
ou os swikwembu/sikwembu.
Sublinhedos estes principios,podemos dizer que SE&o
as tinalidades do rito de kutemba:
1% Expulsar os swigono/sigono que atormentam o doente e
que s&o a primeira origem da doenca ffsica de que ele
sofre,doenga que n8o € especifica. Sim,n8o h& ums do-

enca especificeamente atribuida aos swigono/sigono.

Curar a doenga bioldgica que apoquenta ume pessosa, a-
través de remédios & base de plantasmedicinais ou ou-
tro tipo de tratamento segundo a ciéncis médica tra-
dicional. O tratamento pode implicar a realizacggo de
ritos religiosos doutro tipo que o rito de kufemba,se
na doenge estiverem implicados os tinguluve ou os swi

kwembu/sikwembu.,

4 - INICIATIVA. Como € notdrio,aqui o problema é & doen-

¢a ou um outro infortidnio que pode atin-

gir uma pessoa ou uma familia inteira. O texto de Ferreira,ci
tado no inicio desta nossa reflexdo dizia numa dada passagem

" Quando ngo resultassem as medidas preventivas
(=tratamento médico) e o advinho indicasse a fei
tigaria como causa da doenca ou outro infortdnio

havia ent&@o que descobrir..." (22)

Como se vé,o que comanda aqui é a doenga que persiste ou
o infortunio que inexplicavelmente acontece,n@o obstante to-
das as medidas preventivas ou o tratamento médico simples. Pe
rente isto a famflia ou o individuo é impelido a procurarsaber
o que se passa,no plano do invisivel e qual € a sua causa e
quals s&o as solugles que se exigempara sanar o meal. Dentro
desta dinémica,o pai ou o chefe da familia,levado pelo seu ze
lo,é o primeiro a propor a presenca de um nyamosoro ou mufem-

bi,mas isto n&o significa que um outro membro da familia nao

(22) &. R.-FERREIRA, 0. C., p» 91.




possa ser o primeiro a sugerir a ideia. Por outro lado.o rito
de kufemba pode ser precedido pela consulta ao mulhalhuvi (ad
vinho),

5 - O LUGAR DO RITO. Onde & que se realiza o rito de ku
femba ? Doisg lugares s8&o possiveis:

1?2 Em casa do doente e dentro da palhota onde ele habituslmen
te dorme ou numa outrs palhota,conforme gs coveniéncias . o

Em casa do nyamusoro ou mufembi. Neste caso serd preciso
transportar o doente,se ele ndo fér capaz de se deslocar a
té ao lugar pelos seus préprios meios. Muitas vezes opta-
se por esta segunda fdérmula para proporcionar so doente um
ambiente diferente do do habituel, tornando mais eficez o
tratemento. Mas,neste caso,reentrando & sua casa depois da
cura,a pessoa que estava doente gerd acompanhada pelo mu -
fembi para que este venha fazer o " kuviya muti/inti ",que
é um rito de 'exorcismo’ ou 'purificagéo’' da povoagdo. £ co-
mo se o mufembi viesse reerguer um muro caido. Com efeito,
se a pessoa(que estava doente)fora assim'invadida'pelos va
loyi conclui-se que toda a povoagéo estéd invadida e infeg-
tada pelos valoyi e pelos swigono/sigono e esta ideia es-
téd na base da deslocag@o do doente para a casa do mufembi,
deslocagdo esta que recebe, tecnicamente,o nome de " kutchin

tcha xilawu/kutchitcha tchilawu’

Como se v&,0 rito de kufemba n8o tem um 'altar' bem de -
teminado,o0 que parece estranho,pois,os instrumentos emprege -
dos pelo murembi s&o numerosos,desde do vestudrio que ele usa
dureante o rito até aos medicamentos que ele emprega para di -
versos fins e de diferentes maneiras. O rito de kufemba pode
dar origem a outros ritos religiosos,como ja dissemos,quer du
rante o proprio rito quer depois. Numa palavra,o kufemba n8o
exige um altar no sentido rigoso do termo e em si mesmo mas e

le pode " indicar " ou aconselhar a ir para o altar. Mais a-
diente compreenderemos melhor este aspecto,quando falarmos 80

bre o oficiante.
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6 - O SACRIFICADOR. Dado que neo e sempre que se imolam
vitimes durante e para o rito de ku
Iemba,o mufembi pode ser considerado como aquele que diagnos-
tica e cura. Se héd um sacrificio a fazer aurante a realizac8o
do rito,n&o e ele a tazé-lo y8peEnas sugere-o pgra que outra
pesssoa que ele o faga,pois,o mentemovi € estranno aa casa e e
le ngo tem o direito ae se aproximer do altar duma famiiia on
de ele € estranho. ¥ uma questéo do "sacerddcio" hereditdrio.
Por mais pobore seja quem o exerga ele néo pode ser suplantado
por quem quer que seja. No contexto chengeno~-chope quem sacri
tica é o chefe de familia ou outro a quem o "sacerddcio" 1lhe
caiba por herenca. Eis porque o rito de kufemba n&o se desen-
rola directamente sobre um 'altar' : o primeiro oficiante des
te rito € um estranho e ndo pode tomar um lugar que n&o & de-
le,

O fagto de o mufembi ser a tnuca pessoga activa neste ri-
to pode dar a impress&@o de ser ele o sacrificador mas, vistas
bem as coisas,ele n&o passa,como dissemos, de diagnosticador e
orientador e,para terminar,de médico., Todos os ‘sacriffcios e
oragGes aos tinguluve ou aos swikw/sikw s8o feitos pelo 'sa -
cecerdote'da famflia ou do cl&,pois,tais sacriffcios ou ora -
¢Oes s#8o dirigidos aos tinguluve ou so0s swikw/sikw desse cl&

ou famflia.

Concluindo,diremos que € preciso neste caso distinguir o
mufembi,que nés tradiziriemos por "exorcista" e o sacrifica -
dor,que equivale ao sacerdote e no rito de kufemba os dois per
sonagens podem actuar juntos, no entanto, sem a permuta de pa -
pels que um e outro desempenham. As duas figuras s8o impermu-

taveis.

- COMO SE DESENROLA O RITO ? Com todo o necleo famili
ar reunido,fecha-se a

porta. 0 ajudante do mufembi procede ao primeiro rito de kuvi
ya muti/inti,que simbolisa o fechar a casa para que todos o0s8
mimoya n&o fujam antes de serem apanhados pelo mufembi e an -

tes de eles ge identificarem e dizerem os seus objectivos,que
limitar

0os conduziu a atacar a vitima. Esta operagsao pode se
& palhota onde se realiza o rito como tembém pode-se estender
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a toda a povoagao,tudo depende do oficiante. Entretanto,duran
te esta operagdo,o oticiante veste-se,pois,é um rito que exi:
ge vestudrio e instrumentos bem especificos e numerosos, como
jé dissemos. Uma vez equipado,o mufembi coneentra-se e rapida
mente entra em transe. b

O primeiro xikw/tchikw que se apodera do mufembi & um xi
kw/tchikw de mungunu/ingunu e a sua fung&o consiste apenas em
fazer o ponto da situagf@o,mostrando a gravidade da situacéo
ou para sossegar as pessoas se 0 ceso néo for grave. E uma fun
¢8o gsemelhante a do mulhalhuvi,daf o chamar-se este xikw/tchi
kw "mulhalhi" que derive do termo mulhalhuvi (= advinho).

Seguidamente,vem o xikw/tchikw de mundawu/indawu e sera
ele a 'remover' todos os swigono/sigono ghe estf8o sobre o do-
ente. Dos instrumentos que o oticiante emprega merece referén
cia o tchowa,qhe € um rabo de boi,de butelo ou um outro sni -
mal, trabalho artisticamente(veja o quadro que representa o mu
tembi,0 nloyi/inloyi e o homem entre as duas torcas,descrigéo

co n'anga/nyanga,alinea C).

Munido deste instrumento,o mufembi comega a escovar sua-
vemnte o doente em todo o corpo,ao mesmo tempo que ele vair o
tarejando em todo o corpo(gesto que deu o nome ao rito & que
Ferreira fala em 'cheirar'). Quando tiver 'agarrado' em algum
xigono/tchigono,o mufembi enconsta-se sobre o doente,fica te-
so,parando um pouco & respiraggao,entretanto,o ajudante do mu-
fembi intervem para erguer a este,pega no tchowa que ele ftem
nae méo e té-lo cheirar. Com este gesto o mufembi retoma a sua
respiracéo normal mas ,a partir deste momento o que o mut'embi
encarna jéd n8o é o seu xikw/tchikw mas sim o xigono/tchigono
que ele acaba de aprisionar. Hé,portanto,uma mudanga no moya
que possede o mutembi. Esta mudanca reflecte-se no comporta -
mento do mutrembi,sob diterentes meneiras,voz,atitudes agres-

sivas e esquisites,por exemplo,imitar algum animal,etc.

Interpelem-no e ele identifica-se imeaiatamente e revela

quem & que o enviou e porqué(23). rPede algo de simb8lico, que

(23) SEo estas denunciaes que podem ser & origem de gra-
ves conflitos femiliares ou glanlcos!p01s,a_denun—
pode cair sobre um outro familiar,emigo,vizinhO...
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satisfagae,simbolicamente,o seu desejo. Recebido este simbolo,
0 xigono/tchigono vai-ge embora,deixando o mufembi.

O xikw/tchikw do mufembi volta e re-possede-o e o proces
S0 recomeca. Isto quer dizer que se o doente tiver 6 swigono/
sigono sobre si o processo vai recomegar 6 vezes. Eventualmen
te o mufembi pode selter sobre algum dos presentes que porven
tura traga consigo algum xigono/tchigono para o remover. Quan
to & qualidade dos swigono/sigono,nfo tocemos no assunto,pois,
jé falemos do assunto quando descrevemos este ser espiritual.

Quendo tiver removido todos os swigono/sigono o mufembi
percorre a palhota ou mesmo a povoagf@o executando o rito de
kuviya de que jé falamos. Durante todo o rito o doente encon-

tra-se deitado ou sentado,se ele fér capaz.

Terminada toda & cerimdénia,o mufembi volta a si,isto &,0
xikw/tchikw deixa o medium e vai-se embora. Os outros,sobretu
do o seu ajudente,v@o lhe contar tudo o que se passou e o que
ele fez sob a acg8o do xikw/tchikw que o possuia,pois,ele n&o

se lembra de nada.

Entretanto executam-se as determinages que foram fixa -
des seja pelo xikw/tchikw do mufembi seja por algum dos mimoya
que foram aprisionados durante o rito,pois,alguns pedem deter
minadas coisas ou acg¢les. E negtas "determinagles” que muitas
vezes aparecem sacrificios a oferecer,imediatamente ou depois.
D8o-se os Ultimos conselhos e ¢ rito termina. Notemos ainda
que este rito passa-se de noite e & porta fechada,sé em casos
muitissimo urgentes € que o rito pode ser executado durante o
dia. Dai a dificuldade que os etndlogos estrengeiros ou estra-
nhos & famflia encontram pare presenciar um rito igual. So os

membros da familia podem estar presentes,como veremos logo &

seguir.

8 - 0S PARTICIPANTES. A hora e as condigles da realiza-
¢80 deste rito,tais como acabamos de

Id . - I
descrever s&o reveladoras do seu caracter privado. SO e sO 0s

# -
memmbros da fémilia podem tomar parte. Os unicos estranhos ei
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sédo o mufembi e o seu ajudante. Portanto,kufemba nfo um ri-
to para"assistir" mas sim para "paricipar" e sé quem é da fa-
mflia pode faz€-lo. N&o obstantée esta priveciadede,é o rito
mais frequente de todos os ritos que se encontram na cultursa

changano-chope. Dirismos que é o rito meis"universal",pois, o
mais diffcil € encontrar quem nfo o tenha praticado. N&o fala
mos de um rito"wvulgear",pois,é o rito meis familiar e privado,
se podemos empregar este termo "vulgar" devemos entender como
significasse:"mais frequente" mas sublinhando sempre 0 seu ca
réacter ramiliar.

Esta frequéncia compreende-se : porque elisdo & medicina
tradicional. Quem é que nunca caiu doente ? E qual € a fam{ -
lia que nunca se debateu com uma doenga prologandas de um dos
seus membros ? Mesmo os crist&@os meis praticantes pratica-no.
Foi este o grande "problema" dos missiondrios e a cada passo
ouvem-se lamentos dos tais missiondrios que dizem : Um tal
fulano,que foi sempre um"bom" crist8o deixou-se arrastar pela
"feitigaria"... N8o evocamos este lamento "cléssico" senfo pa
ra reafirmar a vivacidade e a frequéncia deste rito,de resto,
€ um assunto que sempre alimentou e continue e alimentar re-

flexGes missiondrias e pastorais.

Se se pode ralar de "exorcismo" no contexto changesno - -
chope e mesmo em todo o Sul de Mogambique,trata-se deste feno
meno cujas linhas gerais acabamos de tragar. E como se viu,
néo se trata de uma simples conjuracggo de 'espirivos posses-
sivos,uns espiritos vagamente imsginados e néo se trata
del'possessa@o*no sentido classico do itermo,ao menos conceptual
mente. Neste contexto as coisas s&o mals complexas e meis con

cretas,ao mesmo tempo.

Sem muito falarmecs nesta direcg¢d&o,podems,nv entanto,fa-
zer notar que a nossea leitura dos direrentes textos que des -
crevem este fendmeno nas outras regiles africanas leva-nos a
formular duas hipdteses sobre este assunto :

1¢ Ou o "exorcismo®changano-chope constitui um fendme
no bastante tipico e paricular,o que e muito bem

possivel. Se assim é,um estudo meis profundo e sis




temético é de desejar.

2% Ou entao o fendémeno do "exorcismo™ continua a e:

€ a nao merecer um olhar atento dog autdéctones

estudarem e descrevé-lo meis fiel e objectivament

mo ele merece.

Destas duas hipdteses ndés preferimos a primeira que
ceptivel de encontrar bons argumentos a seu favor. Com
0 contexto sociocultural influi poderosamente na diferenc
¢éo eparente de um mesmo fenémeno. Nesta linha podemos
rar a cultura de um povo como uma c8r com que cada context
tilize pare "pintar" as coisasa& sua maneira. No entanto
diferencig@o "aparente" constitui umas interpelag&o ao etnd
g0,a0 antropdlogo,historiador,etc. que devem tentar encont

0 porqué dessa diferenciasg8o : um simples capricho do gosto

Quanto & segunda hipétese,guardamo-nos de a sustentar,pois

’

ngo queremos de maneira nenhuma duvidar dos estudiosos africa
nos e néo africanos sobre este assunto,nfo obstante o de a
l1zamento t&8o notdrio nas camadas mais jovens e este desenrai-
zamento reflecte-se ,geralmente,em relacfio ao ritos tradiciona

is.

D) A NIVEL INDIVIDUAL

Tal como acontece no domfnio dos tinguluve,assim & tsm -
bém no dominio dos swikw/sikw,no que diz respeito ao culto dos
swikw/sikw., Este culto caracteriza-se pela simplecidade em to
dos os sentidos do ritual.

Este culto realiza-se n&o s6 nos 'altares'dos swikw/sikw
mas tambem pode ser realizado em qualquer sitio,como acontece
com os tinguluve,alids esta é uma das cargcteristicas de umum
culto individueal,pois,n@io se vai correr para o thepela sé por
causa de um nada pessoal.

Dade esta simplicidade do culto individual achamos desne
cessdrio o prolongarmos ansua descrig&o,para evitar a repeti-
¢80 do ghe dissemos no capitulo dos tinguluve,pois n&o hd di-

ferengas de grande monta.




O SACRIFICADOR E 0O N'ANGA/NYANGA

1 - O SACRIFICADOR. Achemos que n&@o podemos terminar es-
ta nossa descrigdo sobre a religigo

tredicional sem dizermos directamente uma palavra acerca desta
importante tigura que € o sacerdote. Ha sacerdotes na religigo
tradicional ? Junod responde-nos :

" Os Tongas n&o tém uma classe sacerdotal,como jé dis-

semos. O direito de de oficiar nas cerimdnias religio-

sas € estritamente reservado ao irm8o mais velho., To-

dqs as oferendas devem ser apresentadas por seu inter-

médio. Suplantd-lo nisto & um grande tabu e o ofensor

intalivelmente chamaria sobre si a maldig&o dos deuses
€ mesmo a morte.

LANL B R L R IR R R A e e ] o--...----..c—-.po--o-.-o..---co-‘

Mas,em regra,ninguém deve " halha " (oterecer sacrifi-
cios) nem mesmo " gandjela " (oferecer pequenos sacri-
ficios) antes da morte dos seus pais. " (24)

Que vale uma tal resposta ? A resposta nega a existénciea
de uma " classe " ou uma casta social,com um estatuto reconhe-
cido tembém socialmente,tal como acontece nas "grandes religi-
Ges" codificadas. No entanto,o autor reconhece s existénecis de
individuos bem determinados que oferecem oculto em nome da co-
munidade. Ist0 quer dizer que héd sacerdotes mas estes ngo cons
tituem uma classe social e n8o se definem a partir das suas ac
tividades ou fungles sagradas. Nés estamos de acordo com o &au-
tox,

Entretaento,uma outra pergunta surge espontaneamente : co-
mo € que & designada,nomialmente esta figura ? O facto de n8o
constituir uma classe social com um estatuto estabelecido tem
uma influéncia palpével na designac@o desta figura cultual. Na
reelidade, tendo um nome,este ngo € muito utilizado pera inter-

peld-lo ou para as pessoas se referirem & pessoa do culto. Ou-

tra caracteristica da cultura africena contribui também para o

(24) A. JUNOD, o. c., t. IT, p. 373. Os parentisis sé&o
nossos.
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o apagamento dc nome técnico que designa o homem do culto en-

tre a sociedade : usam-se menos nomes funcionais,isto &,nomes

relacionados com as fungSes de um individuo. O individuo é en

carado segundo o que ele"é" em relagéo aos outros membros do
grupo. Queremos dizer com isto que em primeiro lugar o indivi
duo é visto segundo os lagos de parentesco,segundo os lagosfe
sangue: antes de chamar "sacerdote" &quele que me deu a vide
é chaméd-lo "pei"; antes de chamar "sacerdote" ao irm&o do meu
pal,eu chamé-lo-ei "tio" (pai,segundo a mentalidade africana)
e assim sucessivamente. Os titulos funcionais s&o utilizados
por gente estranha e mesmo esta nem sempre. Isto faz com que
up sujeito que tenha o seu pai ou outro parente que exerca a
fung8o'sacerdotal' nunca emprega este termo sacerdote para de
signar ou interpelar o seu pai eu outro individuo da fam{lia
exercendo .~ . aquela fung8o e,para um tal filho,o préprio
termo "sacerdote" ou o seu equivalente,pode permanecer pouco
femiliar sen&io mesmo desconhecido. Aproximemo-nos de um indi-
viduo cujo pai exerce a funcéo de'sacerdote' femiliar,clé&nico
ou mesmo tribal e perguntemo-lo como se chama o seu pai(tecni;
camente),que exerce o 'sacerddcio',talvez seremos surpreendi-
dos e escandalizados ao constataf a sua "ignoréncia". A utili
zag80 de qualquer tftulo'técnico'ou funcional € sinal de es-
tranheza e de disténcia relacional. Os indfvfduos ou designam-
se pelos seus nomes prdprios ou pelo seu grau de parentesco.

Qual € o nome técnico para designar o 'sacerdote' da re-
ligigo tradicional ? O texto dé-nos o esbogo da resposta, se-
nao mesmo a resposta completa: o autor fala em "halha" e '"gan
ndjela" (mais correctamente: kuhalha e kugandjela,respectiva-
mente). Os dois termos s&o verbos. Sem nos perdermos em por-
me nores,diremos que o sentido dos dois verbos é "dizer coisas
profundas e secretas". Aqui o termo "secreto" deve ser enten-
dido como equivalente a "pessoais". O termo mais utilizado ¢
o termo de kuhalha,go contexto changano-chope e que,neste con
texto,toma & forma de "kuphalha". E deste termo que a figura
'sacerdotal' empresta o0 seu nome técnico de:"muphalhi". Outro
termo suceptivel de substituir o termo de "muphalhi" € o ter-
mo,ou melhor,é a expressdo de "murangeli wa timhamba/inthange

1i wa timhamba",que traduziriamos,literelmente,por : aquele




187

que vali & frente nos sacrificios (que preside). Mas,como & e-
vidente,trata-se de uma expressao analitica embora correcta e
0 seu embrego justifica-se plenamente.,

Quanto a questéo da sucessgo e do acesso ao oficio de mu
phalhi,o que dissemos mais atrds € suficiente.

2 - N'ANGA/NYANGA. Ao longo de toda a nossa reflexéo en
coptramos indmeras vezes este termo

de "n'anga/nyanga'" pare designar uma tigura muito preponderan
te na cultura changano-chope,para ndo dizer na cultura afirca
na em geral. O que é,de facto,um n'anga/nyenga ? Nés ja pro-
metemos tratar especiticamente desta figura. Aqui nés estamos.

0 conceito de n'anga/nyanga é bastante vasto,englobando
vérias figuras e fungBes complexas. Para ilustirar a extensé&o
deste conceito tomemos o termo de "doutor". Que significa,re-
almente,este termo,ou melhor,que designa 7 Doutor em medici-
na,doutor em matematica,em tfilosoria,etc. ® o que .acontece

com o0 termo 'n'anga/nyanga.

No sentido ordindrio do termo,n'anga/nyanga designa toda
a pessoa capaz de curar um mal bioldgico. B o conceito que Ju

nod nos d& :
" Hd og que tratam ur sé genero de
doengas ou uma 86 categoria de pa-
cientes,pois s8o os unicos a  co-
nhecer os remédios que convém 80s
seus casos." (25)

Claro que n8oc¢suficiente que um individuo se autopro -
proclame n'anga/nyenga nem O é pelo simples tacto de conhe -
cer um determinado remédio. Ha condicBes,além destas,pargque
a sociedade considere alguémcomo real e verdadeiramente n'an

ga/nyanga. A possess8o dos remédios e a sua eficdcia sé&o,sem

ddvida,decisivas para a ascengéo de alguém & categoria ou €s
tatuto dos tin'anga/tinyanga,por exemplo,néc basta possuir o
eridas ou outras doengas ligeiras e mui-

remédio para curar f

(25) A. JUNOD, ©.
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to vulgares. lias se ele é capaz de curar casos graves e séri
0os. Além disso € preciso ele ger iniciado "kuparura",e isto_
subentente que o individuo seja portedor de um xikw/tchikwem
bu. Portanto,ndés diriemos que s&o duas as condigbes para se
ser n'anga/nyengea,ao menos : possuir um medicamento ou véri-

0s medicamentos(quanto mais,melhor) e ser iniciado(= kup

iy

aru-

rwa porque portador de um xikw/tchikw).

Mas o termo n'anga/nyanga pode designar especialistas di

versos :

&) MULHALHUVI. E o advinho no sentido puro do termo.lN&o
entraremos em pormenores,pois,a advinha-
G&o é um dominio bastante vasto e complexo. Para se dar con-
ta desta vastid@o e complexidade do assunto bastard notar-se
que existem muitos métodog de advinhac&o,uns mais complesos
que os outros. O mais vulgar destes métodos,ne regigo que &
a nossa, € o método dos ossiculos ou colecgdo de pequenos
0Ssos e conchas marinhas. Esta colecg&o tem o nome de "tilho
lo" e o acto de consulta que um sujeito pode fazer diz-se iku

~

lhalhuva tilholo". O especialista deste método de advinhacéo
chama-se " mulhalhuvi wa tilholo ",ou simplesmente"mulhsalhu-
vi'. Jé encontremos este termo sobre a forma de " mulhalhi'ao
falarmos do rito de kufemba,no qual hd um xikw/tchikw especi
alizado. Pois bem,um mulhalhuvi deve possuir um xikw/tchikw,
pelo qual ele trabalha. Com eteito,o homem n&o trabalha por
Si mesamo mas é o xikw/tchikw que trabalha atraves dele. Numa

palavra,nds diriamos,numa ocidental,que o mulhalhuvi €& uma

pessoa possegsa( mas nunca entra em transe).

O método consiste,essencialmente,em juntar a colecgéo dos
ossiculos nas duas m&os e lancgéd-la sobre uma pele de cabrito,
ou de um outro anieml ou sobre ume esteira. 0s ossiculos ca-
em a0 acaso mas & posigédo de cada ossiculo tem um signirica-
do e a tarefa principal do mulnalhuvi consiste na leitura e
interpretagg&o da posigao de cada ossiculo e esta interpreta-
¢8o tem o valor de resposta & preocupegéo ou questdo do con-
sulente. O langamento & repetido védrias vezes conforme o pe=

dido do consulente ou da necessidade do mulhalhuvie
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U que se procura saber através dos tilholo & o "porqué” des

te ou daquele acontecimento(doenga,acidente,etc.); é paras sa
ber o que é que se deve fazer ou como proceder numa dada si-
tuag@o concreta e existencial. Portanto a consulta aos tiliho
1o pode ser no sentido prospective (como tazer = futuro) vu
no sentido retvrospectivo (porque é que aconteceu isto ou a-
quilo = passado). Sem divida,quanao felaemos no " futuro" es-

td tamoém inclufdo o presente.

Como se vé,um muihalhuvi é um orientador e conselheiro
& primelrs insténcia & qual se recorre e daqui surgiré
a acgéo decisiva e especitica visando a soluggo de um proble
ma bem concreto. Por exemplo,num caso de doenga,consul taz
-a0 o0s tilholo antes de se recorrer & um mufembil. Muites
zes o0 mulhalhuvi n&o so aconselha que se deve recorrer
mufembi mas ele mesmo indica qual deve ser esse mufembi.
j& vimos que para realizar qualquer rito importante,mesmo
ritos regulares,previstos no'calendério litdrgico' faz-s:
ma consulta para se saber como realizar um tal rito,ora
lhalhuvi é um dos consultados provdveis ou mesmo o princip
que deve ser consultado. Daqui pode-se imaginar a posicé
importancia social deste personagem e 0 peso da sua infl

cia na vida social

Uma figura como a do mulhalhuvi pode ser chamada n'snga/
nyenge mas € jé no sentido leto ou genérico do termo,pois,e-
le tem um nome especifico e a sua fung8o é jé uma especisgli-
dade. Isto ngo tem nada de especial e é compreensivel e,para
0 ilustrar,vejamos o que se passa na medicina : hd o cirrur-
gig&o,o0 psiquiatra,o estomatologista,o mecé@nico dentistzs,etc.

- NYAMUSORO. Por vezes o termo n'anga e o termo nyamu

soro s&o tomados como sindnimos. Esta i-

dentificag8o € perfeitamente compreensivel dada a conexfo e-
xistente entre as fungles(26). Mas vistas bem as coisas pode
-se constastar que existem diferengas relativas,aoc menos no

contexto changano-chope.

(26) Ctr A. R.-FsRREIRA, 0. c., p. 8l. Veje tembém a des-
cricao de kufemba deste trabalho.
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Este termo "nyamusoro" apareceu-nos muites vezes so lon-
go da nossa reflex&o e jé& vimos uma das suas fungdes principa
is que é o rito de kukemba,a tal ponto que também o nyamusoro
€ chamado "mufembi", termo que néds empregamos mais vezes que o
de nyesmusoro. Mufembi e nyamusoro s&o sinénimos,portaento. Cre
mos que os dols termos devem ter origens diferentes mes falt-
tam-nos dados para uma andlise e estabelecimento de hipoteses
sobre & origem e significado de cada termo.

O nyamusoro acumula as funcgGes da advinhac&o e da medici
na. A advinhagéo € exercida de uma meneira diferente que a ad
vinhag&o de mulhalhuvi ordindrio e simples. A advinhacdo do
nyamusoro € mais desenvolvida. Com efeito,um nyamusoroc né@o sdé
"diz" aquilo que o outro 'diz',o nloyi,o xikw/tchikw,etc. mas
'capta-o',aprisiona-o' eu 'agarra-o' e pOe-nos em contacto, em
didlogo com esse nloyi,xikw/tchikw. Por outras palavras,o nya
musoro ngo interpreta o que se passa & disténcia ou no inviéf
vel mas torna o distante préximo,torna o invisivel visfvel e
concreto(lembre-se o que se disse a propdsito do rito de ku -
femba). Lembremos ainda que o nyamusoro trabslha através dede
um xikw/tchikw e,rigorosamente falando,através de dois swike/
sikw : um de mungunu (mulhalhi) e outro de mundawu (mufembi).

RESUMO :

Resumiremos este capitulo sobre o RITUAL em seis pontos :

Na religiao tradicional changano-chope existe um cul-
to explicito no qual as pessoas est&o conscientes da
sua relagao com o transcendente. Isto vai contra algu
mas teses que pretendem negar a religiosidade do afri
cano em geral e das suas praticas rituais,argumentan-
do a partir da pretendida auséncia do culto. O termo
changano-chope para dizer "sacrificio" é "mhamba"(n&o
& exclusivo ao contexto changano-chope).

Na religigo tradicional chengano-chope quando se tals
de "culto" & preciso distinguir o tipo do culto,pois,
ha 6 culto dos tinguluve(antepassados) e o culto dos

swikw/sikw. Entre eles existem diferengas considera -




veis em todos os sentidos.

Em cada tipo de culto,os ritos desenrolam-se em diz
tes niveis sociais. Com efeito,se n8o se pode fglar
Je em die,num culto nacional ou trioal,nos niveis
co e familiar a religifo tradicional é muito viva

'I.o i \& .

Os mimoya(espiritos) invocados exXplicitamente nos dois
ipos de cultos s@o os tinguluve(entepassadog) pare o cul
t0 do mesmo nome, e os swikwembu/sikwembu(espiritos pro-
priamente dito,segundo a concepgdo changano-chope),para

0 culto do mesmo nome.

A matéria empregada nos actos sacrificieis € diversa °
No envento,ela € coustituiaa essencialwente por

tos agricolas;animais aomésticos(salvo o porco),animais
que podem ser imolados ou oferecidos vivos;dinheiro; ob-
Jectos de uso. Hé também a hipétese de uma pessoa ser
ferecida aos mimoya('consagrac&o'). Quando hé& a imola
¢8o de vitimas,estas sBo aproveirtadas para se fazer

banquete sacrificial ou ritual

A presidéncia dos ritos e o oferecimento dos sacrificios

abe ao chefe do grupo em causa e a sua designag@o obe-
& genealogia. Dentro deste principio uma mulher po
ascender ao 'sacerddécio' sem nenhuma contestagBo de

quem quer que seja e isto em todos os niveis socieis( o

contexto changano-chope é patriarcal).




CAPITULD 6

A RELIGIAO TRADICIONAL : UM SISTEMA COERENTE E DE REFERENCIA

Ao longo desta segunda parte-do nosso trabalho tentamos
descrever a religi&o tradicional no contexto changano-chope e,
para o fazer,evocamos ritos, préaticas,personagens,etc. A com-
plexidade do sistema pode dar a impressdo de esta religidom8o
passar de uma amédlgama de fendmenos desligados uns dos outros
Por isso,antes de fecharmos esta descrig@o achamos #dtil o in-
terrogarmo-nos sobre a coeréncia destas crencas,ritos,prati -
cas,etc. e sobre a sua relagfo e impacto sobre a vida quotidi
ena do homem changano-chope. A nossa reflex@o terd trés mo-
mentos principais: no primeiro momento interrogar-nos-emos so
bre a coeréncia do sistema religioso changano-chope; no segun
do momento procuraremos pSr em evidéncia a cosmologia do ho-
mem negro tradicional; no terceiro momento veremos como a re-

ligigo € um sistema din@mico.

RELIGIAO TRADICIONAL : UM SISTEMA COERENTE *?

1 - POR UMA RESPOSTA NEGATIVA. Ne busca de uma resposta
& pergunta que nos pomos

neste momento escutemos o nosso etndlogo eleito,isto é Junod,
-ués. Este explo-

comentando uma frese de um explorador porutug

rador teria escrito eassim,depois das suas observagles no Sul

: : o -
de Mocambique e mais propriemente na regilao do Maputo :

"Estes povos s@o hotentotes
e néo tém religi&o nenhuma" (1)

(1) A. JUNOD, o. %o FLLG PR 2309




Desta frase Junod fez o seguinte comentario

" Que ele(o explorador portugués,que era um milite:
tenhawlgnorado a diferenca entre bantos e hotento-
tes,ndo € senéo natural : a etnologia da Africa We
ridional n&o existia einda, mes que,apés t8o demo-
rade permanéncia entre os indigenas ele tenha de-
clarado que esta gente nfo tinha religisSio,isso, n=a
verdade,parece estranho !

"Sistema" €,talvez,palavra importante demais, pois
que nenhum tedlogo ou fildésofo indigena classific

esta masse de ideais religicsas um pouco confuses,c¢
nés néo devemos procurar nelas alguma coisa de 1dzi

co ou de orgénico. Encontraremos nelas,provavelmen-
te,contradigdes." (2)

1"

Olhando para a express&@o do oficiasl portugué€s e &o comen
tério de Junod constata-se uma gradaegfo progressiva que repre
senta a evolug&8o das atitudes dos ocidentais race &s cultu -
ras e,por conseguinte,&s religiGes atrricanas e outras n#&o eu-
ropeias. Caminnou-se da negag&o absoluta da religiosidasae das
populagdes degsas imensas regifes até ao reconhecimento dessa
religiosidade,embore seje um reconhecimento timido,mesmo nos
nossos dias. Portanto,sfo dois textos que representam auas é-
pocas e duas mentalidades direrentes. Se bem que 0 AiScurso
do Junod néo se possa considerar uma arirmegéoecavada,néo hé
divida nenhume que ela encerra uma reserva que equivele £ uma
negacio apresentada de uma frorme polida. A reserva de Junod

piLE

perpetua emnossos dias;na realidade,ul timamente tem-

da omissd@o feita pelo Concilio Vaticano II em rela-

entepassados). Omi o voluntéria?

dos tinguluve

o " ‘.
180 possuimos provas para provar & acusao,0 que € constatavel

que nos textos oficiais a religifio dos tinguluve esta esusen
te nominalmente mesmo, 18 onde ela tinha senfio o direito ao me

nos a chance de aparecer citada. Vejamos uma dessas passagens:
e . < R
" Quanto &s religiles ligadas a0 pTrogresso da uulrg
tura...Assim,no induismo,os homens prgscrutgm 0 mis
tério divino e o exprimem pela fecundidede inesgota




vel de muitos e pelos esf '0rgos penetrantes da fili-
sofidiseies Jo bqaﬂsmu,sebundo a8 suas formas v;rla
das,a insuficiéncia radicel deste mundo mutdvel =
reconhecida...Do mesmo modo 88 outras religifes que
Se encontram através do mundu..."(}

™ e oL e - ~ = o ~e
U documento conciliar menc lona,ainda,o0 islamismo e 0 juda

ismo. Enfim,a Declﬁracpﬁ sobre o Ecumenismo falg das religid
crist@s néo catdlicas. "Nostra aef tatee" constitui o documento

dentro do qual a relig gigo dos tinguluve podia reclemar o di -
reito de cidade.

Se a omiss@o do Concflio foi intencionel ,ele,o Conc{lio,
lavou bem as m@odintroduzindo & frase com que termina a nossa
citag@o : " Do mesmo modo,as outras religides...". Uma frase
embigua que diz tudo mas que pode n&o dizer nada. No entanto
talvez o Concilio ndo tenha lavedo tZo bem as maos como ele
pode imaginar,pois,a generalizag&o & qual ele recorreu € in-
terpretada como sendo ume omiss#o intencional. E verdade que
0 Concilio n&o era ogrigado e nem podia fazer uma enumeragao
exausiiva de todes as religides do mundo mas o que conta para
interpretar esta auséncia da meng8o s@o as atitudes histéri -
cas e quotidianas que se tém verificado e se verificam eainda
em relag8o a religido dos timguluve. Quando ge sabe que houve
e ntinua haver uma recusa explicita em reconhecer a religio
sidade dos povos africanos ou se esse reconhecimento & timido,
guando se sabe que esta religi&o € hoje representada por mi -
lhGes de praticantes,néo sé na ifrica mas tembém empmuitas ou-
tras regides do globo,entéo a omiss&o parece real e intenci -
nal 8 gen se interroga sobre o porqué desta recusa de re-

conhecimento. Serd porque se trata de uma "massa de ideias" ?

- s

Mas voltemos ao texto de Junod para comenté-lo brevemente,

Neste texto constata-se uma reserva sen&o mesmo uma recusa ca

muflada,como jé& dissemos,& coeréncia das ideias religiosas. 0
re,negar a coeréncia destas ideias é arirmar que as suas pra-

1 £ i trari 1 individuo
ticas s8o arbitréries,entregues ao acaso e que cada in

taz 0 que lhe aprez e lhe dé na cabega. Mas se as colsas Se&o

CONCILIO VATLCANO II, Nostre aetatse,
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T o arrun+ - e O -
assim,pergunta-se : Como € que ele conseguiu compreender as
praticas que ele,Junod,descreve ? Ou ele compreendeu

alguma
colsa e,entao,essas ideias tém alguma légica e formem um sis

tema oyentéo ele n8o compreendeu nada dessas ideias,porque i-
logicas e desconexas. Nesta hipotese pergunta-se que valor te
réo ou tém as 1.140 péginas que constituem as suas dues gran-
des obras(dois tomos)quénds temos vindo citando g0 longo des-
€ nosso travbalno. klas n@o passariem de uma massa de opinides
de umas cerias pessoas com as quais o autor falou e,portanto,
elas nada teriam de objectivo e o autor estarie em contradi -

¢80 consigo mesmu,pois,ele aiz na introducg@o do primeiro tomo:
afirmar

N&o querovnada acerca das outras tribos sul-afri-
canas;contudo,verificar-se-£4 imediatamente que a ma
ior parte dos costumes que descrevo aqui estf@o mais
Ou menos espalhados em todo o sul do continente,e o
que escrevo a respeito dos tongas aplica-se meis ou
menos aos Sutos,aos Zulos e mesmo aos Nhanjas do Ni
asse e &s tribos da Africa Central. Penso,pois, que
as conclusOes a que chego neste estudo podem ser (-
teis,n8o somente aos que se interessam pela prépria
tribo ?o?ga,mas a todos os africanistas ou bantuis-
tas." (4

Mas como explicar esta universalidade ? Fruto do "instin
to"? Como aplicar conclusdes de um estudo feito & uma tribo,a
um grupo bem definido &s outras tribos t@o distantes umas das
outras sendo,no entanto,essas ideias desconexas ? E se s@o i-
deias desconexas jé n&o tém velor no intérior do préprio gru-

po.

Quanto ao facto de nenhum tedélogo ou fildsofo africano
ter classificado as ideias religiosas dos ‘Tongas,achamos que
nao ¢ motivo suficiente para considerar tais ideias descone -
xas; com efeito,um tratado de teologia ou de filosofia n&o fa
zem muito mais do que tornar evidente a coeréncia de um certo
conjunto de ideias. Antes que o tedlogo ou fildsofo trabalhem
sobre tais ideias a coeréncia j& estda 1d,ela nasceu com as i-
deias em quest&o e o pensador vai apenas demomstra-la. Ideias
contraditérias e falsas e ligadas por um pensador astuto n&o




nao se tornam verdadeiras e 1légicas e ndo fazem sengo um tal-
S0

sistema,t@ofalso que um dia desmoronar-se-a.

Cremos que n8o € necessé-
fazer uma longa disserta-
a0 para demonstrar que a religido tradicional dos changano -

~

hopes forma um sistema. Com efeito,todo este nosso trabalho &
ume demonstragéo desse facto,sobretudo a descrigdo dos diver-
80s ritos,pois,um rito supde um principio comandante, servindo
de ponto de referéncia e do qual esse rito encontra a sua ex-
plicagd@o e forga. Ritos que geram outros ritos formam um siste
me,a0 menos um sistema de dependéncia e esta parece ser a es -
séncia de um sistema.

Porque é que o'altar' de um Xxikw/tchikw deve estar no in-
terior de uma palhota e o do nguluve deve estar fora da palho-
ta,sobre a grande érvore ? Isto n#ol arbitrdrio,ndo é segundo
a vontade de cada um e encontra uma explicag8io 18gica n&o em
S1 mesmo mas no conjunto de toda a cultura : um xikw/tchikw €,
regra geral e como j& vimos,um moya estranho & familia onde e
le se encontra,ele é tido como um héspede. Ora na cultura a-
fricana os hospedes muito importantes ticam no interior da pa
lhota e,de entre esses héspedes figura o genro. Este tem uma
palhota especificamente destinada a ele,para o receber logo

que ele chegue. Essa palhota € sagrada. Um xikw/tchikw goza

deste privilégio de "genro" a tal ponto que ele é tembém desi-
de

gnado pelo termo " nyamukwexani " (= pequeno genro). " Mu-

kwaxi" signitica '"genro". Deste termo mukwaxi derivou o termo
nyamukwaxene. N&s dissemos que muitas vezes um xikw/tchikw po
de pedir que lhe seja 'consagreda'uuma pessoa sobre a qual ele
vai 'habitar'. A pessoa essim'consagrada' o xikw/tchikw,se é
um xikw/tehikw de um homem,K vai chemar ao seu eleito "minha es-
s .~ = L -

posa' se o eleito for uma menina € todos os membros da familia
chemardo mukwaxi ou,meis propriamente,"nyemukwaxam' a0 X1kw /
tchikw em questé&o.

nesta qualidade ae genro que o xikw/tchikw exige uma pg

¢ rhamar L™ -

lnota sé para ele,palhota queé nos chamamos “thepela"; j& pela
'héspeae" o xikw/tchkw tinna v direito de exigir a

receber os sacriffcios em primeiro lugar,e€tcC.,
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pois,tals atitudes significam ser servido em primeiro lugar.o
= 7

€ comum & todas as culturas.

U altar ao nguluve estd fora porque é o dono da casa e e
le cede ? casa aos hospedes(nao assim ne vida concreta?),at
lias,na Afri 05 membros de uma femilie levem a vida fora de
palhota; esta serve para dormir,paera os doentes e para os hos
pedes. familia leva,portaento,a vide fora e debaixo de gran:
de érvore,onde se_encontra glareira. E esta drvore que o ngu-

luve escolhe paravservir dele como seu 'altar', gandzelo/gan-

delog da qual falemos longamente mais atrds. Escolhendo aquele
e

drvore,o nguluve quer com isso significar que € ele o chefe e
protector da familia.

N&o € quest@o de retomarmos todos os ritos,préticas e e-
lementos da religido tradicional para mosjprar a sua relag8io e

depend@ncie quer entre si como em relegéo eo conjunto de toda

cultura. Os exemplos que acabeamo considerar que sejam

s
suficientes para mostrar que nada é feito por acaso; ha sem -
e um critério que comanda,critério esse que néo € sempre

cil a descobrir e m&o hé divida nenhuma que a Junod muite

sa escapou,facto que ele é o primeiro & reconhcer algures

sua obra que nés achamos normel e inevtitdvel. Portanto B
para termi g ideias religiosas dos changano-chopes, assim
como A&x: tod os povos africeanos em gerel,contituem um sis
tema coerente n@o sé entre si mas com a respectiva cultura,to

ila ela tomada globalmente.

irzioso tradicionel é coerente n&o

=

igifio € "verdadeira" ou "falsa",is
juizo de valor religioso e teoldgico,

pois,uma religifio pode repousar num verdadeiro sistema Coeren-
te mas sem que tal religifio oriente o homem para o Deus verda

deiro. coeréncia é uma questd@o de 1égica relacinal dos ele-
todo. E preciso distinguir os dois niveis. Nés

possivel

A
mentos de um
estamos crentes que esta confusdo ou o medo de uma

RN . T e R = u 1 reti
confusfo sejem a causa Ou ume das Causas da recusa ou da L

céneia de muitos espiritos sobre este assunto.
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2 UM SISTEMA DE REFERENCIA E DE REPRE ENTACAO. Atée a-
qui temos procurado demosntrar
ar T ’- - - 1 Lo o s . . . .
O aspecto coerente ou ldgico do sistema religioso tradicional.
Mas esse sistema n#&o constitui um compartimento estenque, fe-
o b 4 } i - : A . -~ -
chado sSobre sl mesmo e isolado das outras dimensdes da vida
¥ Vi . 2 o R
flumana. Vimo-lo no pardgrafo precedente,pasra encontrarmos 0
exo de alguma prética tivemos que consultar o conjunto de to
a cultura. Isto quer dizer,como também Jj& o atirmamos, que
sistema deve ser posto em retreréncia com toda & cultura -

Neste momento vamos tentar demosntrar como & que o siste
ma religioso tradicional serve de referéncia e de representa-
¢80 simbélica de todas as dimensdes humanas do homem changeno
chope. Para comegar tomemos este episdédio narrado por Junod :

" Em certos casos,um casemento que ngo se devia re

alizar(devido & consaenguinidade) pode ser autoriza-

do com a condig&o de toda & ramilia praticar o rito

chemado " dlaia chilongo"...

Mandam ent@o sair o noivo e & noiva,que se sentam

na mesma esteirs... U sacerdote da familia dird em

seguida : " U deuses e vés,tal e tal,olhai ! Fizemo

-lo & luz do dia,e nao o encobrimos. Abengoai-os e

dai-lhes tilhos". Se n&o se frizer este sacrificio

cal a desgraga em cima deles e a mulher ngo terd fi

lhog, " (5)

Este rito diz-nos que,entre outras coisas,néo é suticien-
te que toda a familia viva dé o seu consentimento parea a reali
zagdo de um casamento 'anormal',devido & consanguinidade;é pre
ciso recorrer aos tinguluve,€ preciso um retorno ao passado e
este regresso ao passado néo € apenas intelectual,apenas para

r puscar e relembrar as raizes genealdgicas que possam ilu
mar o presente mas sendo no presente que se toma a decis&o Ii-
nal,através da delioerag8o dos vivos,n8o. S&o0 os antepassados
que sancionam o casamento e e deles que depende a felicideade e
0 éxito deste. Os tinguiuve s8o os verdadeiros " julzes " e 03

vivos s8o-no simbolicsmentie,fazem-no em nome dos tinguiuve,que

ndo podem exercer as suas fungdes por se encontrarem no além

timulo.
Ora, tocar no nguluve(antepassado e tocar em todo o siste-
_ ?

O. O que esta entre
paréntesis é nosso
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ma. Com efeito invocando um dos antepassados s#o todos
tros que séo invocados; o assunto diz respeifo a todos

gundo a crenga,basta que um deles esteja ofendido por

ma razao pare que as coisas n&o corram bem. ilnvocar
tepassado € tocar em todo o sistema porque um rito Sac:
al terd lugar e este,como sacrificio que é,nunce diz
epenad & um sé antepassado mas & 1todos so outros,é um
a todos interessa.

Com isto vé-se que o sistemsa religioso funciona comc
sistema de referéncia n&o no sentido de auto-identificacfo e
auto-situagéo dos membros vivos mas como uma fonte dondes toda
& vida depende. N&o se tomam decisdes importantes da vida sem

se voltar para este sistema.

A forma como se identitica uma pessoa no contexto
no-chope é revelador. Com efeito,para se perguntar a id
de de uma pessoa de uma forma cabal e solene(dirisamos:
formula-se esta pergunta : " U waka mani ? " que quer
literalmente : " de quem tu és ", 0 interpelado deve responder
dizendo o seu apelido,que € o nome da tamflie,isto &,c nome

do antepassado fundador do cl&.

1sto quer dizer que néo é o meu nome pessoal que conta,an
tudo; que n&@o € tanto o primeiro nom ypessoal ,do meu pai

ou da minha m&o carnel(= imediatos) que contam para me

situar mas sim o apelido,o0 nome comum, cl&nico.

sistente se um n8o me referir a esse antepassa-

ininteligivel " sem esta referéncia,as pessoas

situar-me,abranger; sozinho sou incompreensivel

sto quer nos dizer que para conhecer bem uma

de uma representagdo muito maeis large,muito

mais ampla que uma figura de um individuo que tenho diante de
mim,que néo passa de um 'dtomo' invisivel a olho nu.

ves diante de um individuo assim situado e localizado num

quadro mais amplo,um lugar na sociedade se define para ele.Na

verdade,a partir do apelido as pessoas sabem como tratar ‘um

individuo em ) lugar ele deve ser colocado e que atitudes

~ = IS el e by u ...O 5e trate
se devem ter em relag&o a esse individuo. E que ne

u
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da mesma maneira um pai,um tio,tia sobrinho neto,irmao,etc. U

ra s6 uma idneificag8o como esta permite determinar o paren -
tesco entre duas ou mais pessoa e e este parentesco que intfor
ma o comportamento dos individuos que se encontram ou vivem

Juntos.

A

1 - A COSMOVISAO DO HOMEM CHANGANO-CHOPE

de ver como € que ur gano-chope e todo o ne-
ro em ge se situe diante de sociedade e como se identiti-

>a diante da mesma. Mas como ¢ que este homem se auto-compre-
ende,ele mesmo,qfiendo se vira para si mesmo e como ¢ que ele
vé o mundo que o rodeia ? Como € que se situa em relag8o a es
se mundo ? Por outras palavraes : qual é a visgo do Homem e a

cosmovisao do negro 7

evidente,ngo é
assunto t&ao Vemos,
poderia dizer nunum
speramos que seja in
sejea esclarecerdor

e de todo o negro

quas dimenso6es(simbdélico e real ou
base




irracionais

A. O mundo de Deus engloba todos os mundos dos seres cri-
ados. Este mundo,que & o prdéprio Deus,escape & qual-

, . 4 ~ -
quer domfnio ou controle que n&o seja o mesmo Deus. Es

te € ocxezcafjuque se manifesta mesmo nos seres inani

homens divide-se em dois : o mundo dos mor

dos vivos.

- Bstes estdo hierarquizados. E-
les s&@o menos poderosos que
mais poderosos que Os homens vivos e todos
crisdos. O mundo dos mortos é,portanto,
os outros mundos criasdos e estes estdo sob

Pl

S
seu aom

e e b

o mundo dos homens vivos - Inferior e submetido &0
mundo de Deus e ao mundo dos

homens mortos,o mundo dos Vvivos guarda uma certa supe-

rioridade sobre o mundo animel ,vegetal e mineral e po-

de controlar estes mundos inferiores selvo se eles €S-

oy —

A

L=
- L
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+1i ve &= anh el ol A0a m ; il
vlVerem sob a acgfo dos mundos Supéeriores(Deus ou og

mortos).

O mundo aniaml- Caracteriza-gse pela inconsci

Sua superioridade em relacfo ao homem
€ sé a orca,regra geral. Diferente do mundo vegetal
devido & vontade e & capacidade de se deslocar e ao0s
sentidos e pouco mais.

0 mundo vegetal - 0 seu grende privilégio € & vida, em
relag8o ao mundo inorgédnico,que 1lhe
€ inferior.

U mundo inorgénico - Inferior a todos os outros mundos

€ completemente antitético a Deus
que tudo pode e submet
=

e. 0 aniguilamento absoluto e enm
todos os sentidos 8

0 seu privilégio.

Todos os mundos s@o lugares teof@nicos,em princfpio mas a

a presengd dos homens mortos € a mais actuante e efectiva. E-

les governam e determinam decisivamente todos os mundos inte-

riores ao seu. Eles podem-se manitestar no homem vivo,no ani-
mel,planta e nos seres inorgénicos.

A trovoada € considerada como um objecto inorgénico mas

uma energia dinémica,suceptivel de ser utiliza-

para fins malévolos. Breve,a trovoada aparece e

como uma forga oculta que homens com poderes o-

podem manipuld-la a seu favor.

A chuva e o vento s&o vistos como elementos da natureza
sob o controle de Deus e dos mortos mas alguns homens podem

- ,
possuir o seu segredo e manipula-los.
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¢ =A UNIDADE COSNICA. Mundos nierarquizados,dominando u

un
4
110 enta

sobre os outros,o Cosmos ¢
to e aos olhos do homem changano-chope e ao africano em zera

e tradicionel,uma unidade em equilibrio. Os diversos elemen

tos que o constituem s&o solidérios uns dos outros. Neste
Junto harménico o homem ocupa um lugar central desemp
0 papel de guardi@o ou responsavel a quem tudo parece
ordenado. Este homem € o grande responsdvel deste equilibrio
" Outra curiosa superstic8o a propésito da terra: se
se alguém mudou de um pais para outro,deve, durant
0s primeiros dias,misturar na comida um pouco de te
re do pais que deixou. Fard,assim,a transigéo do an
tigo ao novo domicilio." (6)

E uma curiosa superstigao,como diz o autor,mas & preciso
acrescentar : curiose superstigéo cheia de simbolismo ! Habi-
ando um determinado lugar o homem,que cultivou e se elimen -
tou com os produtos dessa terra,bebeu a dgua das suas fontes
e realizou af uma série de actos,esta terra e este homem cons
truirem uma alianga téo estreita que os faz um sd,uma unidade
profunda de tel maneira que se as circunstancias obrigerem a
se separarem néo sera sem grande sofrimento e dor. O homem sen
tir-se-hd mutilado e despedagado; por isso ha que procurar um
meio para ultrapassar tudo isto,um meio para suavizar e sarar
a terida aberta pela separagdo do homem com a terra onde vi -
veu. Eis como podemos interpretar o gesto ou rito que 0 nosso

texto ez eco.
Porque & que quando & chuva ndo cal deve se organizar a4
eriménie de murheres pare que ela cala ? & porgque € que guan
do ela cei em excesso vai-se pedir contas &s criangas,organi-
zenao-se ume cerimdénia,melhor diriamos rito,sé executado ape-

~

nas pelas criangas ?

NGo e questBo de enumerar aqui uma série de exemplos com-
¢ ; . ) 1 - .}

1 ira cor homer g -chope se situa 18
provativos da maneira como o0 homem chumgano-ciop a
ce @0 muudo ue que ele mesmo faz parte integrante. Se se anea-

m muitos ritos verificar-se-ia que a maior parte deles

Sasse

(6) A. JUNOD, o.
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testemunham nao sé esta unidade cdsmica meas também a centali

dade do homem no meio degse conjunto cdéémico. O comportamen-

to do homem n&o é neutro em relagdo a0 equilibrio césmico de

tal maneira que tal equilibrio se rompe e culpa é do homem :

.

£ 4in > ~ Y A a i 1
€ 1nterpretado como sendo a consequencla directa do comporta

mento moral do homem e,por consequéncia,é a ele que se devem
pedir as contas e € ele que deve reperar o desiquilibrio e e
estabelé~lo, através de ritos correspondentes e proporciona-
.1s & sua transgressfo. Tais atitudes n&o se compreendem nem
se explicam sen@o no interior de uma cosmovisgo unitdria e
homocéntrica.

1 = RELIGIAO TRADICIONAL : UM SISTEMA DINAMICO. Na primez-
ra parte deste nosso trabalho

procuramos demontrar como & religido faz parte integrante da
cultura. Ora uma das caracteristicas da cultura ¢ a sus mutabi-
lidade. Ela estéd em continuo movimento transformatério,como um
organismo vivo,como a matéria em continua vibragdo. A prépria
definig8o que demos da cultura explica esta sua mutabilidade:es
ta,dissemos nés,é uma forma segundo a qual um grupo humeno pro-
curar responder as exigéncias do seu meio ambiente,fisico e so-
cial. Portanto,a cultura é uma busca de equilibrio ou de adapta
¢&o do homem; variando as condigbes da existéncia,o homem procu

ra adaptar-se e com isto varia o modo de vida,isto é a cultura.

0 que acabamos de dizer,dito por outras palavras,signi

a culture n8o & uma realidede estética mes din@mice e,
por outra lado e como consequéncia ldégica,a religig&o participa,
também,deste aspecto din@mico. Neste pardgrafo pretendemos assil
nalar este aspecto em relag@o & religig@o tradicional changano -
chope.

A religifio changano-chope n&o é a mesma que ha dez,vinte,
trinta,etc. anos atrds. kla mudou visivelmente. Para nos darmos
onta desta mudancge e desta evolug8o n&o precisemos defazer mul
tas demonstacBes subtis. Tudo quento temos vindo dizendo ao lon

: . = } - : df"iOS que nos =
go desta nossa reflex8o encontramos alguns 1ndilc que n J

. il TSR e s con Tamnos a
dam a constatar o racto. Descrevendo O ritual ,ndés constata
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auséncia(desaparecimento) do culto nacional,tribal ou regio-
nal,se bem que elesxistiu em tempos recuados. Como € que ele
deixou de existir ¥ As explicagbes de todo o tipo abundem e
s80 inumerdveis de tal mameirs que n&o iremos & sua procura,
mas podemos resumi-les e explicé-las com este principio da e
volug&o cultural que arrasta consigo a evolug8o de religiéo,
evolugéo cultural esta que tem como o seu primeiro motor o in

tercambio cultura,ou seja a mitua intluéncia das culturas.

rortanto e concluindo,longe de considerarmos e religiao ou

-~ ~

a cultura changano-chope um dado imutdvel,devemos cons{derd -
la,porque assim ¢,como algo de instével,algo que &€ preciso ir
Sua procurar a cada instante,pois,o que encontramos e vimos
ntem,corremos 0 risco de n&o encontré-lo hoje e muito menos
emanhé. Eis a tace tugaz aa religido e daa culture, aquela face
nos pode dar a impresséo de que a cultura e a religifo se

m reaslidades 1magindrias,nfo objectivas e irreais. E uma fa
ce verdadeira,isto é,que constitui a cultura ou a religigo,em
pora néo seja a unica,com efeito,elas,e cultura e a religisdo,
tém algo de consistente,de objectivo a que nos podemos refe -
rir concretamente. A cultura e a reiigigo n8o existem so¢ na i

maginac8o0 das pessoas,elas"incarnam-se",

SOCIERADE ACTUAL. A rerlex&o ou uvu
tra actividede humana corre )
ssar o plano e o aspecto arqueoldgicos se
e e o futuro e se ndo for feita em or
ando-se & anélise contemplativa do passa
esente é o fruto do passado e é o
importa que nos interroguemos sobre o p
sente e sobre es perspectivas do futuro,do amanh&. Ontem
0 colonialismo e a evangelizagdo que agindo sobre a cultura
trgdicionel,no seu conjunto,funcionou como agente da evolugéo
que,na actualidade,existem outros fenéme -
que podem desempenhar o papel de cataligadores positivos,

ipazes de provocar OS Mmes

mos efeitos que os provocados pelo
1i de fazer evo

sl 3oang i at L A 789
onialismo e pele evangelizagao,lsto €,Ca8pazes
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luir a religi@o e toda acultura changano-chope ?

Por outras
palavras,queis s#&o as interpelagdes da sociedade actusl em re

lag8@o & cultura e religifio tradicionais ? Uma tal pergunta a-
tira-nos para a sociologia e sua fenomenologia. E evidente
que nao vamos nos aqui fazer uma andlise sociolégica exausti-
va que,sendo ela indispensédvel,levar-nos-is para muito 1longe
do nosso tema central. Por isso ng@o faremos outra coisa sengo
indicar ou evocar alguns factos concretos & volta dos quais
outros factos e fendmenos se constelam.

EDUCAGAO - E bem sabido que o nivel da educagédo infor-

ma & concepgéo religidsa de uma populagégo,

isto,é,influencia a mentalidede religiosa,pois,a educagéo mu-
ne & razéo humana de instrumentos(capacidade) de andlise cri-
tica dos factos, aconteciemntos e fendmenos. Ela amplia oS
norizontes intelectuais,confere outras categorias basicas de
raciocinio,categorias estas que s&o diferentes das categorias

tradicionais.

Esta educeaec¢do(7)conhece em kKogambique um progresso espec-
tacular e a regi&o changano-chope inscreve—ggaﬁgvimento e po-
de-se considerar que a slfabetizac@io é uma reaslidade bem pal-
pédvel ,se bem que n&o mos seja possivel falar em estatisticas.
De qualquer meneira pode-se dizer que a maior parte da sua
populacdo foi e esta sendo atingida pela escolarizag&o e des-
de hé muito tempo que os efeitos desta escolarizagg&o se fazem

entir no plano cultural tradicionel e se ela nao tranformou

& mentalidade desta populag8o,ao menos dispd-la

para que futuras geragdes sejam cada vez mais diferentes
das actuesis e esta diferenca jé& se nota e se sente.

L

Neste fendmeno de educagéo incluimos a evangelizagé@o que,

como no passado,tem um impacto directo sobre a religido tradl
cional. A evengelizag&o tem tido uma Ventagem sobre a educa -
o 1y ] + 570 cam as soO-
¢80 escolar porque ela atinge facilmente todas as Laraé
consideragdes poderilam Se€I
,apenas

iais que a educagdo escolar. Mais
feitas sobre a educag8o mes n#o € esse 0 nosso objecto

5 -~ ¥ ‘.'-\. < . nam ".‘.O aoul no Sen_
(7) 0 termo"educag&o" é ambiguo,nos tomamo ]

II 4 L
\ tido de educaggo escolar.
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estamos a fazer uma referéncia.

b) A INDUSTRIALIZAGAO E A URBANIZAGCAO - TambBbém & sabido co-
mo & industrializacgéo e a urba
nizagéo s@o agentees poderosos de transformagdo social e,por

tanto, também cultural. Foi a industriaslizac8o que deu a actu

al fisionomia & Europa e a todo o mundo industrializado e mo

derno. N&o vele a pena tecermos muitas consideragSes a este

propdsito.

Em relag@o a Mogambique,se bem que & industrializag8o es
teja aindu na suu inrancia,no entanto,ela avanca a passo de
rigante e os geus efeitos jé se fazem sentir em toda a parte
de tal modo que a regid@o changeno-chope n&o constitui uma ex
cepg@o & regra,n@o obstante ser uma regigo cempesina,sobretu
do devido ao &xodo rural : fam{lias inteiras ou alguns mem -
bros da taemilia partem para ir viver ou trabalhar na cidade.
A vide na cidade tem os seus padrdes impostos pelo cruzamen-
to de culturas diversas; ¢ marcada pelos condicionalismos es
pecificos duma cidede(massificag8o,vida social mais intensa,
ou melhor,mais excitante e muitas vezes superficial, poraue
motivada e accionada meis do exterior que do interior); en-
tre todos estes agentes & tecnologia eaparece em primeiro 1lu

gar da lista.

As cidades n&o cessam de crescer e,dentre desta linha, &
tormagfBo des aldeias comunais merece uma referéncia especial
pois,teis aldeias pouco ou nada tém de comum com a&s aldeias
tradicionais formadas & base do parentesco sanguineo e assen

tes sobre uma certa concepgdo da vida que lhes era tipica.

¢) 0 TIPO DA SOC ADE EM CONSTRUGAO - Pare n&o nos li-
mitarmos sos factos,seria bom

fazer ume referéncia &s bases jdeoldgicas sobre as quais as-
senta o projecto da actual sociedade,isto é,a sociedade ide-

al para a qual tende o homem mogambicano,




Mogambique estd vivendo um momento revoluciondrio,
da conquista da independéncia politica. Ora quem diz
G&o diz transformag8o drdstica da sociedade em todos o=
pectos da existéncia numena. Mas qual é a direcgéo deste
lugéo ou transtormacg8o e quais s&0 os seus objectivos
mos este extracto do discurso do Presidente da Republice
¢ambicana,proferido na abertura da 5% Sess@o do Comoté
tral do Partido em 1979 :
" Através do Comité Central saudamos os operdrios,os
camponeses,os soldados,os intelectuais,todos os tra-
balhadores que,enquadrados nas diferentes estruturas
e nas OrganizagOes Democraticas das Massas,partici -
. , - ~
pam na defesa activa da Patria e da Revolugdo e na &
dificageo exaltante de uma economia independente, do
Homem Novo,da sociedade Socialista." (8)
Sem muitos comentérios desnecessdrios,podemos dizer
a transformag@o em curso dirige-se pars a construgg@o de uma
"sociedade Socialista'",da rormagéo de um "Homem Novo". "So -
ciedaade Socialista" e "Homem Novo" s8o termos que se corres-
pondem e interiigados,um ng8o vei sem o outro. No entantc, a
"tormaga&o de um Homem Novo" toma & aienteira no tempo, pois,
sé com este "Homem Novo" serd possivel a construg8o e a rea-

lizac@o de uma sociedade "Socialista".

"Homem Novo'" significa Homem renovado na sua mentalidade
isto €,nos critérios ae pensamento,na sua vis&o do munao,etc
ue &€ o mesmo que desembaragado de todes as concepgoes tradi
i tadas,estdticas. Breve,retrdgradas. Em conirapar

- um Homem assenie sobre a mentaliadsde marcseda

e
e
d

irecc8o segundo a quel se movimente essa sociedae
de,a imagem futura que a sociedade mogambicana Iaz de S1 meS
- e b _-J‘_-q 1

ma € se esforga por concretizéd-la. Como ? Eis um pequeno e-

xemplo da maneira como se procura concretizar aquela imagem:

: fantu
'a) o. MACHEL. "O pensamento gque nos guia,o0sS ob jectuvos
& J =e WNAVIADU Y p : - & ! : S )
que nos animam s&80 MalS s6lidos,mais E‘%
s : wo Tem 1945
fundos,mals monoliticos",na Tempo, n%454
24 de Junho de 1979, pp. 4-5,
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Sabe o leitor,para dar sé um exemplo,que quando foi
da eleigao da Assembleia do Povo na aldeia Monapo den
tre os 405 participantes 105 forem expulsos dea Reuni-
8o Eleitoral por néo possuirem as condigBes exigidag
pela Lei para poderem eleger ou serem eleitos 7

Foram individuos que serviram as estruturas repres-
sivas do regime coloniagl-fascista e a sociedade tradi
cional-feudal que também defendia a exploracéo do ho-
mem pelo homem,

Saberda o leitor que nos dies em que se elegeram as
bssembleias do Povo nas Aldeias Nampula e Nemagilia
individuos que até ent@o vinhem exercendo as fungses
de Chefes de Aldeias e chefia de bairros foram expul-
sos da Reunig8o Eleitoral e a partir dai cessaram as
suas fungBes como tal." (9)

Por conseguinte,a construg@o da nova sociedade e da nova
mentalidade s&o directamente opostas & mentelidade colonial-
fascista(burguesa e exploradora) com todos os seus vestigios
mas ngo 86 : elas s&o também directamente opostas & mentali-
dade tradicional-feudal,caracterizada pela exploraggo mitua,
também.

lsto significa que g cultura mogambicana tradicional de-
ve ser expurgada de todos os seus contra-valores. Face a es-
ta expurgacéo,face a estes tactores de evolugéo que menciona
moS um pouco mais atrds,factores que se apresentam como pode
rosos nos seus efeitos e inevitédveis,uma pergunta surge e se
impSe : Que serd da religifio tradicionel ? Atingide pela ex-
purgacéo dos contra-valores ou elementos indesejaveis na so-

que se esté construindo,que mais restaerd ? Uma tal

gunta leva-nos & reflex&o seguinte.

(9) 8. TOME e N, USSENE, "N&o queremos ser dirigiqoslpor
mahumos" na Tempo, n¢ 504,8 de
Junho de 1980, p. 1ll.
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roradr e e s &
oradora de todas as Culturas assentes sobre
sera desta religifio tradicional diente de uma ¢

ytente e laica,isto é,que procura explicer o unive

cessidade de evocar o sagrado e o Transcendente ?

religigéo tradicional que parece defender um mundo

iceitagso nem lugar na maneira de conceber a existéncia
e

das coisas ? A lista de perguntas pode ser continu
inidamente,mas & maioria dessas perguntas pode se;
nuna Unica pergunta como a seguinte : Que serd da
tradicional face 8a0s condicionalismos com 0s quais

confrontada

Esta pergunta ndo sé € dirigivel & religifo tradicional
\gano-chope mas a todas as religides africanas. Mais ain-
a pergunta dirige-se a toda Cultura Africana. Queremos di
rgunta dirige-se a todas as religiles e a to-
o mundo,sem excepgdo de tal maneira que po-
a nosse pergunta : Qual é o futuro do Ho-
e sua Religifo face a esse mundo que me
uindo e da Cultura dal resultante ?
nte e angustiante do Homem de hoje.
Infelizmente ndo podemos respondé-la
vestissima e complexa. Pomo-la apenas
que ela existe e que cada Homem é chamado a
respondé-la pessoalmente enquanto ¢ tempo. Do lado do Homem
africano n&o nos furtaremos completamente & tarefa delesbogar

uma resposta,dado o cardcter do nosso tema e O pouco que po-=

WAL

jemos dizer resume-se no seguinte :

ALTERNATIVA ? - Ao Homem africeno apresentam-se
dues meneiras ou possibilidades de e-
ultural tradicional,com tudo o que lhe caracteri
ura tecnico-clentifica,ocidentalizada,com todas
je Telicidade que se exprimemou que deveri

abundéncia de bens de consumo € no bem-es-
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tar do rHomem. Duas Culturas,uma que se apresenta pobre, com
a uUnica promessa de deixar o Homem na sua sutenticidade pri-
mitiva,contente de ser ele mesmo,vivendo o quotidiano & base
de um esforgo permenente,uma lute que O ocupa sempre porque

é preciso lutar psre viver;uma outra Cultura cheia
de promessas de todo o ge€nero mas,sobretudo,a promessa ie
pouco ou nada fazer mas vivendo mil vezes melhor(?). Kste
Cul tura parece pOr como condig8o : romper com todo o passado
com toda a Tradigdo que imobiliza o Homem,condenando-0 & uma
roting sem rentabilidade e O mantém aquém da ‘oarreira do

1a gravidade terrestre,sem poder sair para o vacuo li-

Fra
espacoso onde ndo se exige nenhum esforgo.Nds temos 1i

a escolthe. Mas antes de escolhermos seria bom per -

gquem inventou e experimentou esta Cultura promissora
rascina irresistivelmente a ponto de nos descontro -

mos. Telvez obteremos ume resposta decepcionante e incri-
vel, Umna hipocrisia do europeu ou uma tédctica para nos man-
ter na nossa miséria,sem experimentarmos O0 gozo do menor es-
rorco,como ele ? N8o. Hé muito de sincero na resposta do eu-
ropeu e nd multaes provas desta sinceriaade : entre-se numa
livraria e veremos que hd uma intlacg&o de lituratura oruin-
diversos canais intelectuais e quase toda esta litera

fusta contre a civilizagSo tecnico-cientifica e pro

técnicas e conselhos de auto-defesa. Um Pierre

laré ume das suas recentes obras "A ética antes

ia" na quel consta um capftulo com o titulo "efei

€ros ( cultura técnica".(10)

Saiamos do mundo da literatura,que & imenso e corremos O
risco de ai nos perdermos e vamos para a rua : 0 eropeu vive
debaixo de um medo permente € esgotante : é o medo de umsa
guerra nuclear,que pode ser desencadeada 1€ nos confins do
mundo massque pode matar 1é'no extremo oposto; medo do trans
porte publico e privado que pode despistar e arrastar a mor-

te centenas de ser humanos num abrir e fechar de olhos; medo

WATTE, L'éthique avant le technolog
Lumen Vitae, 1982. pp. Jo=lc.

chnologie,Bruxelles
L]




do aranha-céu onde vivem centenas de pessoas e que pode pe-
gar fogo que carboniza tudo em alguns minutos; medo de um
camifio ~-tanque cheio de gaz que pode explodir em plena cidade
por excesso de pressdo ou devido a um choque; medo que uma
crianga ou um operdrio inexperiente inconsciente ou distrai-
damente accione o bot#o de um engenho causando uma exXpress&o
e com ela uma morte horrivel de todos os circunstantes; de u
ma central nuclear ne qual ume avaria de uma vélvule de segu
ranga significa uma catdstrofe; ali os operdrios sequestram o
patréo ou pdem fogo & fdbrica ou desfilam em menifestacgo
orque alguns deles omquase todos sfo despedidos porque o pa
caiuem faléncia ou porque ele adquiriu uma nova méquine
automética mais produtiva e meis aperfeigoada que cem opera-
rios. Breve,o inimigo numero um do europeu & a técnica que e
le mesmo inventou e n#&o « : aperfeigoar(um paradoxo )uma
tecnica eficaz,que tanto libe: 0 Homem a ponto de MATA-LO
yreguiga. Eis a tensaéo en > vive o europeu ou melhor, o
ental,o Homem que optou pela Cultura técnica. A melanco-
lia estampada no seu rosto leva-nos a concluir que se o tem=-
po voltasse para tréds,por exemplo se voltasse para o século
XVIII ou XIX,o0 Homem ocidental certamente n8o deixaria e n#&o
elimineria tudo quanto deixou e eliminou na sua Cultura Tra-
dicional. Qual é o sonho dos ecologistas moderno ? N&o seréd
a nostaligia de uma natureze quase desaparecida ? Que fisio-

nomia € a da cidade de cimento,cosmopolita ¥?(11)
ngo queremos dizer que o atriceno ndo deve aspi

pelo
tendemos dizer. Queremos sim dizer que a nossa aspi

=
4
degenvolvimento tecnolégico. N8o é — 1isso

qu
racdo néac eia uma obsess8o e nao transforme a técnica num
mito; e a ssa luta pelo desenvolvimento n&o seja uma lu-
ta sim ponderada,equllibrada,pois,esse desenvol-
vimento ambém as suas contradigbes e muitas vezes 0 re-
sultado final ngo € proporcional ao prego que muitas vezes

. 3 +
estamos dispostos & pegar ou investlr nesse desenvolvimento.

e e 5 ' - ot : n + man 8.
(11)Cfr H. COX, _séct . ‘rournai, Casterman, 196




Seremos nos capezes ae fazer ume sintese entre
que somos culturel e tradicionalmente o aquilo que dese]
ser e possulr através da cultura técnico-cient{fica -

caso para ralarmos de uma "airicanizacBo" e de

1

uma
aal - v Brnd

-;:;U aa clencle

ves das obras e o

traidores,alienando

de venenos doces da

palavra

explicita em rela-

c80 & religifo tradicional propriamente dita. N8o falta quem
defenda a tese de um desaparecimento natural da religifo tra
dicional sob os efeitos do progresso. Face ao caminho percor
1do ate hoje,esta tese tem uma boa dose de verdade. Naguilo
a tem de veridico,nds acrescentaremos,no entanto,que o

ecimento n&8o seria sem consequéncias palpdveis e isto

CIENCIA - Estd suficientemente demonstrado
a religido ndo € substituivel pela ci
cia nem pela técnica. A frustragfo que o Homem experime
facé & mediocridade do 'paraiso' prometido pelo desenvolvi
mento ou a insatisfacg8o que o Homem ai experimenta,sfo oce
sides de verificagfo do cardcter insubstituivel da crenga re
ligiosa. Perante um mundo ruidoso e enervante da técnica,pe-
mundo seco e 4rido de ciéncia,da especulagZo,da abs
Homem grita pelo sagrado,pelo sobrenaturel. Berger
"sobrevivénciae do sobrenatural™ num mundo que

da
reclamou ateu ou leigo(1l2).

E uma meia verdade que o desenvolvimento técnico-cienti-

fico mata de do sobrenatural e da religiosidade e muitos

factos o provem : na Buropa actual verifice-se que,se 0O bem
al

estar materi conduz ao relaxamento religioso,ndo & menos
verdade que,inversamente,se verifica neste mundo uma sede re

] sa qu srime através de movimentos religiosos mul-

llglosa que sSe exXp

RGEI v jeu, Centuri s
(12) Cfr P. BERGER, La rumeur de Dieu, Centurion, 197
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. BEAR
pp. 45=405.




zes fandticos: lembre-se
orienteis invadem impetuosamente a Europa;
nascem 0s movimentos que preconizem ume espiri
rte e radical,que chega a ser uma evasfo do Homs

realidade cheia de contradicgdes e de insati isfaca

hestes movimentos néo encontremos senfo muito
éveis,os pobres,os iletrados,os operdrios ou gente
mas sim os intelectuais e burgueses. Quem s8o os
da magonaria,da mafia ? Estas duas organizagbes co:
eligiGes dos politicos e dos intelectuais por exc
ciﬂ;qlé} Seria interessante fazer a sociologia dos movi
tos e o resultado serie contrdrio &s teses tradicionais

bre a religiosidade do Homem,certamente.

verdade que falou-se na "secularizac&o",sobretudo
anos 60 do nosso século mas o saldo deste movimento &

vo,para alguns pensadores,e afirma-se que houve ai mal-

didos e o que se tentou fezer,para muita gente,foi um s
rismo em Vez da secularizag8o,como deveria ser. Face
te facto,pomos uma pergunta: se a religifo deve permanece
mesmo num mundo técnico-cientifico,porque n8o hd-de ser

ligido tradicional,onde ela existe ?

RELIGIAO DOMINANTE - Para muitos,e isto é j& u

ma resposta & pergunta que a-

formular,o desesparecimento da religigo tradicio-

deve significar a sua substituil r uma outra reld=

0 mais 'evolufda'. mas al a experiéncia tem slguma & nos

e
% que,tacto comprovado,quando uma religido é ameagada

g ] |

R. LAURENTIN, PantecOtisme chez les catholiques,
h Peris, Bauchesne, 1974, pp. 13-19.

B.-A tragédia das Guianas(USA) foi um suicidio co
lectivo aos membros de uma selta que se imola-
ram no rogo ateiado por eles p*u "1us soor )
proprio tEﬂ“lo e sob a insuilg ayeo ao seu chere
Jim Jonn,em 19¢8. 900 pessocéas gi morreram.

(14) Lembre-se o célebre "escandalo da loja 2" da magona-
‘ ria gque provocou & queda do governo de Forlani, POr

starem envolvidos alguns memobros importantes do &0~
verno italiano,em 1981,
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politica ou uma outre religifio dominante
L

siveis

u d dita religifio ameacada se torna fandtica,como uma
auto-defesa. Neste caso a relis gigo continua a existir,
explicitamente,como  tal.

Ou ela toma uma outra forma de existéncia,que pode
uma forma religiosa 'reformada' ou mesmo uma forma d

um movimento politico de tipo messifnico que se carac-

terize pelo fanatismo e radicalismo,é o exemplo da maio

ria dos movimentos origindrios dos Estados Unidos. Mas
a nossa Africa & também um excelente'laboratdrio' vivo
destes exemplos e basta pOr-se ao par do sucesso que
estda tendo o movimento messi@nico de diversas colora-
¢6es,sobretudo na Africa central.(15)

rortanto e como conclus@o desta reflexdso,tomando o exem-
plo da Europa,podemos dizer que o desenvolvimento econdmico
e intelectual néo garantiu a dispensa da religi@o e o desen-
volvimento do cristianismo n8o garantiu o desaparecimento da
antigas religides(maconaria,mafia,advinhacdo,feitigaria,etc.
florescem em plenas cidades ,onde montam gabinetes luxuosocs,

=

que regorgitam de clientela sequiosa daquilo que a vida

ci-

» - f
vilizada' lhes negaLklﬂ

LONDI, c I 414-415,
dizemos 1 - na nossa experiéncia directa,
ivemos ocaesid@o de conhecer e falar com pessoas
e cristéas t*aquertaﬁ teis lugares,bus-
5 > técni foram
do aqu1lo que nem ciéncia,nem a técnica 1
azes de lhes dar,dizem elas.

= e ————




parte nds
ara descrevé-la e
Para isso

que constituem a sus

g : os tinguluve(anteps

1 kw/

sikw(espiritos préprio Deus., Procuare

aber a concepgao do espirit se tem nesta religic

mos que existem algumas dife S em relagBo & concepcs

cidental do mesmo. A concepgao changeno-chope(africana)
a

le-se mais unitaria e integral ,mais existencial que =a
¢80 ocidental,que acusa uma certa dose de duslismo ou

alidade bastante pronunciada.

Vimos que,segundo esta Cultura,existem principios
erarquizagéo dos swikw/sikw,que nos fazem descobrir =a
€ncia de dues tribos originariemente estrangeiras da
changano-chope : a tribos dos vangunu(Zulos) e a tribo
Vandawu. Zstes principios de hierarquizag¢8@o podem-se resumi
na capacidade de Kupruka e no lugar onde o morto se meanites

tac8o(tora ou dentro da sua prdéprias famflia).

Descrevemos oS ritos principais da Religi&o Tradicionzl
Descrevendo-0s procuramos mostrar o nome do rito em - ques

entidaede espiritual destinatdria,a quem cabe a inci

realizac@o do rito,o sacriticador (o celebrante)

1tes e a matéria utilizedea no rito ou sacrificio,i

¥ i &

reze da vitima e dos produtos empregados e iso

. go nivel clénico,familiar e individual.

gavel demonstrar que se trata de um ver

cue tem os seus principios de coeréncia e es
& estdtico e o passado mostra-nos o cearéacter
E un sistema que tem a sua cosmovi

do

ective uma evolug8o inevitével mas tal nao
fatalismo mas sim um engajamento de todos
entre aquilo que cultural e tradicio -

ilo que desejamos ser numa Cultura técnl




Il PARTE

A RELIGIAO TADICIONAL

.VANGELHO E DAS CIENCIAS HUMANAS

Diante de um sistema religioso um homem pode tomer trés
atitudes diferentes e possiveis: 1% Uma atitude de aceitagéo
néo critica,isto €, 6 aquela atitude aprovative mas sem nenhuma
distdncia crftica. A pessoa adere ao sistema por ser uma re-
ligigo que vai de par com as suas tendéncias pessoais ou cul
turais; 22 A atitude repulsiva. Aqui passa-se precisamente o
inverso. O sistema religioso é rejeitado a priori. Se na pri
meira atitude o indivfduo transforma-se em defensor apaixona
do do sistema,sgarrando-se apenas ao positivo e minimizando
o negativo,nesta segunda atitude o indiv{duo procura os pon-
tos fracos e negativos do sistema para 0s por & luz,com o ob

cctivo de desascreditar o sistema e,se possével, destrui-lo.

Sv bl

Nas duass atitudes n&o hé uma criticea verdedeira,pois, é uma
crftica engajeda,feita num asmbiente febril,onde a objectivi-
dade & completamente banida; 3? A atitude critica construti-
ve ou positiva. Aqui o individuo detém-se diante do sistema;
dialoge com ele,interroga-o,entrendo no seu interior. Entre-
tento,esta crftica pode tomar vérias direcgles e cores: etno

grafica ou entropolégica,sociolégica,clinica,filoséfica,teo—

18gica(que chameriesmos de especificemente religiosa),etc.

Face & religido tradicionalqque nés acabamos de descre -

ver nés vemos optar pela terceira atitude e,dentro desta di-

50,nés vemos abordar a religifio tradicional sob dois an-

3 luz da mensagem cristé e & luz das ciéncias huma-

mais eSpecicamente,é luz da parapsicologia.
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