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CUNHA, Lilian C. O. O lugar social de uma neguinha e a desobediéncia racial da
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(Doutorado em Educacdo, Contextos Contemporaneos e Demandas Populares). Instituto
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Seropédica/Nova lguacu, RJ, 2023.

Resumo:

Do mesmo modo que anunciou Neusa Santos Souza, eu Vivi 0 processo de tornar-me
negra. Essa descoberta deu-se pelo corpo-voz de Azoilda Loretto da Trindade, em 2011,
quando eu tinha 22 anos. Mas somente apds a conclusdo do mestrado, ja tendo iniciado
0 processo de doutoramento, compreendi que meu corpo-mulher-negra, como nos
enfatiza Conceicdo Evaristo, havia sido atravessado pelo racismo desde a infancia.
Assim, 0 que vocé encontrard nesta escrita, a partir de escrevivéncias, sdo 0s discursos
que objetivam, direta ou subjetivamente, determinar um lugar social de subserviéncia as
mulheres negras; buscando compreender em termos praticos como as categorias raciais
discutidas no contexto académico operam nas nossas vidas. Todavia, € necessario
compreender também que os “passos que vém de longe” nos alcancaram, provocando
deslocamentos desses lugares definidos pelo racismo, que sera aqui apresentado como
“desobediéncia racial”. Nesse sentido, a presente pesquisa objetiva analisar ndo somente
as narrativas que pretendem nos definir, mas os meios pelos guais buscamos escrever
nossa propria historia, sendo nos as protagonistas da escolha do lugar que devemos
ocupar, explicitando que as trajetdrias pessoais das mulheres negras, sdo trajetorias
politicas. Com vistas a alcancar os objetivos aqui descritos, apresentarei escrevivéncias
pessoais de diversas fases etérias, dialogando com as escrevivéncias da minha mée e de
duas companheiras da academia e de vida. E no caminho de encerramento deste texto,
lamentavelmente concluo que, por mais que seguimos nos deslocando, desobedecendo,
na busca de romper as estruturas do racismo, este ndo recua, pois mesmo ocupando
lugares “outros”, segue a nos rotular. Em contrapartida, nds seguimos e seguiremos nos
movimentando na contramao de “uma historia inica”, para que fagamos “uma historia
escrita por maos negras”. Estardo comigo neste xir€, nesta roda ou travessia: Marcia do
Carmo, Maria Carolina, Neuza Maria, bell hooks, Conceigdo Evaristo, Lélia Gonzalez,
Beatriz Nascimento, Nilma Lino Gomes, Chimamanda Ngozi Adichie, Grada Kilomba,
Audre Lorde e tantas outras mulheres negras que ‘“ousaram” teorizar suas
escrevivéncias.

Palavras-chave: racismo, lugar social, mulheres negras, escrevivéncia,
desobediéncia racial.
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Educacion, Contextos Contemporaneos y Demandas Populares). Instituto de Educagao/Instituto
Multidisciplinar, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica/Nova lguacu, RJ,
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Resumen:

De igual modo que anuncié Neusa Santos Souza, vivi el proceso de volverme negra. Esa
descubierta se dio por el voz-cuerpo de Azoilda Loretto da Trindade, en 2011, cuando
tenia 22 afos. Pero solo después de la conclusién del programa de maestria, ya
empezado el proceso del doctorado, me di cuenta que mi cuerpo-mujer-negra, COmo nos
destaca Conceicdo Evaristo, habia sido cruzado por el racismo desde la nifiez. Por lo
tanto, lo que encontraras en esta escrita, a partir de “escrevivéncias”, son los discursos
que objetivan, directa o subjetivamente, determinar un lugar social de sumisién a las
mujeres negras; buscando comprender en términos practicos como las categorias
raciales discutidas en el contexto académico funcionan en nuestras vidas. Sin embargo,
es necesario comprender también que los “pasos venidos de lejos” nos han llegado,
provocando desplazamientos de esos lugares definidos por el racismo, que aqui
presentado como “desobediencia racial”. En ese sentido, la presente busqueda objetiva
analizar no solo las narraciones que tratan de definirnos, pero los medios por los cuales
buscamos escribir nuestra propia historia, siendo nosotras las protagonistas de la
decision del lugar que debemos ocupar, explicando que los trayectos personales de las
mujeres negras son trayectos politicos. Con el fin de lograr los objetivos aqui descritos,
presentaré “escrevivéncias” personales de diversas etapas de edad, dialogando con las
“escrevivéncias” de mi madre y de dos comparfieras de la academia y de vida. Y en el
camino de encerramiento de este texto, lamentablemente concluyo que, por mucho que
sigamos desplazandonos, desobedeciendo, en la busqueda de romper las estructuras del
racismo, no retrocede, porque incluso ocupando lugares “otros”, sigue etiquetandonos.
Por otro lado, nosotras seguimos y seguiremos moviéndonos en contra de “una historia
unica”, para que hagamos “una historia por manos negras”. Estardn conmigo en este
“Xiré”, en este dialogo o jornada; Marcia do Carmo, Maria Carolina, Neuza Maria, bell
hooks, Conceicdo Evaristo, Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento, Nilma Lino Gomes,
Chimamanda Ngozi Adichie, Grada Kilomba, Audre Lorde y tantas otras mujeres
negras que “se atrevieron a” teorizar sus “escrevivéncias”.

Palabras-clave: racismo, lugar social, mujeres negras, “escrevivéncia”,
desobediencia racial.
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Thesis (Doctorate in Education, Contemporary Contexts and Popular Demands). Instituto
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Abstract:

In the same way that has announced Neusa Santos Souza, | passed through the process
of becoming black. This discovery was made by the body-voice of Azoilda Loretto da
Trindade, in 2011, when | was 22. But only after the completion of master's degree,
having already started the doctoral process, | found out that mt body-woman-black, as it
emphasizes by Conceicao Evaristo, had been crossed by the racism since childhood. So,
what you will find in this writing, from the "escrevivéncias" , are the speeches that aim,
right or subjectively, determine a social place of subservience to black women,
searching to understand in pratical terms how the racial categories discussed in the
academic context operam in our lives. However, it's necessary to also understand that
the "steps that come from afar” had reached us, causing displacements of these defined
places by the racism, that will be presented here as "racial disobedience”. In this way,
this present research aims to analise not just the narrative that pretends to define us, but
the means by which we seek to write our own history, being us the protagonists of
choice of the place that we should occupy, explaining that personal trajectories of black
women are politics trajectories. With a view to achieving the objectives here described,
I'll present personal “escrevivéncias”™ of different age stages, dialoguing with my mom's
“escrevivéncias” and with two com companions of the academy and life. And in the
final path of this text, |1 unfortunately conclude that, however we keep moving us,
disobeying, seeking to break the structures of racism, this doesn't retreat, because even
occupying places "others", keep labeling us. In contrast, we move and will keep moving
against the grains of "a unique history", for us to do "a history writed by black hands".
Will be with me in this “xiré”, on this circle or crossing: Marcia do Carmo, Maria
Carolina, Neuza Maria, bell hooks, Conceicdo Evaristo, Lélia Gonzalez, Beatriz
Nascimento, Nilma Lino Gomes, Chimamanda Ngozi Adichie, Grada Kilomba, Audre
Lorde and so many others black women who "dared" to theorize their “escrevivéncias”.

- : ism, i , , “escrevivéncia”, i i i .
Key-words: racism, social place, black women, « social disobedience



Na rua me chamam de gostosa

E um gringo acha que eu nasci pra dar
No postal mais vendido em qualquer loja
T6 |4 eu de costas contra o mar

Falam que meu cabelo € ruim
E bombril, toin-oin-oin, é pixaim
O olhar tipo porta de servico
E um missil invisivel contra mim

Sou crioula

Neguinha, mulata e muito mais, camara!
Minha historia

E suada igual danca no ilé

Ninguém vai me dizer o meu lugar

Sou Zezé, sou Leci
Mercedes Baptista, Edinanci
Aida, Ciata

Quelé, mae Beata e Aracy

Pele preta nessa terra

E bandeira de guerra porque vi
Conceicédo, Dandara

Pra matar preconceito, eu renasci!

(Raul diCaprio e Manu da Cuica)
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Apresentagéo

Agora que percebemos que somos a nossa propria
cura perdemos o medo de gritar.

Anos de silenciamento, agora provocam
vendavais... Ao lado das minhas estou a salvo.
(Ryane Ledo)

Em marg¢o de 2020 recebemos no Brasil o antincio de “lockdown”, que seria o
conjunto de medidas de restricdo de circulacdo, impedindo a mobilidade das pessoas.
Este protocolo se deu pelo fato da constatagdo do primeiro caso oficial de Covid-19! no
pais. Contudo, a crise pandémica ja assolava diversos paises do mundo, tendo sido
registrado o primeiro caso em Wuran, na China, em novembro de 2019. Decretou-se
assim a quarentena. Da noite para o dia, ruas desertas, aulas suspensas e somente alguns
servicos considerados essenciais poderiam permanecer em funcionamento. Também do
dia pra noite, estdvamos todos em confinamento, com os familiares em casa, dividindo
uma rotina até entdo desconhecida para muitos. Logo no primeiro més de pandemia,
perdi minha prima mais velha por parte de mée, Erica Barbosa, no dia em que ela
completaria 42 anos, o que dentro da minha familia instalou um clima de panico e

ansiedade que perdura até hoje.

Neste momento, o contato virtual se intensificou, com uma proposta de nos
manter conectados as nossas atividades, profissionais e académicas e também
conectados afetivamente, junto as pessoas com as quais ndo podiamos estar fisicamente.
Foi neste cenario, em meio a pandemia, que, em um encontro virtual com amigas do
grupo de pesquisa e de vida - Joice Nunes, Kelly Madaleny e Neuza Maria - eu
modifiquei o objeto da minha investigacdo de doutorado.

Quando conclui a minha dissertacdo, em que pesquisei sobre racismo
institucional, fiquei com o desejo de dar continuidade a partir de uma possivel
intersecdo entre este conceito e as categorias discutidas a partir da colonialidade: do ser,

do poder, do saber. Mas ao mesmo tempo, o contato constante com jovens do ensino

! Doenca respiratdria causada pelo coronavirus.



13

médio da Rede Estadual do Rio de Janeiro, participando como convidada de rodas de
conversa e projetos pedagdgicos antirracistas, despertei interesse sobre os impactos da
auséncia da discussdo racial na identificacdo destes jovens com a politica afirmativa de
reserva de vagas, popularmente conhecida como cotas, que também teria o aporte
tedrico das categorias da colonialidade. A recorréncia de um discurso que colocava as
cotas como reforco do racismo, como caridade ou designacdo de menor capacidade
intelectual, fez com que eu tivesse como intencdo de pesquisa o interesse politico por
tras da manutencao destes discursos e como o processo formativo escolar ndo contribui
para o debate critico de uma politica publica que objetiva uma reparacdo social,

objetivando também analisar de que maneira isso reflete no acesso ao ensino superior.

No momento de estruturacdo desta pesquisa, percebi que eu poderia incluir a
minha narrativa enquanto jovem negra estudante de escola publica, que ndo prestou
vestibular para universidades publicas por concomitantemente ndo me achar capaz
intelectualmente de estar nestes espagos, a0 mesmo tempo que ndo queria “assinar um
atestado de incapacidade”, precisando recorrer a reserva de vagas. Percebi entdo que “o
outro” que buscaria para a validagdo cientifica do meu trabalho poderia ser eu mesma e
com isso comecei a pensar de que maneiras eu poderia me fazer presente “como objeto”
da minha prépria pesquisa. Decidi entdo que faria um capitulo da tese em que a voz a
reafirmar o objetivo da investigacdo seria a minha, contando sobre o processo de
mudanca de concepcdo a respeito das cotas. De um lado, o formato académico que
aprendemos a seguir, com padrdes e metodologias necessarias para validar uma escrita
como ciéncia, que deve considerar uma distancia entre pesquisador e objeto, me
impulsionava a desistir de demarcar a minha narrativa como parte de construgdo do
trabalho. Por outro lado, uma inquietacdo se mantinha: por que a minha fala serve para
validar a pesquisa académica “do outro”, para legitimar as abordagens tedricas de quem
me coloca como objeto, mas ndo serve para validar a minha pesquisa? Por que eu nédo
posso me deslocar do lugar de objeto para este lugar de sujeito, autora da minha prépria

narrativa?

Para os autores decoloniais este movimento de me colocar na contramdo dos

padrdes de racionalidade ocidental presente na academia e do mesmo modo,
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compreender a minha identidade como uma identidade social e politica, esta dentro da
perspectiva da desobediéncia epistémica (Mignolo, 2008). Mas, me aproximando de
autoras negras no exercicio constante de decolonizar o pensamento e o fazer académico,
escrever a partir da minha existéncia relaciona-se com uma perspectiva ancestral, de
“passos que vém de longe”, como nos ensinou Jurema Werneck, e estes precisam
continuar a ser demarcados. Junto a estes questionamentos e as trocas com as minhas
amigas - mulheres pesquisadoras, ja relatadas anteriormente, que rememorei que nao
foi s6 a ndo identificacdo com as cotas que me marca como parte do processo do
racismo estrutural. Identifiquei que desde a infancia, o racismo me atravessou, com
discursos demarcados, ora “sutis”, ora explicitos, mas que hoje percebo o propdsito em
comum a todos eles: além de me ofender, uma tentativa de subalternizacdo, de
determinacdo de um lugar que eu deveria pertencer, tendo como condicionante a raca.
Identifiquei que as teorias raciais que vemos descritas nos livros e presentes nos debates
académicos, os quais venho me debrucando desde 2015, perpassam ndo s6 a minha
trajetdria, mas a de outras mulheres negras, formando as nossas subjetividades, nossa

identidade e nossa percepcao do “ser mulher” e do estar na sociedade.

A partir dos didlogos de sexta a noite, por troca de mensagens no aplicativo de
conversas, a inquietude de refletir sobre o que nos forma, nos faz “ser alguém” e quais
as dores carregamos para existir e resistir em uma sociedade machista, classista e

racista, fez com que eu buscasse outros caminhos para percorrer neste doutoramento.

E falar em ser, em existir, me lembra de quando pisei pela primeira vez em uma
universidade publica, em 2014, como aluna especial da disciplina “Colonialidade e
racismo epistémico: relagbes étnicorraciais na formacdo docente”, ministrada pelo
professor Luiz Fernandes de Oliveira, no Instituto Multidisciplinar — IM - da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRRJ. O debate se dava a partir da
critica decolonial ao pensamento de Descartes: “penso, logo existo”. Sai daquela aula
certa de que ndo havia compreendido absolutamente nada do que tinha sido debatido,
me perguntando muitas vezes o0 que estava fazendo ali, mas com o desejo de que deveria
retornar. Confesso que até por muito tempo, talvez por alguns anos, minha memoria me

levava para este dia, ainda tentando compreender o sentido das discussfes que ouvi.
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Hoje, a minha busca por pertencer traduz o que ndo consegui alcancar naquele
momento: um projeto de poder que decide quem pode existir e, dando-lhes a
possibilidade de existéncia, Ihe designa as condi¢Ges para que se possa existir, ou seja, 0
lugar que se deve ocupar na sociedade. Encontro também explicacdo nas palavras de
Audre Lorde (2020, p.48): “os patriarcas brancos nos disseram: ‘Penso, logo exito’. A
méae negra dentro de cada uma de nés - a poeta - sussurra em nossos sonhos: “Sinto,

logo posso ser livre”.

Alvares (2015), em seu artigo O reldgio do sul: da colonialidade do saber a
libertac@o epistémica, coloca que “a tentativa de romper com uma logica tradicional,
nada mais ¢ do que a reafirmacdo da mesma” (p.28). Eu gostaria muito de afirmar que
foi o antirracismo que me trouxe até aqui, mas ndo foi. O que me trouxe aqui foi o
racismo. O antirracismo é o caminho aberto. Foi e é o que possibilita que eu, mulher
negra, umbandista, mae, moradora da favela, enxergue hoje esse lugar como meu e me
enxergue pertencente a todas essas categorias sociais como um corpo politico. Mas o
que me despertou a ansia de ocupar este lugar foi a necessidade de pertencer, de ser, de
existir. Foi a primeira ofensa racial que me foi “traduzida” como RACISMO, quando eu
tinha 16 anos e que ecoa até hoje em meus ouvidos. Eu precisava ser mais do que “a
neguinha do cabelo atochado de creme”. Eu tinha que sair desse lugar. Deixar de ser
para ser. Deixar de ser, para existir. A ideia incutida de “ser alguém na vida”, mas
alguém diferente do que a mim quiseram designar, “na busca desesperada de uma
posicao oposicional que me ajudasse a sobreviver a uma infancia dolorosa” (bell hooks,
1995, p.465). O que acontece ¢ que quando buscamos “nos mover no sentido anti-
horario” (Alvares, 2015), invertendo a logica estrutural da colonialidade, “essa
transformagéo ndo se equivale a uma carga, e sim um fardo, que tantos tentam se
desvincular, e outros se apegarem” (ibidem, p. 28). Eu me apeguei! E quando achei que
seria pesado ou exagero apontar a minha chegada a uma pds graduagdo em uma
universidade publica impulsionada pelo racismo, encontro nas palavras de bell hooks
(1995) a legitimagdao do meu pensamento, quando ela diz que “somos impelidos, até
mesmo empurrados para o trabalho intelectual por for¢as mais poderosas que a vontade
individual” (p.465). Nesse sentido, embora esta pesquisa tenha como ponto de partida

minhas escrevivéncias, ela ndo se restringe a individualidade. Esta escrita ira coletivizar
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as escrevivéncias de mulheres negras sob um viés historico, social e politico destas

trajetdrias.

No prefacio do livro de Neusa Santos Souza, Tornar-se negro, a psicanalista
Maria Lucia da Silva conta que nunca teve duvidas de que era preta, mas ndo conseguia
nomear e decifrar seus sentimento nas relagdes com o outro e que foram dois militantes

gue contaram a ela 0 que era 0 racismo e as consequéncias na vida das pessoas.

E tudo ganhou sentido, significado, nome: memorias remotas foram acionadas,
e, como num filme, cenas foram se desenrolando e tomando conta de mim.
Nesse momento, eu pude nomear aquele embarago, aquela angustia, e fazer
laco com a realidade. Eu constatei a existéncia do racismo! Eu compreendi o
que se operou em minha vida durante anos: experiéncias de excluséo,
discriminacdo e humilhagdo. Foi um processo vivido com muita dor, raiva,
odio e indignacdo, mas téo libertador. Surgia ali o sujeito e nascia a ativista

(p.17).

As palavras de Maria Ldcia transcrevem perfeitamente a intencdo aqui proposta.
Em primeiro lugar porque caso queiram “negociar a minha negritude" parafraseando
Sueli Carneiro, pelo fato de eu ndo “me saber negra” desde crianga, eu também passei
por todos esses processos de anguUstia, discriminacdo e humilhacdo. E na intencdo de
nomea-los e identifica-los, estes fardo parte dessa pesquisa, com a perspectiva de que
alguém que também ndo os saibam, possam conseguir constata-los e buscar a ruptura de

um lugar de alienacdo identitaria, alcancando o letramento racial.

Por mais que haja um movimento para que homens e mulheres negras nédo
estejam sempre racializando os “seus fazeres”, como contextualizar qualquer tematica
sem lembrarmos que todas elas sdo embasadas por esta estrutura que objetiva minar
nossas condi¢des emocionais? Inclusive, tem sido muito comum usar discursos de
pessoas negras que ndo alcancaram ainda um letramento racial para desarticular ou
minimizar contextos racistas, pois nem toda pessoa negra problematiza de maneira
critica situagdes de racismo, explicitas ou néo.

Se ndo formos nos a racializar e contextualizar nossas praticas, nossas escolhas
profissionais, afetivas, religiosas e culturais, de modo politico, esta racializa¢do é feita
pelo racismo e ndo ha estrutura racista que ndo se paute no sofrimento. Se vocé se

desloca do lugar de subalternidade e ndo o faz a partir de uma perspectiva politica, o
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racismo prontamente trata de “te lembrar”. E por mais letrado racialmente que vocé
seja, a dor ainda vai se fazer presente. Porém dela sai a virada epistemoldgica, o
deslocamento social, a desobediéncia racial. “Dor cria a nocdo; a indignacdo, o
conceito...” (Souza, 2021, p. 24).

Durante o desenvolvimento do projeto desta pesquisa, em debate com
intelectuais negras, fui questionada sobre colocar a dor (no caso a minha dor) num
trabalho que junto a ela se apresenta conquistas de mobilidade social de uma mulher de
“s0” 34 anos: graduacdo, carreira publica, pos graduagdo, mestrado ¢ doutoramento. Ao
prosseguir com a reestruturacdo da escrita, pensei imediatamente no porqué de ser
memoravel estes “feitos” que, pensando na sequéncia “normal” de uma mulher branca,
isto pode ser alcancado antes dos 30 anos, 0 que ja anuncia o que pretendo abordar
quando falo de lugar social. A escolarizagdo regular de mulheres negras ainda “merece”
ganhar um viés de “destaque”, uma vez que dados estatisticos mostram o lento processo
de escolarizacao e por mais que observemos avancos significativos, ainda esta longe de
um cenario de igualdade. De acordo com Lélia Gonzalez (2020), a minoria de mulheres
que conseguem atingir niveis mais altos de escolaridade, “o que se observa € que apesar
de sua capacitacdo, a selecdo racial se mantém” (p. 57). Me pergunto: existe uma
tolerancia de racismo a ser sofrido para que se legitime a dor? Precisamos estar “muito
atras” para afirmar os atravessamentos do racismo? Precisamos deixar que ele nos
paralise? Eu respondo: Nao!

O segundo ponto, sobre a dor, justifico e teorizo com as palavras de Conceicéao
Evaristo: escrever na maioria das vezes doi, a arte € um lugar de sangrar, € uma resposta
raivosa, uma espécie de vinganca. “Se sangrar advém de uma perfuracdo no corpo, a
escrita ¢ um lugar de cura” (Conceigdo Evaristo em sua participacdo na disciplina

“Praticas Psi: oralidades e subjetividades”, 2022).

E ao me deslocar do lugar de objeto para o de autora, a0 mesmo tempo que me
desloco para o lugar de sujeito da minha prépria narrativa, estabeleci um desafio que
ndo foi somente interno, mas posto explicitamente por diversas pessoas com quem

compartilhei esta ideia de escrita. Senti um incobmodo, inclusive de pessoas da
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academia, sendo questionada até se eu efetivamente havia sofrido racismo: “ah, mas vocé

é bonita, né”?

Se podemos afirmar, a partir do feminismo, que a identidade feminina é socialmente
construida, a identidade feminina negra é além de socialmente construida, socialmente
definida. E talvez sejam todas as construcGes subjetivas em torno da minha identidade
que torne tdo dificil esta escrita. Falar de racismo ndo deveria ser considerado facil,
independente de qual metodologia o/a pesquisador/a decidir trilhar, mas confesso que
sigo na busca de encontrar quaisquer vestigios de “facilidade” de ser mulher negra,
ainda que de pele mais clara... Lembro do relato de uma amiga do grupo de pesquisa, a
companheira Julia Lopes, que disse que certa vez indagou ao seu amigo, que cursava
arquitetura, se o estudo dele doia, se ele chorava quando precisava ler os conteidos
relacionados a sua formacdo. Este amigo ficou sem entender o questionamento da Julia
e ela explicou 0 quanto d6i compreender nossa estrutura racista, o quanto déi mergulhar
nas teorias que dissecam a nossa formacéo racial, bem como as desigualdades sociais, e
as inimeras violéncias sofridas pelas minorias. Ndo houve um dia em que eu ndo tenha
pensado em desistir, na verdade, esse pensamento me segue em cada palavra aqui
escrita, externados nos atrasos de cada prazo, mas também ndo houve um dia em que eu
ndo tenha pensado que existe uma estrutura social racista que quer que eu desista, pois o
meu “giro epistémico® e minha desobediéncia racial, desconfigura o projeto
hegemonico de poder. Afinal, como nos ensina Angela Davis, “quando uma mulher

negra se movimenta, toda a estrutura da sociedade se movimenta com ela”.

Importante pontuar que esta escrita ndo é atravessada somente pelas marcas
racistas, mas como ja mencionado, por uma pandemia que me levou, além da minha
prima Erica, meu primo Bruno, em dezembro de 2020, meu sogro, 4 dias antes do meu
aniversario, em junho de 2021, além de pelos menos mais 3 pessoas jovens que faziam
parte do meu circulo familiar. Como nos disse Boaventura de Souza Santos (2020), em
seu livro A cruel pedagogia do virus, “qualquer quarentena ¢ sempre discriminatéria”,
principalmente para alguns grupos sociais, entre eles, as mulheres, que passaram a

acumular multiplas tarefas em casa: cuidados domésticos, trabalho remoto, cuidados e

2 Teoria trazida a tona pelo Grupo Modernidade/Colonialidade
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responsabilidades com familiares do grupo de risco, além do abalo emocional
decorrente da situacdo mundial e das incertezas sobre 0 novo cenario que se apresentava
(e permanece). Algumas mulheres somaram a isso a necessidade da leitura e escrita
académica, em meio a todo este contexto atipico, que foi 0 meu caso. Por mais que eu
tenha um companheiro que compartilhe toda a rotina de casa e do nosso filho de cinco
anos, a auto exigéncia do “ser mulher” e a somatizacao de todas as demandas tornou-se
parte do meu dia-a-dia. E, por mais que as Universidades tenham prorrogado o
calendério académico, estes ndo deixaram de existir. No meio de uma pandemia, com
toda a situagdo sanitaria, politica e emocional em que nos encontravamos, tivemos que
reunir “boas justificativas” para que conseguissemos um pouco mais de espago temporal
para produzir. Portanto, uma escrita que necessita de tempo, concentracdo e condigdes
favoraveis para ser realizada e que naturalmente ja desencadeia insegurancas,
desconforto e ansiedades, teve o seu peso triplicado, principalmente considerando a

mudanca de objeto ap6s dois anos de curso.

Atravessa essa escrita 3 anos de desemprego do meu companheiro, Alexandre,
homem preto, “cria” do Complexo do Alemao, onde resido ha 10 anos, que fez com que
precisassemos empreender, trabalhando praticamente todos os finais de semana dos
Gltimos dois anos. Ndo podendo deixar de mencionar a maternidade, pois Ben, meu
filho, agora com 5 anos, nasceu em meio aos livros e segue crescendo sob o olhar de
uma mée atarefada.

Atravessa essa escrita 4 anos de governo Bolsonaro, que tenho certeza que ndo
carece de nota de rodapé, pois o seu legado politico é emergir a extrema direita, é o
incentivo a violéncia, ao armamento da populacédo, a negacéo da ciéncia, exterminio das
terras indigenas e dos indigenas. O desmonte da salde, da educacéo, incitacdo ao 6dio,
precos altos, altas taxas de desemprego. 4 anos em que iamos perdendo o brilho a cada

dia de sua permanéncia no poder.

Neste caminho, também recebo a misséo e responsabilidade de ser preparada

para ser “mde pequena” do terreiro de Umbanda, pois a minha méae, Mércia do Carmo,
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recebeu o cargo de Yalorixa®. Tendo assim que dedicar tempo as fungdes atribuidas. E
por mais que em algum momento essas questbes parecam dissociadas do que se
pretende que seja uma tese, sdo atravessamentos nao dicotdmicos ao “ser pesquisadora”,

(13

pois eu nao sou “...ou/ou...”, sou “...e...”. Me faco, me construo, me enxergo, no todo.
“E preciso escrever e ¢ preciso ter tempo para escrever. Tendo tempo para escrever,
tempo para esperar entre siléncios, tempo para ir ao papel e a caneta ou a maquina de
escrever quando a reviravolta finalmente chega afeta o tipo de trabalho que se escreve”

(hooks, 2019, p.294).

Inimeras foram as vezes que este texto foi paralisado, deixado de lado. Por mais
que eu tenha a sensagdo de que esta tese ¢ uma construgdo de “toda uma vida”, e ndo de
5 anos, eu ndo queria materializa-la. Eu fugi. N&o sei se da minha escrevivéncia ou da
responsabilidade politica de estar em um lugar social ainda restrito. Inicialmente
acreditava ser essa ‘“paralisia” um fendmeno do processo do doutorado ou mera
procrastinacdo, mas identifiquei que reencontrar comigo e me identificar como alvo da
estrutura racista, mexeu com subjetividades e emoc¢6es adoecedoras. E bell hooks segue
com a exceléncia de traduzir o que sinto, quando afirma que “quanto menos eu escrevo,
mais dificil é para mim escrever, e acaba se tornando uma tarefa tdo ardua que eu

procuro evita-la” (ibidem). Com isso, ainda abracada as palavras da autora recordo:
O PESSOAL E POLITICO!

E por isso, € preciso seguir!

E necessério ainda pontuar aqui que a “for¢a”, “audacia”, “ousadia”, “coragem”
e outros adjetivos que possam usar sobre nds, no tocante ao movimento de
“desobediéncia racial”, ndo advém somente das mulheres negras que deixaram um
legado tedrico como pensadoras, escritoras, socidlogas, poetas, professoras,
jornalistas... Por traz de cada palavra aqui escrita, estd presente a feminilidade preta do

ancestral, das personalidades negras que registraram seu nome na histéria como Yabas,

3 Yalorixas s3o as “maes de santo”. Aquelas responsaveis por comandar os trabalhos espirituais de um
terreiro.
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pretas velhas, caboclas e pombagiras* e se fazem presente na minha vida desde antes do

meu nascimento e tem em seus itdns® narrativas de transgressao e resisténcia.

Introducéo

Meu recado as mulheres: Contem suas historias
Descubram o poder de milhdes de vozes que foram
caladas por séculos.

(Ryane Ledo)

O Brasil € marcado por diversas desigualdades e boa parte destas sdo um projeto
politico de manutencdo do poder. No bojo dessas diferencas, como estruturante da nossa
formacéo social e politica, estd o racismo, que dentro das relagoes sociais “fornece o
sentido, a ldgica e a tecnologia para a reproducdo das formas de desigualdade e

violéncia que moldam a vida social contemporanea” (Almeida, 2019).

Embora algumas pessoas crescam sem se reconhecer como negras, somos desde
muito cedo apontados como diferentes, o que nem sempre se da de forma consciente,
tanto para quem aponta quanto para quem é apontado, pois 0 Nosso racismo estrutural e
estruturante (Almeida, 2019) se forja de forma naturalizada através dos discursos.
Podemos ndo nos saber negros, mas nosso processo de socializagdo nos diversos
espacos, em algum momento, vai nos dizer nas entrelinhas ou em linhas demarcadas
que ndo somos iguais, manifestado através da segregacdo, discriminacdo e/ou
preconceito. A psicanalista Maria Lucia da Silva descreveu no preféacio da ultima edigédo
do livro “Tornar-se negro” que muitas pessoas nao cresceram com essa duvida
identitaria racial, compreendendo-se como negras e negros desde a infancia. Mas €
preciso atentar para o fato de que o projeto de branqueamento da populacdo, com a
narrativa de que somos mesticos, funcionou no sentido de roubar a identificacdo racial

de muitos e muitas.

4 nomes dados a entidades do plano espiritual que fazem parte das religides de matriz africana.
5 relatos miticos ou lendas que comp&em a mitologia Yoruba.
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Certa vez, falando sobre a minha pesquisa, ouvi de uma pessoa sobre “ndo ter
tido essa opcao” de “se descobrir negra”. Contudo, a compreensao do “ser negro”, como
poderemos observar a partir das abordagens das teoricas aqui referenciadas, consiste
mais do que uma identificagdo “de cor”, compreendendo como um conjunto de
compreensdes/associacdes entre o que hoje entendemos como interseccionalidade. E o

reconhecimento da identidade dentro de um contexto social, histérico e politico.

A gente nfo nasce negro, a gente se torna negro. E uma conquista dura, cruel e
que se desenvolve pela vida da gente afora. Ai entra a questdo da identidade
que vocé vai construindo. Essa identidade negra ndo € uma coisa pronta,
acabada. Entdo, para mim, uma pessoa negra que tem consciéncia de sua
negritude esta na luta contra o racismo. As outras sdo mulatas, marrons, pardos
etc. (trecho de uma fala de Lélia Gonzalez, publicado em 1988)

Racializar a minha historia, racializar as minhas relac@es, minhas vivéncias, ndo
¢ uma coisa de longa data. Mas no momento em que eu “me torno negra” e passo a ter
consciéncia de meu pertencimento racial, da minha identidade, reconheco as
falas/episddios em que fui alvo de racismo, em diversos momentos da minha vida,
desde a infancia. Digo me tornar negra, pois eu Vivi um processo que costumo
considerar um renascimento, que foi 0 momento em que deixei de ser morena e me
descobri negra, exatamente como pontua Lélia e como defino o titulo desta tese: eu
deixei de ser “a neguinha”, apontada pelo outro, para ser a mulher negra. E ao tentar
investigar se este “fendmeno” era um fato individual, um processo vivenciado somente
por mim, buscando as bases teéricas para esta investigacdo, me deparei com o livro da
Bianca Santana (2015), Quando me descobri negra. Na primeira parte de seu livro,
Bianca conta que apesar de ter 30 anos, era negra ha apenas dez, antes era morena. Eu
estava diante do que vivi e senti. Eu pude ver escrito em um livro publicado por uma
mulher que tem uma tonalidade de pele parecida com a minha, a descoberta de ser
negra. Toda a primeira parte do livro é composta de relatos vividos por ela, sobre seu
cabelo, sobre ndo “parecer com”, sobre o lugar social que ocupa e o nao reconhecimento
deste a partir de sua aparéncia, sobre ndo pertencer. Ler os relatos de Bianca, “sobre o
que vivi”, foi como me ver ali. Mais que isso, foi me descobrir negra mais uma vez,
porgue mesmo sabendo as nuances da negritude, por vezes ainda preciso que alguém me

reafirme como negra.
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Novamente a discussédo “penso, logo existo” se faz presente, a partir da
afirmagao de que “publicar histérias sobre a vida, as experiéncias, os sentimentos, as
indignacdes, ndo é para gente como ecu” (Santana, 2015, p.5). E assim como ela,
gostaria de ter identificado antes leituras mais préximas, considerando que mesmo
tendo mergulhado nas teorias raciais no mestrado, estas pareciam ndo falar sobre mim,
mas sobre “o outro”, até que descobri que este outro também sou eu. Até “perceber que

as histdrias de uma eram historias de todas nos” (ibidem).

A intersecdo das historias relatadas pela Bianca com as histérias que trago da
minha trajetoria demonstram que quando falamos dos “racismos™® sofridos pelas
mulheres negras, estes ndo se configuram como um fato individual, mas devem ser lidos
como um produto social. E assim como eu me encontrei nos discursos dos alunos e
alunas nas rodas de conversas, que ja pertencem a outra geracdo que ndo a minha,
também me encontrei em relatos vividos pela minha mée, pela minha irma e por tantas
outras mulheres negras com quem convivo ou tive a oportunidade de dialogar nestes
ultimos anos, ap0s ter consciéncia das diversas maneiras que 0 racismo nos atravessa.
Este trabalho parte entdo de uma perspectiva de politizacdo das histdrias individuais
(Azeredo, 1994), tendo como fio condutor a minha escrevivéncia. E se arrogante é o
termo carregado de racismo muitas vezes usado para definir a mulher negra que se
comporta fora de um padrdo esperado, é a desobediéncia epistémica de que as minhas
vivéncias sustentam uma tese, a principal justificativa posta nesta pesquisa. “Nao sou
objeto, mas o sujeito. Eu sou gquem descreve minha prépria historia, e ndo quem é

descrita. Escrever, portanto, emerge como um ato politico” (Kilomba, 2019. p.28).

A necessidade ja explicita de me tornar sujeito, de falar em meu nome, e de
juntar a minha histéria a outras historias, demonstrando a partir de discursos como se da
0 processo de racializacdo das mulheres negras € uma tentativa de elaborar uma
perspectiva outra de construcdo de uma pesquisa. Pois, s6 quando se reconfiguram as
estruturas de poder é que as muitas identidades marginalizadas podem também,

finalmente, reconfigurar a no¢do de conhecimento” (ibdem, p. 13).

6 uso racismos, no plural, pois objetivo identificar ao longo da pesquisa as diversas formas que esse se
manifesta.
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Por longos anos, negros e negras ocuparam o lugar de pesquisados, de objeto,
com objetivo de legitimar estudos historicos e socioldgicos, dando a falsa sensacdo de
estarmos ocupando espa¢o na historia, quando na verdade, as nossas narrativas se
mantinham na mao “dos outros”. As formas de ser ¢ estar na sociedade trazem uma
carga do que é coletivo para o individuo e vice e versa, mas no momento em que estas
histdrias sdo narradas a partir de uma subjetividade que ndo foi construida nas mesmas
perspectivas de quem narrou, estas sdo configuradas a partir de quem as contas e nao de
quem as contou. Assim, “o trabalho intelectual é uma parte necessaria da luta pela
libertagdo fundamental para os esforcos de todas as pessoas e/ou exploradas, que
passariam de objeto a sujeito, que descolonizariam e libertariam a sua mente” (hooks,
1995). Encontro entdo na “escrevivéncia” de Concei¢do Evaristo o primeiro refigio
necessario para validar a minha escolha de me deslocar do lugar de objeto para marcar a

minha histéria como uma experiéncia de ser mulher negra na sociedade.

Escrevivéncia, antes de qualquer dominio € interrogacdo. E uma busca por se
inserir no mundo com as nossas histérias, com as nossas vidas, que 0 mundo
desconsidera. Um mundo que busco aprender para que e possa nele, me
autoinscrever, mas, com a justa compreensdo de que a letra ndo é s6 minha.
Minha escrevivéncia e de outras (Evaristo, 2020, p.35).

Escrevivéncia como uma pratica em que o agente, o sujeito da agdo, assume o
seu fazer, o seu pensamento, a sua reflexdo, ndo somente como um exercicio
isolado, mas atravessado por grupos, por uma coletividade (ibdem, p. 38).

Entédo, sobre o que vai dizer essa tese? Esta escrita ndo pretende ser um denuncia
ou um desabafo, embora va apresentar algumas narrativas que possam a colocar nesse
lugar. Vai trazer vivéncias marcadas pelo racismo que foram ‘“‘arquivadas” nas nossas
memo©rias, ocupando um lugar racializado que, de forma recreativa, sexualizada ou “nao
intencional”, trazem as marcas de relagdes de poder subjetivadas dentro das nossas

relacGes cotidianas, marcadas pela colonialidade do ser.

Tal realidade deve ser falada e teorizada. Deve ter um lugar dentro do
discurso, porque nao estamos lidando aqui com “informagdo privada”. Tal
informagdo aparentemente privada nao €, de modo algum, privada. Nao sao
histdrias pessoais ou reclamagfes intimas, mas sim relatos de racismo. Tais
experiéncias revelam a inequacdo do academicismo dominante em relacionar-
se ndo apenas com sujeitos marginalizados, mas também com nossas
experiéncias, discursos e teorizagdes. Elas espelham as realidades historicas,
politicas, sociais e emocionais das “relagdes raciais” em espagos académicos e
deveriam, portanto, ser articuladas tanto tedrica quanto metodologicamente.
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Sendo assim, demando uma epistemologia que inclua o pessoal e o subjetivo
como parte do discurso académico, pois todas/os n6s falamos de um tempo e
lugar especificos, de uma historia e uma realidade especifica — ndo ha
discursos neutros (Kilomba, 2019. p. 58).

O racismo, que € estrutural, destina as mulheres negras lugares sociais de
subalternizacdo, negacdo, obediéncia, objetificacdo, baixa remuneracdo... Estes se
traduzem a partir de discursos que atravessam as diversas fases etérias da vida e criam
subjetividades a partir da configuracdo de um imaginario racista de ser e estar na
sociedade. Em contrapartida, sempre existiu um movimento de transgressdo a essa
estrutura, em que mulheres negras conseguiram alcancar outros lugares sociais,

contrarios a estes pré determinados pelo racismo, mas que raramente sdo evidenciados.

Considerando todas as questfes em torno das construcbes das subjetividades
apresentadas até aqui, o objetivo central deste trabalho é analisar o lugar social da
mulher da mulher negra a partir de duas perspectivas: dos discursos racistas que
atingem a nos, ao longo da vida e em diferentes relacdes e espacos, demarcando o que
pretendem essas falas, o que denunciam, quais os lugares sociais pretendem direcionar e
como isso pode interferir na construgdo das nossas identidades, e como nos deslocamos
deste lugar social, nesse movimento que chamarei de desobediéncia epistémica, para
espacos, lugares e epistemes “outras”’ que ndo a determinada pelo racismo. Em outras
palavras, objetivo compreender quais 0os movimentos que nos colocam e nos tiram do

“lugar de neguinha” para o “lugar de mulher negra”.
Nesse sentido, a principal questdo apresentada é:

Como e quais discursos racistas pretendem configurar um lugar a ser ocupado pelas
mulheres negras, definindo posicbes e condi¢Ges de ser e pertencer, e de quais
maneiras estas conseguem desconstruir as subjetividades configuradas, desobedecendo

a estrutura racista se ‘deslocando’ para outros lugares”?

A fim de que estes objetivos sejam alcancados, partirei da minha escrevivéncia

como base de andlise, “bordando” junto a outras escrevivéncias nossas “parecengas”

7 este “outras”, que aparecerd entre aspas ao longo da escrita, tem como referéncia a perspectiva da
decolonial de Catherine Walsh, que adjetiva o pronome, sob a perspectiva de saberes, praticas,
existéncias, fora da ordenacdo geopolitica e epistemoldgica hegemonica.



26

(Evaristo, 2017). Isso significa que, assim como bell hooks (1995) nos coloca a
necessidade de teorizar a experiéncia de ser negra, eu objetivo teorizar a minha
existéncia, a minha experiéncia de ser negra a partir de categorias estabelecidas pelas

teorias raciais.

Eu, como mulher negra, escrevo com palavras que descrevem a minha
realidade, ndo com palavras que descrevam a realidade de um erudito branco,
pois escrevemos de lugares diferentes. Escrevo da periferia, ndo do centro.
Este é também o lugar de onde eu estou teorizando, pois coloco meu discurso
dentro da minha propria realidade. O discurso das/os intelectuais negras/os
surge, entdo, frequentemente como um discurso lirico e tedrico que transgride
a linguagem do academicismo cléssico (Kilomba, 2019, p.59).

Kilomba (2019) também nos coloca que a escrita do prdprio corpo é uma
estratégia usada por mulheres africanas e afrodiaspdricas para desconstruir as posi¢es
que a academia impde no tocante a presenca da negritude. Nesse sentido, coloca que
para algumas perspectivas tedricas, escrever em primeira pessoa pode ser visto como
um ato de narcisismo. Mais uma vez recorro a Evaristo (2020), que pontua que “a
escrevivéncia ndo é uma escrita narcisistica, pois ndo é uma escrita de si, que se limita a
uma histéria de um eu sozinho” (p.38). Trata-se de uma luta coletiva para se tornar
protagonista da propria histéria. Entdo enfatizo aqui que ndo se trata de uma escrita de
si, mas de uma escrita de nos, narrativas que se dao a partir de “um eu” que se faz
coletivo. Ressalto novamente que ndo foi em um primeiro momento de mudanca de
perspectiva de pesquisa que encontrei as bases tedricas e metodoldgicas para
fundamentar e referenciar esta tese. E € muito necessario pontuar isso porque uma das
primeiras referéncias que apareceram a partir do levantamento bibliogréfico foi a escrita
de si, de Focault. Assim, podemos observar o quanto os escritos teoricos de mulheres
negras e as categorias metodoldgicas por elas criadas ainda permanecem ocultas para
uma “consulta publica”, sendo disseminada majoritariamente a partir de grupos de
estudos ou como popularmente denominamos, dentro de “bolhas”, que pretendem se
aprofundar nesta tematica, mantendo-se assim a ideia de universalidade tedrica de base

hegeménica.

Para aquelas entre nds que escrevem, é necessario esmiucar ndo apenas a
verdade do que dizemos, mas a verdade da propria linguagem que usamos.
Para as demais, é necessario compartilhar e espalhar também as palavras que
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nos sao significativas. Mas 0 mais importante para todas nds é a necessidade
de ensinarmos a partir da vivéncia, de falarmos as verdades nas quais
acreditamos e as quais conhecemos, para além daquilo que compreendemos.
(Lorde, 2020, p.55)

Nesta perspectiva, Felisberto (2020) apresenta a escrevivéncia como metodo,
como rota de escrita, que visa “romper as amarras das estruturas académicas” (p. 165), a
partir de um processo de dor e cura, que faz com que historias sejam fundidas a outras
histérias. Embora Conceicdo Evaristo afirme em suas apresentacdes que ndo pretendia
inaugurar um conceito a partir da criacdo do termo escrevivéncia, este vem sendo
ampliado para além dos estudos literarios e embasa também a escolha metodoldgica
desta escrita, uma vez que a escrevivéncia € sobre o protagonismo de mulheres negras,
sobre uma existéncia que nao é singular e que também denuncia as desigualdades e
preconceitos raciais e de género. Em uma participacdo na disciplina “praticas psi:
oralidades e subjetividades”, ministrada pelas professoras Joné Baido (UERJ) e Luiza
Oliveira (UFF), Conceicdo Evaristo disse que tem sido questionada se a escrevivéncia
virou “moda”, dado o niimero relevante de rodas de conversas, producdo de textos e
pesquisas acerca do tema, sobretudo nos Gltimos dois anos. Ela respondeu que moda ou
ndo, fica feliz em saber que a ideia de escrevivéncia estd se tornando um aparato
teorico, configurando uma outra estética de escrita, mas ressalta que, o “livre uso”
académico jamais pode distanciar do fundamento da ideia, que é a escrita dentro do
corpo de mulheres pretas em todos os seus modos de existir, desde as africanas em
condicédo de escravizacao até os dias atuais. Escreviver é sobre a capacidade de se retirar
do lugar de sofrimento, se deslocando para modos de resisténcia, 0 que €, em outras

palavras, o objetivo desta investigacéo.

Outra abordagem metodoldgica que sera referenciada neste trabalho e dialoga
com o conceito de escrevivéncia, sao as narrativas autobiogréficas a partir do letramento
racial critico (Ferreira, 2015). Penso ser importante sinalizar este método analitico
utilizado pela professora Aparecida de Jesus Ferreira uma vez que se considerarmos as
defini¢bes de Conceicéo Evaristo sobre o conceito de escrevivéncia sob a perspectiva de
uma rota de escrita académica (Felisberto, 2020) e o caminho metodoldgico das
narrativas autobiograficas a partir do letramento racial critico, encontraremos pontos

importantes de convergéncia. Pensando que um trabalho académico, ainda que busque
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um percurso de escrita decolonial, necessita de didlogo tedrico que o legitime. N&o que
toda riqueza epistemoldgica apresentada por Conceicdo Evaristo ndo dé conta de
fundamentar por si sO, embora a mesma faca questdo de afirmar que ndo pensou em
criar uma categoria, mas porque ainda ha uma disputa hegeménica que ndo afirma um
conceito oriundo da literatura como ciéncia, demarcando a presenga do racismo
epistémico. Assim, conhecer e compreender a producdo académica ja existente acerca

de narrativas “em primeira pessoa” como pesquisa torna-se fundamental.

O conceito de letramento racial critico colocado por Ferreira (2015) tem como
base a teoria racial critica (TRC), que se utiliza de narrativas e autobiografias para
analisar as experiéncias vividas pelos sujeitos sobre o racismo. Ou seja, uma vez
conseguindo desconstruir os estereotipos racistas, a narrativa autobiogréfica parte de um
olhar critico sobre as ocorréncias de racismos analisadas a luz de quem as vivenciou,
corroborando com as ideias ja expostas de Kilomba (2019) e Evaristo (2020). O
letramento racial critico considerard entdo “narrativas, autobiografias, histdrias,
contranarrativas, para demonstrar como o racismo ¢ estrutural na sociedade” (Ferreira,
2015). Esta perspectiva é de suma relevancia para construir a abordagem metodoldgica,
pois a compreensdo do que foi vivido se da de maneira diferente quando analisado a
partir de um olhar problematizador e sobretudo a partir de quem sofreu. Muitas de nés
passamos pelas situacdes de racismo sem a consciéncia do ataque no momento em que
esse foi realizado e, olhar a partir do letramento racial critico permite ressignificar tal

experiéncia.

As narrativas auto biograficas e escrevivéncias, sé0 um movimento (ou metodo)
utilizado a bastante tempo nos livros literarios e temos como pioneira Carolina Maria de
Jesus, que escrevia a partir de sua propria histéria e de historias de outras personagens
reais de seu cotidiano, assim como Conceicdo Evaristo e Maya Angelou. Porém, estas
literaturas por longos anos, por forca do racismo estrutural, foram mantidas em
"nichos". Teorizar a partir da fala em primeira pessoa também tem como pioneiras Lélia
Gonzalez, Beatriz Nascimento, Neuza Santos, e numa geracdo mais recentemente,

Grada Kilomba e Giovana Xavier.
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Xavier publicou em 2019 um livro, coletanea de textos de publicacbes na sua
coluna semanal ¢ redes sociais, com o nome “Vocé pode substituir mulheres negras
como objeto de estudo por mulheres negras contando sua propria historia”. Ela nomeou
a sua escrita de #escrevivenciaacademica, categorizando este método como contos,
ensaios ou “colunas de uma vida”, fazendo questdo de demarcar a sua intelectualidade
nessa escrita pessoal, categorizando como uma ciéncia na primeira pessoa. O que quero
explicitar a partir disto é que de modo algum pretendo inaugurar uma metodologia. Esta
ja foi demarcada por mulheres negras que vieram antes de mim, contudo, como
metodologia académica, ainda encontra certa resisténcia. A minha intengdo é, junto a
essas potentes vozes, observar e analisar as subjetividades a partir da sua
contextualizacdo social, histdrica e politica, pois estas ndo se desenvolvem de maneira

individual, uma vez que s&o construidas na relacdo com o outro.

E é claro que tenho medo, porque a transformacéao do siléncio em linguagem e
em acdo é um ato de revelagdo individual, algo que parece estar sempre
carregado de perigo [...]

Em nome do siléncio, cada uma de nds evoca a expressao de seu préprio medo
— 0 medo do desprezo, da censura ou de algum julgamento, do reconhecimento
do desafio, da aniquilacdo. Mas, acima de tudo, penso que tememos a
visibilidade sem a qual ndo vivemos verdadeiramente. Neste pais, onde
diferencas raciais criam uma constante, ainda que velada, distorcdo de visdes,
as mulheres negras, por um lado, sempre foram invizibilizadas pela
despersonalizacdo do racismo. Mesmo dentro do movimento social das
mulheres, noés tivemos que lutar, e ainda lutamos, por essa visibilidade, que é
também o que nos torna mais vulneraveis — a nossa negritude. (Lorde, 2020, p.
53.)

Assim, apresento dois capitulos iniciais com um viés tedrico, que serdo seguidos
por escrevivéncias pessoais, entrelagcadas as contribuicGes tedricas e as narrativas
autobiograficas das mulheres negras que contribuirdo com esta escrita: Marcia do
Carmo, Maria Carolina e Neuza Maria. Vivéncias em tempos e espacos diferenciados,
que encontrardo interlocugdes por meio da intersecdo género-raca, a luz do letramento
racial critico. Pontuo isto, pois as narrativas presentes aqui sdo de mulheres que hoje sédo
conscientes de terem passado por experiéncias racistas. Estas narrativas estardo
relacionadas a categorias/conceitos, buscando assim compreendé-los para além da sua
definicdo tedrica, pois, embora as teorias surjam a partir de experiéncias empiricas, no

espaco académico, quase sempre, ficam apenas no campo das epistemologias.
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Demarco aqui a diferenca metodoldgica entre o uso de escrevivéncia, que serao
as minhas narrativas e das narrativas autobiogréficas, a partir do letramento racial
critico (Ferreira, 2015), que serdo as demais narrativas apresentadas. A escolha destas
mulheres negras se deu a partir de trocas que ja tivemos, antes mesmo desta pesquisa se

constituir.

Para abrir a escrita, faco uma abordagem tedrica das perspectivas que dardo
suporte a metodologia escolhida, uma vez que utilizarei a teoria também como método.
Nesse sentido, caminhardo comigo como principal aporte, as categorias conceituais de
discursos e narrativas, bem como sobre género, raca e classe, abordadas por Neuza
Santos Souza (2021), Grada Kilomba (2019), Vilma Piedade (2017), bell hooks (2019;
2020), Nilma Lino Gomes (1995), Lélia Gonzalez (2020), Beatriz Nascimento (2021),
Angela Davis (2016), Sueli Carneiro (2020), Aparecida de Jesus Ferreira (2014; 2015),
entre outros autores e conceitos que serdo necessarios para teorizar cada discurso/

narrativa apresentada.

A escolha de abrir a pesquisa com estas mulheres é muito mais que apresentar
um capitulo teoérico para fundamentar e legitimar o que segue, mas uma forma de
denegrir® epistemologicamente a minha pesquisa. Curioso que, ao tentar explicar,
imediatamente vem a palavra “elucidar”, mas eu ndo desejo tornar nada mais claro, pelo

contrario.

Apbs colocar os principais conceitos tedricos e metodoldgicos, apresento, a
partir das ideias de Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento, o entendimento de “lugar
social” abordado nesta pesquisa. O pensamento de Lélia ¢ de suma importancia dentro
do jogo semantico que busco trazer no titulo do trabalho que anteriormente era

299

“discursos acerca do lugar social de uma ‘neguinha’”, pois nos traz dois pontos de
andlise: a hierarquia social estruturante das desigualdades de raca e género e 0s
movimentos de luta, resisténcia e transformacdes sociais das mulheres negras. Do

mesmo modo, Beatriz Nascimento dedicou-se a resgatar a historia do negro do Brasil,

8 a palavra denegrir é erroneamente definida como acdo de difamar, de tecer uma imagem negativa
sobre alguém, contudo, esse significado foi dado dentro de uma perspectiva racista, pois seu significado
é tornar alguma coisa negra ou mais escura.
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buscando o lugar do protagonismo na constru¢do da sociedade, na contramdo da
invizibilizacdo posta, abordando as relacfes de raca e género, bem como 0S processos

de luta e resisténcia.

Feita esta abordagem, discorrerei os discursos, em ordem cronoldgica, dos
atravessamentos do racismo na minha histdria, minhas escrevivéncias, e quais as bases
conceituais destes episodios, bem como o que estes querem nos dizer socialmente.
Nesse constante movimento de romper as amarras cartesianas académicas e decolonizar
este fazer textual, me incomoda nomear as divisdes desta escrita em capitulos. Em
algum momento, pensei em optar, recorrendo a literatura, a ideia de ensaios ou contos
para designar as divisbes aqui propostas. Kilomba (2019), ao utilizar narrativas
autobiograficas para compor as entrevistas de “Memorias de Planta¢do”, chamou de
“episddios”, termo este que cheguei a pensar em utilizar, antes mesmo de encontra-lo
em seu livro, pois, assim como a mesma e tendo como inspiracao a escrita de Concei¢éo
Evaristo, acredito que este estilo de escrita se aproxima da ideia de contos. Porém,
considerando esta escrita negra em primeira pessoa e contextos apresentados, a

composicdo serd chamada do mesmo modo que seu método: escrevivéncias.

A primeira escrevivéncia, “Pretinha, eu?”, traz o racismo na infancia, o contexto
escolar e o racismo recreativo, a partir de um apelido que tinha entre meus nove e dez
anos no condominio em que eu morava e da participagdo como protagonista de uma
peca de teatro na escola em que estudava, enfatizando como que ja se destina um lugar

social a uma crianga negra na primeira etapa de sua vida.

Na segunda escrevivéncia, “Neguinha do cabelo atochado de creme”, ja na
transicdo para a adolescéncia, falo da minha relagdo com a minha auto imagem e o0s
reflexos da aparéncia na minha percepcéo sobre o que € ser bonita. Narro também a
primeira vez que me dei conta de que havia sofrido racismo e a relacdo deste ataque

com as discussdes sobre raga, classe e género.

O processo de ingresso na universidade e o debate sobre as politicas de acdo

afirmativa sdo as discussdes da terceira escrevivéncia, “Felicidade, passei no vestibular,
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mas a faculdade ¢ particular!”, em que falarei também sobre o racismo intrageracional

por tras das expectativas com o ensino superior publico.

A quarta escrevivéncia, “Vocé ¢ pedagoga mesmo? Tem cara de ‘tchutchuca’ do
funk!”, traz o meu ingresso na carreira publica, como servidora do Estado do Rio de
Janeiro e a primeira abordagem que tive ao pisar no setor em que fui lotada, trazendo o

debate sobre a sexualizacdo do corpo da mulher negra.

A partir da quinta escrevivéncia, “Gritaram-me negra”, discuto meu “despertar
identitario”, minha “virada de chave” ou ainda, meu processo de letramento racial
critico, no momento em que sou “apontada como negra” pela saudosa professora
Azoilda Loretto da Trindade, apresentando quais as mudancas que este discurso

acarretou na minha trajetoria.

Ingressar no mestrado e estar como aluna de uma Universidade Pablica Federal,
me reconhecer como pesquisadora e iniciar ciclos de formagdo docente irdo compor a
sexta escrevivéncia a ser apresentada, “Ninguém vai me dizer o meu lugar”, marcando o

caminho do deslocamento de um lugar social para um lugar epistémico.

Finalizando esta caminhada, apresento o que acredito ser a concluséo que chego
com essa pesquisa, “Chegou a vez de ouvir as Marias, Mahins, Marieles, Malés...”,
trazendo para o debate 0 movimento ciclico de manutencdo de uma estrutura racista e a
tentativa de pensar em uma categoria que defina o deslocamento de uma neguinha para

o0 lugar de mulher negra: a desobediéncia racial.

No prefacio de Olhos d’4gua, Heloisa Toller questiona se Concei¢do Evaristo
fala de “uma galeria de mulheres negras” ou se seriam estas a mesma mulher em
variados “instantaneos da vida”. Assim se faz este texto, que pode ser lido por narrativa,
como episodios com mulheres distintas ou compreendé-lo como um fenémeno social
que poderia acontecer com quaisquer das “personagens” que Serdo apresentadas.
Curioso que quando decidi modificar o curso da pesquisa, ndo havia lido nenhuma das

obras de Conceicdo Evaristo e hoje percebo a autora enfatiza como especificidade da
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escrevivéncia, pois poderiam Lilian do Carmo, Neuza Maria, Maria Carolina e Mércia

do Carmo, serem personagens dos contos da nossa renomada escritora.

E no buscar de sentido(s) que teima(m) em ndo findar, ressalto aqui que o meu
desejo é que este trabalho possa ser ndo somente lido, mas compreendido por todas as
méos, olhos e corpos que por ele passarem. Ndo como fuga de um compromisso com a
escrita académica, mas por preferir optar pela “decodificagdo” das categorias
pertencentes a discussao racial em vivéncias cotidianas, do que um recorte de discusséo
de termos. Para além dos objetivos “formais/académicos” que precisam compor um
problema, justificativa, objetivo e objetos delineados, eu espero que mais siléncios
sejam rompidos, mais lugares sejam desocupados, dores e angustias sejam
ressignificadas, lugares outros sejam alcancados, para que todas as vezes que insistam

em nos apontar como “neguinhas”, saibamos o nosso lugar de mulher negra!

1. “Nossos passos vém de longe”... mas nem sempre visiveis — das escolhas

tedricas.

O fato de estarmos aqui e de eu falar essas

palavras € uma tentativa de quebrar o siléncio e

de atenuar algumas das diferencas entre nos.

Pois ndo sdo elas que nos mobilizam, mas sim o

siléncio. E ha muitos siléncios a serem quebrados.
(Audre Lorde)

Ao mudar o meu objeto de pesquisa de politicas afirmativas para o lugar social
da mulher negra a partir de escrevivéncias, o desafio que se pds foi de encontrar
referéncias que tirassem a minha pesquisa do lugar de “um memorial” e a colocasse
como uma pesquisa académica. A primeira coisa relevante a ser pontuada é que nesta

minha frase, véarias andlises podem ser feitas, mas a principal destas €é: quais as
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caracteristicas que uma pesquisa académica deve reunir para que se tenha um caréater de

pesquisa académica e, o que define este rigor académico?

Existe um debate em curso sobre propostas decoloniais® como um “modo de
vida outro”, ou seja, como uma maneira politica de estar no mundo e viver em
sociedade, assim como o0 debate sobre a pedagogia decolonial, que “representa a
construcdo de um novo espaco epistemoldgico que promove a interagdo entre 0s
conhecimentos subalternizados e os ocidentais, questionando a hegemonia destes e a
invizibilizacdo daqueles” (Oliveira, 2018, p.101). Partindo dessa questdo, podemos
observar que existe um movimento dentro da academia que se pretende ir na contramao
da estrutura engessada a qual muitas de nos fomos formadas. Mas observo como um
movimento que caminha a passos lentos, dada as insegurancas de escolher um caminho
tedrico e metodolégico que ndo se enquadre dentro das denominacdes tradicionais —
quantitativo/qualitativo; observacéo participante/entrevista; estruturada/
semiestruturada. Do mesmo modo, considerando a auséncia da apresentacdo como
possibilidade metodoldgica de referenciais que respaldem um caminho contra
hegemonico. Afirmo isso tendo como base a experiéncia do mestrado, em que tive um
enorme bloqueio ao me deparar com a auséncia de um conceito que desse um nome
tedrico ao que eu pretendia como metodologia de pesquisa, mesmo estando presente
todo o caminho que desejava percorrer. E mesmo quando nos apropriamos um pouco da
perspectiva decolonial, muitas vezes esta se faz presente apenas com conceitos, pois a
manutencdo de um padrdo de escrita e estrutural de trabalho académico, permanece. E
possivel perceber que 0s grupos que tentam inverter essa ldgica abracam basicamente
uma militdncia dentro da academia, trazendo saberes que se contrapfe ao que

aprendemos como “classicos”.

Envolvido com o que produz, o sujeito aciona suas capacidades
cognitivas e intelectuais para produzir conhecimento (til e relevante

% “O termo decolonial deriva de uma perspectiva tedrica que esses autores — Enrique Dussel, Anibal
Quijano, Walter Mignolo, Ramdn Grosfoguel, Catherine Walsh, Nelson Maldonado Torres, Arturo
Escobar, entre outros — expressam, fazendo referéncia as possibilidades de um pensamento critico a
partir dos subalternizados pela modernidade capitalista e, na esteira dessa perspectiva, a tentativa de
construcdo de um projeto tedrico voltado para o repensamento critico e transdisciplinar,
caracterizando-se também como forca politica para se contrapor as tendéncias académicas dominantes
de perspectiva eurocéntrica de constru¢do do conhecimento histdrico e social”. (Oliveira, 2018, p.96)
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no encontro com sua praxis. Ele se engaja nesta produgao, interessado
em dar valor a certas coisas e ndo a outras, a certas opgdes e ndo a
outras, a certas concepgdes ideoldgicas e ndo a outras. (Oliveira,
2018, p.67).

Percebemos na academia, em termos praticos, 0 que Quijano nos coloca como a
colonialidade do saber, que seria “um legado epistemolédgico do eurocentrismo que nos
impede de compreender 0 mundo a partir do proprio mundo em que vivemos e das

epistemes que lhes sdo proprias” (Porto-Gongalves in Lander, 2005, p. 03).

De ambos os modos, somos capturadas/os em uma ordem violenta colonial.
Nesse sentido, a academia ndo é um espaco neutro nem tampouco
simplesmente um espa¢o de conhecimento e sabedoria, de ciéncia e erudicéo, €
também um espaco de v-i-0-I-é-n-c-i-a. (Kilomba, 2019, p. 51)

Buscando entdo sair “da caixinha da colonialidade”, iniciei a minha procura por
autoras que me auxiliasse a traduzir a minha intengdo de escrita, que me dessem a
seguranca necessaria para legitimar a minha proposta. Grata foi minha surpresa quando,
através de coletivos, grupos de leitura sobre mulheres e na disciplina “Pensamentos de
Mulheres Negras na América Latina”, ministrada pela professora Dr.* Joselina da Silva -
UFRRJ, encontrei referéncias que traduzem a necessidade que de mim emerge de nos
fazermos presentes nas nossas pesquisas, reconhecendo os siléncios as quais fomos, na
verdade, ainda somos, acostumadas a viver. Posteriormente, cursei também a disciplina
“Praticas psi: oralidades e subjetividades”, ministradas pelas professoras Dr.s Joné
Baido e Luiza Oliveira, em que pude me aprofundar na obra e producéo intelectual de
Conceicdo Evaristo.

Ressalto que as leituras destas “novas abordagens” que decidi seguir se deram

ha& pouco mais de um ano, o que pode ainda desencadear algumas lacunas conceituais.

A primeira referéncia que me deu a seguranca necessaria para nao recuar foi
Grada Kilomba (2019) em seu livro, que foi sua tese de doutorado, Memdrias de
Plantacdo. A abordagem de Kilomba se torna uma obra necessaria, que considero hoje
como uma leitura indispensavel para quem pretende discutir raca a partir do viés de
género. Ela aponta, inicialmente, sobre a relevancia de um percurso de conscientizagdo
coletiva com vistas a criagdo de novas configuracbes de conhecimento e,

consequentemente, novas configuracfes de poder. Estas configuracfes de poder em
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méos ‘“outras”, ou melhor, em vozes “outras”, objetivam aproximar o0s debates
académicos de uma realidade palpavel e compreensivel. E curioso pensar que, mesmo
na area da educacdo, pesquisas feitas no “chao da escola” e/ou com docentes, tornam-se
incompreensiveis qudo distantes se transformam no momento em que passam para o
lado de dentro dos muros das universidades. 1sso tambeém acontece com as nossas
perspectivas. O fato de eu nunca ter me imaginado dentro de uma universidade publica
por considerar conhecimentos distantes demais da minha capacidade de compreensao,
ilustram esta conjuntura. E é bem recorrente ainda escutar este tipo de fala de alguns
pares, que reforcam que € preciso ser inteligente demais para estar em um curso de
mestrado, por exemplo. Kilomba (2019) anuncia entdo a dimensdo politica da fala que
tem o poder criar e perpetuar relagdes de poder, “pois cada palavra que usamos define o
lugar de uma identidade” (p.14). Quem tem a fala, tem o poder de posicionar e definir
os “devidos lugares” e ¢ esta mesma fala que traduz os modos de operar do racismo.
Ainda sobre a lingua, é necessario pensar 0s termos enraizados culturalmente, que
muitas vezes usados “sem querer” ou em “tom de brincadeira”, denotam uma carga
racista. Alguns destes aparecerdo durante os discursos mostrados nesta pesquisa. Mas o
debate mais relevante trazido por Grada Kilomba é o rompimento dos siléncios o qual
as mulheres negras estiveram submetidas por longos anos. “Uma historia de vozes
torturadas, linguas rompidas, idiomas impostos, discursos impedidos e dos muitos
lugares que ndo podiamos entrar, tampouco permanecer para falar com nossas vozes”

(Kilomba, 2019, p.27).

A escritora enfatiza a escrita como meio de transformacdo e deslocamento do
lugar “do outro” para 0 de sujeito, como mencionei sendo uma das opgdes
metodoldgicas deste trabalho. Os impulsionamentos que me fizeram sentir objeto
durante a minha vida, a partir da recorréncia de ser definida pelos outros sempre foi o
que me impeliu a necessidade de ser sujeito, me tornando “a oposicao absoluta do que o
projeto colonial pré determinou” (ibdem, p.28). Escrever a partir de um lugar que néo o
determinado pela heranga colonial, a colonialidade, passa entdo a ser uma tentativa de
movimento decolonial. Kilomba em sua escrita, opta também por relatos, “auto
percepgdes” (p. 29) e narrativas biograficas como instrumento metodologico de

construcdo da pesquisa, objetivando que quem enuncia e enunciou estejam em equidade
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subjetiva. Retomo entdo um dos questionamentos feitos na apresentacdo: se 0S meus
enunciados pertencem a mim, por que eu preciso que alguéem os valide? Uma das

possiveis respostas vem da compreensdo de que

no racismo o individuo é cirurgicamente retirado e violentamente separado de
qualquer identidade que ela/ele possa realmente ter. Tal separagdo é definida
como um trauma classico, uma vez que priva o individuo de sua prépria
conexdo com a sociedade inconscientemente pensada como branca. (Kilomba,
2019, p.39)

Enguanto objeto de uma pesquisa, o individuo permanece estatico, emprestando
as suas narrativas para que estas sejam validadas pelo “outro”. Nossa voz precisa ser
projetada em primeira pessoa, para que “o outro” também consiga perceber este
movimento de deslocamento dessa posicdo de subalternidade. Muito me incomoda
quando vejo ou ougo sobre a necessidade de “dar voz”, como se nos mantivéssemos
aguardando a permissdo para falar. Voz nds temos, precisamos é de espacos que

possibilitem que estas sejam ouvidas e ecoadas.

N&o é que n6s ndo tenhamos falado, o fato é que nossas vozes, gragas a um
sistema racista, tém sido sistematicamente desqualificadas, consideradas
conhecimento invalido; ou entdo representadas por pessoas brancas que,

ironicamente, tornam-se “especialistas” em nossa cultura, € mesmo em nos (p.
51).

Pensando a partir desta analise é possivel perceber, em termos praticos, como
um primeiro aspecto, a hierarquia posta para os saberes a partir da desvalorizagéo do
conhecimento tedrico produzido em torno da construcédo racial.  As discussdes acerca
da raca e do racismo sdo quase sempre secundarizadas, ndo estando como prioridades de
abordagem nos diversos anos de escolarizacdo bem como nas discussdes informais que
ocorrem nos grupos sociais que fazemos parte. E muito comum que este debate, quando
se torna pauta, seja reduzido a problematica da classe, ou seja, as diferencas e
desigualdades seriam pautadas “apenas” na ma distribuicdo de renda, perspectiva essa

que foi anunciada por Florestan Fernandes.

Florestan Fernandes preocupou-se com a estratificacdo racial a partir da
andlise das relacdes de trabalho, acreditando na mudanca da estrutura social a
partir da modificagdo destas relacBes, sendo a manutencdo desta estrutura
social a causa das discriminacgdes. Percebe-se entdo, de maneira simplificada,
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que o ponto de vista da pesquisa de Florestan Fernandes coloca a ideia de
democracia racial como mito, destacando as diferencas raciais e sociais
existentes no Brasil, mas desigha a raga como componente do sistema da
sociedade de classes, ndo como alicerce de sua estrutura (Cunha, 2017, p.30)

O argumento de que se a ma distribuicdo de renda for resolvida o racismo
desaparece ainda é muito recorrente e se reflete também nas discussdes sobre a politica
de cotas, como veremos mais adiante. Outro aspecto que silencia ndo sé as vozes negras
como a problemaética estrutural do racismo diz respeito a individualizacdo do racismo.
Em muitas abordagens, o problema racial é colocado como uma questdo pessoal e
apontado como um questionamento sem bases epistemoldgicas, como alicercadas em
“achismos”, aparecendo ainda como questdes de fragilidade emocional, sendo

denominado as vezes como “vitimismo”.

Tais comentarios funcionam como uma mascara que silencia nossas vozes
assim que falamos. Eles permitem que 0 sujeito branco posicione nossos
discursos de volta nas margens, como conhecimento desviante, enquanto seus
discursos se conservam no centro, como a norma. Quando ela/eles falam é
cientifico, quando nés falamos ¢ acientifico. (Kiloma, 2019, p. 52)

O saber, o conhecimento, ocupa entdo este lugar de poder, definindo a
ordenacdo do que deve estar no bojo de pautas relevantes e o que fica a margem,

formando “estruturas de validacdo de conhecimento”.

Qualquer forma de saber que ndo se enquadre na ordem eurocéntrica de
conhecimento tem sido continuamente rejeitada, sob o argumento de néo
constituir ciéncia credivel. A ciéncia ndo é, nesse sentido, um simples estudo
apolitico da verdade, mas a reproducdo de relacdes raciais de poder que ditam
0 que deve ser considerado verdadeiro e em quem acreditar. (ibdem, p.53)

Este apontamento me remete a um episodio recente. Duas mulheres negras, uma
cantora e uma militante, sofreram um linchamento virtual nacional por atitudes que
tiveram dentro de um reality show. Posteriormente, uma participante do mesmo
programa, branca e de cabelos loiros, assumiu ser apoiadora do ex-presidente do Brasil,
Jair Bolsonaro. Prontamente as redes sociais entraram “em guerra”, ponderando a fala
da participante branca, pois, diferente das duas negras que ja haviam sido eliminadas do
jogo, suas atitudes ndo deveriam ser julgadas “apenas” por declarar seu apoio ao

presidente. Na ocasido, fiz uma publicacdo em minha rede social explicitando as
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J4

‘uma falha” é cometida por uma mulher branca

3

diferengas de “julgamento” quando
comparado quando cometida por mulheres negras. Reforcei ainda que, no mesmo
programa, em 2019, a camped, que é foi escolhida pelo publico, foi uma mulher branca,
de cabelos loiros, que cometeu diversos atos de racismo no programa, dizendo que
Orixa era coisa do diabo, que alisava o cabelo porque tinha cabelo ruim por ter avo
negra. Imediatamente, uma amiga questionou a minha postagem, dizendo que eu estava
equivocada e que nada néo tinha nada a ver com a cor e sim com carater. Tentei, com
base em teorias, fundamentar a minha fala, a fim de colocar que ndo era uma mera
opinido, e sim uma constatacdo, com base nas leituras que me debrugo nos Gltimos anos.
Minha amiga, também uma mulher branca, seguiu dizendo que discordava de mim, que
eu estava exagerando e que ela achava que era questdo de carater. Grada Kilomba
(2019) novamente vem contribuir para a anélise desta narrativa, expondo que
Devido ao racismo, pessoas negras experienciam uma realidade diferente das
brancas e, portanto, questionamos, interpretamos e avaliamos essa realidade de
maneira diferente. Os temas, paradigmas e metodologias utilizados para
explicar tais realidades podem diferir dos temas, paradigmas e metodologias
das/os dominantes. Essa “diferenga”, no entanto, ¢ distorcida do que conta
como conhecimento valido. Aqui, inevitavelmente tenho de perguntar, como
eu, uma mulher negra, posso produzir conhecimento em uma arena que

constroi, de modo sistematico, os discursos de intelectuais negras/os como
menos validos (p.54).

Retomo aqui a afirmacdo feita nas consideracGes iniciais desta escrita de que o
que me conduziu para o caminho académico foi o racismo. Considerando todas as
colocacOes feitas por Kilomba (2019), de que o nosso silenciamento é um projeto
politico de manutencdo do poder porque a fala € uma das maneiras de
instrumentalizagdo deste, pertencer se faz urgente. “Nesta dialética, aquelas/es que sdo
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ouvidas/os sdo também aquelas/es que ‘pertencem’ (p.43). O estar na academia, o
titulo, um papel que “comprove” que vocé tem aquele conhecimento, € um caminho
conscientemente tomado na busca pela legitimidade da sua existéncia, pois “sé existe,
quem pensa”. hooks (1995) reforca que optar trilhar o caminho intelectual como uma
escolha “independente”, que ndo seja atravessada por questdes de necessidade de um
reforco para “o outro”, ¢ uma excepcionalidade. O trabalho intelectual cumpre um duplo
papel, sendo o primeiro de sobrevivéncia, o segundo, a libertacdo. Por varias vezes,

minha amiga Kelly Madaleny, que relata as inimeras dificuldades de ter o antirracismo
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como uma pratica pedagogica coletiva nas escolas, enfrentando a rejeicdo de suas
colegas, nos diz que o seu estar na academia € para que possa ter a sua fala validada,
para que consiga fazer com que a sua voz seja percebida como a de alguém que “sabe
do que estd falando”, tendo como pressuposto, ter tido seu conhecimento legitimado
pela academia.

De fato, uma tarefa fundamental dos pensadores negros criticos tem sido a luta
para romper com os modelos hegemdnicos de ver, pensar e ser, que bloqueiam
nossa capacidade de nos vermos em outra perspectiva, nos imaginarmos, nos
descrevermos e nos inventarmos de modos que sejam libertadores. Sem isso,
como poderemos desafiar e convidar os aliados ndo negros e 0s amigos a ousar
olhar para nés de jeitos diferentes, a ousar quebrar sua perspectiva
colonizadora? (hooks, 2019)

A literatura de bell hooks vem de maneira crescente ganhando espaco nos
debates dentro e fora da academia, principalmente na compreenséo da intercessao raca e
género a partir da perspectiva do feminismo e negritude. Nesta pesquisa, as
contribuicdes de sua bibliografia se dardo no tocante aos diversos debates que coloca
sobre a posicao politica do ser mulher negra nas sociedades racistas. Embora hooks fale
de outro “chao geopolitico”, seus escritos elucidam os processos de formacdo das

subjetividades das mulheres negras.

O primeiro livro de bell hooks que tive contato, durante o mestrado, foi
Ensinando a transgredir - a educagdo como prética da liberdade ( 2013), em que a
autora parte da sua experiéncia com docente para relatar o processo de formacao
politica das suas turmas a partir de uma préatica pedagdgica contra hegeménica. Me toca
especialmente e toca especialmente a abordagem desta tese, o relato de como esta
encontrou as teorias as quais se debruca, o que dialoga com a justificativa e as escolhas

metodoldgicas deste trabalho:

Cheguei a teoria porque estava machucada - a dor dentro de mim era tao
intensa que eu ndo conseguiria continuar vivendo. Cheguei a teoria
desesperada, querendo compreender - apreender 0 que estava acontecendo ao
redor e dentro de mim. Mais importante, queria fazer a dor ir embora. Vi na
teoria, na época, um local de cura (Hooks, 2013, p. 83)

Encontro nestas palavras o que também foi dito por Felisberto (2020), como a

escrevivéncia como processo de dor e cura. E 0 que é o que sinto. Quando a minha
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identidade racial foi, pela primeira vez positivamente para mim apontada, foi como se
tivesse vivido enganada por longos anos. Encontrar a teoria foi encontrar o resgate da
minha vida e, reitero, foi renascer. A minha chegada foi desenhada pelo projeto
demarcado pelo mito da democracia racial, que pretendia com que eu seguisse me
vendo como igual, mesmo sendo pouco a pouco deduzida e reduzida pelo racismo. E
sigo encontrando nas construcdes tedricas de bell hooks as respostas para 0s
guestionamentos postos a esta pesquisa: ora, falar de vocé é um caminho mais facil, ndo
é mesmo? “Nao ¢é facil dar nome a nossa dor, teorizar a partir desse lugar”. (hooks,
2013, p.103) Mas hoje vejo o quando nos fortalece e possibilita que compreendamos o
que esperam de nds e como podemos nos libertar, transgredir e seguir abrindo caminhos

para que outras venham junto.

Sou grata as muitas mulheres e homens que ousam criar teoria a partir do lugar
da dor e da luta, que expde corajosamente suas feridas para nos oferecer sua
experiéncia como mestra e guia, cOmo meio para mapear novas jornadas
tedricas. O trabalho delas é libertador. Além de nos permitir lembrar de noés
mesmos e nos recuperar, ele nos provoca, nos desafia a renovar nosso
compromisso com uma luta feminista ativa e inclusiva (ibidem, p.103)

Encontrar as bases teoricas para este trabalho é como me sentir abracgada,
acolhida, neste movimento individual de escrita. E muito mais do que fundamentar
teoricamente um trabalho para cumprir as exigéncias académicas. E sentir a praxis de
que “nossos passos vém de longe”, a partir de conseguir enxergar formulagdes tedricas
de mulheres negras que, antes de mim, conseguiram a resisténcia necessaria para seguir
um caminho epistémico que falassem pra fora e pra dentro, simultaneamente, pois assim
também vejo como umas das possibilidades objetivas deste trabalho. Externar a minha
histéria como possibilidade de identificacdo para quem possa ter percorrido uma
trajetoria que se aproxime da minha, e que ndo ¢ s6 minha. “Minha experiéncia de vida
me mostrou que as duas questbes eram insepardveis, que, no momento do meu
nascimento, dois fatores determinaram meu destino, o fato de eu ter nascido negra e o
fato de eu ter nascido mulher” (hooks, 2020, p.35). Por isso, reforgo a minha narrativa e
os discursos a mim dirigido ndo como algo singular, ou como desabafo, ou como
narcisismo, mas como um fendmeno social e politico, que compfe a identidade
daquelas que nascem "(pre) destinadas"”, como nos aponta bell hooks. Que também

afirma que “para a maioria das mulheres, o primeiro entendimento sobre racismo como
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opressdo institucionalizada se d& por experiéncia pessoal direta ou por experiéncia

pessoal direta ou por informacao adquirida em conversas, livros, televisao ou filmes”

(ibidem, p. 193).

Podemos compreender entdo que se o0 racismo é um problema estrutural, quem
por ele é atingido de forma consciente, tem a responsabilidade de denunciar, pois
muitos discursos pautados no senso comum visam confundir e difundir o racismo como
brincadeiras, elogios ou “forca de expressdo”, muitas vezes com base na justificativa de
que a sociedade estd muito chata, pois sempre foi assim. Denunciar e, mais do que isso,
explicar por que tal fala denota racismo se faz necessario, uma vez que “vivenciar a dor
do odio racial ou testemunhar essa dor ndo significa compreender essas origens, sua
evolucdo e seu impacto na histéria do mundo” (p. 193). Por isso, esta pesquisa vai
pautar as teorias em discursos, a fim de contextualizar e problematizar histérico e
politicamente cada um destes.

Ao abrir uma revista ou um livro, ligar a TV, assistir a um filme ou olhar
fotografias em espacos publicos, é muito provavel que vejamos imagens de
pessoas negras que reforcam e restituem a supremacia branca. Essas imagens
podem ser construidas por pessoas brancas que ndo se despiram do racismo, ou

por pessoas ndo brancas ou negras que vejam o mundo pelas lentes da
supremacia branca - o racismo internalizado (hooks, 2019, p.32).

As pessoas, com base no racismo estrutural, internalizaram ndo somente
imagens racistas que seguem naturalmente subalternizando as/os negras/os, como
discursos racistas que reforcam esta mesma subalternizagdo. E por mais que pensemos
que se o racismo foi criado e mantido pelos ndo negros, este problema deveria estar nas
médos destes. Porém, manter as imagens, as narrativas, as posi¢fes sociais, & um
interesse intrinseco a manutencéao de poder. Assim,

uma tarefa fundamental dos pensadores negros criticos tem sido a luta para
romper com 0s modelos hegembnicos de ver, pensar e ser que blogueiam
nossa capacidade de nos vermos em outra pesrpectiva, nos imaginarmos, nos

descrevermos e nos inventarmos de modos que sejam libertadores (ibidem,
p.33).

Se deslocar do lugar historicamente designado de objeto para este lugar de
protagonista, de autor, de sujeito, torna-se entdo um desafio, pois é uma busca de
formas “outras” de se posicionar, construir conhecimento, pensar, escrever e se

enxergar. Em
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uma live realizada como discusséo da peca Insubmissa negra voz, Carolina Rocha, que
usa o pseudénimo de Dandara Suburbana em sua rede social, colocou o bloqueio/
interrupcdo do processo criativo nas pessoas negras como reflexo do racismo, ou
melhor, como efetivamente racismo. Isso dada as condic¢des ja expostas que nos deram
como possibilidade de ser, pensar e consequentemente existir. Fomos formados a nos
conformar, seja com a situacdo econdmica de nossa familia, com as possibilidades para
estudo, as ofertas de trabalho e sobre o que realmente é relevante ouvir de nds. Negros
sdo bons pra falar do samba, do futebol, do carnaval, da favela, mas ndo teorizando
sobre, ndo colocando estas formulagdes como um campo de debate tedrico, o que fariam
com que estes se deslocassem do seu lugar social para um lugar epistémico (conceito
que sera descrito mais a frente). Nossa voz é valida para ilustrar, para validar o discurso

“do outro”, ndo para que sejamos nds os donos da escrita.

As autonarrativas, narrativas autobiograficas, autoetnografias, escrevivéncias,
tornam-se entdo um campo teoérico e metodoldgico que se contrapde ao tradicional, ao
padrdo, rompendo esse silenciamento aos quais fomos postas. “Para encarar essas
feridas, para cura-las, as pessoas negras progressistas e nossos aliados nessa luta devem
estar comprometidos em realizar os esfor¢os de intervir criticamente no mundo das
imagens e transformé-los” (hooks, 2019, p.36). Busco entdo uma tentativa de posicionar
esta escrita neste movimento de desobedecer o que esta posto, engajando esta tese como
uma luta politica, na contramdo da distancia culturalmente imposta entre pesquisador e
objeto. Ser mais uma na busca de uma mudanca de paradigmas que constroem as nossas
formas ndo sé de construir nossas pesquisas, mas a nGs mesmos.

Uma cultura de dominacdo exige a autonegacdo de todos os seus cidadaos.
Quanto mais marginalizados, mais intensa a demanda. Uma vez que as pessoas
negras, especialmente as mais pobres, sdo bombardeadas por mensagens de
que ndo temos valor, de que ndo somos importantes, ndo é de surpreender que
caiamos na armadilha do desespero nilista ou nas formas de vicio que

fornecem um escape momentaneo, ilusdes de grandeza e libertagdo temporéria
da dor de encarar a realidade (ibidem, p. 62).

N&o basta ocuparmos as universidades se continuarmos a embranquecer, a partir
e através de pesquisas que ndao déem sentido as nossas praticas, que literalmente sirvam

para que sejamos vitrines de representatividade. “Para isso, devemos estar dispostos a
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pensar as imagens de forma critica. Devemos estar dispostos a correr riscos (hooks,
2019, p.41). E necessario virar a chave do empoderamento estético para um
empoderamento que mexa efetivamente com as estruturas, realocando as imagens e

construgdes em torno do ser negra/o.

Apenas mudando coletivamente o0 modo como olhamos para nés mesmos e
para 0 mundo é que podemos mudar como somos vistos. Nesse processo,
buscamos criar um mundo onde todos possam olhar para a negritude e para as
pessoas negras com novos olhos (ibidem, p.39).

Essa tem sido a minha busca. E esse novo olhar que procuro ao ter um titulo.
Né&o apagando a minha historia, mas colocando a mim e a quem busca sair desse ciclo
racista, num outro lugar social. “Nao podemos nos dar valor do jeito certo sem antes
quebrar as paredes de autonegacdo que ocultam a profundidade do auto 6dio dos negros,
a angustia anterior, a dor sem reconciliza¢do” (hooks, 2019, p.62). Revisitar a minha
historia para ressignificar e teorizar a minha existéncia e com isso, possibilitar uma
construcdo politica do meu estar na academia, criando condi¢Ges de movimento contra
as designacOes impostas sobre a trajetoria das mulheres negras. Por isso, esta pesquisa
apontard as maneiras como somos atingidas a fim de que possamos compreender as
diversas formas como o racismo chega até nés. Num mundo ideal, desejo que possamos
estar nas pos graduacfes com outros objetivos, que ndo o de precisar comprovar a nossa

capacidade de “chegar 1a”.

Nilma Lino Gomes, em seu livro A mulher negra que vi de perto, também parte
de trajetorias de mulheres negras para dialogar com as teorias raciais e a atuacao
docente. Antes mesmo de ler o livro, a partir apenas do titulo, pude pensar como que de
alguma forma, escrever e pesquisar a partir da minha propria narrativa também exige
um distanciamento do meu eu sujeito para um eu objeto, ainda que esta nomenclatura de
objeto n&o tenha intencionalidade de ganhar espaco de destaque nessa pesquisa. Mas o
movimento de pensar nos episodios a serem narrados, com o olhar que tenho hoje que
ndo é o mesmo que tinha na época, sugerem em alguns momentos que estou sendo
observadora de uma histéria que ndo a minha. Talvez isso se deva ao fato do
renascimento aqui j& citado. Embora “aquela menina” seja eu, “aquela menina” ja ndo

sou mais eu. “Vi de perto como outros a enxergam e como esses diversos olhares
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confundem o seu proprio olhar. Vi também que a pressdo a que é submetida nem
sempre consegue desfigurar sua auto-imagem. Sua consciéncia avanga”. (Gomes, 1995,
p. 186).

Pegando carona nas palavras de Nilma (1995), a menina e a mulher negra que
vejo hoje de perto, me causou dores, traumas, conflitos, mas me conduziu a ser a mulher
negra que sou hoje, que objetiva que outras e meninas nao precisem passar pelo
processo de dor para descobrir a sua identidade, ou, ainda que sejam submetidas a
passar, saibam reconhecer e se libertar. Por isso, a autora coloca a relevancia de uma
teoria pedagogica antirracista pode mudar o curso ndo s6 das relacbes nos ambientes
educacionais, como da construcdo de subjetividades. Me vi representada nas palavras de
Nilma pois foi a pedagogia antirracista da professora Azoilda Loretto que fez com que
“eu visse de perto a mulher negra que sou”. Nilma coloca a agao politica docente como
um processo que interfere diretamente na construcdo da identidade racial de professoras
e alunas negras e brancas, como um processo de humanizacdo e construcdo de

identidades.

Outra contribuicdo de Gomes (1995) para esta pesquisa é que em funcdo da
mesma néo estar inserida diretamente em um contexto escolar, pode dar brechas para
nédo ser relacionada a um doutoramento em educacdo, contudo, uma vez que a autora
pesquisa processos formativos de construcdo de saberes que se inserem cOmo Processos
educativos a partir de trajetdrias de vida, fala de processos de formacgdo humana o que é
uma perspectiva pedagdgica. Percebo entdo a metodologia aqui adotada por este viés, de
atribuir uma funcao pedagdgica as analises dos discursos que aqui serdo relatados e seus
processos de formacgédo das subjetividades, discursos estes que seguem na tentativa de
impossibilitar a construcdo de uma identidade distante de referenciais pautados em
padrdes hegemonicos. Nossos processos de formacdo, nossas percepcbes acerca do
papel social a desempenhar, ndo se ddo desligados do contexto os quais estamos
inseridos, das nossas relagdes nos diferentes espacgos de socializagdo, bem como de
como nos percebem. Por isso, falar de trajetorias implica considerar contextos sociais,
histdricos e politicos, pois 0s processos de socializacdo dizem respeito diretamente aos

processos de construcdo da nossa auto percepcdo. A pesquisa de Gomes (1995) traz
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evidéncias significativas para a construcdo de uma pedagogia das instituigdes,
das passagens, dos processos. Uma pedagogia atenta ao peso constitutivo,
formador e deformador de determinadas vivéncias nas vidas dos individuos.
Momentos de entrada em novos espacos sociais, novas normas de condutas.
Momentos que trazem novas auto-imagens e que implicam em reacomodacdes
e justaposicdes de identidades pessoais e coletivas.

As trajetorias das mulheres negras se revelam como momentos de passagem
que marcaram condutas significativas, rupturas culturais, ocultamentos,
quebras. Sao as passagens diferentemente conflitivas pelos espagos da familia,
da vizinhanga, dos grupos de amizade, do trabalho, da escola, da militancia.
(Arroyo apud Gomes, 1995, p. 17)

Falar de trajetérias ndo é falar sobre uma pessoa, é falar sobre percursos
atravessados por processos sociais. Falar de trajetorias femininas, é falar sobre
percursos atravessados por processos sociais machistas. Falar de trajetorias femininas
negras, € falar sobre percursos atravessados pela dolorosa marca do racismo. “Ser
mulher negra no Brasil representa um actimulo de lutas, indignagdo, avancos e um
conflito constante entre a negacdo e a afirmacdo de nossas origens étnico-raciais.
Representa também suportar diferentes tipos de discrimina¢ao” (Gomes, 1995 p. 115). E
ocupar espaco, ndo como objetos, significa quebrar imagens simbolicas que nos
acompanham desde o registro de inicio da histdria do pais, é romper esteredtipos e criar

possibilidades de logicas “outras”.

Gomes (1995) vai falar também sobre os conflitos identitarios acerca das
mulheres negras que sdo socialmente lidas como ndo negras. Conflito este que passei,

ainda ao escrever este trabalho.

O conflito da identificagdo racial como origem negra estd colocado de maneira
diferente para mulheres consideradas socialmente brancas (morenas e mulatas)
e para as pretas. As primeiras, ao ndo se identificarem enquanto negras,
apelam para a mesticagem e sdo socialmente respaldadas pela ideologia do
branqueamento (p.129).

O nado reconhecimento identitario implica diretamente na abertura para que o
outro a defina. Se eu ndo sei quem sou e ndo reconheco as possibilidades do ser,
permito ser designada. Neste caso, a designacao se da pelas oOticas do racismo. Assim,
como veremos nos capitulos, a mulher negra é constantemente apontada para os lugares

a pertencer, definido pelo seu fenotipo. Quando esse ciclo se rompe é como se houvesse
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uma obrigacdo moral de anunciar (e denunciar) as formas como o racismo se organiza,

que vejo hoje como uma responsabilidade politica.

Ser negra e discutir a questdo racial € um processo muito complexo.
Representa ser confrontada a todo momento com o racismo vivido na histdria,
no cotidiano e com a introjecao de valores racistas. Para desconstrui-los ha que
se fazer um longo processo de repensar a propria trajetoria de vida (ibidem, p.
142).

Despertada para a questdo racial, assim como Grada Kilomba, como bell hooks,
como Nilma Lino Gomes, assim como Lélia Gonzales, Angela Davis e Sueli Carneiro,
que também irdo compor a base das minhas escolhas tedricas, pretendo contribuir para
uma bibliografia que considere o processo de autoidentificacdo identitdria como um
processo epistemoldgico.

Essa perspectiva metodoldgica autobiogréafica também é objeto de pesquisa de
Aparecida de Jesus Ferreira (2014; 2015), com objetivo de compreender a construgéo
das identidades raciais a partir de narrativas autobiograficas. Ferreira (2014) utiliza
como base a Teoria Racial Critica, que é pautada no reconhecimento experiencial das
pessoas de cor como um referencial tedrico e analitico de contextos. A autora afirma
que, dentre os principios elencados pela Teoria Racial Critica, utiliza a centralidade do
conhecimento experiencial pois este traz “narrativas, contranarrativas e autobiografias
como importantes para analisar as experiéncias vividas sobre raga e racismo” (p. 243).
Nesse sentido, as historias e trajetorias seriam elementos imprescindiveis para a

compreensdo e analise das problematicas desenhadas pelo racismo.

As narrativas autobiograficas sdo entdo analisadas a partir de uma perspectiva
epistemoldgica situada dentro da categoria do letramento racial critico (Ferreira, 2015),
que seria uma corrente que se propde a compreender como as identidades raciais sao
forjadas dentro de um contexto de relacGes de poder e como as experiéncias podem
contribuir para que compreendamos a formacéo destas identidades. Neste aspecto, as
experiéncias individuais de racismo sdo analisadas como um fenémeno social, nao

como um relato individual. Para Pereira e Lacerda (2019),
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0 estudo do letramento racial critico pode contribuir para que o surgimento de
identidades mais comprometidas com a superacdo historica das desvantagens,
a medida que os individuos entendem o funcionamento das relacdes de poder e
dos discursos, aprendem a respeitar a sua historia (p. 2013).

Entendo, a partir dos aspectos apresentados, que as narrativas autobiograficas
com base em um letramento racial critico possibilitam que estas sejam observadas
relacionadas as teorias raciais. Quando conseguimos olhar nossas narrativas a partir do
letramento racial critico, conseguimos traduzir ou transcrever para a pratica as
abordagens tedricas que explicitam as construcdes racistas da nossa sociedade. E
possibilitar ilustrar, a partir de vivéncias, como o racismo acontece no cotidiano, em
termos praticos. Este caminho se colocaria entdo dentro de um viés metodologico
decolonial, uma vez que o conhecimento empirico se pde como base para a formulagdo

do tedrico.

Pois temos, entranhados em nos, velhos diagramas que ditam expectativas e
reacOes, velhas estruturas de opresséo, e essas devem ser alteradas ao mesmo
tempo que alteramos as condicGes de vida que resultam delas. Pois as
ferramentas do senhor nunca derrubar&o a casa grande.

Como Paulo Freire mostra tdo bem em Pedagogia do oprimido, o real objetivo
da transformacdo revolucionéaria ndo pode nunca ser apenas as situacfes
opressivas das quais buscamos nos libertar, mas sim aquele fragmento do
opressor que esta profundamente arraigado em cada um de nos, e que conhece
apenas as taticas do opressor, as relagfes do opressor.

Toda mudanca implica crescimento, e crescer pode ser doloroso. No entanto,
conseguimos aprimorar nossa autodefinicdo quando expomos nossa identidade
no trabalho e na luta conjunta com aqueles que definimos como sendo
diferentes de nds, mas com quem compartilhamos objetivos comuns (Lorde,
2020, p. 153).

A inseguranca posta a nés, mulheres negras, demarcadas por uma histéria de ser
apontada sempre pelo outro, aguardando a aprovacao e validagdo do outro, representa
bem esses “velhos diagramas e velhas estruturas de opressao”. Nos avangamos sempre
aguardando que alguém venha nos recuar. E avangamos sempre com algum resquicio de
amarra que vai nos deixar incertas do caminho a seguir. Algumas palavras sdo
repetidamente usadas aqui talvez ndo pela auséncia de outras, mas pela necessidade de
serem reforcadas. E desistir continua perseguindo esta escrita, mas resistir ainda é o
caminho que decido seguir. Reitero aqui a fala de Audre Lorde, citada acima, resistir é
mudar uma l6gica a mim atribuida pelo género e pela cor que carrego e toda mudanca

implica além de crescimento, dor. E a dor aparecera nesta pesquisa como interse¢do
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entre as minhas narrativas e as narrativas das mulheres negras que dividirdo comigo esta
escrita. E pensando nessa dor que Vilma Piedade (2017) elaborou o conceito de

dororidade.

A dororidade vai tirar de mim, num primeiro momento, 0 pensamento de
“vitimiza¢ao” que eu mesma coloco sobre esta tese, considerando que além dos
questionamentos externos, internamente eu me questionei varias vezes se as minhas
narrativas poderiam ser tedricas o suficiente a ponto de embasar uma tese. Certa vez, ja
tendo mudado o objeto da minha pesquisa, coloquei para a minha amiga Priscilla
Bezerra que tinha receio se de alguma forma, minha cor “ndo tdo negra” e a minha
estrutura familiar poderia me colocar em uma posicdo de privilégio. Imediatamente ela,
pesquisadora de maternidade e feminismo negro, me disse que quem tem privilégios na
nossa sociedade € homem, branco, hétero e cristdo. Apontou ainda que uma das
armadilhas do machismo e do racismo era justamente a criacdo e hierarquias de
opressao. Piedade (2017) nos coloca entdo que “ndo ha dor maior ou menor. Dor nao se
mede. E de quem sente. Ha dor. Dor doi e ponto” (p. 18). E enfatiza que a “dororidade,
pois, contém as sombras, 0s vazios, a auséncia, a fala silenciada, a dor causada pelo
Racismo. E essa Dor ¢ Preta” (p.16). Encontro na dororidade a compilacdo de toda a
base teodrica e metodoldgica que exponho nesta pesquisa. A dororidade esta presente na
escrevivéncia de Conceicdo Evaristo, no deslocamento epistémico apontado por Grada
Kilomba, na identidade politica de bell hooks, nas trajetérias de mulheres negras
pesquisadas por Nilma Lino Gomes. “Dororidade carrega no seu significado a dor
provocada em todas as mulheres pelo machismo. Contudo, quando se trata de nos,
mulheres pretas, tem um agravo nessa dor. A pele preta nos marca na escala inferior da
sociedade” (Piedade, 2017, p. 17).

Este espaco teorico ainda vai ser preenchido com vozes de outras mulheres
negras que contribuirdo para as analises aqui propostas. Como ja mencionado, ndo foi a
minha formacdo académica de metra que me norteou para encontrar as bases necessarias
para fundamentar este trabalho, mas como “uma sobe e puxa a outra", a primeira
bibliografia encontrada me guiou para as demais, criando assim uma rede, ou Xiré

(roda), em que eu pudesse me apoiar. “O racismo é imobilizador”, diz Piedade, assim
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como disse Dandara Suburbana. E assim como o racismo blogueia nosso processo
criativo, bloqueia também a divulgacao de teorias formuladas por mulheres negras para
que categorias que demarquem o0 nosso lugar que ndo o de coadjuvante, ndo nos chegue

e assim ndo consigamos expressar NOSso pensar, NOSSO existir. ..

“Eu sou. NOs somos ou precisamos ainda ser. E quando somos, nem sempre
encontramos a delicia de se saber quem ¢é... O racismo declara, de forma ora sutil, ora

agressiva, violenta... Ndo... vocés ndo sao...” (Piedade, 2017, p. 20).

Nesta perspectiva do ndo ser, e sim tornar-se, Neuza Santos Souza € uma das
pioneiras na teorizacdo das proprias experiéncias. Desde que comecei as leituras acerca
do debate étnico racial, “Tornar-se negro” foi um dos poucos, sendo o Unico livro
escrito por uma mulher negra que me foi indicado desde o inicio, porém, sua indicacdo
vinha seguido de uma recomendacdo: sO leia se estiver emocionalmente equilibrada,
pois € um livro forte e pesado. Concordo que seja um livro forte, pois em sua poténcia
traz a tona debates relevantes para a compreensdo da condi¢do psiquica de negros e
negras, dadas as condicOes histérico-sociais. Porém, penso que se essa densidade fosse
encarada em tempo, considerando sua primeira publicacdo, em 1983, sem o alerta da
recomendacdo: “cuidado com esse livro”, esses debates ja teriam outra dimensdo nos
dias de hoje. Compreendo que mais uma vez o epistemicidio entra em cena, utilizando-

se do discurso do “peso” para ocultar a producdo intelectual de uma mulher negra.

As andlises de Neusa Santos Souza visam compreender 0s impactos do racismo
na subjetividade de pessoas negras e, assim como desdobro essa pesquisa, 0 estudo
académico da autora dialogava as abordagens tedricas a sua propria experiéncia,
dialogando com depoimentos dados a ela, enfatizando que o enfrentamento ao racismo
se da por um caminho politico, mas também psiquico. Assim, sua perspectiva defende
um movimento similar ao que descrevo como deslocamento, com vistas a uma
identificagcdo positiva do ser negro, considerando o processo de “descoberta” e
compreensdo da racializacdo como instrumento de controle social para um processo de
cura, libertacdo de estaredtipos para a ampliacdo de uma identificacdo positiva para uma

transformagéo individual e coletiva.
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Para Souza (2021),

a descoberta de ser negra é mais do gue a constatacdo do ébvio. (Alias,
0 Obvio é aquela categoria que sO aparece enquanto tal depois do
trabalho de se descortinar muitos véus.) Saber-se negra é viver a
experiéncia de ter sido massacrada em sua identidade, confundida em
suas perspectivas, submetida a exigéncias, a expectativas alienadas.
Mas é também, e sobretudo, a experiéncia de comprometer-se a
resgatar a sua histdria e recriar-se em sua potencialidade (p.18).

Novamente me sinto contemplada ao conseguir ver, escrito por outras maos
negras, a intencdo aqui proposta, anunciada no titulo: O lugar social de uma neguinha é
experienciar o que a intelectual chama de massacre identitario, pois € a submissdo da
sua existéncia a exigéncia do outro; A desobediéncia racial da mulher negra se insere no

resgate de sua historia e o renascer em suas potencialidades, deslocando-se socialmente.

2. Qual o lugar social de “uma neguinha”?

A histdria Unica cria estere6tipos, e 0
problema com o0s estere6tipos ndo é que
sejam mentira, mas que sao incompletos.
Eles fazem com que uma histéria se torne
a Unica historia.

(Chimamanda Ngozi Adichie)

Chimamanda Ngozi Adichie, escritora feminista nigeriana, transformou sua
fala/palestra “O perigo de uma historia tnica”, em livro, dada a quantidade de
visualizagdes nas plataformas de video. Quero pontuar aqui que, como mulher negra
nigeriana, a forma que Adichie utiliza para a sua narrativa para passar uma analise
tedrica, sem dizé-lo a rigor, se aproxima do que aqui utilizo como método: a
escrevivéncia. Digo se aproxima ao invés de se enquadra, porque ndo quero categorizar
a escrita da autora, contudo, considerando que Conceic¢do Evaristo situa a escrevivéncia

como uma escrita ndo somente autobiografica, pois compreende as subjetividades de



52

mulheres negras, sobretudo em sua ancestralidade, e considerando que Adichie ¢ “um
corpo negro escrevendo as memorias e vivéncias de sua propria historia” (Evaristo,
2022), podemos Ié-la sob as lentes da escrevivéncia. A escrevivéncia de Concei¢éo

Evaristo é a possibilidade de fuga de uma histéria Gnica.

Iniciando sua narrativa, em primeira pessoa, Chimamanda conta que sempre
gostou de ouvir e escrever histdrias e com isso, tornou-se escritora muito cedo. Ela nos
conta que seus primeiros textos escritos retratavam exatamente o tipo de histéria que lia:
personagens brancos de olhos azuis que brincavam na neve, mesmo morando na
Nigéria. Seu imaginario sobre a estética dos personagens, 0 ambiente que viviam e todo
contexto que orientava sua escrita s6 foi modificado quando ele teve contatos com a
literatura africana. “Como eu sé tinha lido livros nos quais 0s personagens eram
estrangeiros, tinha ficado convencida de que os livros, por sua propria natureza,
precisavam ter estrangeiros e ser sobre coisas as quais eu ndo podia me identificar”

(Adichie, 2019, p.13)

O seu encontro com “personagens outros” nos livros de literatura, descortinaram
a ideia de que pessoas parecidas com ela poderiam ser protagonistas, ndo somente
espectadores de uma historia Gnica. A partir desta compreensao, a escritora analisa as
suas relagdes com seus pares e a forma pela qual seu olhar foi educado a ver as pessoas
e, do mesmo modo, também a ser definida. Explica o mecanismo de criacdo de uma
historia Unica: “mostre um povo cCOMO uma coisa sO, sem parar, € € iSSo que esse povo
se torna” (ibidem, p.22). O que Chimamanda faz, a partir da sua narrativa, de forma
didatica, é apresentar como se forja uma estrutura de manutencao de poder, tendo como
base discursos aliados formacdo de subjetividades, cerceando a possibilidade de
formulagGes questionadoras. Nesse sentido, passamos a acreditar na universalidade de

epistemologias e modos de viver, impossibilitando outras possibilidades de existéncia.

As palavras de Adchie (2019) me ajudam a compreender o contexto das
mulheres negras, ativistas e intelectuais brasileiras, que alcangcaram lugares sociais que
ndo os definidos pelo racismo. Estas, conseguiram acessar modos outros de se

deslocarem socialmente, escrevendo historias “outras”. Mas essas historias ndo sao
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acessiveis. Ficam, em sua maioria, restritas ao contexto do ativismo. Hoje, é possivel
afirmar que ha um outro cenario no que tange a publicizacdo de teorias, bibliografias e
demais producgdes do povo negro, mas este cenario ndo foi forjado sem pressdo politica
e resisténcia. E se considerarmos que as lutas dos movimentos sociais negros datam
tendo como registros o icicio do século XX, e que em 2023 ainda precisamos disputar

discursos no campo epistemologicos, ainda temos um longo caminho a percorrer.

Nesta caminhada pela escrita de historias “outras”, no dia 11 de janeiro de 2023,
ocorreu a posse de S6nia Guajajara, como ministra dos Povos Indigenas e de Anielle
Franco, Ministra da Igualdade Racial. Elas descem a rampa do Palacio do Planalto ao
som do Aluja, toque em reveréncia ao Orixa Xangd, que representa dentre outras coisas,
a justica. Ao chegarem no saldo, um rito indigena evoca a forca ancestral para recebé-
las. Assistem a cerimoOnia, lado a lado, emocionadas, as também ministras Margareth
Menezes, da Cultura e Marina Silva, na pasta do Meio Ambiente. Assistir quatro
mulheres negras como ministras no pais, protagonizando um fato inédito em 520 anos,
torna-se um marco no capitulo da histéria do Brasil, logo nos primeiros dias de mandato
do Governo Lula, eleito no ano de 2022. Como o proprio presidente gosta de afirmar e
ja virou um dos seus borddes, “nunca antes na historia deste pais”, quatro mulheres
negras estiveram entre oS nomes, em seus corpos politicos, a assumir as pastas
ministeriais e, embora ainda ndo seja o satisfatdrio, ventos de esperanca entram em cada
lar, sobretudo aqueles ocupados por negras e negros. Neste mesmo dia, 0 presidente

assina uma alteracdo legislativa que tipifica a injuria racial como crime de racismo.

Dias antes, no dia 05 de janeiro do mesmo ano, Simone Tebet, mulher branca,
que também compbe o0 “time feminino” do novo governo, como ministra do
Planejamento, diz em seu discurso que deseja muito montar um equipe com diversidade,
mas afirma que ¢ muito dificil levar mulheres negras para Brasilia, pois, “geralmente
essas sdo arrimo de familia”, o que dificulta tira-las de suas cidades. A fala de Tebet,
obviamente, repercute e € muito criticada ndo sé pela midia, como pelas proprias
companheiras dos demais ministérios. A ministra Anielle Franco, por exemplo, entrega
a ela uma lista de curriculos de mulheres negras, retiradas do banco de dados

“movimento elas no or¢amento”. Considerando uma base matriarcal na maioria da



54

constituicdo de familias negras no Brasil, podemos sim afirmar que muitas mulheres
negras sdo as responsaveis pela principal fonte de renda das suas casas, todavia, 0
discurso de Tebet carrega uma marca bem comum da colonialidade: de que a mulher
negra ndo pode almejar outros espacos sociais e ser considerada na sua individualidade.
Retomamos assim a narrativa de Chimamanda Ngozi Adichie (2019), pois a ministra do

Planejamento vé as mulheres negras sob a 6tica de uma historia Unica.

Assim como o mundo econémico e politico, as histérias
também sdo definidas pelo principio de nkali: como elas sdo contadas,
guem as contas, quando sdo contadas e quantas sdo contadas depende
muito do poder.

O poder é a habilidade ndo apenas de contar a histéria de outra
pessoa, mas fazer com que ela seja sua histéria definitiva (p.23)

Quando afirma “ndo posso tird-las de suas cidades”, Simone Tebet reforca a
ideia de estagnacdo, e mais ainda, estabelece uma espécie de alibi, caso a sua equipe nédo
seja tdo diversa assim. De um modo velado, este discurso “ndo posso tirar essa mulher
negra deste lugar que ocupa”, traduz o que nos anunciavam Beatriz Nascimento e Lélia
Gonzalez na década de 70, quando pautavam que o feminismo ndo dava conta de
atender as especificidades das mulheres negras no contexto brasileiro. Também traduz
uma ameaca a mudangcas estruturais de monopélio de certas posicOes sociais, que devem

estar nas méaos de brancos.

A raga, como atributo social historicamente elaborado,
continua a funcionar como um dos critérios mais importantes na
distribuicdo de pessoas na hierarquia social. Em outras palavras, a raga
se relaciona fundamentalmente a um dos aspectos da reproducdo das
classes sociais, isto €, a distribuicdo dos individuos nas posi¢les da
estrutura de classe e dimensfes distributivas da estratificacdo social
(Gonzalez, 2022, p. 112)

E possivel afirmar que a fala de Simone Tebet ndo é uma fala individual, uma
vez que reflete a construcdo do pensamento social brasileiro que tem a classificagdo
racial como base de sua estrutura. Uma mulher branca que assume uma posicdo de
ministra entre outras 10 e no mesmo contexto afirma a necessidade de ter uma equipe
diversa, mas que talvez ndo contemplard o recorte de raca, tendo como justificativa a

suposta impossibilidade de deslocamento destas mulheres negras, nos remete a pergunta
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provocada por Sojourner Thuth “E eu ndo sou uma mulher?” (hooks, 2020) demarcando

a praxis da interseccdo de raca e género como preé defini¢do da classe.

Outra problematica se apresenta com esta fala, que é a assimilacdo destes
discursos pelas mulheres negras, que também sdo reproduzidos no cotidiano e, uma vez
internalizados e transmitidos a outras gera¢fes, como nos anuncia Haselbalg (2005),
impossibilitando transformacfes da estrutura no sistema social. Afirmacdo esta que
também encontra bases no pensamento do Gonzalez (2020), quando nos diz que muitos
negros ainda sdo o que a légica de dominagdo define que sejam, numa tentativa de
domesticar e que nds assumimos o risco de internalizar esta logica pelo fato de “termos
sido falados”, como se ndo tivéssemos a condigdo de ter uma fala propria. “Seguindo
por ai, a gente também pode apontar pro lugar da mulher negra nesse processo de
formacdo cultural, assim como pros diferentes modos de rejeicdo/integracdo do seu
papel” (Gonzalez, 2020, p. 78). A partir desta colocacéo, ela nos impGe a necessidade

de assumir outro risco, que é o do ato de falar “nossa propria fala”.

O que eu pretendo aqui é demarcar o que quero dizer com lugar social, que
inicia o enunciado deste trabalho, como também compde uma das palavras chave desta

pesquisa.

O lugar em que nos situamos determinard nossa interpretacao
sobre o duplo fendmeno do racismo e do sexismo. Para nos, o
racismo se constitui como a sintomatica que caracteriza a
neurose cultural brasileira. Nesse sentido, veremos que sua
articulagdo com o sexismo produz efeitos violentos sobre a
mulher negra em particular (Gonzalez, 2020, p.76)

Lélia Gonzalez (2020) aponta como a mulher negra é situada na nossa sociedade
e por quais caminhos devemos percorrer na busca de um lugar emancipatorio, dando um
sentido politico ao lugar social. Assim, nossa intelectual brasileira, contribui
brilhantemente para este termo que saltou em minha cabeca no momento em que
compreendi o sentido de alguns discursos que ouvi desde a infancia: eles me definiam
um lugar social a ser ocupado. Essa ideia de lugar seria 0 mecanismo de regulagédo

remanescente da ideia escravagista de definicdes hierdrquicas estabelecidas pela raga,
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naturalizando o engessamento de uma estrutura que mantenha cada raca no seu
“devido” lugar, lugar esse estabelecido pelo racismo . Neste aspecto, Gonzalez (2020)
enfatiza que no imaginario social brasileiro se perpetua a ideia de que o negro ndo tem
qualidades que o tornem capazes de conquistar posi¢fes que ndo sejam a de exploracédo
e baixa remuneragdo. “Mulher negra, naturalmente, é cozinheira, faxineira, servente,

trocadora de onibus ou prostituta” (p.78)

Marcia Lima, no prefacio de Lugar de negro (2020), que reune textos de Lélia

Gonzalez e Carlos Haselbalg, explicita que

0 termo “lugar” nos remete a uma dimensdo muito crucial das
desigualdades raciais. Lélia Gonzalez, em diversos de seus textos,
relembra uma frase de Millér Fernandes sobre a peculiaridade do
racismo brasileiro ao dizer que “no Brasil ndo existe racismo porque o
negro conhece o seu lugar”. “Saber o seu lugar” é uma expressdo de
naturalizagdo das posic¢des sociais, uma hierarquia presumida que aloca
individuos segundo os marcadores sociais de raca, classe, género, e
territério (p.10).

Uma das frases mais conhecidas de Lélia é também uma das mais impactantes,
descortinando a falsa ideia de democracia racial instaurada ap6s a também falsa
abolicdo da escravatura, ao mesmo tempo que impulsiona um movimento em busca da
ruptura dessa estrutura . Ela nos diz: “nds negros estamos na lata de lixo da sociedade
brasileira, pois assim o determina a logica da dominacdo [..] que neste trabalho

assumimos nossa propria fala. Ou seja, o lixo vai falar, e numa boa” (Gonzalez, 2020,
p.78)

Considerando a necessidade da abordagem e conceituacdo da categoria lugar
social e a énfase dada na relagdo do titulo da tese com o deslocamento que desejo
demarcar, ndo posso deixar de incluir o pensamento de Beatriz Nascimento (2021), que
problematiza a representacdo dos negros na histéria do Brasil, colocando como “um
eterno estudo sobre o escravo”, em paralelo com a ideia de formagdo de “uma
consciéncia negra”. A partir deste incomodo, a historiadora traga ndo somente como

horizonte de pesquisa, mas de ativismo, o que Alex Rats'® define como “diferenciagdo

10 Antropélogo, organizador do livro “Uma histéria  feita por mados negras”
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de prismas - do escravo para o negro” (p.8). Ouso dizer que assim como Nascimento,
busco nesta escrita fazer esta “diferenciacdo de prismas” no deslocamento do lugar
social de uma neguinha para a desobediéncia racial da mulher negra. Sendo “eu,
neguinha” no lugar em que me apontam, e mulher negra como me reconhego identitaria

e politicamente.

A énfase de que a historia do Brasil deveria ser contada por méos negras, foi
enunciado por Beatriz Nascimento na década de 70. Hoje, a partir dos estudos
decoloniais, é possivel compreender esse movimento feito pela intelectual como um
giro decolonial e desobediéncia epistémica. Assim, o pensar militante (Oliveira, 2018)
de Nascimento indica um lugar do negro contra colonial, em que o conhecimento sobre
nods seja elaborado “por alguém ‘de dentro’, aliando o fazer cientifico a subjetividade”
(Nascimento, 2021, p. 9). Se ativismo intelectual defendia o negro visto por ele mesmo,
ndo definido pelo outro. Juntava-se a ela nos estudos académicos, outras mulheres
negras como por exemplo Lélia Gonzalez e Helena Theodoro, esta, com quem tive a
honra de trabalhar no meu primeiro ano como servidora da Fundacdo de Apoio a Escola
Técnica - FAETEC.

E assim como Lélia Gonzalez, discutir a condicdo social da mulher negra,
delineando o pertencimento de género, raca e classe, foi a marca do legado intelectual
de Beatriz Nascimento. E ao redigir esta afirmacdo, dou conta de que hoje, em que
acessamos com mais facilidade a tematica ndo sé racial, mas com recorte de género,
tendemos a primeiro importar conceitos. Nesse sentido, assim como Lélia formulou
sobre racialidades brasileiras e n6s recorremos ao colorismo para explicar negritudes,
também posso afirmar que a discussdo de Patricia Hill Colins e a interseccionalidade é
bem mais disseminada do que as producdes de Lélia Gonzalez e Beatriz Nascimento
sobre a consonancia em ser mulher, negra e pobre na sociedade brasileira. Constatacdo
essa apontada pela filésofa estadunidense Angela Davis, que quando esteve no Brasil,
em 2019, indagou ao publico feminino que a assistia: “Por que vocés precisam buscar
referéncia nos Estados Unidos?”. E complementa: Eu aprendo muito mais com Lélia

Gonzalez do que VOCEs comigo.
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Beatriz Nascimento (2021) apresenta como um desafio, um projeto dificil,
mudar o curso social dado pela “historia contada por maos brancas”, afirmando que ¢é
um desafio, um projeto dificil, considerando que “a historia da raga negra ainda esta por
fazer, dentro de uma histéria do Brasil ainda a ser feita” (p.45). Partindo desta premissa,
dedicou-se a compreender o lugar que negros ocupavam na sociedade brasileira,
analisando as auséncias de um pensamento critico provocado por anos de negacdo a
possibilidade de um “pensamento préprio”, ressaltando a necessidade de pensar e agir
como pessoas pretas que somos. Reconhecendo o lugar que nos é dado, impondo o
nosso lugar, ndo nos permitindo permanecer num lugar de representacdo, tendo como

pressuposto a necessidade de um amadurecimento politico e ideoldgico.

Somos a histéria viva do preto, ndo numeros. Nao
podemos aceitar que a histéria do negro no Brasil,
presentemente, seja entendida apenas através dos estudos
etnogréficos, socioldgicos. Devemos fazer a nossa historia,
buscando ndés mesmos, jogando nosso inconsciente, nossas
frustragBes, nossos complexos, estudando-os, ndo os negando
(ibidem).

A pergunta de Angela Davis se junta a inimeras outras perguntas que me fiz no
caminho de dialogo com a proposta desta pesquisa: por que nao consigo com facilidade
referencial para embasar minha escrita? Por que tendo ficado 2 anos dentro de um
mestrado académico em uma Universidade Federal, que tem uma linha de pesquisa
sobre educacdo e relacBes étnico raciais, ndo acessei a producdo de Lélia Gonzalez e
Beatriz Nascimento? Por que quando discutirmos as formas de opressdo racial
debatemos profundamente a “colonialidade do poder e do ser”, se Lélia e Beatriz nos
dizem sobre “o lugar do negro” e a necessidade de escrevermos “uma historia feita por
méaoes negras”? Por que toda mulher negra brasileira ndo as conhece fora da

necessidade de fundamentar um trabalho académico?

Respondo: apesar da extensa producdo intelectual, com contribui¢des tedricas
pioneiras e fundamentais para uma compreensao estrutural da nossa formacao social,

racial e da formacdo de subjetividades negras, Beatriz Nascimento e Lélia Gonzalez
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sofreram os atravessamentos do racismo, do epistemicidio!! e do racismo/sexismo
epistémico®. Aqui a partir desta afirmagdo, coloco a primeira proposicdo desta

pesquisa, 0 que entendo efetivamente como o sentido estrito de uma tese:

O racismo destinara a mulher negra um lugar na sociedade, independente de
qual posicdo social esta esteja situada/inserida, ou seja, independente da sua
escolarizacdo, profissdo, nivel de conhecimento, producéo intelectual. E isso acontecera
em dois niveis. No primeiro, a partir da sua fragilidade identitaria e pertencimento
racial, vai propor a manutencao do lugar de subalternidade, de incapacidade intelectual,
incutindo a ideia de impossibilidade de mobilidade social. O racismo vai te convencer
de que vocé ndo pode avancar, de que seu lugar é ali, em empregos de baixa
remuneracao e prestigio social, servindo pessoas e, muitas vezes, negando sua prépria
existéncia. No segundo, considerando o principio da resisténcia e desobediéncia, a
mulher que se desloca e ndo permanece neste lugar social dado pelo estrutura racial,
alcangando um outro “status”, outra renda, um lugar social “outro”, o racismo lhe d4 a
negacdo, a auséncia, o apagamento ou até mesmo inexisténcia. N&o se reconhece suas
producdes como ciéncia, os saberes, quando difundidos, sdo questionados sobre sua
“legitimidade” e, este corpo-mulher-negra se fazendo presente em lugares “outros”, é
ignorado e/ou repelido, e/ou contestado. Nesse sentido, o racismo recai ndo sO sobre a
producdo de conhecimento mas a essas presencas negras, as praticas de invisibilizacao.
O racismo se dara entdo tanto no campo da existéncia e das epistemologias, 0 que faz
com que compreendamos que nossos movimentos sdo deslocamentos, e ndo rupturas,

pois este lugar social da mulher negra continua configurado.

Penso, logo, existo?

1 termo cunhado pelo socidlogo Boaventura de Souza Santos, que explica o processo de invibilizagdo e
ocultagdo das contribui¢cGes culturais e sociais ndo legitimadas pelo saber ocidental.

12 Conceito desenvolvido pelo pesquisador decolonial Ramén Grosfoguel, que demarca o privilégio
epistémico da legitimacdo do conhecimento produzido por homens ocidentais, desconsiderando as
teorizagOes de outros corpos politicos e geopoliticos.
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3. Pretinha, eu?

“negro tem que ter nome e sobrenome,
sendo 0s brancos arranjam um
apelido...ao gosto deles”

(Lélia Gonzalez)

“Cande”, Candelaria. Esse foi o apelido que ganhei no condominio onde “nasci”
e cresci”, quando tinha entre 9 e 10 anos. Eu, nascida em 1988, cresci num condominio
de apartamentos e casas no bairro do Engenho da Rainha, zona norte do Rio de Janeiro.
O formato do condominio, subliminarmente, j& demarcava alguma diferenca de classe:
casas pequenas ou “mal acabadas”, casas grandes, de dois andares, outras com piscina.
16 prédios, sendo 15 com apartamentos de dois quartos e apenas um, com apartamentos
de um quarto, e neste que e morava, bloco 13, apartamento 308. Minha mae, Méarcia do
Carmo, graduada em portugués/inglés, ndo trabalhava fora a época. Meu pai, Anselmo
Vicente, ap6s anos trabalhando como gréfico, nesta época era taxista. Eu gostaria de
contar que a melhor memoria que eu tenho do condominio era a vivéncia “livre”, de

brincar, correr e estar em todos 0s seus espagos, mas nao é.

No meu “grupinho” de amigas da minha idade, em que éramos 5, eu era a unica
de cabelo “diferente”, pele mais escura e que "coincidentemente", nio morava em casa.
Minha irma, Livia do Carmo, 8 anos mais velha que eu, j& possuia um grupo mais
diverso. Ela ndo era a que “destoava” do grupo, pois tinha amigas de tom de pele mais
escuro e seu cabelo era ondulado. Na década de 90, minha irmé era adolescente e eu
crianca. O recorte de género sempre foi muito perceptivel desde essa época: brincadeira
de meninos, brincadeira de meninas. Brincadeiras que se propunham a integrar ambos
os grupos. Festinhas “americanas”: meninas levam salgado e doces, meninos levam
refrigerante. Na geracao da minha irma, o “flerte” também ja se fazia presente. Em uma
das casas mais bonitas do condominio, daquelas com dois andares, terrago e piscina,
morava um dos meninos considerado o mais bonito. Branco, cabelos lisos, “fortinho”,

Vitor tinha uma idade intermediaria entre mim e minha irma.
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Além da sua beleza, Vitor era conhecido pelo seu “senso de humor”, sendo
aquele que gostava de apelidar as pessoas. Porém, dada a condicdo que ele tinha no
condominio, seus apelidos ndo guardavam a intencdo de ser engracados, mas
demarcavam esse lugar de superioridade. E importante mencionar o lugar deste menino
no grupo, considerando que

0 sentido do humor racista deve ser interpretado dentro do
contexto social no qual ele est4 inserido e ndo apenas como
uma expressao cultural que objetiva produzir um efeito comico.
Piadas racistas s6 adquirem sentido dentro de uma situacdo
marcada pela opressd@o e pela discriminagdo racial; sempre
temos a presenca de pessoas que sdo minorias raciais ou que
sdo identificadas por serem membros desses grupos. A
violéncia, o desprezo e a condescendéncia sdo parte integrante
dessas piadas. As pessoas que sdo temas dessas piadas séo
identificadas apenas por seu pertencimento racial( Moreira,
2019, p.82)

Adilson Moreira (2019) no livro “Racismo Recreativo”, enfatiza o que alguns

autores identificam como microagressoes, sendo 0s microinsultos parte deste:

Microinsultos podem ser ndo propositais, embora sejam manifestacdes
de um sentimento de superioridade que uma pessoa sente em relacéo a
outra por fazer parte do grupo dominante. Entdo, microinsultos
decorrem de valoragBes culturais que atribuem importancia distinta a
grupos sociais e suas vivéncias de opressdo ou tradigdes culturais

(p.53).

Nosso “amigo” se colocava entdo neste lugar de designar a todos como deveriam
ser chamados, que ndo pelo nome. De todos os apelidos que me recordo, a maioria fazia
mencao ao nome ou sobrenome da pessoa. Minha amiga, por exemplo, que também se
chama Livia, era “cabritinha”, porque seu sobrenome ¢ Bezerra. E assim como ela, tinha
0 “Nond”, o “Tula”. Exceto eu e minha irma. Nos duas ndo ganhamos apelidos que
faziam referéncia aos nossos nomes ou sobrenomes. A minha irmé foi dado o apelido de
“the beig¢o”, por causa dos seus labios grandes e “carnudos”. Maria Carolina conta que
sua mée, quando jovem, fez uma cirurgia de reducdo de l&bios, também por ser

considerada “beiguda”.
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Eu recebi do Vitor o apelido de Candeléria, as vezes, “Candé€”. E quem era
Candelaria? Maria Candelaria, personagem da atriz Dill Costa, negra, era faxineira da
série global “Malha¢ao”, nas temporadas de 1995 até 1997. A personagem representava
uma das poucas funcionérias da trama, neste lugar de ser a responsavel pela manutencéao
e limpeza das baguncas dos jovens, estes, brancos e de classe média. Além disso, ela
também representava a “mae solo”, que criava seu filho sem pai. A personagem de seu
filho ndo ficava somente no imaginario, era o Unico negro a frequentar o cenario
escola/academia, sendo demarcado como bolsista, por ser o filho da funcionaria.
Moreira (2019) responde entdo “o que torna uma piada racista?”

“Uma piada serd racista quando produz dano moral as pessoas, posi¢do que esta
fundamentada no pressuposto de que ela reproduz a ideia de que o individuo néo é visto

na sociedade como uma pessoa que possui 0 mesmo valor que as outras (p.79)”.

Ao olhar para tras, ndo me recordo de compreender o recorte racial neste
apelido, racista, que ndo foi dado s6 a mim, como também a minha irma. “The bei¢o”
era o reforco do estereGtipo negro que minha irma carrega, apesar da pele clara e
cabelos mais lisos. Embora ndo imbuidas de um processo de racializacéo, o desconforto
mediante as risadas cumplices eram nitidos. Entre outros apelidos que eu poderia
ganhar, considerando a intencional ligacdo a raga, Como “Melanie B”, cantora do grupo
“Spice Girls”, jovem, a quem eu inclusive me identificava e estava no seu momento de
“boom” de langamento, ndo sem intengdo, eu ganhei o apelido da faxineira. Identifico
aqui a primeira destinacdo a um lugar social, a partir do reforco do esteredtipo da
subalternidade, uma vez que “o humor racista tem um carater estratégico: ele existe para
perpetuar os esteredtipos responsaveis pela marginalizacdo moral e material de minorias
racistas” (Moreira, 2019, p. 78). O “simples apelido” carrega uma gama de simbolismos
e significados, j& despejados a uma crianca negra, na intencionalidade da reproducdo de
esteredtipos, demonstracdo de poder, hierarquizagdo social, que reflete na construcao da

identidade em suas subjetividades.

O humor racista ndo é apenas um veiculo de expressdo de
condescendéncia ou de agressividade, é também uma forma encontrada
pelas pessoas brancas para defender a posicao privilegiada que ocupam,
razdo pela qual ndo podemos ignorar seu carater estratégico (ibidem,
p.85).
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Ao realizar esta escreviéncia, me pergunto se com 9 anos eu teria capacidade de
compreender a violéncia deste apelido a partir da ética racista. Num primeiro momento
penso ser “cedo” para uma implicagdo compreensiva, porém, observo meu filho Ben,
que com 5 anos ja aponta em diversas falas a identificacdo racial de modo racional:
“Made, esse ano eu tenho uma professora pretinha igual ‘a nos’!”. “Mde, na minha sala
tem um monte de crian¢a da minha cor!”. As falas do Ben também me fazem pensar
que esse pensamento racializado, o dele e o meu, s6 acontecem “da porta pra fora”, o
que me faz retornar a beel hooks (2021) quando afirma “minha casa é o Unico lugar

onde ndo existe raga”.

Eu cresci com um nucleo familiar negro em suas diferentes tonalidades. Minha
mae, negra “quase avermelhada”, de cabelos lisos, sempre comparada a “uma india”.
Meu pai, pele bem mais clara, se aproxima do “encardido”, descrito por Lia Vainer
Schucman (2020), nariz largo, cabelos crespos; minha irma, “morena”, como a definem,
com labios grandes e grossos e 0 mesmo nariz largo. No nosso convivio, a racializacéo
ndo foi pauta durante a minha infancia, pelo contrario. O meu cabelo sempre demandou
mais cuidado do que o da minha irm& e tanto meu pai quanto minha mée faziam questéo
de valorizar os meus cachinhos, sempre com penteados ou definigdo pacientemente. Ao
ver fotos da minha infancia, eu ndo me enquadro no padrdo de “crianga bonita”,
sobretudo nesta fase entre os 7 e 10 anos, pois era muito magra, com as pernas muito
finas, cabelos volumosos e dentes sobressalentes. Mas na minha casa era “o tnico lugar
onde ndo existia raga”. Posso dizer entdo que meu primeiro “encontro” com a raga foi
em contato com “o mundo externo” e, diferente do modo que identifico essa tomada de
consciéncia pelas palavras do meu filho, meu reconhecimento ndo se deu de maneira

amistosa, o que é descrito por Alessandra Devulsky (2021):

O primeiro contato de uma crianca racializada com o racismo é
traumatico, porque a natureza da apreensdo social, ou seja, ela ndo se
d4 de maneira objetiva, programada ou de modo ritualistico. O
momento do primeiro contato com o racismo na vida de um negro e de
uma negra € circunstancial, imprevisivel e pode ocorrer mesmo antes
que o sujeito racializado se dé conta da discriminacao sofrida. Contudo,
é sO a partir do momento em que introjetamos a ideia de que somos
percebidos por
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brancos de maneira diferente, e isso se transforma em um fato, como
codigo da sociedade, que passamos a nos enxergar como negros (p.31)

Eu ndo me enxerguei como negra na infancia, talvez pela forma sutil em que me
foi enunciado: através de um apelido. E com isso, a percepcao de ter sido atravessada

pelo racismo ainda na infancia s6 chegou no momento de encontro com essa pesquisa.

A impactante frase de bell hooks, “minha casa ¢ o Gnico lugar que nao existe

raga”, vai de encontro a narrativa de Neusa Maria®®:

“Antes de entrar na escola, eu era bonita, inteligente. Era “a florzinha” da
familia. Quando a gente entra na escola, a gente percebe que ndo é tao bonita assim,
tdo inteligente assim. Eu lembro de sofrer racismo j& na educacdo infantil. Eu tinha uns
4, 5 anos. Na sala, tinha um menino que tinha sindrome de Down e todo mundo gostava
de brincar com ele. E uma vez uma menina disse: ndo brinca com ela, porque ela é

preta. E foi a primeira vez que eu vi que tinha algum problema ser preta”.

Devulsky (2021, p. 32)) nos apresenta que

quando uma crianca é expulsa de um espaco ou de uma
brincadeira sendo chamada de “preta”, a primeira reag¢do dela, que ndo
tem conhecimento da racializacéo, é perguntar o porqué. Essa pergunta,
mal sabe ela, jamais tera uma resposta satisfatéria, porque mesmo
diante da compreensdo de todas as circunstancias socioecondmicas e
politicas envolvendo a discriminagcdo de pessoas por ragas, nehuma
delas conseguird suplantar o fato de que todos esses fatores sdo
injustos, independentemente de como foram historicamente
construidos.

Diferente de mim, Neusa Maria identifica o racismo de maneira violenta, logo
na primeira infancia e, embora ndo tenha conseguido decodificar em seu
conceito/nomenclatura, aos 5 anos ja reconhecia a cor como uma demarcacdo de
discriminacdo e exclusdo. Tendo como cenario, 0 ambiente que em geral € o primeiro de

socializag&o com outras criancgas: a escola.

13 companheira que contribuiu com esta pesquisa a partir da narrativa autobiogréfica a partir do
letramento racial critico.
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Mais do que entender o que ha de errado com ser chamada de
“preta” e ter sua presenca recusada, a crianca também ndo
compreenderd a pertinéncia de ver atribuida a si uma cor que sequer é
aquela que melhor corresponde a sua pele. [...] Pessoas sociabilizadas
sabem que chamar alguém de “preto” em uma sociedade racista é
reservar a ele um lugar de desprezo, € imputar a ele um sentido politico
de subordinacdo, pouco importando 0 que o sujeito acredita ser
(Devulsky, 2021, p.34)

O racismo, preconceito e discriminacdo na educagdo infantil, que pode ser
aplicado a outros niveis de ensino, é a pesquisa de Eliane Cavalleiro (2014), que tem o
seu livro “Do siléncio do lar ao siléncio escolar” como um dos mais difundidos neste
debate. Cavalleiro problematiza a escola como lugar que deveria ser de socializacéo
positiva, acolhimento e pertencimento como um local de reforgo a estere6tipos racistas
e experienciamento negativo para as criangas negras, tendo como pano de fundo a nao
interferéncia e/ou problematizacéo por parte dos professores. Ao longo destes 8 anos em
que eu pesquiso as relacdes etnico-raciais e a educacdo, tendo realizado muitas
formacdes para docentes com vistas a (ainda) implementacdo do artigo 26A da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional'*, observo que mesmo com uma diversidade
de material didatico, intensificacdo de formacdo continuada e maior abertura para a
tematica, muitos ainda preferem justificar a isencdo de interferéncia nos casos de

racismo dentro da escola como falta de formacéo e informacéo.

Cavelleiro (2014), afirma que sua relacdo diaria com criancas de quatro a seis
anos permitiu identificar “que , nesta faixa de idade, criangas negras ja apresentam uma

identidade negativa em relacéo ao grupo étnico ao qual pertencem” (p.10).

Neusa Maria, ao ser violentada pelo racismo aos 5 anos de idade n&o conseguiu
traduzir “o problema de ser preta”, mas conseguir fazer conexdes mais tarde, quando no

ensino fundamental, racionaliza a racializagéo:

“No ensino fundamental eu estudava em uma escola referéncia na cidade de S&o Jodo.

Mesmo sendo do municipio, criancas de varias classes sociais se encontravam ali. A

14 Alterac3o dada pela Lei Federal 10.639/2003, posteriormente alterada pela Lei Federal 11.645/2008,
gue torna obrigatdrio o ensino da histdria e cultura indigena, afrobrasileira e africana nos
estabelecimentos de ensino fundamental e médio.
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professora de artesanato separava todas as criangas negras em uma unica mesinha. A
professora ndo passava na mesa e nem nos atendia quando chamada. Eu cheguei a
falar com a minha mae: Mé&e, a professora ndo me ensina porque sou preta! Mas minha
mae falou que era coisa da minha cabeca. Uma outra colega falou a mesma coisa para
sua mae, que, ao conversar com a minha, identificaram que era verdade e foram

reclamar na escola”.

“Lembro também que as turmas eram divididas em turma boa e turma ruim pela
numeracgéo. A turma 01 era a turma boa. A turma 02 era a turma ruim. Eu era da turma
02. A turma 02 era a turma com a maioria negra. A professora era negra de pele clara
e morria de amores pela Jéssica, uma menina branguinha e loira. Uma vez a Jessica
roubou uma balas e, ao saber do fato, ao invés da professora retaliar a menina, ela
pediu pra que a trocassem de turma, dando a entender que os pretos ensinaram a ela a

roubar”.

O racismo sofrido aos 5 anos, internalizado, mas ndo significado, retorna ao
ambiente escolar de Neusa, pelo silenciamento de duas professoras, em momentos
distintos. Uma vez internalizado, o racismo, ainda que ndo verbalizado por quem sofreu,
passa a ser internalizado e concretizado como dor, sendo arrastada por toda vida. Assim,
a cor torna-se uma peca definidora da subjetividade, interferindo nos processos de
socializacdo posteriores, definindo a sua auto imagem, que passa a ser construida
negativamente. Muitas vezes esse silenciamento € convertido numa espécie de
assimilagdo deste lugar, fazendo com que a crianga construa uma nog¢ao de “aceitagdo”,

passando a conviver com estas relag@es discriminatorias.

Numa sociedade como a nossa, na qual predomina uma viséo
negativamente preconceituosa, historicamente construida, a respeito do
negro e, em contrapartida, a identificacdo positiva do branco, a
identidade estruturada durante o processo de socializa¢do terd por base
a precariedade de modelos satisfatdrios e a abundancia de esteredtipos
negativos sobre negros.

Isso leva a supor que uma imagem
desvalorizativa/inferiorizante de negros, bem como a valorativa de
individuos brancos, possa ser interiorizada, no decorrer da formagéo
dos individuos, por intermédio dos processos socializadores. Diante
disso, cada individuo socializado em nossa cultura podera internalizar
representacdes preconceituosas a respeito desse grupo sem se dar conta



67

disso, ou até mesmo se dando conta por acreditar ser 0 mais correto
(Cavalleiro, 2014, p.20)

Em sua narrativa, Maria Carolina também expde o ambiente escolar como local

demarcador da sua compreenséo da racialidade:

“Eu sou a mais clara dos meus irmaos, entdo sempre fui lida como moreninha. Eu tinha
um entendimento subjetivo e achava que tinha alguns privilégios dentro da familia, mas
como estudei em colégio particular, nesse espago eu deixei de ter estes ‘privilégios’,
porque eu ja ndo era mais a mais clara. Entdo, dentro da familia eu era a irma
carinhosa, a bonitinha, enquanto minha irma, mais escura, era a raivosa, a que dava
trabalho. Mas quando eu chego na escola, eu passo a ser a pretinha gordinha. Eu

internalizei essa figura da ‘boazinha’”.

Novamente compreendemos a afirmagdo de bell hooks, “minha casa ¢ o tnico
lugar que ndo existe raca”. Pois, embora hoje, “olhando de fora”, Maria Carolina
identifique a diferenca de tratamento dada a ela no ambito familiar por ter a pele mais
clara, fazendo com que acreditasse em privilégios, ao “sair de casa”, foi atravessada
pela raga. Em sua fala, pontua um aspecto muito interessante de ser observado e
analisado: diferente do estere6tipo de raivosa, comumente dado as mulheres negras,
ainda quando ndo sdo mulheres, € sim meninas, com o adjetivo de “irritadinha”, “mal
criada” ou dificil de lidar, Maria Carolina recebe o estigma de “boazinha”, “amiga de
todo mundo”, que tem como consequéncia o “aceitar tudo”. Sob este aspecto, Patricia
Hill Collins (2019), vai falar das imagens de controle, que faz com que nos, mulheres
negras, estejamos sempre sendo definidas por rétulos dados pelo “outro”, ou seja, sendo
sempre definidas e qualificadas por outras pessoas que ndo ndés mesmas. Para Maria
Carolina, a sua concepg¢do como “amiga” e boazinha esta atrelada a sua aparéncia, negra
e gordinha, como se define, que a coloca no lugar da “mée preta”, que, inserida numa
concepcao racista, estabelece a subalternidade travestida do simbolo maternal de
“bondade”.

“Lembro que uma vez teve um concurso de poesia na escola. Eu gostava muito de

escrever, mas ndo achava que o que eu escrevia era bom. Fiz uma poesia e, uma colega
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disse que queria muito participar do concurso. Eu dei a minha poesia pra ela, a poesia
que eu escrevi, e escolhi uma do filme meu primeiro amor. Ela ganhou o concurso. Ela

ganhou o concurso coma minha poesia .

“Entdo hoje eu percebo que meu processo de racializagcdo se deu pela minha negagéo
enquanto poténcia e da abnegacéo para acessar, agradar o outro. Para ndo perder o

meu lugar de amiga e boazinha”.

As reflexdes provocadas a partir das narrativas de Neusa Maria e Maria
Carolina, no que se refere as primeiras experiéncias que se recordam de terem sido
afetadas pelo racismo, trazem para o debate a necessidade do antirracismo na escola,
como principio de mudanca de paradigmas para a formacdo das concepg¢des de uma
auto imagem positiva, sendo 0 espago escolar o espaco de convivio mais significativo

que a crianca pode ter.

No espaco escolar ha toda uma linguagem ndo verbal expressa
por meio de comportamentos sociais e disposi¢bes - formas de
tratamento, atitudes, gestos, tons de voz e outras - que transmite valores
marcadamente preconceituosos e discriminatérios. Como ao negro
estdo reservados, na sociedade, papel e lugar inferiores, pode-se afirmar
gue essa linguagem o condiciona ao fracasso, a subimissdo e ao medo,
visto que parte das experiéncias vividas na escola é marcada por
humilhagdes (Cavalleiro, 2014, p.98)

A escola também foi pra mim lugar de reforco de estere6tipos negativos. Estudei
0 primeiro segmento do ensino fundamental em uma escola particular. Tinha bolsa de
desconto, porque minha irma e trés primos estudavam na mesma escola. Alguns anos,
eu e minha irmé& precisamos usar livros de sebo, pois minha mée néo tinha condicGes de
comprar livros novos. Préximo ao periodo em que “ganhei” o apelido de candelaria, me
recordo de ter sido protagonista em uma pega nesta escola. Mais uma vez afirmo que a
época ndo racializei minha participacdo e meu protagonismo, o que hoje compreendo

como mais uma metodologia de manutengdo do racismo no ambiente escolar.

Todo ano, a série tinha um livro paradidatico a ser trabalhado no ultimo

semestre e na 42 série, o livro destinado a minha turma foi 0 “Pretinha, eu? ”’, de Julio
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Emilio Braz. Lembro que junto a divulgacéo do livro, chegou a informacéo de que o
autor talvez fosse a escola para assistir a peca que fariamos como culminancia do
trabalho. Eu ndo consigo me recordar como foi o processo de escolha dos personagens,
mas eu fui escolhida para fazer a personagem principal. Foi um momento de alegria,
seguido de angustia ao compreender o contexto do livro: Vania, a protagonista, era uma
menina negra, pobre, que era com frequéncia discriminada pelos colegas por ser
“pretinha”, por ser bolsista, filha da funcionaria. Ela sé tinha uma blusa do uniforme e,
em um determinado momento, passou a ir para a escola de casaco, mesmo em dias
quentes, porque sua blusa estava furada. Por fim, o livro traz uma “mensagem de
superacdo”, pois a protagonista, a partir de sua inteligéncia, consegue “atrair amigos”,
provocando também a descoberta da identidade racial de uma outra personagem, que se
identificava como morena. Eu era uma aluna bolsista. Eu escondia meus livros dos
meus amigos para que eles ndo percebessem as respostas apagadas de liquipaper e nao
saberem que meus livros ndo eram novos. Eu, no outro contexto, o do condominio, era a
menina que sofria “bullyng”, pois assim também era classificada as “brincadeiras”
racistas, pela cor da minha pele. Tudo estava ali, posto, implicitamente, entre a
Candelaria e a pretinha Vania, como reforca Cavalleiro, de forma silenciosa, ndo da
ocultacdo, mas no reforco de estere6tipos racistas. Estas dores s vao se revelar pra mim
bem mais tarde, tendo ficado adormecidas atras de “boa inten¢do” do protagonismo e do

“humor” de um apelido.

De modo silencioso, ocorrem situagdes no espago escolar, que
podem influenciar a socializacdo das criancas, mostrando-lhes
diferentes lugares para pessoas brancas e negras.

A escola oferece aos alunos, brancos e negros, oportunidades
diferentes para se sentirem aceitos, respeitados e positivamente
participantes da sociedade brasileira. A origem étnica condiciona um
tratamento diferenciado na escola (Cavalleiro, 2014, p.98)

O autor € muito respeitado e conhecido por ser um dos poucos negros a terem
suas obras amplamente divulgadas e também pela disponibilidade que coloca para estar
presente em rodas de conversa dentro do ambiente escolar. O livro, muito utilizado na
década de 90, tem como objetivo trazer para cena o debate das relacdes raciais na escola
e, no discurso final, objetiva deixar a mensagem de que “devemos respeitar um ao

outro, independente da sua cor”. Porém, existe uma problematica do refor¢co de um
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repertdrio negativo que recai sobre as criangas negras, da perseguicdo, da pobreza e da
necessidade de mostrar-se capaz. Problematizo também o fato de que a narrativa da
pessoa negra como alvo, possa ser uma via ainda ndo pensada por aquele grupo, que, a
partir da leitura do livro, pode reproduzi-la. Assim, 0 que se propde como uma
abordagem positiva, se apresenta como mais uma maneira de estigmatizar e colocar a

crianca negra no lugar da inseguranca, da exclusdo, do ndo pertencimento.

Essa percepgdo compele a crianga negra a vergonha de ser
guem &, pois isso lhe confere participar de um grupo inferiorizado
dentro da escola, o que pode minar sua identidade. Resta a crianca
branca a compreensdo de sua superioridade étnica, irreal, e o
entendimento da inferioridade, igualmente irreal, dos individuos negros
(ibidem, p.98).

Mesmo eu ndo tendo ali, a época, compreendido a diferenca que ja observava
entre a minha estética e a estética das minhas amigas do condominio, que também era a
estética das minhas primas, subjetivamente, assimilei a necessidade de buscar destaque
para que ndo fosse notada na minha diferenga. Mesmo tendo sido “a pretinha”, ndo tive
uma compreensao racial de que eu era uma menina negra, coisa que meu filho tem hoje,
com seus 5 anos de idade. Mas esses lugares a mim dados, o da Candelaria - a faxineira
e da “pretinha” bolsista que era excluida dos amigos, introjetam em mim a busca pelo
lugar de destaque como mecanismo de defesa para estar incluida, para estar “por cima”.
Entdo eu passei a ser a tagarela, a esperta, a que sempre liderava grupos. Mas, pretinha,

eu?

Nos dias atuais, com o0 crescente debate de quem “realmente ¢ negro”, me
questionei diversas vezes se eu tinha lugar de fala para pautar uma pesquisa sobre
racismo, isso porque vem ganhando espago, sobretudo nas redes sociais, discursos
embasados na miscigenacdo que retiram da negritude aqueles que se consideram negro,

mas tem a pele mais clara, que estariam enquadrados na categoria racial de pardo.

O perfil demografico brasileiro tracado pelo IBGE indica que
56% da populacdo do pais é negra. Um grupo compreendido, portanto,
como nao brancos, composto por denominacBes classificadas pelo
IBGE como pardos, 0s negros claros que correspondem a 46,5% da
populacdo, e os pretos, que sdo 9,3 desta. Em termos metodolégicos, o
IBGE traca um elo racial e politico entre pretos e pardos, indicando sua
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oposicao aquilo que se convencionou chamar de branco. Estar em polos
opostos em termos raciais significa, historicamente, obter vantagens ou
estar submetidos a prejuizos, inobstante a adesdo ou o repudio ao
sistema hierarquico racial. O grupo racial chamado de modo geral de
negros no Brasil, portanto, inclui também os pardos (Devulsky, 2021.
p.23).

Estes discursos, produzidos e reproduzidos por negros de pele mais escura,

fazem retroceder debates que ja haviam sido consolidados, principalmente por

formalizacdes dadas pelo movimento negro.

O movimento negro, que tem sido vitorioso em tantas agendas, cravou a
definicdo de negros no Estatuto da Igualdade Racial Brasileiro, de 2010, como
a soma de quem se autodeclara preto ou pardo, conforme o quesito cor ou raga
do IBGE. Qualquer tentativa de embaralhar a no¢do de negros como a soma
pretos e pardos — reconhecendo a negritude dos variados tons de pele —
presta um desservico a formulacéo de politicas publicas que beneficiam toda a
populacdo, na busca pela igualdade definida em nossa Constitui¢do. (Santana,
2020)

Como observamos na minha escrevivéncia e nas narrativas de Neuza Maria e
Maria Carolina, nds somos apresentados ao racismo muito antes “dele” ser apresentado
para nés, temos a nossa identidade racial exposta, antes que consigamos nos reconhecer
nela. “Uma das caracteristicas do racismo ¢ a maneira pela qual ele aprisiona o outro em
imagens fixas e estereotipadas, enquanto reserva para os racialmente hegemonicos o
privilégio de serem representados em sua diversidade” (Carneiro, 2004) Para as
pesquisas, para quantificar a porcentagem da populacdo negra no pais, somos nao
brancos, para denunciar o racismo sofrido, somos ndo negros. Mas assim como Bianca

Santana (2020) coloca, reitero que “nossa negritude de pele clara ndo serd negociada”.

O primeiro contato de uma crianca racializada com o racismo é
traumatico, porque a natureza da apreensdo social, ou seja, ela ndo se
da de maneira objetiva, programada ou de modo ritualistico. O
momento do primeiro contato com o racismo na vida de um negro ou
uma negra € circunstancial, imprevisivel e pode ocorrer mesmo antes
que o sujeito seja racializado e se dé conta da discriminacdo sofrida.
Contudo, é s6 a partir do momento em que introjetamos a ideia de que
somos percebidos por brancos de maneira diferente, e isso se
transforma em um fato, como codigo da sociedade, que passamos a nos
enxergar como negros (Devulsky, 2021, p.31).

A construgdo em torno de quem é negro do Brasil ocupa espaco de muitas

bibliografias e desencadeam debates complexos sobre a miscigenacdo e o projeto de
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branqueamento do pais. Mas, como disse acima, se somos vistos como “o outro”, se
somos apontados como diferentes, se temos marcas discriminatorias que se fazem
presentes desde a infancia e nos exterminam quando adultos, se “servimos para
engrossar’ nimeros estatisticos. Estas discussdes tem trazido para o Brasil o conceito de
colorismo, que a partir da leitura do pardo com fen6tipo negro, vai reforgar a ideia de
embora nds possamos ter alguma davida da nossa identificacdo e pertencimento racial, a
branquitude ndo tem essa duvida. “O colorismo, portanto, tem como causa a maneira
pela qual compreendemos a condigdo negra, inferiorizada e subjugada ao branco; mas
também tem como solucdo a compreensdo dessa mesma condicdo negra, desde que

liberta de sua grade racista” ( Devulsky, 2021, p. 27).

Se muitos negros de pele escura hoje afirmam que sempre se reconheceram
como negros e por isso sempre identificaram o racismo, os negros de pele clara sdo
feridos em suas subjetividades. “Se historicamente a negritude ¢, sem duvida, uma
reacao racial negra a uma agressao racial branca, ndo poderiamos entendé-la e cerca-la
sem aproximé-la do racismo do qual é consequéncia e resultado” (Munanga, 2019, p.
14). Ser negro € estar dentro do processo de racializagdo ocupando o lugar do excluido.

Entéo, parafraseando (ironicamente) Descartes, "sofro racismo, logo, sou negra”!

4. Neguinha do cabelo atochado de creme

Eu luto contra os pesadelos dentro de
mim, 0S vejo, 0S possuo, sei que nNao me
destruiram antes e ndo vdo me destruir
agora se eu os colocar para fora, admitir
como me apavoram, admitir que minha
mae me ensinou a sobreviver ao mesmo
tempo que me ensinou a temer minha
propria negritude.

(Audre Lorde)

Com 13 anos eu deixei de estudar na escola particular. A situacédo financeira da
minha familia havia “apertado” e eu passei a estudar em escola publica a partir da

sétima série, atualmente oitavo ano. A minha méae trabalhava na escola em que eu
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estudava, como agente administrativa. O fato de eu ter vindo de uma escola particular,
tendo um curriculo diferente, fazia com que eu tirasse notas altas. Eu ndo havia pensado
nessa questdo até o momento desta escrita, mas recordei que meus colegas nao
atribuiam as minhas notas a minha inteligéncia, e sim ao fato de ser “a filha da dona
Marcia”. Certa vez eu cheguei a chorar e pedir para a minha mée me tirar da escola,
pois ao quase “gabaritar” uma prova de matematica, disseram que eu tinha tido acesso

as respostas, por ser filha de uma funcionaria da escola. Ou seja, 0 mérito ndo era meu.

A entrada na adolescéncia é um periodo normalmente conflituoso de um modo
geral, mas para as meninas e meninos negros, ¢ um periodo em que a aperéncia fisica
marca ainda mais as diferencas raciais, ainda que de forma inconsciente, pois crescemos
com imagens estéticas padronizadas sobre o que é ser bonito e estas imagens passavam
longe do fendtipo negro. E essa foi a época em que meu cabelo, que nunca havia sido
modificado, comecou a me incomodar. Aquelas mesmas meninas do condominio ainda
eram o "meu grupo". Comecou a fase das “festinhas americanas”, festinhas em outros
condominios da regido e o jogar de cabelo de um lado pro outro € uma cena que com
frequéncia me incomodava, pois eu ndo podia mexer muito no cabelo para que nao
ficasse “armado”. Esta fase de socializagdo em festas que ndo familiares também é
apontada por Maria Carolina, que recorda um episddio de racismo vivido em sua

adolescéncia:

Eu lembro que fui para a “Festa do Tomate" com a minha irmd, em Paty do
Alferes e nos fomos e voltamos de van. Essa festa era uma que nem todo mundo
conseguia ir, porque o ingresso ndo era muito barato e tinha que pagar o transporte.
Eu e minha irm@ éramos as Unicas negras na van. Na volta, um menino ficou me
chamando de Sandra de Sa, rindo e “convocando’ as pessoas para rirem de mim. So
que eu adorava a Sandra de S&. Eu ndo me senti ofendida. E percebendo que ele nédo
tinha me atingido, que ndo tinha conseguido me diminuir, ele comegou a me chutar, e

foi me chutando a viagem inteira, até eu descer da van...

Neste momento, Maria Carolina se emociona e comega a chorar, eu choro junto

com ela. Respiramos, limpamos as lagrimas e ela completa:
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Essas violéncias fizeram com que eu deixasse de sair varias vezes.

Novamente o0 racismo recreativo aparece com o discurso de brincadeira, tendo o
agressor usado das caracteristicas fisicas de Maria Carolina para tentar ofendé-la, sua
estrutura corporal “gordinha”, como a mesma descreve, e seu cabelo black. Embora ele
ndo tenha usado um lugar de subalternidade, considerando que Sandra S&* era/é uma
artista renomada, ele usou o lugar da ridicularizacdo, apontando as caracteristicas
corporais “fora do padrdo”. E percebendo que ndo conseguira afeta-la, partiu para a
agressao fisica. Maria Carolina nos conta ainda que sua aparéncia também fazia com
que ela fosse "empurrada™ aos rapazes rejeitados pelas outras meninas, com o discurso
de ter que “aceitar qualquer flerte”. Sendo quase sempre colocada no perfil de “melhor

amiga”, por ndo ser desejada como mulher.

Eu, morando ainda no mesmo condominio, tinha muitos amigos meninos e entre
as meninas, eu tinha o perfil de “moleque”. Apos passarmos da faixa dos 13 anos, as
geracOes, minha e da minha irma, se aproximaram, passando a formar praticamente um
“lnico grupo”. J4 podiamos estar em algumas conversas e frequentar algumas festas e
com a convivéncia de crescermos juntas e juntos ali, fazia com que considerassemos
alguns como primos. Nés aprendemos a trocar sobre os estudos, sobre os projetos de
vida. A minha geracdo comecou a observar a geracdo mais velha a concluir o ensino
médio, ser inseridos no mercado de trabalho e assim nos ajudaram a projetar 0 nosso

futuro.

Um dos meninos da geracdo da minha irméd comegou a namorar uma moga “de
fora”. Ela era loira, alta, “corpdo”, tinha carro e era professora de inglés, formada pela
UERJ. Utilizando da giria, estaria ela em “outro patamar” das meninas do condominio.
Embora minha vontade seja de expor seu nome, pois 0 que Vvird a Sseguir tomou
proporc¢des publicas, vou optar por chama-la de Fébia. Nosso amigo, namorado de
Fabia, havia sido pai ha pouco e nds éramos proximas a mée do seu filho. Com isso, ela

iniciou um movimento de afastar as meninas do condominio do seu namorado, que por

15 A cantora modificou seu nome artistico, sendo agora “Sandra S4”, sem o “de”
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sua vez, se afastou das de sua geragdo, mas manteve a amizade comigo. Nesta época, as
redes sociais utilizadas eram o Orkut e os “fotoblogs™!®. Fabia, neste movimento, junto
a suas amigas, as quais faziam questdo de externar seus titulos, sendo uma destas, recém
advogada, utilizavam os “fotoblogs” como canal de autopromocdo, com objetivo de
proferir ofensas as meninas do condominio - perdoem-me pontuar: uma verdadeira
baixaria! Mas € preciso ressaltar que a classe, formacao e aparéncia eram o foco dessas
ofensas. Elas faziam questdo de ostentar as suas graduacdes, seus bens materiais, 0
bairro onde moravam, os locais que frequentavam e os “lisos e loiros” de seus cabelos.
Fébia, em especifico, fazia questdo de se autodefinir como “teacher”, ndo professora.
Certo dia, em uma festa junina, Fabia reuniu suas amigas para um “confronto” direto: as
meninas do condominio precisavam ver o qudo eram ‘“belas e poderosas”. No dia
seguinte, ao postar fotos da festa em seu “fotoblog”, Fabia foi questionada publicamente
por suas amigas, por meio de comentérios nas fotos, por que eu era a Unica que tinha

“permissdo” se ser amiga do seu namorado, e a sua resposta foi:

Porque eu ndo preciso me preocupar, ela é s6 uma neguinha do cabelo
atochado de creme de uniforme de escola publica, que mora no “apezinho” de

fundos.

Eu nunca esqueci deste dia. Eu creio que nunca vou esquecer. Este dia, esta
frase, me trouxe até aqui.

Em questdo de minutos, todo condominio sé falava nesse assunto. Se a forma de
atingir as outras meninas se dava pela via da autopromogdo, pra mim foi uma fala
diretal

Minha mae, no trabalho, soube do que estava acontecendo e foi pra casa. Minha
irm& queria ir atrds da Fabia para fazer justica com as proprias mdos. Chegando em
casa, apos ler os comentarios, ver as amigas achando graca, inclusive a advogada, eu
escuto a minha mae dizer: 1ISSO E RACISMO! ISSO E CRIME! ELA FEZ UM
COMENTARIO RACISTA!

Ali foi a primeira vez que ouvi aquela palavra, com 14 anos. Quando a raiva

passou, eu vi minha mae chorar. Eu ndo consegui chorar. Eu ndo entendia muito bem o

16 Fotoblogs s3o paginas pessoais de postagem de fotos e textos, parecida com o Instagram usado hoje.
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que estava acontecendo. Eu ndo me via como “neguinha” e talvez por isso tenha sentido
a raiva pela minha exposicéao, nao por ter sofrido racismo. Eu ouvi a palavra racismo, eu

ouvi que EU tinha sofrido racismo. Mas, neguinha, eu?

Dada a propor¢cdo do fato, que reverberou por todo condominio, & noite as
amigas de Fabia se juntaram em sua defesa e foram até o meu prédio. Pessoas se
aglomeraram como se fosse uma final do “UFC”. Minha mae, com calma, explicou que
ia registrar uma queixa crime, como racismo, pontuando inclusive eu era menor de
idade. Enquanto sua amiga reforcava a cada minuto que era advogada, que ndo ia dar
em nada, tentando convencer minha mée a nao registrar queixa, Fabia gritava atras que
se eu ndo parei de falar com seu namorado, era porque tinha interesse nele, ndo com
essas palavras, claro. Lembro que, conforme a advogada exibia seu titulo, minha méae
também precisou dizer a ela, bem mais jovem, que aquele corpo-mulher-negra também
tinha uma graduacdo, que inclusive, lhe dava “o titulo de teacher”. E dai que ela é

professora de inglés? Eu também sou!

Marcia do Carmo, a “dona Marcia”, minha mée, ndo recuou. Procurou um
advogado, amigo da nossa familia, que registrou o boletim de ocorréncia, O episddio foi
enquadrado como injdria racial. Fomos intimadas para a audiéncia de conciliacdo e para
a nossa grata surpresa, o conciliador era negro. A “teacher” recebeu como sentenca o
pagamento mensal do valor de cestas basicas, durante 6 meses. Eu, ndo, eu nao ganhei a

conciliacdo e também recebi a minha sentenca: ter ecoada na minha cabeca a frase

ela é s6 uma neguinha do cabelo atochado de creme!

Devemos analisar que Fabia sabia perfeitamente do lugar que falava e o lugar
que queria me colocar. Sua fala ndo se deve ao fato dela me ver como uma menina de
14 anos e por isso ndo oferecer “uma ameaca afetiva” para seu relacionamento. Ela ndo
me via como mulher, e sim como um “corpo inferior”. Ela, a “teacher” loira, bem
sucedida. Eu, a neguinha, do cabelo atochado de creme, estudante de escola publica, que
morava no menor apartamento do condominio. Do alto de sua branquitude, ela soube

me designar a pele, a estética e a “condigdo” de pobreza do “ser neguinha”, 0 que eu s



77

absorveria anos mais tarde. Sua fala ndo intenciona designar somente a cor, mas a
estética, a possibilidade de formacéo vista como precarizada, e a moradia inferior. Eu
ndo conhecia Lélia Gonzales, ndo conhecia Beatriz Nascimento, também nem havia
ouvido falar em Patricia Hill Collins, mas a interseccionalidade me encontrou, me
atravessou. E minha mée precisou demarcar o seu lugar de “instruida” todas as vezes
que teve que tratar esse assunto. Ela sempre precisava dizer que, apesar de nao lecionar,
de ser auxiliar administrativa, ela tinha conhecimento, tinha uma graduacdo, dominava
varios assuntos. Inumeras vezes eu ouvi minha mae precisar reafirmar a sua
inteligéncia, seu saber, que era legitimado pelo seu diploma, apesar de ja ter ingressado

na carreira publica.

Durante essa pesquisa, senti a necessidade de saber dela em que momento ela
identificou os reflexos do racismo na sua vida. Ela me conta que foram varias vezes que

ela teve de forma verbalizada a diferenca racial, desde a infancia.

Sua avé foi trocada por uma mulher branca. Entdo desde pequena eu e sua tia
éramos conhecidas como as filhas da negra desquitada. N6s sofriamos o preconceito
duas vezes. Dentro da prépria casa minha mae sofria humilhacdo por ser desquitada.
Além disso, sofria constantes humilhacdes em funcdo da profissédo, pois trabalhava
como faxineira. Eu cresci vendo aquilo e ndo queria passar pela mesma coisa. Entdo eu
sabia que tinha que me qualificar.

Como n6s moravamos no Morro do Pinto, a diferenca se dava mais no convivio

fora de 14, na escola, quando iamos visitar amigos dos meus avos.

A partir do discurso de Fabia, mesmo nd&o me vendo como negra, me auto
declarando como moreninha, nascia outra Lilian, que se perguntava o que havia de
errado com o seu cabelo, com seu uniforme de escola publica. O movimento da minha
méae em minha defesa, que ndo podia vir s6 com argumentos, precisaram ser acrescidos

dos lugares sociais aos quais ela ocupava, também me formava.

Um ano mais tarde, eu ingresso no ensino médio, no curso de formacdo de

professores. Ali eu encontraria uma nova identidade, a de futura professora. E nessa
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esteira veio a mudanca estética: deixar de ter o cabelo atochado de creme! Assim, no

segundo ano, agora com 16 anos, eu inicio o processo de relaxamento do cabelo.

Gostaria de encerrar esta escrevivéncia dizendo que no final, ficou tudo
resolvido com a Fabia, mas assim como nos contou Maria Carolina, quando o racismo
no seu modo verbal se d4 por “encerrado”, o que poderiamos entender a partir da
audiéncia de conciliacdo, ele se manifesta em agressao fisica, e assim aconteceu. “De
fato, ser branco em uma sociedade racista é submeter-se a uma neurose perigosa de
megalomania racial que leva a confrontos contra tudo que remete a alteridade e que

pode, além do recalque, levar a atos extremados de violéncia” (Devulsky, 2021, p. 33).

Féabia aguardou eu me tornar maior de idade e, quando eu ja ndo morava mais no
condominio e fui levar um presente de natal a uma amiga, ela veio em minha direcédo e
me agrediu, dizendo que eu ndo deveria pisar mais la. “L4”, o condominio em que eu

“nasci e cresci”, mas que uma vez tendo me mudado, ela achava que era territorio dela.

E necessario destacar que o racismo é uma violéncia contra negros e negras a
partir do incdémodo do branco de seu lugar de destaque e privilégio, da sua nocdo de
superioridade, isto €, de sua branquitude. Neste aspecto, Kilomba (2019) define o
conceito de “outro/outra”. O diferente do que a pessoa branca tem como referéncia
precisa ter atacado, discriminado, inferiorizado. E neste fluxo a pessoa negra,
principalmente as mulheres, tentam se distanciar deste “outro”, que no caso ¢ distanciar-
se de si mesma, a partir dos processos de embranquecimento. A estética negra, a
moradia, vestimenta - meu uniforme de escola publica por exemplo -, passam a ser
questdes de conflito, porque em cima dos esteredtipos construidos em cima desta
imagem resultam em valores negativos, nos colocando as formas de ser e estar no
mundo como um lugar de dor e rejeicdo. Como consequéncia, ganhamos o lugar da

“preta raivosa”.

Toda mulher tem um arsenal de raiva bem abastecido que pode
ser muito Gtil contra as opressdes, pessoais e institucionais, que sdo a
origem dessa raiva. Usada com precisdo, ela pode se tornar uma
poderosa fonte de energia a servigo do progresso e da mudanca. E
qguando falo de mudanca ndo me refiro a uma simples troca de papeis
ou a uma reducgdo temporaria das tensdes, nem a habilidade de sorrir ou
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se sentir bem. Estou falando de uma alteracdo radical na base dos
pressupostos sobre 0s quais nossas vidas sdo construidas (Lorde, 2020,
p. 159).

Mais do que um “episodio de racismo”, Fabia quis me ferir em minha

integridade e me marcar “para sempre”. A minha vinganca foi “dar certo”!

5. “Felicidade, passei no vestibular, mas a faculdade € particular!”

Eu sempre soube que minha mée havia sido criada pela sua tia, a tia Léa. E que
foi essa tia que a encaminhou para os estudos. Tia Léa ndo € uma mulher de pele escura.
Apesar do seu cabelo crespo, a tia Léa tem a pele branca. O que eu nunca tive a
curiosidade de saber foi porque mesmo minha avd, Alice, estando viva, a criacdo da

minha mée foi delegada a sua tia. Minha mae explica:

Quando minha mae se separou, a minha guarda e da minha irma ficaram com nossos
avés. Com a separagdo, minha mée teve que trabalhar mais. Tia Léa era solteira e
tinha um pouco mais de estudo e como ela também morava com meus avos, ela se

responsabilizou por nos educar.

Desde quando éramos pequenas, ouviamos da minha mée sobre a importancia
do estudo. O fato dela ter visto a minha avé sofrer muitas humilhacGes pelo seu estado
civil e por ser faxineira, sempre reforgou que eu e minha irmé ndo deveriamos depender

de homem nenhum e o0 caminho para isso era o estudo.

Como meu avé era da marinha, nds fomos estudar o que equivale hoje ao 2° segmento,
numa escola militar, isso pelos anos de 1971 a 1975. Quando iamos para o que hoje € o
ensino medio, a escola acabou e eu fui estudar no Hélio Alonso. Foi ai que eu precisei
comegar a trabalhar, porque meus avos ndo conseguiam pagar escola pra mim e pra

minha irm&. E minha tia falava que eu tinha que fazer faculdade. Como eu trabalhava e



80

estudava, eu ndo tinha tempo nem dinheiro para pagar cursinho. Faculdade publica
era coisa de “filhinho de papai”. Em 78 eu consegui um crédito educativo para uma
faculdade, mas era em Sdo Gongalo. Comecei a estudar Letras la e depois o crédito foi
aceito em outras faculdades e eu pedi transferéncia para a Souza Marques. Em nenhum
momento eu aventei fazer vestibular pra faculdade publica, ndo era pra mim. Ai eu
ficava cantando a muasica do Martinho da Vila: “Felicidade, passei no vestibular, mas

’

a faculdade é particular... particular, ela é particular...”.

Eu sempre disse que seria professora. Quando pequena, eu tinha um quadro de
giz, que era meu “brinquedo” preferido. Minha mae ndo trabalhava fora. Ela dava aulas
particulares em casa porque “tinha que” dar conta da rotina de suas filhas, enquanto
meu pai trabalhava. Eu via minha mé&e alfabetizando criangas e ficava encantada. De
vez em quando, ela pegava uma musica brasileira, sentava eu e minha irma e nos
ensinava interpretacao, a partir da musica. Com 10 anos, a “Candé€”, a que so tirava nota
alta nas provas porque tinha acesso ao gabarito, sabia cantar “O bébado e a equilibrista”

em cada palavra, e ainda explicava a histéria por tras da musica.

No ultimo ano de curso normal, minha irmd ja tinha terminado a graduacdo em
Turismo, tendo cursado na extinta UniverCidade - Faculdade da Cidade. Minha irma fez
0 ensino médio Técnico em administracdo no Senac e apds concluir, minha mae
reproduz a frase: “pobre tem que trabalhar pra estudar em faculdade particular, quem
estuda em faculdade publica é filho de rico”. Assim, em 2006 eu fiz o Exame Nacional
do Ensino Médio, por obrigatoriedade da escola. No final do ano, soube que poderia
usar a nota do Enem para o Programa Universidade para Todos - ProUni, e tentar uma
bolsa de estudos para cursar a graduacao. Diferente do Programa de Crédito Educativo -
CREDUC, que foi utilizado por minha méae e tinha como objetivo conceder empréstimo
para pagamento das mensalidades dos cursos de graduagéo, o ProUni, criado no ano de
2004 pelo governo Lula, tem como objetivo conceder bolsas de estudos parciais e

integrais para 0 ensino superior.

O fato do curso de formacgdo de professores ja conferir uma profissdo ao seu

término, emendar a faculdade no ensino médio ndo era uma expectativa/desejo da
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maioria das minhas amigas. Mas eu tinha muito evidente a ideia de precisar fazer uma
faculdade, de precisar continuar estudando, conselho de mae! Em contrapartida, o Unico
caminho possivel para isso seria em uma universidade particular. Primeiro porque ter
tempo para dedicar exclusivamente ao estudo, ndo era uma op¢ao. Concluindo o ensino
médio, eu tinha que trabalhar. Segundo porque “so6 passa no vestibular de faculdade
publica quem faz cursinho”, e como eu ja estagiava no horario oposto as aulas, passando
cerca de 12 horas fora de casa, ndo, eu também n&o tinha essa op¢do. Embora a Lei de
Cotas!’ seja datada de 2012, a Universidade Estadual do Rio de Janeiro - UERJ, ja
possuia, desde o ano 2000, uma lei que reservava 50% das vagas a estudantes egressos

da escola publica, tendo em 2001 aprovada a lei de cotas para negros.

Este mesmo contexto perpassa a histéria de Neuza Maria e seu ingresso na
Universidade. Neuza também fez o ensino médio no curso de formacao de professores e

conta que la obteve o direcionamento para a continuidade de seus estudos.

E uma caracteristica minha ndo me acomodar, porém na época eu nio tinha
essa consciéncia.

Um dia, eu e um grupo de amigas, estdvamos conversando que, ao final do
ensino médio, no6s teriamos que trabalhar para pagar uma faculdade. Uma professora
ouviu a nossa conversa e questionou: eu ndo estou acreditando que estou ouvindo essa
conversa aqui! E nos respondemos: professora, nds ndo tivemos quimica, fisica, ndo
temos condicdes de prestar vestibular. Como vamos disputar com alguém que teve isso
tudo? E ela complementou: vocés vao estudar! Vocé vao se formar, véo ficar um ano
estudando e depois vao entrar na faculdade publica.

No ano seguinte abriu um pré vestibular social, Educarte. Era no mesmo espago
da Educafro, mas na Educafro tinha que assistir umas palestras, apresentar alguns
documentos, e nds ndo tinhamos tempo pra isso. Talvez se eu estudasse na Educafro,

teria tido uma consciéncia racial bem antes.

17 Lei 12711/2012 - reserva minimo de 50% das vagas das instituicdes Federais de ensino superior e
técnico para estudantes de escolas publicas.
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Mesmo tendo conhecimento da Lei de Cotas, eu nédo tive interesse em tentar
prestar vestibular para uma universidade publica. E ndo tinha a consciéncia racial,
sinalizada como necessaria por Neuza. Eu achava que ndo tinha condic@es intelectuais
para disputar um vestibular, e, a0 me apresentarem as cotas, eu reproduzia o discurso do
senso comum: de que eu ndo era menos capaz, de que ndo precisava de esmola e que era
um refor¢o do preconceito. Vejam a contradi¢do: ao mesmo tempo que eu reconhecia
que ndo tinha paridade para concorrer com algum estudante oriundo de escola
particular, eu ndo reconhecia a necessidade social, histérica e politica das cotas.
Percebo, pela minha vivéncia e a de Neuza Maria que, 0 racismo tem espécies de
camadas de atuacdo, pois para cada avanco, “ele” apresenta um “recuo”. Por mais que
tivéssemos sido orientadas a prosseguir os estudos, para que conseguissemos nos
potencializar na profissdo escolhida, existia somente um lugar no nosso imaginario para

que isso fosse possivel.

No final de 2006 eu me inscrevo no ProUni, colocando como opgdes de curso:
Letras, Historia e Pedagogia. Ndo sou chamada na primeira convocagdo e me inscrevo
para cursar letras na Estacio. Antes de que as aulas iniciassem, eu sou convocada na
segunda chamada do ProUni, conseguindo vaga no curso de Pedagogia, iniciando
assim, um novo deslocamento. O caminho de Neuza Maria foi diferente: embora ela
afirme que ja havia feito o Enem por 3 anos, e a sua intensdo sempre foi ingressar no

ensino superior privado, por meio do ProUni, ela prestou vestibular para a UERJ.

2005 foi o primeiro ano do ProUni. Entdo eu nunca acreditei que eu estudaria em uma
universidade puablica. Eu sempre acreditei que meu caminho era a universidade
particular, e em 2005 havia essa possibilidade da bolsa. A universidade publica nédo
era algo da minha realidade. Mas naquele ano eu tirei uma nota muito ruim no Enem.
E as meninas me lembraram: Neuza, mas vocé passou na segunda fase da Uerj. E eu
respondi: mas quem disse que eu vou entrar na Uerj?

Fiquei muito mal, porque minha Unica esperanca era o ProUni. Mas eu passei para a
segunda fase da Uerj, o que parecia algo impossivel. Eu ndo acreditava no meu

potencial. Mas sim. eu entrei pra Uerj!
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Muitas pessoas acreditam que o racismo é somente a verbalizacdo, a agressao

fisica, porém o racismo também se manifesta minando as possibilidades de existéncia.

Uma vez que uma geracdo nova ou coorte da idade inicia o
ciclo de vida adulta, o racismo e a discriminacdo racial continuardo a
inteferir no processo de mobilidade intrageracional, de tal forma a
restringir as realizacBes dos ndo-brancos, relativamente aos brancos da
mesma origem social.

Além dos efeitos diretos do comportamento discriminatdrio,
uma organizagdo social racista limita também a motivacgdo e o nivel de
aspiragdo dos ndo-brancos. Quando sdo considerados 0s mecanismos
sociais que obstruem a mobilidade ascendente das pessoas de cor,
devem ser acrescentados as praticas discriminatorias dos brancos -
sejam elas abertas ou polidamente sutis - os efeitos de bloqueio
resultantes da internalizacdo, pela maioria dos ndo-brancos, de uma
auto-imagem desfavoravel. A forma complexa como esses dois
mecanismos funcionam e se reforcam mutuamente leva normalmente
negros e mulatos a regularem suas aspiragfes de acordo com o que €
culturalmente imposto e¢ definido como o “lugar apropriado” para as
pessoas de cor (Hasenbalg, 2005, p.208)

Isso quer dizer que por mais que eu busque justificativas racionais para a minha
ndo escolha de tentativa de cursar um ensino superior publico, existe uma raiz racista
que atua subjetivamente nas nossas escolhas. Por mais que saibamos que, enquanto
estrutural, o racismo esta longe de se romper, todos os deslocamentos se fazem
necessarios para que cada geracdo tenha outras imagens nao limitantes, enxergando
possibilidades “outras”. Contudo, preciso pontuar que eu ainda tive no horizonte a visdo
da “faculdade” como caminho possibilitador de mobilidade social, o que ndo é a
realidade de muitos jovens negros. Grande parte da populacdo, em funcdo do racismo
intrageracional, ndo vé na continuidade dos estudos uma possibilidade de "mudanca de

vida”.

O racismo, sendo visto pela oOtica de um projeto politico de manutencdo de
poder, privilégios, hierarquia e estruturacdo social, objetiva que as universidades nédo
sejam espacos democraticos. Se considerarmos o historico do pais, 0s negros e negras
eram impedidos de acessar instituicdes escolares oficiais, o que indica a exposta
intencdo de que essa populacdo séo se deslocasse, mantendo-se nos mesmos lugares

sociais estabelecidos no periodo escravagista.
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Na (re)leitura das reformas educacionais dos séculos XIX e
XX, deduz-se que a populacdo negra teve presenca sistematicamente
negada na escola: a universalizacdo ao acesso e a gratuidade escolar
legitimaram uma “aparente” democratizacdo, porém, na realidade,
negaram condicGes objetivas e materiais que facultassem aos negros
recém-egressos do cativeiro e seus descendentes um projeto
educacional, seja este universal ou especifico. Isto posto, entende-se
que a escola “apropriada” pelas classes dominantes perpetuava-Se COmo
vantagem competitiva das elites, preservando o status quo destas
mesmas classes em detrimento da educacdo das populacbes negras
rurais efou urbanas, cujas condicbes de trabalho e isolamento
dificultavam - mas ndo eliminavam - as manifestacbes de
descontentamento (Silva e Araujo, p.71)

So por vias de lutas, o direito ao acesso a escola pablica anuncia um possivel
caminho para que negros e negras pudessem pertencer a outras camadas sociais. As
experiéncias negativas de seus ancestrais, submetidos a negacgdes, subalternizacdes e
constantes humilhacGes, ainda sdo a mola propulsora para que a populacdo negra
busque avancar em suas formacdes com vistas a uma possivel modificacdo estrutural de

suas historias.

Nos dias atuais, ainda que haja politicas puablicas, projetos sociais e outras
formas de intervencdo para que a jovens vejam as universidades como espacos que
possam pertencer, os discursos racistas de que “aquele lugar ndo ¢ para vocé€”, ainda
criam bloqueios para a efetivagdo de um pleno acesso. Muitas vezes estes discursos se
ddo por parte de docentes, inclusive nas escolas publicas, que reproduzem em sala de
aula a discriminacdo de quais alunos tem “perfil” para seguir determinada profissdo e
quais ndo tem. Estudantes negros e negras constantementes sdo submetidos a préaticas
pedagdgicas que reproduzem o racismo. Os rotulos impostos, como por exemplo
relatado pela Neuza Maria, de turma boa/turma ruim, inteligente/esforgado, acabam por
minar expectativas de desenvolvimento pessoal, fazendo com que muitos e muitas ndo
déem prosseguimento aos estudos apds concluir o ensino médio. Por outro lado, aqueles
e aquelas que se deslocam e saem do lugar social dado pelo racismo, passam a ser

inspiracéo, impulsionando outros deslocamentos.
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Neste aspecto, Neuza Maria enfatiza que 0 acesso a universidade pelas pessoas
negras cumpre um papel social para além da qualificacdo, apontando para uma mudanca

de perspectiva de deslocamento em seu aspecto fisico.

Eu nunca tinha saido de S&o Jodo. E quando eu passo para a UERJ, eu comego
a sair de S&o e ampliar a minha visdo de mundo. Porque minha visdo de mundo era
Sao Jodo, minhas perspectivas eram em S&o Jodo. E ir para a UERJ, me deslocar para

0 centro do Rio. Quando eu entro pra UERJ, o mundo se amplia.

Esta narrativa se aproxima do que Mignolo (2009) demarca como
“configuragdes geo-historicas e biograficas”. O projeto colonial de poder, que tem o
racismo como um dos seus alicerces, situa, no sentido de limitagdo, ndo sO o0s
conhecimentos espistémicos. “Certamente, todos os conhecimentos sdo situados e cada
conhecimento é construido” (p. 26). Limitar o conhecimento é também limitar as
possibilidades de mobilidade social. Se deslocar de um lugar social racializado esta para
além de um “giro epistémico”. E desobedecer as limitagdes de mobilidade impostas,
tendo como condicionante a raca. E uma ruptura racial. Enquanto para as pessoas
brancas este fluxo é natural, que ao final do ensino médio siga para o superior, para as
pessoas negras este caminho ndo se coloca como fluxo, e sim como mais um desafio a
ser enfrentado. Outra diferenca é que muitas pessoas brancas que acessam 0 ensino
superior o fazem para suprir uma expectativa da familia em dar prosseguimento a
determinada carreira ou manter uma tradicdo de geracdes anteriores, enquanto para as
pessoas negras, € um enfrentamento, uma porta para novas possibilidades, um caminho

para que mude o rumo da sua vida e de sua familia. E uma desobediéncia racial!

6. Vocé é pedagoga mesmo? Tem cara de tchutchuca do funk...

Eu percebi que eu sai de um lugar e fui pro
outro depois que descobriram meu nivel de
escolaridade.

(Neuza Maria)
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Desde que terminei o curso normal, fiz inGmeros concursos puablicos para
docente dos anos iniciais, sempre ficando em classificagdes baixissimas. Embora
durante meus periodos escolares do ensino médio e superior tivesse “a fama” de
inteligente, eu sempre me senti incapaz. Eu ndo conseguia me ver pertencendo a certos
espagos. Com isso, consegui um emprego como auxiliar de secretaria em uma escola em
Iraja, onde fiquei por 4 anos, periodo em que ainda cursava a graduacdo. Em 2009, um
ano antes de me formar, solicitei a dona da escola que me colocasse em sala de aula, ja
que eu tinha habilitagdo para lecionar, mas ela se negou e eu, que sabia que poderia
ganhar em meio periodo como docente mais do que ganhava trabalhando 8 horas por dia
como auxiliar de secretaria, pedi demissdo. Neste ano, a prefeitura do Rio de Janeiro
estava com o programa Mais Educacéo, contratando alunos de pedagogia, matematica e
lingua portuguesa para atuarem no reforco escolar. Consegui uma vaga e passei 0 ano
nesta funcdo. No ano de 2010, ultimo ano da minha graduacdo, a escola em que
trabalhei me recontrata e eu retorno na funcdo de docente. Insatisfeita com a
remuneragdo, sempre observando 0s concursos, me inscrevo para 0 concurso da

Fundacdo de Apoio a Escola Técnica - Faetec.

Em abril de 2011, com 22 anos, tomo posse como Supervisora Educacional,
tendo sido chamada na primeira convocagao, na classificacdo de 39° lugar. Me sinto
dando continuidade ao legado de minha mde, que entrou no servico publico
relativamente tarde, considerando sua graduacdo como professora de Portugués/Inglés.
Ela entrou como servidora no municipio do Rio com 37 anos, em uma funcéo diferente
de sua formacdo. Conta que dois fatores impulsionaram a sua busca por uma carreira

publica: a instabilidade no casamento e os trabalhos que lhe eram oferecidos.

Acho que onde eu mais senti reflexo do racismo foi procurando trabalho. Mesmo antes
de fazer faculdade, eu tinha muitos cursos de qualificacdo, mas me olhavam e diziam
que eu ndo era apta a funcdo, entdo sempre me ofereciam uma posicdo mais baixa
daquela que eu buscava. Quando ndo, eu sofria assedio dos chefes, eles achavam que

eu era promiscua por ser negra. Diziam que eu tinha “a cor do pecado”.
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O servico publico passa a ser a garantia de estabilidade, mas a internalizacéo
dessa posicao inferior fez com que ela ndo tentasse concurso para cargos de docente.
Mas ainda assim, minha mée foi a primeira mulher da familia a ter uma graduacéo e
carreira publica. Diferentemente aconteceu com Maria Carolina, que nos conta que sua
familia tem um historico dentro do servico publico e que desde sua adolescéncia via na
carreira a possibilidade de estabilidade financeira, visto que seu avd foi funcionéario da
Universidade Federal Rural, seus tios, funcionarios da Petrobras, seu pai, funcionario de
Furnas e sua mae, professora do municipio. Envolta de muita emocdo, Maria Carolina
relata que quando ela passou para a prefeitura do Rio, seu pai ndo queria que ela
assumisse, pois sua mae cometeu suicidio em decorréncia de uma depressao acarretada
pelo excesso de trabalho docente. Audre Lorde vai nos falar sobre a necessidade de
termos tempo para compreender nossas emocdes, para que tenhamos tempo de nos curar
dessas emocdes. A mae de Maria Carolina, infelizmente ndo teve esse tempo. Neste
momento, eu novamente fico pensando sobre o “verdadeiro sentido” desta pesquisa,

pois ao elabora-la, dentre tantos questionamentos que recebi, um deles foi:

“mas tendo conquistado tanta coisa em tdo pouco tempo, vocé ainda quer falar sobre

dor e sofrimento?”

Esta escrevivéncia nem iria retornar a esta pauta, pois pretende discorrer sobre
0s impactos racistas nos ambientes de trabalho a partir da construcdo de esteredtipos
dados a nds, mas eu ndo posso ignorar a auséncia fisica de Josenilde Maria, mée de
Maria Carolina. Eu ndo posso falar de racismo, de lugar social da mulher negra, de
deslocamentos, sem considerar uma vida suprimida pelo esgotamento mental. Lembro

de Marielle Franco®®, que escreveu em seu twitter um dia antes de sua morte:

“Quantos mais tem que morrer para que essa guerra acabe? ”

18 Marielle Franco foi sociéloga, ativista pelos direitos humanos e antirracismo. Foi a 52 vereadora mais
votada no Rio de Janeiro na eleigdo municipal de 2016.
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Sua frase foi um “grito-protesto” a mais uma morte de um jovem negro,
resultante de mais uma intervencéo brutal da Policia Militar. No dia seguinte, calaram a

sua voz. E entdo, reescrevo a sua pergunta:

Quantas de n6s temos que morrer para que nossas dores ndo precisem ser mensuradas?

Sera que vamos colocar uma régua para identificarmos o “quanto” de racismo
precisamos suportar para conseguirmos avancar? Sera que nossos deslocamentos, nossa
desobediéncia, sdo argumentos para deslegitimar as marcas do racismo em nossa vida?
Serd que nossas “conquistas” ndo carregam junto essas dores? Eu, Maria Carolina,
Mércia do Carmo, Neuza Maria, Conceicdo Evaristo, ndo paralisamos. Mas "quantas
Josenildes” precisaram desistir para que nds seguissemos, ainda que sangrando? Pois o
que esta pesquisa vai dizer € justamente que, independente de “quanto” vocé avance, de

como avance e para onde se desloque, o racismo vai te por “no seu devido lugar”.

As vezes eu sinto que, se eu vivesse todo 6dio coletivo
direcionado a mim por eu ser uma mulher negra e aceitasse suas
implicagbes na minha consciéncia, tdo infeliz e terrivel fado me
mataria. Sera que por isso que uma irma me disse uma vez que “Gente
branca sente, gente negra faz”?

E verdade que na América as pessoas brancas, em geral, tem
mais tempo e espago para se dar ao luxo de analisar suas emocGes.
Pessoas negras neste pais sempre tiveram que prestar muita atengdo a
tarefa ardua e continua de sobreviver nos planos mais concretos e
imediatos. Mas € tentador deduzir este fato que as pessoas ndo
precisamos examinar nossos sentimentos; ou que eles ndo tem
importancia, pois sempre foram muito usados para nos estereotipar e
infantilizar; ou que ndo sdo vitais para nossa sobrevivéncia; ou, pior,
que ha alguma virtude em ndo senti-los em profundidade. Isso é o
mesmo que carregar uma bomba relégio ligada as nossas emocoes (
Lorde, 2020, p. 213)

Penso que o tempo que tive para analisar as minhas emocg6es e continuar a
sobreviver “nos planos mais concretos”, se deve ao lapso temporal entre a minha
descoberta de ser negra e o “me descobrirem”. Talvez, se eu “me soubesse negra” desde
que eu era a “Candé”, ndo tivesse a maturidade necessaria para “calcular a minha rota”.
Talvez eu “cheguei onde cheguei, tdo rapido”, porque eu ndo compreendia que a todo

tempo estava sendo “puxada para tras”. Quando eu compreendi o lugar social que me
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davam desde a inféncia, eu j& tinha me deslocado deste lugar, mas isso so foi possivel
porque os caminhos foram abertos antes de eu passar. A minha bagagem foi sendo
preenchida com o racismo, mas ndo saber que o carregava fez com que eu ndo me
sentisse impedida de caminhar. Diferentemente de agora, compreendendo a violéncia
racista que nos atinge, e que me atingiu, me sinto paralisada. Sim, estou aqui,

escrevendo, mas so eu sei “a custo de que”.

Do mesmo modo que relatou minha mée e que nos contou Maria Carolina,
Neuza Maria aponta o quanto o ambiente de trabalho, mesmo j& ocupando a posi¢do de
servidora, reproduz o estere6tipo de que a mulher negra sempre estard ocupando uma

posicao inferior.

Eu era a Unica professora negra do turno da tarde. E ai as pessoas chegavam 14 e
diziam: eu quero falar com aquela professora negra la. Todas as outras professoras
negras tinham nome. Eu era a escura. Até que um dia eu escuto e respondo: escura é a
noite, meu nome é Neuza! Aquele corpo negro nao era conhecido como professora, era
reconhecido como uma pessoa escura. As outras professoras tinham nome. E eu nédo. E
com isso eu preciso ficar pontuando como eu gostaria de ser chamada dentro da

escola.

Lembremos novamente das palavras de Lélia Gonzalez: “negro tem que ter nome

e sobrenome, sendo os brancos arranjam um apelido ao gosto deles”.

Apos tomar posse no concurso, fui me apresentar no setor de lotagdo - a
Diretoria de Desenvolvimento da Educacdo Basica e Técnica - DDE, no prédio da
presidéncia da Faetec, Campus Quintino. Fui recebida pela entdo Coordenadora
Pedagogica, hoje Diretora do setor, Marcia Farinazo. Ela me apresentou as diversas
equipes que compunham o setor e a equipe que eu faria parte. Um dos colegas que havia

chegado na mesma semana, ao me ver, faz cara de espanto e dispara a seguinte frase:

“Vocé é pedagoga mesmo? Vocé tem cara de tchutchuca do funk! Ah, fala a verdade
vai? Vocé ou é dancarina de funk ou passista de escola de samba. Pedagoga vocé néo é

nao”!
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Neste momento, varias foram as reacdes das pessoas ali presentes. Algumas ndo
esbocaram reacdo nenhuma, outras riram. Uma professora, Maria Inés, que havia
conferido a minha documentacdo na convocacdo, percebendo o meu desconforto, me
tirou do saldo como quem fosse me apresentar outros espacos e disse: ndo liga ndo, ele é
assim mesmo. Mais uma vez eu ndo sabia nomear a situacdo. Embora eu ndo tenha
problema nenhum com o funk, eu ndo consegui enxergar como algo engragado, nem

como elogio, ser comparada a “tchutchuca” do funk.

O Brasil, além de ter o histérico de ver a mulher negra no lugar da
subalternidade, sendo aquela que deve estar sempre em funcdes de servir, também a
coloca no lugar de entretenimento, ora ridicularizando na exacerbagdo de suas
caracteristicas fisicas, ora na exibi¢do do seu corpo, como simbolo de promiscuidade,

tendo socialmente construida a sua imagem para atribuicéo de prazer.

Fanon teceu importantes formulac6es sobre o lugar dado a mulher negra, tendo
seu corpo objetificado, mas considerando o contexto social brasileiro, Lélia Gonzalez

(2020) tem relevante producédo no que diz respeito ao racismo e ao sexismo.

De um modo geral, a mulher negra é vista pelo restante da
sociedade a partir de dois tipos de qualificagdo “profissional”: a
doméstica e a mulata, A profissdo de “mulata” é uma das mais recentes
criagbes do sistema hegemodnico no sentido de um tipo especial de
“mercado de trabalho”. Atualmente, o significante mulata ndo nos
remete apenas ao significado tradicionalmente aceito (filha de mestica
de preto/a com branca/o), mas a um outro, mais moderno: “produto de
exportacdo”. A profissdo mulata é exercida por jovens negras que, num
processo extremo de alienagdo exposto pelo sistema, submetem-se a
exposicdo de seus corpos (...) Sem perceberem, elas sdo manipuladas,
ndo s6é como objetos sexuais mas como provas concretas da
“democracia racial brasileira”; afinal, sdo tdo bonitas e tdo admiradas!
Né&o se apercebem de que constituem uma nova interpretacdo do velho
ditado racista “preta pra cozinhar, mulata pra fornicar e branca pra
casar. Em outros termos, séo sutilmente cooptadas pelo sistema sem se
aperceberem ao alto preco a pagar: o da propria dignidade (p.59).

Atribuir a mim o lugar de tchutchuca traz ndo s6 o racismo, a partir do

pensamento de que mulheres negras ndao podem estar em espacos de intelectualidade,
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mas 0 sexismo, objetificando o meu corpo. Isso demonstra que, ainda que tendo a
confirmacdo de minha escolaridade, sendo uma pedagoga concursada, eu fui vista e

apontada somente como um corpo.

Neste setor em que eu trabalhava, além de mim, tinha mais duas mulheres
negras. 1sso num setor em que trabalhavam cerca de 40 pessoas. Mas somente eu e
Kéatia Marinho trabalhdvamos no “saldo”, a outra colega ficava em outra sala. Com
frequéncia, eu e Katia tinhamos nossa roupa “fiscalizada” por outras colegas, mulheres
brancas: se iamos de vestido ou saia, observavam se estava no tamanho adequado; se
iamos de calga, analisavam se a blusa era comprida o suficiente para “nao aparecer
demais o quadril”, porque poderia “parecer vulgar”. Sendo que esta a¢do s6 se dava com
nos duas. Viamos outras colegas com calgas super apertadas, decotes, certa vez uma foi
até de short, mas sem nenhum tipo de intervencdo. Certo dia, grampearam a roupa da
Katia, prendendo a blusa na calgca, para que nao corresse o risco de “aparecer coisa
demais”. Estas coisas eram vistas por todos como brincadeira, mas hoje eu e ela

compreendemos o0 quéo violento isso era.

Diversas outras formas de racismo acometem mulheres negras em seu ambiente

profissional, como veremos na narrativa de Maria Carolina:

Eu trabalhei em uma empresa privada e fazia as tradugdes no controle de qualidade. As
vezes eu era chamada para fazer tradug¢oes “na area”, sendo que nao me pagavam por
isso. Como nesta época minha irma fazia pos-graduacdo no CEFET, de relagfes
étnico-racais, eu comecei a ler o material dela e identificar que aquilo ali tinha um viés
racista, ndo me pagar pelo meu trabalho. Com isso eu passei a ndo ir mais quando me
chamavam para essas traducGes. Na empresa, eu era a unica mulher negra que tinha
graduacdo. Um dia o coordenador da obra me chamou e disse que eu tinha que ser
grata, que soO tinha aquele emprego porque havia sido indicagdo, porque por ele, eu
nao estaria ali. E disse com “todas as palavras”: mulheres sdo menos competentes que

0S homens, principalmente as pretas.
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Maria Carolina conta que ficou “com fama” de rebelde, por reivindicar o
pagamento de um trabalho que fazia para a empresa e ndo estava dentro das suas
atribuicdes. Observo aqui que as duas conota¢des que Maria Carolina ja me sinalizou: o
perfil de “boazinha”, que acata tudo que lhe impuserem, a partir da leitura de seu

fendtipo e, saindo deste lugar, ela ocupa o de “preta raivosa” e insubmissa.

A forma pela qual o Brasil se constituiu e posicionou negros e negras em sua
estrutura, mesmo considerando toda trajetdria de luta, resisténcia e mobilidade social,
faz com que as mulheres negras ndo consigam se desvincular de seus estere6tipos que,

majoritariamente, vai ocupar o lugar da subalternidade.

Este é o contexto em que Neuza Maria apresenta os atravessamentos do racismo

no seu ambiente de trabalho.

Eu trabalhei em uma escola em Sao Jo&do e como ia de Onibus, eu chegava muito cedo.
Entdo ficava de 6h30 as 7h descansando na sala dos professores. Uma professora que
trabalhava as tercas e quintas sempre me acordava e perguntava se eu era estagiaria.
Era uma regra da escola que os estagiarios ndo entrassem na sala dos professores.
Nesta época eu ja estava no mestrado e ndo respondia nada. Até que um dia, um
professor amigo meu viu a situacdo e respondeu a professora: para de palhacada,
Neuza € servidora. A partir daquele dia, ela passou a me tratar diferente, mas precisou,
mesmo sabendo que somente professores poderiam permanecer na sala, que outra
pessoa confirmasse que eu ndo era estagiaria. E ai, certo dia teve uma reunido e a
Diretora disse que precisava de alguém com mestrado para elaborar um projeto.
Quando ela perguntou: Quem tem mestrado? Eu fui a Unica que levantou a mao.
Daquele dia em diante ela passou a me ver, como gente! Me oferecia carona, me

cumprimentava, oferecia ajuda em coisas que eu nem pedia. Eu passei a ser gente!

Esses “pequenos episodios” cotidianos vado gradativamente nos adoecendo,
porque sdo internalizados e guardados em “caixinhas” da subjetividade, fazendo com
gue nos questionemos a todo tempo se estamos no lugar certo. Retomo aqui o relato de

minha mée, ao dizer que s se sentiu “capaz” de fazer um concurso puablico em uma
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area de atuagcdo com escolaridade inferior a dela, consequentemente, com uma

remuneracao inferior também.

Por ai a gente vé que o barato é domesticar mesmo. E se a
gente detém o olhar em determinados aspectos da chamada cultura
brasileira a gente saca que em suas manifestacGes mais ou menos
conscientes ela oculta, revelando, as marcas da africanidade que a
constituem. (Como é que pode?). Seguindo por ai, a gente também
pode apontar pro lugar da mulher negra nesse processo de formagéo
cultural, assim, como pros diferentes modos de rejeicdo/integracdo de
se papel (Gonzalez, 2020, p.78)

Enquanto os processos de racializacdo que nos definem se mantém ocultos de
nossa consciéncia, as estruturas de poder seguem a nos moldar e definir os lugares os
quais devemos ocupar. Neste aspecto, considerando a historia do nosso pais, a mulher
negra foi dada representacfes que, ndo podem se restringir nunca ao debate de género e
classe, pois o primeiro critério norteador € a raca. Mulheres brancas, ainda que de
classes tidas como baixas, dentro da organizacdo econdmica social, raramente séo
“confundidas” com profissdes, funcOes e atribuicdes que lhe conferem subalternidade,

desconforto e humilhag&o.

Minha comadre, Regina Monteiro, branca, cabelos loiros e dculos, trabalha
como enfermeira do trabalho em uma empresa multinacional. Certa vez ela me contou
que um dia a médica responsavel pelo seu setor faltou e que a empresa encaminhou
outra médica. A portaria interfonou, ela atendeu, e o porteiro informou: “tem uma
enfermeira aqui dizendo que veio fazer plantdo hoje”. Ela perguntou: “Enfermeira de
plantdo? Quem ndo veio foi a Dr.* Alice. Qual o nome dela?”. E quando obteve a
resposta, disse ao porteiro: ela ndo é enfermeira, ela é médica! Quando a médica chegou
ao setor, ela entendeu prontamente a “divida do porteiro”: era uma médica negra! E ao
final da sua narrativa, relatou que em todos esses anos atuando na empresa, 0S

funcionarios nunca perguntaram sua funcdo para lhe tratar como “doutora”.

“Todos os funcionarios que passam pelo setor ou pelos quais eu passo, me
chamam de doutora Regina. A médica, sem nem ter seu nome perguntado, foi lida como

enfermeira”, disse ela.
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Neste aspecto, quando falo aqui de lugar social, falo das construgdes dadas as
nossas possibilidades de atuacdo, de cognicao. De estarmos em posicao de comando, de
remuneracOes “acima da média”, de sermos academicamente qualificadas. O nosso
passado escravocrata ainda nos confere os lugares construidos dentro das relagBes
raciais, que colocam mulheres negras numa inferioridade ocupacional como faxineiras,
cozinheiras, “mucamas”, ou numa inferioridade afetiva, sendo as que s6 servem para
entreter e dar prazer. E quando ndo estamos nestes lugares, 0 mecanismo racista nos tira

b 1Y 99 ¢¢

0 nome: “uma escurinha”, “a enfermeira”, “aquela menina”.

Somente refletindo sobre as narrativas e a minha escrevivéncia neste contexto de
analise, percebi que a modificagdo do meu cabelo ndo se dava por um viés estético. Na
conversa com Maria Carolina, ela me conta que recentemente descobriu, entrecruzando
as leituras de intelectuais negras com a terapia, que 0 seu processo de emagrecimento

esta diretamente relacionado a racializagéo do seu corpo.

Este corpo, que sempre foi fora do padréo, junto com o meu fenétipo negro, me colocou
num lugar de “mde”. Essa coisa das pessoas olharem pra mim e buscarem cuidado,
bondade, aceitacdo, acolhimento, me tira do lugar de mulher, de intelectual, de
profissional competente. As pessoas me olham como alguém em quem podem despejar
seus problemas. I1sso me anula enquanto pessoa. Entdo emagrecer e me desfazer deste
corpo, deste estigma, é sair deste lugar. Eu sempre fui colocada pela minha familia
CoOmo a pessoas que ndo ia casar, que nao ia ter familia. E eu s6 fui entender isso a
partir das minhas relagdes afetivas, porque alguns homens com quem me relacionei de
cara ja me falavam isso, que eu tinha cara de boazinha e dentro de relacionamentos, eu

ja tive perdas financeiras por isto.

Patricia Hill Collins (2019), vai nos falar sobre as imagens de controle, que é a
autoridade sobre a mulher negra a partir da manipulagdo sobre a sua condicdo. Os
inimeros reforcos imagéticos com os quais crescemos, 0 que pode ser articulado como a
“representatividade”, nos direciona a um esteredtipo de imagens negativas ¢ n0s, vamos

assimilando. “Essas imagens de controle sdo tracadas para fazer com que o
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racismo, 0 sexismo, a pobreza e outras formas de injustica social paregam naturais e
inevitaveis na vida cotidiana” (p. 136). Isto quer dizer que dentro de uma sociedade
racista, para que os brancos ndo percam seus privilégios, estas imagens de controles

precisam de manutenc&o.

Retorno entdo ao meu cabelo. Quando Maria Carolina me fala da sua descoberta,
eu identifico em que momento eu modifico e aliso em definitivo o meu cabelo: quando
entro na faculdade. Neste momento, neste exato momento agora de escrita, eu me pego
espantada ao perceber como que a subjetividade, palavra que pode parecer corriqueira,
mas é um dos principais mecanismos de manutencdo das imagens de controle, é cruel
com a construg¢do de nossas identidades, pois, se meu cabelo enrolado ¢ o meu “perfil
identitario” da neguinha do cabelo atochado de creme, da escola publica, do “apezinho
de fundos”, para ser outra pessoa, para assumir outra identidade, eu preciso modificar
esta aparéncia. E 0 que aparentemente parece s6 uma conducdo da moda, me coloca no

lugar de morena.

Com o cabelo alisado eu passo a ser lida como “india”, sendo apelidada por
algumas pessoas de ‘“Pocahontas”. Ao mesmo tempo que passo a ter seguranga com a
minha auto-imagem, a me sentir finalmente bonita, me exponho mais ao lugar da
“fetchicizacao”. Eu saio do lugar da neguinha para o lugar da tchutchuca, da passista de
escola de samba. Eliane Silva Costa e Lia Vainer Schucman (2022), ao discutir sobre o
pardo, as identificacbes e classificacbes raciais no Brasil, fala sobre esse
reconhecimento como “morena” como uma ideologia que visa agir como uma defesa,

uma fuga da negritude.

Ela d& o ensejo para que a pessoa negra, ao se reconhecer
psiquica e defensivamente como morena, realize um processo de
identificacdo que carrega marcas positivas, sdo elas que dariam certo
alivio a pessoa quando assim se vé. Portanto, e ainda que essa ideia de
morenidade seja um escape defensivo a afirmagdo da identidade negra e
que, por vezes, se equivalha a no¢do equivocada de pardo ndo negro, o
uso do termo moreno ndo se restringe tdo somente ao mecanismo de
negacdo de si e da negrura do corpo, do ponto de vista (inter) subjetivo,
via de regra, ele é também a afirmacdo de algo que tem alguma
aceitacdo social, o ser moreno. Talvez essa seja uma das razGes para
gue haja um uso corriqueiro dessa acepcdao no Brasil (p.472).
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Ao alisar meu cabelo eu fazia, inconscientemente, alguns movimentos. Eu me
desvencilhava de um passado doloroso, ganhava autoconfianca e auto estima, me

colocava fora de certas "imagens de controle” e fugia da minha negritude.

De fato, afirmar-se preta em um pais que deseja com todas as
suas forcas que mulheres negras, claras e escuras, aproximem-se do
espantalho branco criado na fantasia brasileira nunca foi e nunca sera
uma escolha em uma sociedade racista. Afirmar-se como negra nao €
opc¢éo, ndo é escolha, ndo pertence ao campo volitivo da conveniéncia
(Devulsky, 2021, p.72)

O que eu nao percebia, ¢ que eu ndo consegui “fugir” deste lugar de negra,
apenas "modifiquei” os meios pelos quais o racismo me afetava, pois o que se vestia de

elogio era também racismo.

7. “Gritaram-me negra”

Como Supervisora Educacional da Faetec, inicialmente eu trabalhava no nucleo
de tratamento das ouvidorias e sindicancias. Além de ter ouvido o questionamento se eu
realmente era pedagoga, no meu primeiro dia, outro homem, este, negro, que seria meu
colega de equipe, se ajoelhou no chdo, levantou as maos para o céu e disse em “alto e
bom tom™: ainda bem que eu vou deixar de trabalhar com um monte de velha baranga e
ter uma mulher bonita do meu lado. Eu mal havia me recuperado da fala anterior.
Prontamente alguém lhe da um tapinha no ombro, como quem deseja “corrigir”, olha
pra mim e diz: ele é assim mesmo, brincalhdo. Eu cheguei neste dia chorando em casa,
disse pra minha mée que ndo sabia se queria voltar. Minha mée me diz, como tantas
outras vezes: desistir? Vocé é minha filha ou ndo é? Eu ndo sabia nomear estes

constrangimentos, mas pensar em estar naguele ambiente me dava certo panico.

Com o passar dos dias, fui sendo acolhida por outras mulheres, sendo eu bem
mais nova, e compreendendo bem aos poucos que deveria construir minha trajetéria ali.
Alguma tempo depois, minha entdo coordenadora pedagodgica a quem ja fiz mencdo

acima, Marcia Farinazo, me p6s a frente de um novo nucleo: acompanhamento de
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projetos. Embora o nucleo tivesse um nome “genérico”, ele tinha uma atribui¢do bem
especifica e que hoje sei que nao foi aleatoria a escolha da Marcia. Eu iria acompanhar,
as acdes das unidades quanto a implementacdo da obrigatoriedade do ensino da historia
e cultura afro-brasileira e indigena, que em 2011/2012 se encaminhava para 0s 10 anos
da primeira legislagéo, a Lei Federal 10.639/2003. Minha coordenadora, uma mulher
branca, me via como uma mulher negra, eu ndo. E o meu trabalho estaria vinculado ao
Nucleo de Estudos Afro Brasileiros - NEAB da instituicdo, na época, coordenado pela

professora Helena Theodoro.

A mesma indignacdo de ter passado “uma vida” sem conhecer Concei¢do
Evaristo, Maria Carolina de Jesus, Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento,
me toma ao saber, depois de ndo estar mais trabalhando ao lado de Helena Theodoro,
sobre o seu legado intelectual e seu ativismo. Sim, eu ndo fazia ideia de quem eu estaria
do lado. Eu passei quase 4 anos trabalhando ao lado da professora Helena Theodoro
sem saber sua historia, seu significado para a construcdo de epistemologias sobre as
mulheres negras, ancestralidade, religiosidade e cultura negra brasileira. Mas sem eu
saber, eu estava sendo conduzida para um caminho que seria um divisor de dguas, uma
virada de chave na minha vida. Acho importante pontuar também que, nesta época, eu
ja tinha a minha primeira especializacdo, em Literatura Infantil e Juvenil e eu ja me
achava “muita coisa”. Achava que ndo tinha “mais pra onde ir”, socialmente e

politicamente.

Nestes anos trabalhando ao lado da professora Helena Theodoro, comecei a
ouvir, ler e me identificar pelas questdes étnico raciais. Foi por meio dela, junto ao
professor Hugo Bonfim, que também compunha o NEAB, que fui me aproximando da
tematica e comecando a perceber certa identificacio com o0 que via e ouvia,
principalmente no tocante a religiosidade. Sendo eu de uma familia umbandista “desde
o ventre”, tendo sido ensinada a me dizer “espirita”, pois foi o contexto em que meus
pais foram ensinados, iniciei a minha auto identificagdo politica a partir da religido.
Entdo, antes de me identificar como uma mulher negra, eu me posicionei politicamente
como uma mulher de axé. Eu via a professora Helena Theodoro falar sobre a forga e o
poder de lansd, através dos itans. Pela voz e pelo corpo da professora Claudia Marques,
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eu ouvi pela primeira vez a criagdo do mundo por outra perspectiva que ndo a cristd. Eu
ouvi pela primeira vez sobre a mitologia Africana. Ela falava sobre Olorum, e a criacao
do mundo pela perspectiva loruba. Foi ali que eu entendi 0 que era um corpo politico de
axé, o corpo-mulher-negra que entoava aos quatro cantos que nossa ancestralidade vem

do Orum?®, ndo do Jardim do Eden.

Em 2011, a Faetec foi contemplada pelo projeto “A Cor da Cultura”, idealizado
pela professora intelectual negra Azoilda Loretto da Trindade, desenvolvido junto a uma
série de instituicdes, como o Canal Futura, Tv Globo, Ministério da Educacdo e a
Secretaria de Promocdo da Igualdade Racial. Considerando a alteracdo da LDB pela Lei
Federal 10.639/20023, que em 2011 ja havia sido modificada pela Lei Federal
11.645/2008, o projeto “A cor da cultura” tinha como objetivo instrumentalizar
educadores e educadoras em todo Brasil com conhecimentos sobre a historia afro-
brasileira e sua contribui¢do para a formacao nacional nos seus diversos aspectos, bem
como para a efetivacdo da préaticas pedagdgicas antirracistas. Cada unidade da Rede
deveria escolher um docente para ser o multiplicador do projeto em suas escolas. A
formacédo era uma imersdo de uma semana, dividida em territério, corpo, religiosidade,
ciéncia e filosofia. Eu, estaria acompanhando a formacdo como representante da
Diretoria em que atuava. No ultimo dia de formacdo, em que o projeto falaria sobre
corpo e identidade, ao falar sobre racialidades e negritudes brasileiras, sinalizando a
diversidade de tons de pele presentes na sala, a professora Azoilda Lorreto chega

proxima a mim e diz:

meninas negras como ela, por exemplo (e perguntou 0 meu nome). Meninas como a
Lilian as vezes tem muita dificuldade de se reconhecer como negra. E fico muito feliz de

vé-la, jovem, aqui!

Eu posso afirmar que este foi um dos dias mais importantes da minha vida!
Ali, dentro de mim, a fala da professora Azoilda ecoou como um grande
guestionamento: negra? Como assim? Mas em questdo de alguns minutos, totalmente

desconectada das falas externas, internamente um monte de coisas comegou a fazer

“_Loon

Ppalavra na lingua Yoruba que significa céu ou mundo espiritual
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sentido. Se eu pudesse descrever o que se passava pela minha cabeca, eu descreveria
como aquelas cenas de filme em que uma pessoa esté a beira da morte e a sua vida toda
passa como um filme. Foi exatamente assim. Eu lembrei dos meus cabelos cacheados, da
minha vivéncia de terreiro, das rodas de samba da minha familia. Lembrei de alguns
olhares atravessados, escutei a voz da minha mae: isso o que ela fez com vocé é racismo!
A partir daquele dia, outra Lilian nasceu. A que queria resgatar a sua historia,
compreender suas vivéncias, refazer caminhos. A Lilian que ndo queria ser “s6” a
pedagoga. Que queria descobrir se outras meninas ndo sabiam que eram negras para
poder contar. A professora, intelectual, mestre e doutora Azoilda Loretto da Trindade

gritou-me negral!

Esta foi a tnica turma a participar do projeto “A cor da Cultura”. Nos anos
seguintes, eu continuei 0 acompanhamento das escolas, mas a professora Helena
Theodoro saiu da instituicdo. Em 2015, a professora Azoilda deixa este plano, indo para
o0 Orum. Seu legado para a educacdo brasileira, ainda pouco conhecido, considerando
sua magnitude, foi relevante ndo sé pela reconstrucdo de uma identidade nacional, mas
para 0s reencontros, reconhecimentos de identidades pessoais.

Nilma Lino Gomes (2018) traz a tona a perspectiva pedagdgica do Movimento
Negro, como uma ator politico e educador. Enquanto a academia passa horas se
debrucando sobre alguns conceitos que ndo alcancam uma compreensdo empirica,
Gomes sinaliza o quanto a militancia e o ativismo do Movimento Negro e de Mulheres

Negras tem em sua trajetoria a “construg¢ao da emancipacao social no Brasil” (p.13).

Assim como eu, Maria Carolina e Neuza Maria apontam a “descoberta da sua

negritude” pelas vias do ativismo social de pessoas ligadas ao Movimento Negro.

Depois que minha mae morreu, a sua familia, que mora no Recife, fez contato
conosco e nés fomos pra 14, porque ndo os conhecia. Eu tinha 18 anos. E foi um
“estalo” porque um dos meus tios era do movimento negro, entdo todos os meus primos
tinham letramento racial. Eles comegaram a me apontar algumas falas minhas que
tinha um lugar embranquecido, que eu tinha alguns “pensamentos de branco”, mesmo

nao sendo branca. Eu ouvi, mas sem compreender muito. Mas € emblematico quando o
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meu tio conta que esta produzindo um caderno s6 com imagens de pessoas negras e me
chama pra tirar foto. Ali foi a virada de chave, quando eu entendi que era negra.

Maria Carolina

No ensino médio, eu tinha uma amiga minha que estudava comigo desde a
quarta série, a Marta. Ela era filha de um relacionamento inter racial. Ela vivia mais
com a mde e convivia mais com a familia da mae, que € branca, mas ela de pele escura.
A vida inteira a familia da mae chamava ela de morena. Uma vez ela foi pra Disney em
uma excursdo com varias meninas que estavam fazendo 15 anos. Na excursdo tinha
uma menina que era de Madureira e os pais delas eram envolvidos com 0 movimento
negro, e durante a viagem passa pra ela um monte de informacdes. Quando a Marta
retorna da viagem, ela me conta que descobriu que n6s éramos negras. Foi ai que
comecamos a ter consciéncia da questdo racial. E assim que ela volta, ela também
deixa o cabelo natural. Eu demorei mais com o processo do cabelo. Mas foi ela que me
trouxe informagOes que foram acrescentando na minha formagéo que depois entendi
como politica.

Neuza Maria

E importante demarcar a atuacdo politica do Movimento Negro na formacéo
identitaria e reconstrucao das subjetividades para entendermos que a problematizacao e

0 enfrentamento ao racismo nado foi mais uma redencgéo do branco.

Uma coisa é certa: se ndo fosse a luta do Movimento Negro,
nas suas mais diversas formas de expressdo e de organizagdo - com
todas as tens@es, os desafios e os limites -, muito do que o Brasil sabe
atualmente sobre a gestdo racial e africana, ndo teria acontecido. E
muito do que hoje se produz sobre a temética racial e africana, em uma
perspectiva critica e emancipatdria, ndo teria sido construido (Gomes,
2018. p.18)

Pensar os processos de conscientizagdo da racializagdo me faz pensar em
“Sankofa”, simbolo originado por um provérbio de paises da Africa Ocidental, que
tomei conhecimento na formagao “A cor da Cultura”. Sankofa quer dizer “voltar atras e
buscar o que esqueceu”, que penso que se aproxima bastante da ideia de letramento

racial critico, conceito discutido por Aparecida de Jesus Ferreira (2015). Pois se p
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letramento racial consiste na compreensao e reconhecimento pelos quais o recorte racial
implica nas relagbes sociais: individuais, econémicas, afetivas, politicas, estéticas,
profissionais, etc. O letramento racial critico ultrapassa os limites “somente”
compreenséo, pois engloba uma ressignficacdo do que Ihe foi ensinado sobre ser negro
com vistas a desconstrugdo e reconstrucio das estruturas. E a pratica pedagdgica, assim
como descreve Nilma Lino Gomes, de politizacdo destas identidades. Gostaria de
destacar aqui, dialogando com a escolha metodoldgica e estrutural desta escrita, que a
formatacgdo de categorizacdo cartesiana do conceito de letramento racial critico uma das
primeiras inquietagdes que tive quando conheci o termo, apresentado pela colega
Carolina Neto. Contudo, a professora e pesquisadora Aparecida de Jesus Ferreira opta
por ndo delimitar o conceito dentro de uma explicagdo formatada. Em uma
oportunidade de dialogar on line com a mesma, ela disse que buscava muito mais a
intencdo da sua prética pedagdgica, do que a sua definicdo, sendo este uma ferramenta
para entender o contexto social, politico e ideoldgico em que estamos inseridos, com

vistas a transformacéo na pratica.

Quando “uma neguinha” atinge a compreensdo de ser uma mulher negra, todos
os significados se reconstroem. As violéncias, negacdes, subjetivacdes, subalternizacdes
impostas ao longo da sua vida se transformam em uma espécie de mola propulsora para
a projecdo de outras formas de ser ver, agir, falar, se vestir. E n6s s conseguimos nos
livrar do “lugar social de uma neguinha” quando compreendemos que somos parte
significativa e majoritaria da sociedade e se conseguimos nos deslocar, por mais que as
estruturam ndo se rompam, elas se desorganizam e se abalam. Nos destinar a um lugar
social é uma tentativa de nos confundir em nossas identidades e nos prender a uma
imagem do passado. Nos entendendo como mulheres negras, aprendemos a nomear
processos e ressignificar nossas feridas, ndo as esquecendo, mas compreendendo que

estas ndo sdo nossas, e sim marcas projetadas pelos “outros”.

Existe um discurso muito forte de que ndo devemos educar as pessoas para uma
compreensdo racial, mas no momento em que 0s siléncios se quebram, outras
“neguinhas” conseguem constituir sua imagem de mulher negra, propiciando o

movimento continuo de pensar/agir, proposto por bell hooks. Infelizmente, ndo
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podemos ficar sentadas esperando que “quem inventou o racismo, tenha a fineza de
desinventar”. E se escutarmos mais e mais narrativas, vamos perceber que esta
“descoberta de ser negra” raramente se da por conta propria. Se nao fosse o projeto da
professora Azoilda, eu ficaria mais alguns anos sem conhecer a mim mesma. Porque por
mais que minha mée afirme que se compreendia como mulher negra e sabia que assim
também €éramos, “na minha cara era o unico lugar onde nao existia raga” (hooks, 2022).
Talvez eu possa dizer que neste lugar de mae, ndo verbalizar a nossa “racialidade” era

nos proteger.

Outro ponto que percebo, dialogando as narrativas autobiograficas de Maria
Carolina e Neuza Maria a minha escrevivéncia, é que por mais que tenhamos sido
atravessadas pelo racismo desde a infancia, quando “nos gritaram” negras, foram pelas
vozes de luta e resisténcia, ou em nome delas, nos situando em nossas identidades
politicas. Vozes que se conectam unissonas a uma tentativa de que historias “outras”
sejam escritas, pois 0 impacto social da “virada” do lugar social de “uma neguinha”
para a desobediéncia racial “da mulher negra”, “plantada” pela professora Azoilda
Loretto, pelo tio de Maria Carolina e pelos pais da “amiga da amiga” de Neuza Maria, ja
sdo visiveis e ndo vao retroceder. Esta “virada”, que inicialmente pode ser lida como
uma implicacdo individual, alcanca a esfera social criando novos modos de nos ver e

nos projetar no mundo.

8. “Ninguém vai me dizer o meu lugar”

O tipo de luz sob a qual examinamos
nossas vidas, influencia diretamente o
modo como vivemos, 0s resultados que
obtemos e as mudancas que esperamos
promover através dessas vidas.

(Audre Lorde)

Recentemente, Conceicdo Evaristo publicou em suas redes sociais um video em
que diz que se incomoda muito com o discurso de dizer “se vocé estudar, vocé

consegue”. E as pessoas a questionam “mas VOCé conseguiu”!. Eu estou com 70 anos,
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ela responde. No texto escrito na postagem ela complementa: “E importante fazer o que
€ necessario para conquistar 0 que precisa e 0 que deseja, mas ndo basta se esforcar para
“chegar 14”. A minha mae foi a pessoa, a mulher negra, que sempre colocou o estudo
como o necessario para “ser alguém e nao depender de ninguém”: estudem, vocés
precisam estudar! Eu ouco desde que “me entendo por gente”. Minha avé nao concluiu
0 ensino médio. Minha méde fez uma graduacdo, mas ndo deu continuidade na vida
académica. Minha irma, também fez a primeira graduacdo, mas ndo conseguiu se
especializar na area, o que fez com que buscasse outra (graduacdo e area de atuacgdo).
Eu, estou em um doutorado. Esta linha temporal nos faz compreender o que quer dizer
Jurema Werneck com “nossos passos vém de longe”. A minha avo, da mesma geracao
de Conceigdo Evaristo, ndo “chegou 14”, ndo conseguiu a sua “emancipagdo” politica e
econdmica. E isso que nos diz Conceicio Evaristo, no seu video. Os atravessamentos do
racismo na vida da mulher negra muitas vezes a paralisam, ou, lhe tiram a vida, como

nos contou Maria Carolina.

O termo “lugar” nos remete a uma dimensdo muito crucial das
desigualdades raciais. Lélia Gonzalez, em diversos de seus textos,
relembra uma frase de Milldér Fernandes sobre a peculiaridade do
racismo brasileiro ao dizer que “no Brasil ndo existe racismo porque o
negro conhece o seu lugar”. “Saber o seu lugar” ¢ uma expressao de
naturalizagdo das posic¢des sociais, uma hierarquia presumida que aloca
individuos segundo os marcadores sociais de raca, classe, género e
territorio (Lima, in, Gonzalez, 2022, p. 10)

O que possibilitou eu estar academicamente no mesmo espaco temporal de
Conceicao Evaristo foi a ndo conformidade da impossibilidade de sair do lugar social
“de uma neguinha”. Se hoje conseguimos ndo s6 enxergar, mas caminhar por lugares
“outros”, construir uma historia diferente da “histéria unica”, foi pela desobediéncia

racial das que vieram antes de nos.

No ano de 2014, ja tendo alguma leitura sobre a tematica racial e educagdo, um
colega recém chegado do setor em que sou lotada, professor de histéria, Walter Alo, me

diz sobre um ex colega seu de Faetec que agora estava no mestrado da Universidade
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Federal Rural do Rio de Janeiro, na linha 3 - relagbes étnico raciais e educagéo, 0
professor Luiz Fernandes de Oliveira. Eu ndo sabia o que era um mestrado. Uma colega
gue ouviu a conversa veio até a mim e disse: vocé precisa fazer mestrado! VVoceé ja esta
fazendo pesquisa. Vocé precisa transformar a sua descoberta em pesquisa. Eu respondi
que eu jamais passaria em algum processo seletivo de universidade publica, que eu nao
tinha conhecimento para isso. Minha colega riu e repetiu: vocé ja é uma pesquisadora!
O professor Walter Al6 insistiu, me passou o e-mail do professor Luiz Fernandes e eu
encaminhei uma mensagem, perguntando como faria para conhecer o0 mestrado.
Posteriormente, me inscrevi como aluna ouvinte em uma disciplina do professor Luiz.
No ultimo dia de aula ele perguntou se eu decidi participar do processo seletivo e sem

esperar a resposta disse: “estude. VOocé vai conseguir passar”. E assim o fiz.

Em 2015 eu ingressei no mestrado e pela segunda vez um outro mundo se
constréi no meu imagindrio. Fora dos portdes da universidade, no “meu meio”, estar no
mestrado era uma coisa grandiosa e desconhecida. Ninguém da minha familia havia
chegado nesse nivel de ensino. Concluir o mestrado, pra mim, foi, além de acreditar que
era possivel alcangar outros “niveis” de compreensdo epistemologica, foi me concretizar
como um corpo politico. Foi me retirar do lugar de neguinha do cabelo atochado de
creme. Do mesmo modo, Neuza Maria conta que ela “inaugurou” a palavra mestrado na
sua familia, pois era um “patamar” até entdo desconhecido. Em sua fala, Neuza traz

acho que uma das falas mais impactantes que escutei durante esta pesquisa:

O titulo me tornou gente!

Nos lugares em que eu trabalhei, muitas pessoas ndo queriam ouvir 0 que eu tinha pra
dizer, ndo acreditavam que eu tinha conhecimento a agregar. Nas escolas, existe uma
ideia de que o professor da educacdo bésica, que é pedagogo, estudou menos do que
um professor de historia, de lingua portuguesa. E ai quando descobrem que sou mestre,

eles passam a me ver como gente!

Considerando o ensino superior hoje como um “lugar comum”, que foi

democratizado principalmente em funcdo das politicas pablicas, para as mulheres
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negras que ingressam na vida académica e almejam construir uma carreira a partir da
graduacdo e das especializacfes, pos graduacdes lato sensu, ser graduada ja ndo é o
“mais alto da régua”. Precisamos ir além. Quando meu filho nasceu, eu fiquei
acomodada na enfermaria. No dia da alta, a pediatra responsavel comegou a preencher
as fichas para a liberagdo. Da sua mesa ela ia direcionando e fazendo as perguntas
necessarias para o preenchimento da ficha. Na minha vez, eu ndo tive duvidas ao
responder cor/raga “da crianga”: negro! Percebi alguns olhares de estranhamento, afinal,
eu “nem sou tdo negra assim”. Mas quando ela me pergunta “qual a sua escolaridade”,
eu fico alguns segundos pensando se respondo “alto”, considerando a distancia
necessaria pra ela me ouvir, “mestrado”. Pensei que poderia soar arrogante. Respondi.
Depois fiquei pensando por que os racistas ndo tem pudor para nos dar um lugar e
quando nés nos deslocamos, ndo conseguimos demarcar. E o reflexo, a marca do

racismo que ainda se faz presente: sera que vao acreditar em mim?

O diploma do mestrado pra mim significa a chave para outras etapas na minha vida,
principalmente olhar pra tras e perceber que eu podia muito mais e que eu posso muita
coisa. E entender que o racismo ndo é um problema meu. Que ele vai atravessar a
minha vida, mas que ele ndo pode me parar. Ainda que seja esse 0 objetivo. Que a
gente se paralise diante dele. Mas eu acho que a minha caminhada pode ser um espaco
de visdo para outras. Ndo é que sejamos espelho, mas é possibilitar que mulheres
negras que tem uma caminhada proxima da minha verem que existem saidas, que
existem possibilidades, e mesmo com todos 0s entraves que a gente tem, é possivel
seguir! A gente toca gente que a gente nem sabe. Minha psicologa atende varias
professoras, e quando eu terminei o mestrado ela me disse: vocé n&o sabe quanta gente
se inspira em vocé. Eu vejo o meu mestrado como um rito de passagem. Uma chavinha
que simboliza que podemos concluir etapas e avancar!

Maria Carolina

Viver em um pais que nos ‘“nivela por baixo” é viver sob a oOtica da
subalternidade, nos mais diversos aspetos que esta possa apresentar. Recentemente,
recentemente mesmo, ja no periodo de conclusdo da escrita, uma professora foi até o

meu setor de lotacdo ter informacdes sobre a sua licenca. Atualmente, a minha funcdo é
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a analise das solicitagdes de “licengas especiais” dos docentes, na Faetec. Expliquei a
professora que a sua licenca seria indeferida, pois a sua saida geraria caréncia de carga
horéria para a unidade. Ela respondeu, dizendo que precisava muito da licenca, pois
estava fazendo doutorado. Expliquei que a instituicdo tem uma licenca especifica para
estudo e ouco como refutacdo: Vocé ndo deve fazer ideia do que é um doutorado!

Vejam, este ano eu fago 12 anos de servico publico e quando me apresento como
Supervisora Educacional, ja “apresento” a minha formag¢ao, o que ndo ¢ suficiente para
que a professora, branca, pense que eu possa “fazer ideia do que ¢ um doutorado”. Esta
frequente condicdo de subalternidade, traduzida neste discurso e o tom grosseiro e
ameacador com que a professora se dirige a mim, se quebra quando eu respondo: sim,
professora, eu faco ideia, estou terminando o meu! (Ainda que néo tivesse a certeza se
iria conseguir de fato). E sobre este contexto que Devulsky (2021, p. 64) afirma que “ser
rico, diplomado, servidor publico ou um atleta reconhecido nédo protege o individuo de

ser escrutinado segundo os critérios preestabelecidos socialmente do colorismo™.

Se o racismo nos define um lugar, como estatico, nos, nos deslocamos,
desobedecemos. Conseguir compreender nosso processo de racializacdo e “virar a
chave”, como me provocou positivamente a professora Fernanda Felisberto na

qualificacdo desta tese, € sobre ndo permitir que nos definam.

Quando terminei 0 meu mestrado, eu fiquei pensando: e agora? Eu comecei a pensar
sobre aquilo e conclui que é “uma parada” que ninguém vai tirar de mim. Ndo é algo
temporario, n&o é algo que alguém pode vir e tirar. E uma conquista muito grande, e
que ndo é s6 minha. Eu me chamo Neuza Maria porque Neuza era 0 nome da mae do
meu pai e Maria, o nome da mée da minha mde. E a mae do meu pai era analfabeta,
entdo eu chego num lugar de pds-graduacdo stricto sensu, eu consigo acessar esse
diploma, é uma forma de reverenciar a minha ancestralidade. A Neuza que veio antes
de mim néo teve o direito de acessar a escolaridade. Ela teve que trabalhar muito cedo.
E essa Neuza que sou eu, mesmo diante de uma histéria tdo complexa, chegar ao
mestrado e ao doutorado. Entdo ter o titulo, pra mim é reverenciar as mulheres que

vieram antes de mim.



107

Neuza Maria

Como um corpo-mulher-negra politico, durante o mestrado passei a ser chamada
para fazer formacOes, para docentes que com jovens, para dialogar sobre a construcdo
da nossa “consciéncia negra” quais os possiveis caminhos para que possamos seguir
impedindo “uma historia Unica”. E aqui gostaria de falar, assim como Nilma Lino
Gomes fala do Movimento Negro como educador, da importancia dos coletivos, tanto
no nosso letramento racial critico, como no fortalecimento de nossas individualidades e
nas lutas diarias. Mesmo no mestrado, em que o conhecimento tedrico, critico e politico
se amplia, eu ndo seria “a mulher negra que sou hoje” se ndo fosse o pertencimento ao
GPMC - Grupo de Pesquisa em Politicas Publicas, Movimentos Sociais e Culturas. O
conto africano “Ubuntu” nos ensina que se quer ir rapido, va sozinho, se quer ir longe,
va em grupo. Muito das formulagcdes que construi, da forma de me enxergar e ver o
mundo, do senso de coletividade, se deu através dos encontros do GPMC, que € um
grupo majoritariamente feminino e negro. O GPMC me viu gestar, antes do meu filho, o
meu pertencimento, a minha construcdo identitaria. Me viu retornar a minha imagem a
imagem da menina negra de cabelos cacheados, de sorriso largo e sonhos grandes. As
mulheres negras com quem ali convivi (de quem sinto muitas saudades por estar
somente “remotamente”), me acolheram, ensinaram e inspiraram. Enquanto coletivo, o
GPMC foi um dos principais “atores” politicos a me reeducar na minha existéncia e
reconhecer as minhas potencialidades. Foi onde novamente eu me desloquei, da
pedagoga para a ativista e onde identifiquei que o mestrado era “somente” o “meio do
caminho”. Os encontros eram como um ponto de renovagdo de nossas forcgas, energias e

esperanca.

Maria Carolina também faz questdo de reforcar a importancia dos coletivos na

sua construcdo identitaria.

O coletivo Agbala foi onde me vi pela primeira vez como militante. Quando me dei
conta da importancia de estar em grupo. Outras pessoas que me ajudaram a formatar a
minha subjetividade e me ajudaram a balisar a minha identidade como pesquisadora. E

foi este coletivo que me ajudou a chegar no mestrado.
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Lélia Gonzalez faz o magnifico movimento politico de situar a mulher negra em
seu lugar historico e social, demarcando as posi¢fes construidas dentro da nossa
estrutura racista, mas aponta estratégias para que possamos alcancar nosso “lugar de
emancipacao”. Para ela, a consciéncia, a organizacdo coletiva, a busca por formacao,

sdo caminhos para que atinjamos esta emancipacéo.

Talvez se conclua que a mulher negra desempenha um papel
altamente negativo na sociedade brasileira dos dias de hoje, dado o tipo
de imagem que lhe € atribuido ou dadas as formas de superexploragdo e
alienacgdo a que esta submetida. Mas ha que se colocar, dialeticamente,
as estratégias de que ela se utiliza para sobreviver e resistir numa
formacdo social capitalista e racista como a nossa. (Gonzalez, 2020,
p.62).

Nesta mesma perspectiva, Audre Lorde apresenta a “auto investiga¢dao” também
como esse caminho, que possibilita que tomemos em nossas maos o controle de nossas
vidas. “Na medida em que aprendemos a usar o resultado dessa investigacao para dar
poder & nossa vida, 0os medos que dominam nossa existéncia e moldam nossos siléncios

comecam a perder seu controle sobre n6s” (Lorde, 2020, p. 45).

A partir da escrita reflexiva de Audre Lorde, percebo que talvez seja erréneo
dizer que precisamos ressignificar os atravessamentos do racismo. Nds temos que
significa-los, pois s6 assim podemos compreender, como narrou Maria Carolina, que
ndo € sobre nos, e sim sobre o olhar do “outro”. “Pois novas ideias ndo existem. Ha

apenas novas formas de fazé-las serem sentidas...” (Lorde, 2020, p. 49)

Ao afirmar, no titulo desta escrevivéncia, que “ninguém vai dizer o meu lugar”,
frase que compde a musica - epigrafe desta pesquisa, quero dizer que devemos estar
conscientes do nosso lugar politico, usado socialmente positivamente ou negativamente
sobre nos, para que possamos impedir o ciclo racista de subalternizacéo e exclusdo das
mulheres negras na estruturacdo da sociedade, considerando que “a logica que rege
nosso sistema de classificacdo social, herdado de Portugal, é tal que determina “um

lugar para cada coisa, cada coisa em seu lugar” (Gonzalez, 2020. p. 170). E que as



109

mulheres negras que ainda ndo conseguiram se deslocar, desobedecer, consigam enxergar

possibilidades “outras” de existéncia.

9. “Chegou a vez de ouvir as Marias, Mahins, Marielles, Malés...”

Brasil, meu nego, deixa eu te contar a
historia que a histéria ndo conta. O avesso do
mesmo lugar ... (Historias pra ninar gente grande.
Samba enredo da Estacéo primeira de Mangueira,
2019)

Escrevam! Continuem produzindo as suas
escrevivéncias! (Conceicéo Evaristo)

Durante a qualificagdo de doutorado de uma amiga, mulher negra, que pediu
para que preservasse a sua identidade, foi apresentada a escrevivéncia como método,
considerando as especificidades que o conceito traz, mesmo a autora, Concei¢do
Evaristo, afirmando a sua ndo intencionalidade. Apds a apresentacdo do texto de
qualificacdo, a orientadora, branca, primeiro recomendou a sua orientanda bibliografias
que consideramos introdutorias a quem se debruca nos estudos sobre racismo,
antirracismo e pensamento social brasileiro. Ou seja, mesmo a minha amiga ja tendo o
mestrado, sua orientadora desconsiderou a possibilidade dela ja ter uma bagagem
tedrica acerca do tema. Uma outra professora da banca, também branca, informou que
seu grupo de pesquisa iria publicar uma revista, em que discutiriam a escrevivéncia a
partir da psicanalise. Na sequéncia, a orientadora dispara: nés vamos sofisticar o

conceito de escrevivéncia a partir de Lacan.

O desconforto tomou conta dos presentes e, como se tratava de uma sala virtual,
a Unica acdo pensada para o0 momento foi de desligarmos as cameras para que néo
expressassem o descontentamento num momento que era transitério para a pesquisa
apresentada. Conceigdo Evaristo, professora, linguista, autora de uma vasta produgéo

literaria que ouso afirmar que é uma das autoras mais lidas no Brasil no momento, teria



110

a SUA escrevivéncia sofisticada a partir do pensamento do psicanalista francés. Uma
fala racista, sem o minimo de pudor, sendo proferidas por aquelas que tem seu saber

legitimado sem questionamento.

No encerramento da disciplina “oralidades e praticas psi”, tive a oportunidade de
externar a minha indignacdo a Conceicdo Evaristo, primeiro em tom de denuncia,
segundo com o0 questionamento: como podemos evitar que nossas producdes, nossas
epistemologias continuem sendo usurpadas pela branquitude, “ressignificadas” a luz de

teorias que objetivam o apagamento da intelectualidade negra? Evaristo responde:

Escrevam! Continuem produzindo nossas escrevivéncias!

A fala racista da professora demonstra o porqué de ndo podermos falar em
ruptura dos lugares sociais postos pelo racismo, e sim em deslocamentos, expondo aqui
a confirmacdo da hipdtese desta tese: mesmo que consigamos nos desvencilhar das
subjetividades imputadas pelo racismo, ocupando lugares que ndo o da subalternidade,
conquistando titulos académicos, o racismo nos coloca novamente nestes lugares. Mas,
também é resultado desta pesquisa o fato de que nds ndo vamos retroceder! Seguiremos,

ainda que precisando enxugar nossas lagrimas, que é como me encontro neste momento.

A violéncia se entrelaca no tecido diario de nossas vidas - no
supermercado, na sala de aula, no elevador, no consultério médico e no
patio da escola, vem do encanador, do padeiro, vendedora, do motorista
do 6nibus, do caixa do banco, da garconete que ndo nos serve (Lorde,
2020, p. 148).

Reafirmar o nosso lugar, mesmo “ja tendo chegado 14, se fara necessério
enquanto nossa escrevivéncia nao for “sofisticada” o suficiente. Me recordo que durante
a minha trajetoria académica, sempre imbuida da curiosidade e da sede do
conhecimento, fui ampliando gradativamente as minhas leituras. Isso fez com que eu
acessasse alguns teoricos, conceitos, categorias que antes parecia incompreensiveis.
Retorno ao dia em que me sentei pela primeira vez como aluna de uma universidade
publica, na aula do professor Luiz Fernandes, e sai de la com a certeza de que nao havia

compreendido absolutamente nada do que intencionava aquele debate. Sem
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compreender, a intencdo interpretativa de “penso, l0go existo” estava traduzida na
minha presenga fisica que, ao ndo “pensar junto”, ndo acompanhar ao debate ali posto,
eu parecia nao existir para mim mesma. Mesmo ja sendo servidora publica, mesmo ja

tendo duas especializagoes....

Quando conclui a minha dissertacao, apds os tramites formais, eu ndo quis mais
retornar aquela producdo, porque ndo encontrava ali 0 “rigor académico” de uma
pesquisa muito profunda, que na minha concepcao, precisa ter graficos, tabelas, uma
lista imensa de siglas a serem descritas, citacfes gigantescas com paginas e paginas e
explanacdo sobre aquele pensamento, ndao sobre o seu. Confesso aqui a minha culpa de
nunca ter tido muita paciéncia com tabelas e ter “passado batido” praticamente todas as
que apareceram nos livros e textos académicos. Nao querendo aqui negar sua relevancia
para a consolidacdo de dados, mas por muitas vezes ndo sdo compreensiveis. O que
quero dizer € que mesmo sendo mestra, acompanhar alguns debates epistemolégicos
ainda faz com que as vezes eu me sinta fora deste lugar. A sensacdo € de que meu

conhecimento est “a quem” de alguns debates.

Ao escrever esta pesquisa, a minha primeira intencdo, o objetivo mais genuino,
era de traduzir o racismo presente nas relacdes cotidianas, nos discursos direcionados,
nas narrativas internalizadas, nas subjetividades constituintes da identidade das
mulheres negras, expondo um lugar social que nos é dado e como nos libertamos destas
amarras, nos deslocando para lugares sociais “outros”. Eu quero que mulheres negras se
encontrem, se reencontrem, assim como eu, quando comecei a compreender o sentido
das teorias nas vivéncias. Compreendendo a producéo intelectual ja existente e toda a
contribuicdo historica, social e politica das teorias produzidas pelas mulheres negras e
que estas me formam e me fazem reformular e concretizar nossos processos de sermos
vistas e de estar no mundo, eu ndo gostaria de fazer desta tese uma mera reproducao
destas, reexplicando o que ja estd escrito, fundamentado, publicado e legitimado. A
minha busca era que esta tese fosse um objeto de estudo palpavel a quem ainda encontra
resisténcia em acessar 0 ambiente académico, sobretudo as pds-graduagbes stricto

sensu, por acreditar que as formulagdes “aqui de dentro” sdo intocéveis e inatingiveis.
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Logo no primeiro ano de doutorado, depois de dois anos lendo sobre o
pensamento decolonial, perguntei ao meu orientador como que se daria a aplicacao
desta vertente na producdo académica, na nossa forma de fazer pesquisa, de produzir e
comunicar. Me pergunto se quando falamos em contra-hegemonia, em encontrar um
“verdadeiro sentido” das pesquisas, em decolonialidade, desobediéncia epistémica,
estamos so falando ou conseguimos “educar’” nossos olhos e nosso pensamento?

Como pensar “do sul” se nds somos formados a partir da ocidentalidade,
engendrados no pensar conforme tal autor ou autora, e ndo a partir de. A primeira coisa

que penso ao encaminhar este trabalho a um encerramento, a uma possivel concluséo é:

eu posso mesmo falar em meu nome?

Conceigdo Evaristo, em sua palestra no “Festival Revide”, nos alerta sobre as

possibilidades e impossibilidades de fala:

Abrir possibilidades para um lugar de fala ndo é garantir um lugar de escuta. Estar
dentro da academia ndo confere legitimidade de escuta. A possibilidade de escuta

depende de quem esta emitindo - nossos enunciados serdo sempre postos em davida.

Concluo entdo que nos, mulheres negras, vivemos numa espécie de redemoinho,
numa eterna resisténcia, que chamarei de ciclo do lugar social da mulher negra, que
consiste em: a mulher negra compreender o0 mecanismo de dominacéo racial que lhe da
um lugar social historico, conferido pelo racismo, seguido pela tomada de consciéncia
de um lugar politico, buscando um deslocamento social para lugares “outros”, tendo
como principal pressuposto, avancar 0 quanto puder em uma formacdo académica e
profissional. Mas, por ser estrutural, o racismo ndo permite que esse deslocamento seja
socialmente lido e a partir de atitudes, olhares e discursos, “devolve” a mulher negra o
lugar social inferior, subalterno, colonizado; fazendo com que precisemos demarcar
guem somos e “onde” estamos, nos nossos lugares politico, econdmico, social e
epistémico. “E ndo existem novas dores. Ja as sentimos antes. E as escondemos no
mesmo lugar onde temos escondido nosso poder. As dores emergem dos nossos sonhos,

e sa0 0s nossos sonhos que apontam o caminho para a liberdade” (Lorde, 2020, p.49)
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O enfrentamento a este ciclo, definirei como desobediéncia racial. A
desobediéncia racial consiste neste deslocamento social da mulher negra, apesar da
estrutura, apesar das constantes tentativas de anulacdo da sua existéncia, apesar do
historico ndo so6 da histdria do Brasil, mas do nosso histérico familiar. Apesar de mesmo
em movimento, mesmo “avangando”, seguimos a um lugar decidido por nos. E
desobedecer aos designios da raga. Pensando na “virada de chave” ou “impulso da
pesquisa”, provocado pela professora Fernanda Felisberto durante a qualificacdo desta
pesquisa, vi 0 conceito de letramento racial critico como fundamental para esse
movimento, mas este ainda ndo conseguia contemplar 0 que quis mostrar aqui. E um
pouco além... ndo é sO sobre ter consciéncia critica das atribuicdes dadas pela

racializacdo, mas sobre a ndo conformidade.

Este movimento, contra hegemdnico, de resisténcia, de se deslocar, nos remete a
desobediéncia epistémica, elaborado por Walter Mignolo. “Desobediéncia epistémica
significa desvincular-se da ilusdo da epistemologia do ponto zero” (Mignolo, 2021, p.
26). Conceicdo Evaristo sempre reforca que algumas teorias podem se aproximar da
ideia da escrita auto-biografica, mas é o conceito de escrevivéncia que compreende as
especificidades /subjetividades do ser mulher negra no Brasil. Audre Lorde

complementa esta afirmacdo quando questiona:

“Qual outra criatura no mundo além da mulher negra teve que assimilar o
conhecimento de tanto odio em sua sobrevivéncia e ainda assim seguir em frente”?

(p.189)

Ao pensar esse deslocamento do meu lugar de “neguinha do cabelo atochado de
creme” para o reconhecimento politico identitario de ser mulher negra, ndo me senti
contemplada pela desobediéncia epistémica. Inicialmente pensei em ruptura racial, a
partir do “lugar emancipatério” descrito por Lelia Gonzales. Mas considerando a raca e
0 racismo como estruturante da nossa sociedade, nés ndo rompemos com essas
estruturas. Penso na ideia de movimento constante. Nés nos movimentamos, nos

deslocamos, desarticulamos o projeto racista. Confronto entéo a ideia de desobediéncia
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epistémica, pois entendo que a desobediéncia episttmica nem sempre segue uma
desobediéncia racial, pois as formulacGes de Mignolo séo feitas fora do corpo-mulher-

negra.

Se a desobediéncia epistémica considera a ruptura de uma matriz hegemonica
de poder, ou seja, da internalizacdo de pensamentos civilizatorios ocidentais, a
desobediéncia racial considera a construgdo social dada a este lugar de “ser mulher
negra” dentro da construg¢do historica brasileira. Nao ¢ uma desobediéncia e/ou um
deslocamento a partir da hegemonia do pensar, mas sim do ser mulher negra em todas
as suas interseccionalidades. Assim, a desobediéncia racial da mulher negra seria a
mudanca do curso histérico elaborado pelo racismo a partir de quem caminha sob e
sobre esta historia. E conseguir romper ndo com a estrutura, mas com o ciclo que
pretende definir um lugar a ser ocupado. E o corpo que anuncia se movendo na estrutura
que o define, nega e aprisiona. Um corpo escrevendo sua propria historia, rompendo as
amarras do racismo que insistem em deixa-lo no seu devido lugar. Assim como
Conceicdo Evaristo enfatiza que da para ler a escrita de si até a 42 pagina, pois esgota-se
em si, a desobediéncia episttmica ndo compreende o ndo esgotamento de, mesmo
“contestando 0 ponto zero”, a necessidade de ndo ser lida “por uma historia inica” se

faz constante.

A desobediéncia racial da mulher negra consistiria entdo, como diz a legislagéo
que categoriza a desobediéncia como crime, no “desatendimento a ordem”, E
reconhecer-se enquanto um corpo racializado, identificar por quais processos racistas
passou e quais os reflexos destes na sua subjetividade e construcdo da sua identidade, se
reconstruir enquanto corpo-mulher-negra como um corpo politico e desatender,
desobedecer, desarticular a definigdo estrutural de lugar social, se deslocando em busca
de lugares sociais outros. Nao ¢ sobre “desobedecer epistemologicamente”, ¢ sobre
“assimilar tanto 6dio em sua sobrevivéncia e ainda assim, seguir em frente” (Lorde, p.

189).

Que possamos olhar a desobediéncia racial da mulher negra a partir do abebe

de Oxum e lemanja, pelas palavras de Conceicdo Evaristo:
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Nd&s temos que construir 0s nossos discursos. Esse corpo nosso ndo cabe dentro
de outros espelhos. Na tentativa de ler 0s nossos textos e interpretar a partir dos nossos
aparatos culturais, encontramos dois espelhos que revelam o nosso rosto, dois espelhos
em que 0s nossos rostos cabem. O primeiro espelho seria o espelho de Oxum, que € 0
espelho que revela a nossa poténcia e € um espelho que ndo nos convida a morte.
Porque para além da vaidade, o espelho de Oxum, é também arma de luta. Oxum nédo
se perde na contemplacéo si prépria, porque quando ela se contempla no espelho, o
espelho de Oxum d& pra ela também o que vem atras dela. Pelo espelho de Oxum,
segundo a narrativa mitica, ela percebe o proprio rosto, mas percebe também o
inimigo. Entdo de uma hora pra outra, aquele espelho se converte em luta.

Precisamos ler a partir dos nossos espelhos. Para que possamos pensar a partir
de uma outra leitura. O segundo espelho é o espelho de lemanja, que reflete as aguas e
lavam nossas dores. E o espelho que abraca. E depois de reconhecer-se sua poténcia,

pelo espelho de Oxum, o espelho de lemanja acolhe a si e as outras.

A partir do abebe de Oxum, “fui obrigada a olhar pra mim e a refletir sobre a
minha vida com uma lucidez, penosa e urgente, que me deixou ainda mais abalada, mas
muito mais forte” (Lorde, 2020, p. 51). Gostaria de acolher com essa escrita, a
Candelaria, a “pretinha”. Acolher a “neguinha do cabelo atochado de creme” e a
“tchutuca do funk”. Todos esses atravessamentos estiveram aqui, fazendo com que
quase este texto ndo fosse concluido. Por isso preciso dizer “a elas” e a tantas outras
meninas negras que moram em cada uma de nos, que conseguimos sobreviver, para
além da dor, para além dos estereotipos, para além de todas as rendncias. Que cada
palavra aqui escrita possa encontrar um significado dentro de cada escrevivéncia que
norteou a nossa caminhada. Um dia, quem sabe, estas escrevivéncias ndo terdo como

objetivo “incomoda-los em seus sonos injustos”, sendo apenas poesia. ..

Hoje, eu ocupo alguns lugares sociais que ndo os que me foram dados, mas que

foram construidos a partir das possibilidades que o antirracismo me ver enxergar.
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Sou uma mulher negra, mde do Ben, pedagoga, servidora, Supervisora
Educacional. Sou micro empresaria, esposa, filha, “mae pequena” de um terreiro de

umbanda. E nunca mais alguém vai me dizer o meu lugar!

Que cada rosto negro que uma lagrima escorrer, possa encontrar no reflexo dos
abebes todas aquelas que vieram antes de nos e possibilitaram que eu e VoOCé,
estivéssemos aqui, trazendo sentido e desejo de seguir desobedecendo, pois “enquanto

um olho chora, 0 outro espia o tempo procurando a solu¢do” (Evaristo, 2020, p.114)
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