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RESUMO

MAIA, M. A. L. Black Blocs, Rituais e Iniciacdo: O Desconhecido e 0s Grupos
Contemporaneos. 2016. 94 p. Dissertacdo (Mestrado em Psicologia), Instituto de Educacéo,
Departamento de Psicologia, Programa de Pés-Graduagdo em Psicologia, Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, 2016.

O objetivo desta dissertagdo ¢ discutir a auséncia dos “continentes psicoldgicos” na sociedade
moderna ocidental, emblematizados na auséncia e enfraquecimento das dimensdes dos “ritos”
e “rituais de inicia¢do”; corroborando em todo processo de crise e “esvaziamento” das
identidades contemporaneas, para alguns chamada pds-moderna. Nossa hipétese trabalha com
a percepcdo de que a lacuna sentida por estas complexas operagdes sociais comuns a todas
sociedades ndo se seculares, convergiria na reproducdo em formatos inconscientes de sua
I6gica presente na formacdo de grupos contemporaneos das mais diversas matizes. O grupo
que utilizamos para tracar este paralelo foram os Black Blocs, fendmeno coletivo, presente nas
mais diversas nacionalidades, analisados, para além de seus fins politicos, em suas tendéncias
mais inconscientes e arcaicas. Trata-se de uma pesquisa bibliografica e teorica, na qual
ilustramos este paralelo a partir da analise dos diversos pontos das dimens@es dos rituais e
ritos de iniciagdo, pormenorizados, encontrados na estrutura e simbologias implicitas, também

analisadas, no corpo das a¢Oes e bases de pensamento de nosso grupo de recorte.

Palavras-chaves: Ritos de Iniciacdo, Rituais, Grupos Contemporaneos, Black Blocs.



ABSTRACT

MAIA, M. A. L. Black Blocs, Rituals and Initiation: The Unknown and
Contemporaneous Groups. 2016. 94 p. Dissertation (Master Science in Psychology),
Instituto de Educacdo, Departamento de Psicologia, Programa de PoOs-Graduagdo em

Psicologia, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, 2016.

The aim of this paper is to discuss the absence of “psychology continents” in modern western
society, emblematized in the absence and weakening of dimensions of “rites” and “initiation rituals”.
Asserting all crisis process and emptying of contemporary identities, called post-modern by some,
our hypothesis works with the perception that the gap felt by these complex social procedures,
common to all non-secular societies, would converge into unconscious reproduction of its logic
found in the creation of miscellaneous contemporary groups. The Black Blocs was the group we
used to design this parallel: collective phenomenon existent in diversified nationalities, analyzed
beyond its political intents in its most archaic and unconscious dimensions and stimuli. It is a
bibliographical, theoretical and revision research in which we illustrate this parallel from the
analysis of several detailed elements in the rites and initiation rituals found in implicit symbologies

and structure and in its body of actions and foundations of thought.

Keywords: Initiation Rites, Rituals, Contemporaneous Groups, Black Blocs.



SUMARIO

INEFOAUGED ... bbbt bbbt b e 09

1. Contextualizando: Subjetividade contemporénea, esvaziamentos e fragmentagoes.
.16

Estado de desconexdo: reflexos na arte/cinema da atualidade ..., 18
Continente como tradi¢do e Arquipélago como modernidade ............ccoovevvevereresnieseseeene 20
2. Ritos e Rituais de Iniciacdo: Magnitude social e individual ...............cccooeevviiiiiiieennn, 23
Ritos de iniciacao: Uma emblematica “aus€nCia’.........ccovvverenierienieesessesessse s 24
Ritos e ritos de iniciagdo sob formatos politico € heroismo NEgro ... 27
Teoria dos ritos e rituais e sua fenomenologia geral ...........c.cccooieiiiieiic i 32
3. Black Blocks e sua contextualizagao NiStOFICa..........c..cooviiriieinriiecieee s 40
A irrupcao de grupos CONEMPOTANEOS. ..........cvuuveeerireerieie s 40
A origem dos Black Blocs: Movimento AULONOMISEA ... 42
A constelagao social dos “Black BIOCS™ ........coiiiiiiiiiiiiiie e 47
4. “Tomada das ruas” e os Back Blocs: Uma analise do rito inconsciente ........................ 53
SODIE FITUAIS POITTICOS. ...ivieiiiiiiite ettt e sb e e sbe et e e e sreesreenre e 54
Autonomismo: Origens 1deolOgicas € “Lribais ™ ..........cccoccviiiviiiiiiiii e 55
Elementos ritualisticos e simbolicos N0S BIACK BIOCS ..........ccccvvieiiiiiiiicieese e 60

Musica, imagens, videos: Ritualizagdo/fetichizagdo Black BIOC...........cc.cccccooevviiinciinciinciincicin, 67



Iniciacdo e nascimento social NoativisSmOo POITICO ..........cceveiiiiiiiiicrc e 69

Espaco, reinvengao € 0 Mitema CA0S/FENOVAGAD. .........c..vvuuvemrrmrrmnerreriersersesssssessessssssssssssssssens 77
Violéncia e a sombra: Luto € SacrifiCio NAS FUAS ..........coveereririiineieesie e 80
CONSIAEIAGOES FINGIUS. ....ecveiiiiieieieit ettt 86

R EIENCIAS. ..oeeeeeeee e e e e ettt e e et e e ettt e e e e e e e e e et e e e e e e e e ae s 92



Introducéo

Segundo a psicologia profunda do médico psiquiatra e psicélogo suico Carl Gustav Jung
(1875-1961), as fronteiras entre politica, antropologia, mitologia, religido e psicologia sdo ténues
quando se trata das praxis da vida humana. Isso porque a propria experiéncia do real é mediada
pelo fendmeno psicolégico, que d& forma aos pensamentos correntes na construcao de realidades
socio historicas, que chamamos subjetivo. E a substancia Gltima da psicologia parece ser mesmo o
ponto de origem animica de toda a relacdo do homem com o espaco e com 0 seu tempo. Neste
sentido, a experiéncia social/coletiva e individual/psicologica coabita em inter-relagbes
formadoras de experiéncias sobre o real, fundamentando o universo subjetivo deste homem, em
plena atividade psiquica. Nesse contexto, ¢ necessario afirmar que o “real” sempre escapara ao
aprisionamento do racionalismo humano do qual ele faz parte e, desta maneira, e a histéria da
espécie humana vai sendo construida a partir de “realidades” contextuais, a partir de seus devidos
momentos sdcio histéricos. Ainda assim, algumas estruturas parecem pertencer ao dominio da
longa duracdo, atravessando culturas e civilizagdes, estas sdo as estruturas arquetipicas da qual os
mitos e ritos fazem parte.

O homem pertence ao mito em sua dimensdo mais arcaica. Seus lideres, suas crencas e
seus comportamentos politicos e ideoldgicos sdo motivados pela matriz do pensamento simbélico,
arquetipico, primordial — como veremos —, e tal pensamento influencia, expande e conforma
visdes de mundo em todas as sociedades, nos quatro cantos do mundo (SILVA, 2002). Dentro
desse paradigma, se uma destas instancias fundantes, um destes arquétipos, encontrar-se negado
pela consciéncia coletiva ou individual, que da-se enquanto uma determinada manifestacdo
cultural de nossa libido, ocorrera como com qualquer outro conteido reprimido que, tornando-se
latente por este processo de ndo manifestacdo, podera imergir com forca e efeitos inesperados e
distorcidos na psique individual ou coletiva congregando aspectos dagquele momento cultural s6cio
historico especifico. E desta forma que determinadas reagdes sociais sdo perpassadas por recortes
culturais e parecem manifestar contetdos préprios da subjetividade contemporanea, desconectadas
da natureza ambiental e do homem arcaico. Neste sentido, diante dos desencontros e
“desencantos” do mundo chamado pd6s-moderno, algo de arcaico reaparece no comportamento
humano, seja como for. Nosso trabalho trata de uma destas manifestacdes que irrompem de forma
inesperada, representando um susto muitas vezes enigmatico e incompreensivel para a consciéncia
e 0 pensamento coletivo.

O homem moderno se vé como que separado de seu passado, destituido do seu sentido
espiritual de origem. A experiéncia de significado individual e o pertencimento coletivo, num
sentido mais antropologico, parecem ter se diluido diante das novas formas e codigos sociais.

No momento, no inicio do século XXI, existe “no ar” um esvaziamento do ”sentido” e das
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formas como o homem vinha simbolizando a sua existéncia nos dois mundos: externo (social) e
interno (individual). No caminho do capitalismo e dos avancos técnicos, algo de mais arcaico e
fundamental foi deixado de lado nas mentalidades humanas geridas pelo racionalismo
exorbitante pds-iluminista que ofuscou e ofusca realidades humanas e sociais. 1sso gera um
estado doentio, mas as tentativas de retomar o arquétipo e sua forca sdo inevitaveis e ocorrem
contra esta vontade racional.

As interrupgdes na clareza do ser psiquico natural e dindmico, que passa por diversas
funcdes além do pensamento, impedem a ligacdo do ser humano com o “Self”, o aspecto sacro
de todas as coisas e organizador de experiéncias do cosmos, segundo o prisma da psique, 0
deixa num campo subjetivo aberto as inumeras possibilidades do existir humano. Porque ele, o
ser psiquico, esta carente de simbologias e significados, visto que:

O homem sempre viveu no mito, e acreditar ser capaz de nascer hoje em dia
e viver fora do mito, fora da histéria. 1sso é uma doenga, totalmente anormal,
pois 0 homem nédo nasce todo dia. Ele nasce s6 uma vez, em um ambiente
historico especifico, com qualidades historicas especificas e, dessa forma, ele
sO é completo quando possui relagdo com estas coisas. Se vocé cresce sem
ligagdo com o passado, é como se vocé nascesse sem olhos e ouvidos [e] isso
é uma mutilacdo do ser humano. (JUNG, apud EDINGER, 2004, p. 11)

Com 0 mesmo nucleo energético arquétipo deixado como “esquecido”, num segundo
plano, a sua forca daré vida a fendmenos considerados inéditos, mas que constituem a materia
inconsciente de reproducdes, que o homem necessita para se desenvolver e seguir 0 caminho
natural que lhe foi aberto pelo progresso da sua propria histéria ha milénios. Neste sentido,
nenhum evento historico ou fendmeno social é desligado de raizes psicoldgicas mais profundas e
eventos coletivos dos grandes volumes simbdlicos, arquetipicos, que envolvem o “ser do humano”
(SILVA, 2002). Todos os fendmenos podem ser reconhecidos ou analisados, aquém dos diferentes
formatos externos e culturais, pelas suas estruturas especificas dadas por esta anatomia basilar da
mente. Estudar as variagdes pode ser o objeto do psicélogo dedicado aos estudos histdricos de
expressdes coletivas e sociais, e as respectivas implicancias gerais, o qual 0 mesmo ndo pode
perder de vista para a aplicacdo e analise de seu determinado contexto.

No Brasil, as manifestagdes que ganharam vulto em junho de 2013 ja se tornaram marco
na historia mundial e do pais dos movimentos populares. Um dos aspectos mais salientes é o fato
de terem se contraposto a ordem formal, que a partir de certa “insatisfagdo generalizada” e que
com o auxilio das redes sociais, produzindo o contraponto do distanciamento fisico da internet,
gerando um campo de encontro de forca inimagindvel. A unido e a mobilizacdo de pessoas em
massas de manifestantes compondo diversos agrupamentos, supostamente motivados por
diferentes causas, podem ser o ponto de culminéncia para a irrup¢do de diversos grupos e
instituicBes. Por exemplo, grupos como os Black Blocs, Anonymous e outros, que além de

propriamente politicos e ideoldgicos surgem com intervencgdes sociais e se fazem
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conhecer no seio de grandes mobilizagdes ou movimentos populares, na internet ou

em manifestos, surgindo naturalmente e com grande forga.

Faremos uma reflexdo e exploragdo dos aspectos rituais e simbdélicos presentes em um
destes grupos de manifestos, que possui caracteristicas por nos consideradas singulares de
analise do nosso tempo, e também por ja terem surgido ao longo das ultimas décadas,
reafirmando seu carater de maior duracdo enquanto fendbmeno coletivo. Um tipo de manifesto
grupal bastante marcante da atualidade, que ganham espaco na midia nos Gltimos anos, e possui
largo impacto de opinibes populares, assunto sempre aquecido no cenério de manifestos e
ativismos sociais, 0s chamados Black Blocs.

“Agrupar-se ’enquanto fendémeno psicologico, na presente dissertagdo, estd em
destaque. A questdo do significado desta acdo humana em suas raizes também é objeto de
nosso estudo. Devemos encarar tal fenémeno social como manifestacdes complexas passiveis
de estudos mais acurados de suas causas, implicacdes e importancia para a psicologia
individual e coletiva.

E preciso também considerar que dentro de uma ordenagdo dominante de valores e
praticas cotidianas, todo agrupamento a parte do modelo instituido pode nos trazer algo néo sé
sobre a sombra (a dimensdo obscura, turva, ainda oculta daquela sociedade), como também os
germens de necessidades e aspiragdes humanas deste coletivo em que se da, negligenciadas,
expressas no ato de se aglutinar em torno de qualquer temaética ideoldgica, seja politica,
cientifica ou religiosa — que nestes casos, se apresentam sinérgicas, diante da amplitude da
necessidade humana em questao.

Uma analise mais ampla, simbolica, arquetipica e ritual pode ser feita deste fenémeno,
considerando a sua dimens&o psicoldgica em seu dado contexto histérico maior.

Ora, se aparentemente em torno de causas, ideais e posturas sociais (individuais e
coletivas), pessoas se reinem em gritos e acdes, que relagdes possuem tais fendmenos com 0s
modos contemporaneos de ser; em que os valores e as ag¢fes humanas tornaram-se
aparentemente redutiveis a valores econémicos limitadas ao individualismo compulsorio e o
acentuado “distanciamento” dos individuos pelas vias virtuais e tecnicistas? Estamos no
veértice de um fenémeno contemporaneo, “p6s-moderno” em suas dimensdes. Ha a agdo de
mecanismos de poder vigentes, a perda das bases tradicionais desde o inicio da modernidade
industrial, a massificacdo cultural da globalizagcdo atual, todos estes sdo fatores que
consideramos. Tudo isso num caminho de eminente dessacralizagdo da experiéncia social.
Tudo parece se encontrar em crise perante este momento profano, de passagem, de
pensamentos, costumes e tendéncias insubstanciais. Um processo singular de secularizacao
ainda estd em vias de estudo e trabalhos que tracem a abrangéncia e suas repercussdes sécio

psicologicas totais — cendrio que ainda estamos vislumbrando e aprendendo.
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Como dito no inicio, a experiéncia subjetiva com o numinoso, com o Self, encontra-se
cada vez mais enfraquecida ou obscura, e parece ndo mais inspirar os homens, os atos sociais
individuais e coletivos e a vida, a sociedade como a concebemos no ocidente, ndo permite tal
vazdo com facilidade ou a experiéncia de uma totalidade, valendo-se de que esta em pleno
estado de fragmentacéo e crise. Paradoxalmente, no seu contraponto, a intolerancia religiosa
se espalha pelo mundo ocidental e oriental - hd uma crise nas redes dos valores individuais e
coletivos, assim como conflitos entre estas redes e crencgas, que se debatem na conquista de
uma razdo ou ‘“verdade final”, perdida na miscelanea dos mil discursos sentidos como
“insuficientes e/ou vazios” — “liquidos?” - em nosso tempo. Este é o cenario de crise que
assistimos nos espacos geopoliticos locais e globais em nosso subjetivo, uma certa sensacdo
de auséncia de orientacéo.

Acompanhando todo esse fenbmeno de secularizacdo, até o inicio do século XXI,
vemos a singular extirpacdo das dimensdes e experiéncias rituais, e 0 subestimar de sua
importancia na organizagdo social e nas experiéncias de vida pessoais do individuo. Qual € a
magnitude de tal perda? De que forma ela ird se expressar tratando-se de uma matriz coletiva
fundamental de contato e mediagdo com a realidade, e que encontra-se hoje negada
formalmente no corpo social? Como os Ritos e os Rituais de Iniciagdo, esta dimenséo que liga
0 mito a0 homem vem a ser vivenciada na atualidade? Estariam as crescentes ondas de
terrorismo, o abuso de substancias psicoativas e grupos urbanos de estilos e ideologias que
surgem também de forma tribal, as chamadas “tribos urbanas”, estariam também relacionados
com esta perda? A perda dos codigos sacros, ritualizados, que protegiam o humano de seu
estado caotico e que traduzem a crise na qual a consciéncia humana se instalou?

Vemos ndo somente a dessacralizacdo do universo e o radicalismo de posturas e
atitudes, como certa frouxiddo dos lacos que ligam as criaturas a um enredo logico, a uma
organizacdo plausivel do universo, de seus motivos psiquicos. E isso ja nos aproxima, para
além do simbolo, da dimensdo do ritual e a sua auséncia na formatacdo dos interesses
coletivos compartilhados numa mesma rede de valores e praticas, tal qual sempre o fizeram.

Os ritos sdo fenbmenos que sempre acompanharam a humanidade. Como
performances que tornam a realidade mais tangivel, que nas palavras de Da Matta dao
“mistério, dignidade e elegancia” a vida rotineira (DA MATTA, apud GENNEP, 2010, p. 9).
Nos tempos contemporaneos, no entanto, de igneo racionalismo e pragmatismo exacerbado,

os ritos foram muito facilmente relegados a dimenséao do superficial, como se o0 aspecto
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ritualistico de algum evento fosse sua parte menos importante, destituida de qualquer
relevancia efetiva em sua relagdo com o todo da realidade social e individual do homem.
Imaginamos nossa cultura como aquela idealizada no iluminismo, isenta de qualquer perpasse
arcaico, como se perene e altamente suficiente em sua racionalidade e l6gica por um lado, mas
do outro lado, a presenca de culturas primitivas que ainda comungariam com os rituais e ritos
de iniciagdo em suas formas mais arcaicas e simbolicas seriam profanas, no minimo, culturas
atrasadas que devem ser sacrificadas. Tal perspectiva ndo passa de um devaneio sociocéntrico,
que também cré nas manifestacGes culturais de outros grupos civilizatdérios como meros
fendmenos primitivos, carregados de conteudos misticos e distantes da inteligéncia
(PEIRANO, 2003, p. 8).

De alguma forma, percebemos que a visdo puramente positiva (racionalista) da
realidade deixou de lado um amplo e fundamental aspecto do ser humano e da sociedade: a
emocdo do viver, antes dada pelos ritos e rituais de iniciacdo, a partir de um significado
existencial maior. O rito € fenbmeno humano e social por exceléncia, e o enfraquecimento
desta dimensao pode ser o justo elo perdido que ira de encontro as diversas problematicas que
acarretam lacos e redes de contato fragilizadas e mecanicistas em nossa sociedade, porque ndo

mais guiadas pelos seus simbolos e suas vas@es ancestrais, e 0 sentimento nelas envolvido.

De alguma forma também a problematica da promocdo e do consumo, que pelos
produtos e sua “capacidade” de significdncia por meio de anuncios e publicidades, explora e
regula esta auséncia de significado por meio do sistema de mercado. Os individuos,
destituidos da forca do mito, que sdo vivenciadas através dos ritos, comecam a se alinhar
apenas com a ldgica do rito de consumo:

Os individuos devem se manter vinculados, inclusive emocionalmente, ao
video, as ofertas de estilos de vida e de maneiras de se chegar a felicidade,
deixando o sujeito esvaziado de relacdo concreta, desejoso de sair de si
mesmo, de abandonar a sua identidade, tdo instavel e cansativa.
(MERCHIOR, p. 44, italico nosso).

Zoja (1992, p. 111), autor que inspira nosso estudo, j& havia se atentado a esta
dimenséo contemporénea dos ritos traduzidos no consumo. Tudo isso perpassa de alguma
maneira nosso estudo. E justamente neste plano de fundo puramente mercadoldgico e
compulsorio - em detrimento do homem e seu sentido sociocultural, onde as diferencas sdo
encaradas como estranhas e um sentimento de insignificancia comega a ganhar angulos
insuportaveis (como foi 0 caso do movimento punk e toda a sua agressividade, na contraméo
da ordem industrial), que surge uma necessidade cada vez maior de: “se sentir diferente num

significado positivo, de pertencer a um grupo escolhido que possua uma verdade a mais”
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(Zoja, 1992, p. 02). Sendo assim vemos 0s ritos de iniciacdo inseridos dentro dos aspectos
fundamentais da relacdo do homem com sua comunidade. E no intimo destas transformagdes
que a sua auséncia € perpassada também diretamente pela promogdo do fendmeno da
violéncia, como podemos ver em seus efeitos:

Cada vez que 0 nosso mundo psico-espacial pende para a desorganizacio
— que pertence ao universo do viver — nos agimos simbolicamente a fim de
coordenar 0 nosso tempo pessoal com o tempo cosmico. Quer isto dizer que,
diante das alteracbes no ambiente, o corpo empreende a vida organica uma
ordem correspondente a ordem universal. Trata-se de artificio de
harmonizacdo com o mundo imediato. Na impossibilidade de organizar e
vivenciar o rito aparece a violéncia. (BELLO, 2007, p. 6, italico nosso).

Nossa pesquisa € um estudo bibliografico de revisdo, que visa afirmar aspectos
comparativos das dimens@es arquetipicas dos ritos e 0s seus aparentes desaparecimentos na
atualidade, com o estudo inserido na génese e promocao dos grupos ligados as manifestacdes
diversas e tendéncias do contemporaneo tendo por grupo de recorte a manifestacdo midiatica
dos Black Blocs.

Nosso objetivo é encontrar caracteristicas rituais e de iniciacdo presentes nos grupos
contemporaneos, em destaque, os Black Blocs, através de uma anéalise das dimensdes
fenomenoldgicas comparadas nos dois eventos; ou seja, para afirmar nossa hipdtese,
colocaremos em contraste as “fungdes dos ritos de iniciagdo” e suas caracteristicas, ¢ as
caracteristicas e dimens@es encontradas no fenémeno social dos Black Blocs, em suas praticas
e ideologias.

Isso também ird inferir em descrever de que forma a “auséncia dos ritos de iniciagdo”
favorece a formacdo de grupos na atualidade assim como uma problematizacdo tedrica do
lugar da “subjetividade” contemporanea racionalista na psique arcaica e suas implicacfes para
o0 individuo e a coletividade. Tal discussdo terd como pornto central, a problematica desta
auséncia formal da iniciacdo nos tempos seculares.

Nosso grupo de recorte, os Black Blocs, sdo um produto da subjetividade
contemporanea. Porque tais grupos produzem as mais acirradas discussdes, controveérsias,
criticas, atracdo e espanto por sua popularidade e violéncia, sendo alvo de largos debates e
especulacdo midiatica? A formacdo e acBes destes grupos sdo algo que nunca ganhara
tamanho volume no Brasil, e parece sugerir enquanto fendbmeno, a atuacdo e a representagdo
de determinada crise de nossa sociedade. Esta crise, segundo nds, esta presente na perda da
tradicdo e dos continentes psicoldgicos oferecidos pela iniciagéo.

No corpo da presente dissertacdo, no capitulo 1, iremos tracar as caracteristicas do
cenario contemporaneo que nos servem de pano de fundo para observar o fenémeno
fragmentario e as dissociacoes do homem contemporaneo, que acompanha a “queda” de

tradigdes e dos rituais como um todo; assim como inserir a analise do contexto historico do
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surgimento de grupos contemporaneos, entre os quais 0s Black Blocs. No capitulo 2, vamos
expor aspectos da fenomenologia e importancia dos ritos, e também dos ritos de iniciagdo em

especial, assim como a magnitude de sua auséncia na atualidade No capitulo 3, levantaremos

a historia dos Black Blocs, nosso grupo de estudo, apresentando suas origens e contexto
social, formacdes ideologicas, “batalhas” e desenvolvimento enquanto fendmeno coletivo de
abrangéncia mundial. No capitulo 4, responderemos a pergunta de pesquisa de nosso trabalho,
a comparacdo das caracteristicas dos Black Blocs com a importancia dos rituais/ritos de
iniciagdo, realizados de forma inconsciente e com recortes reflexivos sobre os tempos
contemporaneos. Por fim, nas Consideracdes finais tracaremos 0 que encontramos atraves
dos resultados de nossa comparacao e revisao e ampliaremos nossa discussdo com os limites e
possibilidades deste tipo de andlise arquetipica. Terminaremos apresentando as Referéncias
bibliograficas que permitiram a constru¢do de nossa pesquisa e 0 embasamento do nosso

estudo.
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1. Contextualizando: Subjetividade contemporéanea, esvaziamentos e fragmentacgdes

Estudos sobre 0 momento contemporaneo consideram o fato de que o Homem parece
viver num mundo fragmentado e desconectado do sagrado. Um cenério de divisGes grotescas
se estende a nossa frente: ideologias diversas, crencas embasadas em diferentes discursos, de
toda monta, parecem enredar o nosso tempo numa pluralidade de falas isoladas e sem
consisténcia em si mesma. Diversos referenciais contemporaneos parecem estar como que
longe de formar uma totalidade, distantes de um possivel elo ou tecido compreensivo total da
realidade humana e social, isto €, ha uma Torre de Babel. Somado a isso, ndo dispomos mais
de tradicdes que oferecam as devidas representacdes e valores, suficientes para regular a
experiéncia gritantemente cadtica vivenciada no contemporaneo pela coletividade hodierna. O
crescimento desenfreado, de cunho somente tecnicista das sociedades secularizadas, junto a
uma demografia crescente de certos territorios, avanco de meios de comunicacao, dominios de
mercado e geopolitica, formam uma verdadeira globalizacdo descontrolada, sem oferecer
enredos de sentido para a realidade social com o0s seus novos desafios.

O significado ou o simbolo da coesdo parecem ter se partido em inUmeras ilhotas
esquizoides, restando apenas uma vaga ideologia do “progresso”, deveras somente econdmica
na linguagem das nac@es, formatando os espacgos geopoliticos e sociais, numa relacdo também
de desconexdo do homem com o ambiente imediato e, principalmente, com aquilo que resta
de natural. “A morte de Deus” em Nietzsche parece ter chegado ao seu derradeiro cume, e um
caos parece apresentar experiéncias politicas que tentam desastrosamente avancar sobre as
crises econdmicas, de recursos e de ecologias vigentes. Como nos diz Jean Baudrillard:

O principio da realidade coincidiu com um estagio determinado da lei do
valor. Hoje, todo sistema oscila na indeterminagdo, toda realidade é
absorvida pela hiper-realidade do codigo e da simulagdo.
(BAUDRILLARD, J. 1996, p. 08).

Somos regidos por outros valores instituidos ao longo deste processo, e que vigoraram
no lugar dos antigos, tradicionais. Na auséncia de referenciais culturais e socio historicas, 0s
eixos radicais tornam-se cada vez mais inflados para evidenciarem a resisténcia na contraméo
do cadtico modelo cotidiano. A exacerbacdo da intolerdncia religiosa, totalitarismos, do
anarquismo violento e até mesmo do criticismo politico na internet, das passeatas politicas,
preconceitos e bandeiras diversas e radicais de intolerancias que se erguem de todos os lados.
Tudo isto palpita no popularismo dos pensamentos do senso-comum que parece sentir-se
desamparado e sem nortes de direcdo. Os “ismos” se exacerbam e parecem querer pretender

uma retorica possivel e muitas vezes radical para as condigdes humanas na atualidade, muitas
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Vezes culminando em resultados e desencontros desastrosos. Renovam-se “Mitologias
politicas” sob bandeiras partidérias, cientificas e de tendéncias de crencas e ideologias
diversas. O funcionamento cotidiano, porém, continua a orbitar na tipica légica impessoal do
capitalismo reinante, imerso na indiferente miscelanea de conflitos individuais e coletivos.

Ainda compartilhando com Jean Baudrillard (1996, p. 08), socidélogo que conceitua e
trabalha a ideia de simulacro social: “Ja ndo existe troca simbodlica no nivel das formagdes
sociais modernas, nado como forma organizadora”.

Os dispositivos das tradi¢fes, mitologias e ritos que embasavam as estruturas sociais,
ja ndo estdo mais dispostos como havia estado nas sociedades fechadas. O ser humano da
atualidade poderia ver-se como na alegoria de um fio ou fiapo solto, cortado e em separado de
um elo que Ihe dé conjuntos coerentes e ligacdo (continuidade) dentro do que ele poderia
chamar de “realidade/social”, desconectado da corda de suas condi¢des subjetivas basilares a
sua sensagdo de “orientagdo” no mundo. Estamos “exilados” (arquetipicamente) da posse de
um “continente simbolico” e “protetivo” em que confiariamos nossas experiéncias e vida.
Encontramo-nos a deriva num “arquipélago de bricolagens sociais”, teorias e tendéncias sobre
nés mesmos e mundo, fragmentérias, imersos na pluralidade esquizoide e no inflado
sentimento de ‘“hiper-realidade” do contemporaneo midiatico. Autores como Bauman
acentuam e “liquidez” dos valores e lagos na atualidade (BAUMAN, Z. 2006).

O que parece dar movimento a sociedade na atualidade, sdo apenas 0s jogos industriais
e o simulacro do imagético presente no valor de mercado. Onde teorias e tendéncias de todas
as montas, como 0 marxismo, a psicandlise, os anagramas de Saussure, 0 proprio darwinismo
e outros modelos cientificos, religiosos e politicos, tentam ordenar a realidade no sentido de
preencher uma dada lacuna de significado. Estes, no entanto, acabam por subsidiar a propria
indeterminacdo deste modelo, compondo-o de dentro, mas nunca finalizando-o, orbitando
como modelos desconexo. Porém, sempre de forma incompleta, dissociado do sacro como que
dissociado de préprio plano de fundo, ou querendo inventar algum outro plano de fundo,
negligenciando o ja criado ao longo dos milénios:

As atuais revolugdes se inscrevem, todas elas, na fase imediatamente anterior
do sistema. Todas se armam de uma ressurreicdo nostalgica do real sob todas
as suas formas, isto &, simulacros de segunda ordem: dialética, valor de uso,
transparéncia e finalidade da producdo, “libertagdo” do inconsciente, do
sentido “reprimido” (do significante ou do significado chamado desejo) etc.
Todas libertacbes ndo passam de transicdo para a manipulacdo
generalizada. (BAUDRILLARD, 1996, p. 09).
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Um cendrio de pensamento saturado em praticas vendidas e tentativas descritivas
incompletas, racionalizantes e fragmentarias, que nunca almejam a totalidade tal qual proposta e
mediada pelo ritual, que poderiam contribuir para organizar a experiéncia humana em conjuntos
de conhecimentos entrelagados num enredo 16gico. Para Zoja: “O homem de hoje se sente jogado
como que por acaso huma determinada cultura e sociedade que nao lhe inspiram nenhum respeito
sacral” (1992, p. 02). Um sentimento de insignificancia e sensagdo de “nao local”, em seu sentido
mais antropoldgico e intimo, parecem surgir e comecam a ser assistidos. E dentro deste contexto
que surge uma emergéncia cada vez maior de: “se sentir diferente num significado positivo, de
pertencer a um grupo escolhido que possua uma verdade a mais”

(ZOJA, p. 02), orientado por uma espécie de primazia da psique em se afirmar de forma
consciente, e de se alojar num grupo de identificacdo. Como podemos antecipar, esse ser
humano parece tentar sob as mais diversas formas participar de convencdes, grupos, filosofias,
partidos, tendéncias X, y ou z, grupos tedricos e modistas daquilo ou disto, religiosos etc; tudo
para retomar a sua “identidade simbolica antiga e/ou arcaica” e a sua propria “historia de
vida” compartilhada e com sentido de orientagao dentro do cosmos, com certo sentimento de
que algo foi perdido. Estes mesmos sentimentos possuem raizes eminentemente arquetipicas

como vamos ilustrar ao longo da presente dissertacao.

Estado de Desconexao: Refletido na arte/cinema da atualidade.

A arte cinematografica nos dias de hoje ilustra muito bem o que podemos notar como
estado de “desconexdo” do Homem com o seu ambiente/espaco e objetos, imersoS numa
superficial “hiper-realidade”. Esta desconexdo parece acompanhar todo processo de
secularizacdo e do desenvolvimento do homem racional ocidental e sua filosofia e sistemas de
organizacéo social.

Um dos filmes mais emblematicos do ocidente em nossos tempos, “The Matrix” (1999),
¢ uma analogia moderna perfeita deste estado de “hibernacao mididtica” no qual encontra-se 0
homem contemporaneo. O distanciamento terceirizado de sua terra, a auséncia de ligacao
pelos modos capitalistas, de seus objetos de producéo, que Ihe criam humanidade, para servir
a um abstrato “sistema” alicergado em logicas de discursos teoricos distantes, hiper elaborados
e mecanicistas. Uma realidade regida pelas maquinas e pela virtualidade, e que é alimentado a
em funcdo dos nossos sonhos e desejos, nossa libido, e de todo o potencial humano criativo e

energeético.
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Sair desta Matrix imposta a nossa psicologia, e que nos distancia da nossa real condi¢ao
- Ultima e visceral da criatura — e poder entrar na verdadeira realidade, parece ser o desafio
deste coletivo colocado a mercé desta maquina chamada sistema. A escolha, no filme, se da
pela opcao de consumir uma pilula azul ou vermelha, uma das quais abre o leque da realidade
escondida; outra, na qual continua-se imerso ¢ catatonico em fungéo deste “sistema” de sonhos
irreais. Os que optam pela “pilula do despertar’tornam-se uma resisténcia, considerada
irregular e andrquica, e esta trama ja nos traz pistas de uma realidade onde “conformados” e
“anarquicos” se digladiam (algo similar a l6gica do pensamento Black Bloc, em todo seu
anarquismo), onde revolucionarios sdo cavaleiros negros, as escuras, em suas lutas
marginalizadas no espa¢o urbano controlado — a Matrix.

Décadas antes, no entanto, o cinema apresentava um homem que pressentia o atual
estado de distanciamento de suas condi¢fes humanas basilares, postas em nossa literatura. Um
emblematico caso real contemporaneo ¢ o ilustrado pela obra “Into The Wild” (2007).
Bastante conhecido nos meios psicoldgicos, ele conta a historia de um tipico garoto suburbano
americano, de classe média e familia convencional, “organizada” para os padrdes locais; com
todo o recurso sécio material, boas notas e ingresso ja garantido em uma das melhores
universidades dos EUA. A sensibilidade e as necessidades inconscientes do personagem,
porém, parecem ndo se alinhar com esta sociedade, que parece pressentir um aprisionamento
de suas condi¢des humanas mais arcaicas e basilares, que precisariam se manifestar. Resolve
largar todo o conforto organizado de sua vida protegida e bem organizada em quatro paredes
em troca da aventura de reconexdes com a natureza. E com apenas um carro, alguns livros e
poucos utensilios, resolve empreender uma viagem de sobrevivéncia ao Alaska, sentindo todo
0 contato de experiéncias imediatas e de risco com a natureza — algo similar as experiéncias de
iniciacdo no qual o nedfito se vé isolado precisando sobreviver.

O dilema ocidental do “quem sou eu”, esquecido e deixado de lado, por uma vida de
modelos, parece ser o drama fundamental no qual se passa a trama deste personagem histérico
real. Apos longa saga de busca e sobrevivéncia, ao final de seu didrio de viagem, o Unico
relato de que mais tarde se tem noticia, 0 jovem narra que se Vé preso pelo inverno em locais
inabitados, sem chances de voltar, ficando em um 6nibus abandonado que usa como cabana.
Assolado pela fome, sobrevivendo de raizes e plantas que buscara conhecer com uma
enciclopédia da flora americana; reconhecendo os elementos do ambiente pelo seu nome
proprio e verdadeiro — cientifico, as utilizando a partir disso. Como uma alegoria de um
universo harménico onde tudo tem seu devido nome e fungdo, tal qual a crenca do

personagem. No entanto, com o tempo, e sem 0 grupo de apoio para sua sobrevivéncia, em
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uma situacdo insustentavel, a beira da morte, ressurge nele, segundo o filme, a pergunta: “Quem
sou eu? ”. Neste momento ainda consegue reconhecer e escrever seu nome completo em seu
diario, como que, da mesma forma em que pudesse reconhecer as plantas pelo nome, se desse
conta agora de sua propria origem e nome, sua genealogia, reconhecendo através de seus
sobrenomes e nome, os vinculos fundamentais de conexdo com a espécie e sua histdria coletiva.
Morre assim, sozinho, por buscar uma conexdo aonde nenhum outro ousou trilhar, e retoma a sina
do ocidente como um simbolo ou mito marcante e emblemaético de nosso estado atual.

Para este personagem, algo de mais interior, algo na natureza e na sua condi¢do primordial
de homem Ihe causou tremenda ansia e vontades, inserindo-o na busca do seu universo arcaico, e
de suas conexdes ancestrais. Este mergulho nas origens e o estabelecimento de lagos primordiais
com o meio ambiente, sempre fora algo que, nas sociedades primitivas, os ritos de iniciacdo eram
responsaveis por alojar e manter nos individuos, respeitosos e pertencentes a estas forcas, que
precisariam domar, se somar ou vencer, para sobreviver — um tema eminentemente ancestral de

iniciacdo e religare com o unus mundos e 0 cosmos natural.

Continente como tradicdo e Arquipélago como modernidade:

O Homem em suas origens civilizatorias possuia, enquanto necessidade subjetiva, um
local bem definido no espaco de sua realidade social. Participando de um enredo Idgico e uma
historicidade que o abracava lhe atribuindo sentidos antropologicos e socioldgicos, assim, a
tessitura dos mitos e dos ritos protegiam comunidades ao longo do tempo:

Por outro lado, 0 homem de hoje se sente jogado como que por acaso numa
determinada cultura e sociedade que ndo lhe inspiram nenhum respeito
sacral. Pelo contrario, sua saudade das origens tornou-se tdo forte que quase
o faz considerar sagrado o homem natural. (ZOJA, 1992, p. 133).

Este é o estado que acompanha a queda dos ritos de iniciacdo, o atual estado do
Homem moderno ocidental, que, ansiando pelo Homem natural, no qual haviam claras as
delimitacOes do seu espago na natureza e uma experiéncia de um enredo logico e tramas
simbolicas fundamentadas com o tempo, dispostas e ligadas ao espago imediato e sentidas em
sua geografia, grupos, sociedade, inimigos (que deveriam ser filnos de outros deuses) e em

toda natureza.
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A cultura tradicional era como um “continente”; e o “contemporaneo/modernidade”
pode ser visto como um “arquipélago”, eis 0 nosso esquema imagético para compreendermos
a situacdo subjetiva da atualidade. Ja ndo ha mais reservas integrais de arranjos simbdlicos e
explicativos da realidade, que antes serviam como amparo as massas e coletividades na
explicagdo de sua situacdo subjetiva dentro do cendrio da “realidade”. A fragmentagdo da
mentalidade contemporénea é motivo psicoldgico central que obsidia quaisquer questdes
predominantes acerca de problematicas sociais da atualidade. E impossivel enfocar qualquer
problemética contemporénea sem antes olharmos para o seu plano de fundo psicoldgico tipico
ocidental; se é desta sociedade que estamos falando. No entanto, por muito tempo as diversas
sociedades humanas ndo tiveram que se preocupar com tal cenario de divisdes de sua
subjetividade e auséncia de continentes simbdlicos protetivos. Segundo Silva (2002, p. 24):
“Tal fragmentagdo nem sempre predominou no espirito humano; houve uma época na qual, ao
contréario da atualidade, tudo era vivenciado a luz de uma totalidade”. O mundo era descrito
enquanto uma unidade relativamente compreensiva e harmdnica, com leis e experiéncias,
sociais e individuais, regidas por uma cosmologia do espaco e da existéncia.

[...] alguns poderiam dizer: “a fragmentacao das cidades, religides,
sistemas politicos, conflitos na forma de guerras, violéncia geral,
fratricidio, etc., sdo a realidade. A totalidade é apenas um ideal, em
direcdo ao qual talvez devamos nos empenhar”. Mas ndo ¢ isto o que esta
sendo dito aqui. Antes, o que deve ser dito é que a totalidade é aquilo que
é real, e que a fragmentacao € a resposta desse todo a acdo do homem,
guiado pela percepcdo iluséria, que é moldada pelo pensamento
fragmentério. Em outras palavras, justamente porque a realidade é um
todo, 0 homem, com a sua abordagem fragmentaria, inevitavelmente sera
atendido com uma resposta correspondentemente fragmentaria. Portanto,
€ necessario que o ser humano dé atencdo ao seu habito de pensamento
fragmentério, que tenha consciéncia dele, podendo assim elimina-lo.
(BOHM, D. 1992:27 apud SILVA, N. S. 2002, p. 23).

O homem se destitui de sua relacdo positiva com o espa¢o, com 0 tempo, e com sua
prépria comunidade, portanto, consigo mesmo. E é justamente neste plano de fundo
puramente fragmentario, mercadoldgico e compulsério, em detrimento do homem e seu
sentido socio histérico e cultural destituido de raizes e lagos com os pares e 0 ambiente que a
sua existéncia passa a ser descartavel, desimportante para uma organizacdo sistematica, e um
sentimento de insignificancia comeca a ganhar angulos insuportaveis (como foi o caso do
movimento punk e toda sua agressividade, na contraméo da ordem industrial):

Cada vez que 0 nosso mundo psico-espacial pende para a desorganizacao
— que pertence ao universo do viver — nos agimos simbolicamente a fim de
coordenar 0 nosso tempo pessoal com o tempo cosmico. Quer isto dizer que,
diante das alteracbes no ambiente, o corpo empreende & vida organica uma
ordem correspondente a ordem universal. Trata-se de artificio de
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harmonizagdo com o mundo imediato. Na impossibilidade de organizar e
vivenciar o rito aparece a violéncia. (BELLO, 2007, p. 6, italico nosso).

A queda dos “continentes protetivos” das tradi¢cdes e mitologias como modelo de vida
assume o cendrio secundario ou sinérgico da queda dos rituais, sendo estes eventos histdricos
faces de um mesmo fendmeno. O primeiro desencadeando a auséncia do segundo e o
surgimento de uma cadeia de sintomas. O fendmeno da violéncia urbana, interna a um mesmo
grupo, sem divisdes de pétrias e nagBes, € um reflexo desta confusdo em ordenar a
subjetividade contemporénea. Mas é assim que nos debrucamos sobre os ritos e rituais de
iniciacdo como aqueles fendmenos que sempre fizeram a ponte do mundo, da tradi¢éo para o
mundo dos simbolos no universo da experiéncia humana imediata, de maneira performatica.
As cerimonias estdo inseridas dentro dos aspectos fundamentais da relagdo do homem com
seu ambiente e comunidade. A queda ou auséncia de um ritual se da em consonancia com a
dessacralizacdo e/ou desencantamento do mundo, e é a fragmentacdo do pensamento humano
de que viemos falando.

Veremos a seguir a suposta auséncia ou diminuicdo da importancia do ritual no
cendario contemporaneo e os seus efeitos junto com as principais caracteristicas, na expressao
da psique individual e/ou coletiva que estdo denunciando a negligéncia que compde o cerne

de nossas discussdes sobre a necessidade dos ritos e dos rituais para o espirito humano.
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2. Ritos e rituais de Iniciacdo: Magnitude social e individual.

Falamos da auséncia dos continentes formais na organizacdo simbolica do ser humano
em sua realidade. O distanciamento que acompanhou o processo de secularizacdo, segundo a
Psicologia Analitica, promoveu toda uma série de desconexdes do homem na relacdo com o
seu ambiente e a natureza, alem de negligenciar a importancia do sagrado e dos ritos e rituais.
O cenario racionalista e secular da modernidade diminuiu toda carga de relagdo do Homem
com as experiéncias basicas e arcaicas da espeécie:

A civilizagdo moderna sofre de um empobrecimento generalizado de
experiéncias arquetipicas diretas. Aquilo que chamei mais atras de queda da
tensdo vital poderia ser definida pela psicologia analitica como ‘privagdo de
ressonancia arquetipica’ (ZOJA, 1992, p. 25).

A perda ou auséncia dos parametros formais do contemporéaneo, dos rituais e ritos de
iniciacdo e passagem, ou sua queda, acompanham esta transformacdo dada pela perda da
tradi¢do e dos citados “continentes protetivos” de organizagdo psicologica. A queda dos
simbolos também néo é diferente. Um fenémeno acompanha o outro de perto. Ndo ha como
falar do distanciamento ou da diminui¢do do subjetivo simbdlico sem falar da distancia dos
ritos e rituais que eram inerentes as comunidades que viviam mediadas por estes arranjos
tradicionais.

Entendemos que:

E por meio da acdo do rito que a poética do mito ganha sentido. O ato
une-se a fala e estamos diante do simbolo. O rito seria entdo a praxis do
mito, € o0 mito em a¢do. Um ndo existe sem o outro. O mito rememora, 0
rito comemora, apontando o caminho e oferecer um modelo exemplar
para 0 mais saudadvel em n6s e colocando o homem na

contemporaneidade do sagrado. Sendo o aspecto ‘litargico’ do mito, o rito
transforma a palavra em Verbo. (DINIZ, 2010, pp. 17-18)

Os rituais e ritos de passagem, entre 0s quais 0s ritos de iniciacdo, eram recursos
sociais inerentes a estas comunidades e suas transformacGes internas e subjetivas. Este
capitulo ira tracar a dimensao dos ritos de forma geral, e dos Ritos de passagem e iniciagdo em
especifico, assim como a implicancia de seu desaparecimento na atualidade.

Achamos necessario, comegcar dos ritos de iniciacdo, para entdo adentrar mos nos ritos
como um todo, isso porque nos parece que o paradigma principal que inspira nosso trabalho,
surgiu através da auséncia dos ritos de iniciacdo, tal qual apontada por Zoja, e que j& falamos

na introducdo. Logo apds discorrermos sobre estes fatores, iremos diferenciar nosso foco é
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fazer breve apanhado para 0s que procurarem as raizes historicas dos trabalhos de

antropologia em torno dos rituais.

Os Ritos de Iniciacio: Uma emblematica “auséncia”

Dentre os diversos ritos e rituais, apesar de sua importancia j& asseverada, encontramos
uma manifestacdo ainda mais caracteristica e emblematica, tanto por seu aparente e quase
“total” desaparecimento na atualidade, tanto quanto pela sua imposicdo devastadora na
psicologia daqueles que dela participam representando marco subjetivo de grande
importancia. A mesma representa em sentido subjetivo para a sociedade: sdo as manifestacoes
dos chamados ritos de iniciagdo, classificados entre os ritos de passagem ou ritos ligados aos
ciclos de vida. Com isso querendo dizer, de momentos fundamentais da experiéncia social e
individual dos participantes:

Tratam-se de ritos de causacdo, enquanto ligados a momentos
fundamentais da vida, como nascimento, a iniciacdo, o casamento e a
morte, ¢ “causam uma verdadeira mudanga de vida; fato que é de grande
relevancia para qualquer sociedade. (TERRIN, p. 43).

Quando se fala de momentos fundamentais pelos quais todas as sociedades em geral
passam encontramos novamente a dimensao arquetipica deste fenémeno e estamos diante de
um novo dilema. Ora, o citado desaparecimento quase total dos entdo chamados ritos de
iniciacdo. De acordo com Luigi Zoja:

[...] uma das grandes diferencas entre 0 mundo arcaico e 0 mundo moderno
esta justamente no desaparecimento da iniciagdo. [...] A iniciacdo ocupava
um lugar proeminente em todas as sociedades tradicionais, ainda néo
industrializadas (ou profanadas). (ZOJA, 1992, p. 01)

Porém ndo passaram esquecidos para os estudiosos da Psicologia Profunda que, com
um acervo teorico que hoje pode ir além do da Antropologia e do da Sociologia tradicionais,
trazem novamente o tema a tona, descortinando e desfiando processos de relacBes sociais
antes nunca, ou ainda pouco, imaginados. A auséncia formal e generalizada dos ritos de
iniciacdo torna-se um paradoxo intrigante para as atuais variagdes dos fendmenos em grupo no
contemporaneo, clareando os comportamentos e tendéncias neste agrupar.

Arnold Van Gennep foi o primeiro expoente, o pioneiro, desta leitura sobre a
importancia social dos rituais de passagem em seu trabalho “Os Ritos de Passagem” (2011), ¢

neste trabalha os ritos de iniciagdo em particular. Mas outros autores que trabalham
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diretamente o tema dos ritos e sua fenomenologia, para além dos psicélogo analitico, ja
asseveram a importancia particular destes ritos:

Nas sociedades tradicionais sdo particularmente importantes os ritos de
iniciagdo, mediante 0s quais 0s jovens, mediante ritos de isolamento, de
privagOes e sofrimentos, tornam-se adultos, adquirem plenos direitos e
tem deveres correlatos. Trata-se de uma mudanca de status, de
excepcional importancia. (TERRIN, p. 45).

Representam desta forma um efetivo “nascimento social”, como pretendemos aqui
destacar, incorrendo em funcbes de ordenacbes reguladas entre as instancias individuais,
sociais e sacras (espirituais) compondo uma totalidade de insercdo do Homem na realidade
imediata, de maneira solene. S&o ritos sociais, mais do que qualquer outro. Mircea Eliade
(1959), entre outras afirmacdes, indica que a iniciagdo dad fim ao “homem natural”
introduzindo o nedfito na cultura (ELIADE, apud ZOJA, p. 10).

N&o é de se estranhar que os jovens submetidos a esses rituais, fagam-no de
maneira silenciosa e felizes. Equivalente a um parto, representa o inicio para
uma nova vida, 0 nascimento social e a fecundidade daquela sociedade,
perpetuando 0s costumes e crencas, permitindo a distribuicdo da heranca
sociocultural. (MEIRA, 2009, p. 194)

Autores que trabalham o contemporaneo pés-moderno, como Baudrillard (1979), em
sua obra “A Troca Simbdlica e a Morte”, ja pontuam a importancia da passagem simbdlica de
nascimento/morte como necessaria a efetiva inclusdo do ser na sociedade, seguindo 0 mesmo
modelo. Aquele que ndo a passasse seria entdo considerado como somente “biologicamente
nascido”, um organismo carente de suas fungdes e finalidades sociais em ultimo. Os ritos de
iniciacdo sdo assim aqueles responsaveis por tracar o elo que liga o ser humano a sua
coletividade, dando contornos de sentido a sua experiéncia social. N&do estamos falando de
uma imagem e sim de uma “experiéncia”’ arquetipica de harmoniza¢do e o solenizar da
realidade em diversos niveis — uma experiéncia de ordenamento. Esta experiéncia esteve
presente em todas as sociedades de maneira formal, e estad perdida no ocidente moderno.

Considerando o fato de que os ritos de passagem desapareceram em
grande parte da nossa cultura, cabe aos homens refletirem como
individuos a respeito do que era oferecido por estes ritos. Somos portanto,
obrigados a descobrir por nés mesmos o que ndo nos esté disposto através
da cultura. (HOLLIS, J. 2008, p. 23-24).

A iniciacdo neste contexto permitia a0 homem se situar num estado totalmente
diferenciado daquele anterior a ela, permitindo aquela transformacéo profunda do ser .Como
dito, a morte e renascimento sociais sdo temas presentes em todas as culturas. Imaginemos um
paralelo com as identidades cansadas do contemporaneo e sua importancia de uma renovagao

ritual, hoje extintas:
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Essa morte simbdlica permite o (re)nascimento na condi¢do de detentor da
vida politicamente qualificada, agregando o individuo, o incluindo no
conjunto da sociedade e atribuindo-lhe um corpo sacro-sagrado, veneravel,
respeitavel. (MEIRA, 2009, p. 194).

Luigi Zoja especificamente em seu trabalho “Nascer Nao Basta”, nos traz informagdes
importantes sobre este momento. Segundo ele, a auséncia da iniciacdo é um fenémeno
localizado e especifico na historia, nunca antes presenciado por qualquer outra civilizacdo sem
ser a moderna ocidental. Para Zoja:

O tabu do incesto é considerado a instituicdo cultural mais primitiva,
arraigada e disseminada. Considera-se também que o seu desaparecimento
teria consequéncias tdo amplas e complexas que mal se podem imaginar.
Mas essa reflexdo pode ser feita também acerca de outras instituicBes; por
exemplo, acerca da iniciacdo [...] Esta instituicdo tinha uma difuséo intensiva
quase tdo grande quanto o tabu do incesto, e sua abolicdo é um fendmeno
relativamente recente e localizado, levado a cabo pela primeira vez pela
civilizagdo ocidental moderna. Sobre as consequéncias  desse
desaparecimento ndo sé ndo temos verdadeiras conclusfes, como também se
discutiu pouco ou nada. (ZOJA, 1992, P. 02)

Como trata-se de um fendmeno arquetipico natural e generalizado, sua supressao incorre
em desequilibrios para a saude individual e coletiva. Jung ja nos alertava do problema oriundo da
supressdo destas dimensdes arquetipicas, quando inerentes ao homem, que as projetaria em outras
partes ou produziria para si mazelas e compensagdes (JUNG, apud ZOJA, 1992, p. 27).

Ora, permeado ainda pelas tradicdes e pela ligagdo com o ambiente, e todos 0s aspectos
integradores expostos na logica dos ritos, até aqui, os ritos de iniciagdo, assim, realizavam “um”
proprio subjetivo regulado no ser humano, lhe dando a conotagéo de existéncia “socialmente
qualificada”. Os ritos de iniciagdo eram, portanto, a ponte entre o natural como humano-social,

e simbolico, incutindo um senso subjetivo, inserindo o ser formalmente no préprio subjetivo.

Ora, como determinar um local solenizado, de importancia e pertencimento, no qual,
0S COrpos sociais se entronizem de maneira coerente (simbolicamente) e significativa, imerso
no cenario plural e fragmentario das muitas ideologias modernas ocidentais? — Nesta, 0s
corpos perderam sua sacralidade, e o social tornou-se a tautologia do pratico e pragmatico,
onde um ethos ético, instaurado por alguma tradi¢do e determinagdes espirituais/simbdlicas,
passou a ser deixado de lado, num processo de coisificacdo dos elementos da realidade; uma
coisificacéo que se instala no exato oposto do local de significado aqui pontuado pela funcéo

destes ritos especiais.
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Desgastadas e cansativas, portanto, as identidades n&o iniciadas, resultado de
bricolagens e automatismos, modelos, no sentido apresentado por Baudrillard (1996),
encontram-se carentes de significado e finalidades existenciais. O campo politico e de formacéo
de grupos, além de congregar os aspectos rituais, poderia em alguma medida oferecer esta
experiéncia de renovacao e iniciacdo perdidas, pelos diversos fatores que iremos apresentar.

Entrando na secularidade de nossa historia, rompendo com o simbdlico, se aliando de
forma unilateral ao racional, “morre”, necessariamente, os ritos de iniciacéo, e com ele,
correspondentemente, as possibilidades de significagéo na atualidade, e a relagdo com um
contexto de enredo logico que signifique a experiéncia da vida.

Ritos e ritos de iniciagdo sob formatos politicos e heroismo negro

Ocorre, como o dissemos, que quando uma necessidade arquetipica” ¢ negligenciada,
estd comecara a incorrer em novos tipos de manifestacdes, que busquem reproduzir a
experiéncia necessaria da qual a psique necessita para se desenvolver, e no caso dos ritos de
iniciacdo, significar-se dentro do espaco social. A partir dai diversas formas incompletas de se
iniciar e promover estes rituais, o que Ulson (1992, in Zoja, p. 06), chamou de “sucedaneos
incompletos”, tendem a surgir na forma de diversos modelos de grupos e maneiras da identidade
agrupar-se”. A partir de tendéncias politicas, esotéricas, religiosas, tecnoldgicas, artisticas e
urbanas - em todo nosso contexto, de forma geral, esta necessidade poderéa tentar ser encontrada
enguanto experiéncia para a psicologia do homem moderno.

O problema da iniciacdo coloca-se hoje como retorno do reprimido
cultural, como necessidade outrora satisfeita que, negada pela
cultura oficial, torna a propor-se em termos ocultos e inconscientes.
Como a maioria dos processos arquetipicos, a iniciacdo tende,
porém, a produzir ao seu redor uma moldura ritual e nela
reconfirmar-se. Desta forma, facilmente nas o grupo de oficiante:
um grupo unido pela partilha de segredos, pelo uso de linguagens
iniciaticas e pela execucdo de rituais comuns. Ao redor da
necessidade de iniciacdo renascem organismos ou grupos nao-
oficiantes e sobretudo ndo-conscientes de terem em parte uma
finalidade iniciatica. Deste ponto de vista, a repressdo de uma
necessidade satisfeita durante milénios apresenta riscos nao so
individuais como sociais. (ZOJA, L. 1992, p. 05-06).

E também neste sentido que todo posicionamento politico e de ativismo, nosso principal

objetivo nesta dissertacdo, também se encaixa nestes aspectos. E este paradigma se
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Confirma a medida que encontramos, no amplo espectro dos grupos ideologicos e
contemporaneos, aspectos rituais mais ou menos evidentes. “Os mitos politicos de nossas
sociedades contemporaneas néo se diferenciam muito, sob este aspecto, dos grandes mitos
sagrados das sociedades tradicionais” (GIRARDET. Apud. FONSECA, 2014, 1987).

Esta é a hipotese de nosso trabalho. Assistimos a uma epifania de causas e valores e
“agrupamentos rituais” e/ou ritualizados, em contrastes no nosso contexto social. Diversos
discursos ideoldgicos atingem as massas e parecem competir neste sentido, falando as
identidades contemporaneas. Na falta de uma estrutura formal e historica reconhecida e geral
para todos, as possibilidades de se marcar na atualidade sdo praticamente infinitas, diante do
cenario de divisdes e bricolagens, no qual uma série de tendéncias, filosofias e pensamentos se
alinham, ainda que conflitantes, em torno deste nlcleo arquetipico. Todos estes fatores
externos, no entanto, apesar de atentamente importantes para as consciéncias, € um motivo
deveras menor frente a necessidade absoluta do inconsciente de se pertencer a um grupo (uma
necessidade ademais comum a qualquer bando mamifero — o pertencimento do grupo) tendo a
ancestral experiéncia do sentir-se amparado em torno de uma mitologia compartilhada de

sentido sobre o real.

Na atualidade, parece que realmente vivemos numa guerra “politico-simboélica” por
ideologias, posicionamentos e valores. As redes sociais parecem exigir uma acdo de
posicionamento a todo 0 momento, mesmo estes se apresentando como irracionais, mas que
prometem uma direcdo e uma ordem para 0 caos social e urbano. Os manifestos contra o
governo, a “demonificacdo” de partidos e politicos, tudo isso faz parte desta necessidade de se
pertencer a um arranjo de sentido, onde parece o caos imperar. Tudo isso ndo deixa de ser uma
busca pelo “rito de iniciacdo” que nos trara aquela “verdade a mais” que nos reordene dentro
de uma ética e moral no espaco.

Basta lancarmos um olhar sobre o contemporaneo e vermos que as formas de se iniciar
em movimentos radicais, ecoldgicos, politicos, espiritualistas e até mesmo terroristas, estdo
disponiveis para nosso acesso, a fim de compensar nossas identidades e o vazio de significado
da sociedade laica instaurada pela pés-modernidade. Podemos, sobretudo, encontra-los em
roupagens totalitaristas, intolerancia religiosa e preconceitos de diversas matizes — todos estes,
temas “hiper contemporaneos” com o qual convivemos a cada dia. Partidos politicos radicais,
fascismos e nazismos ja participaram disso no passado. Tendéncias esotéricas e espirituais
diversas. O fendmeno das tribos urbanas e seus adeptos, principalmente jovens nas fases
comuns das iniciagfes! Até mesmo “fac¢des” criminosas nas quais se aderem seus tutelados,

carentes de outras formas legitimas de participacdo social. O movimento das igrejas
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Neopentecostais e outros. Tudo isso sdo fendmenos passiveis de andlise sob nosso foco
tedrico dos ritos de iniciacdo e do pertencimento a um grupo “oficiante”, que carregue esta
verdade a mais para seus adeptos, perdidos. Seja como for, ao longo de toda a evolugéo social,
nunca se viu tantos conflitos ideoldgicos e possibilidades de adesdo em um téo curto espaco
de tempo histérico como fica caracteristico no século XX, de fato, mostrando-se tratar de uma
emergéncia tipica de nossos tempos.

Diante da pluralidade destas formas contrastantes de pertencimento, o velho mito da
torre de babel poderia ser aqui citado, onde vemos diferentes linguas, que poderiam ser
interpretados como diversas linguagens, discursos e tradi¢cdes, num mesmo espaco, nenhuma
delas predominando ou constelando a todos. Estamos diante do caos do subjetivo e social e
dos mil discursos — linguas que habitam esta torre. E o final do mito ja é conhecido.

O problema no contemporaneo é amplo por suas condi¢des. De fato, o ser humano da
atualidade, além de cansado, parece estar desesperadoramente em busca de praticas, sentidos e
normas que o “endireitem” e o direcionem na realidade individual e social. Este Homem,
sempre viveu até entdo dentro de uma ldgica tribal onde fazia sentido o bem e o mal, 0o amigo
e 0 inimigo, em espacos bastante diferenciados e delimitados geograficamente. Hoje, esta
diferenciacdo geogréfica encontra-se porosa, assim como estdo permeadas e quebradas as
culturas fechadas e os modos tradicionais de se pertencer a elas. O modus vivendi do
neoliberalismo pretendeu equalizar um espaco de todos, mas suas desigualdades, aspectos
fragmentarios, “esquizos”, e sua fraqueza simbdlica, deixaram todos a mercé de um mar

repleto de tudo, mas vazio de qualquer significado.

A adesdo de jovens de todo mundo ao Jihadismo compondo as fileiras do estado
islamico também podem ser na atualidade o exemplo mais contundente e emblematico desta
necessidade de buscar novas identidades geogréficas e existenciais nos quais 0s jovens passam
de uma sociedade indeterminada, simbdlica e ritualisticamente- o Ocidente-, para escolherem
a adesdo ao exatico e herdico cenario de iniciacdo do terrorismo islamico, do Oriente Médio,
integrando um papel bem claro e definido de pertencimento & uma tradicdo. Ja nos alertava
Zoja (1992):

A necessidade latente de grupos secretos e de experiéncias inciaticas,
pode, por exemplo, ser utilizada para criar estruturas de poder oculto.
Antes de tudo, sob formas de grupos terroristas. (ZOJA, p. 06).

Segundo Hollis, ao falar dos ritos de iniciagao:

“[...] O significado s6 vem até nés ‘quando as pessoas sentem que estéo
vivendo a vida simbdlica, que sdo atores no drama divino’”. Estes jovens
buscam: “imagens que atrairam sua libido, canalizando-a para que seja
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atil ao desenvolvimento e sua comunidade. Sua necessidade de
individuacdo é profunda e possui urgéncia arquetipica. (HOLLIS, 2008,
p. 95)

A propria afirmacdo do Ego e de nossa identidade esta em jogo quando trata-se da
importancia deste local bem definido no espaco da realidade, oferecido pela iniciacdo e seus
ritos. Na impossibilidade de vivenciar positivamente estas experiéncias de pertencimento e
simbolizacdo do espaco e do ambiente social circundante, o ego ndo podera se desenvolver e
podera alimentar sentimentos sombrios para com a sociedade. Os ritos de iniciacdo manejam
estes sentimentos, integrando a experiéncia simbolizando-a de maneira positiva. Esta
afirmacéo social do sujeito perante seus pares e grupos € algo fundamental para a psique, no
qual ela aposta sua prépria existéncia. O individualismo da atualidade nos turvou novamente
de algo fundamental, que é o sentimento de pertenca e orgulho perante o coletivo a que se
participa. O medo de ser insignificante para seus pares, para seu grupo, para sua sociedade, é
bastante grande e inconsciente. O neofito e o adulto precisam se sentir articulados,
importantes e respeitados pelo seu meio, sentir-se como de valor para seu grupo (ou tribo).
Muito pouco disso ou em formatos insatisfatorios e incompletos acontece de fato no
contemporaneo. E esta € uma necessidade basica do ego. Poderiamos mesmo dizer de um
certo sentimento de pertenca arquetipico:

Na iliada, quando indagaram a Heitor, o her6i troiano, porque lutava com
tanta bravura, respondeu que sentia mais medo de ser humilhado pelos seus
companheiros do que ser atravessado pelas langas gregas. (lbid, p. 85).

Ocupar um papel no enredo divino, mesmo que este papel seja subversivo, sombrio ou
demonificado, é algo ainda melhor que ocupar um local extremamente indeterminado, que
seria 0 nada para o ego. Na atualidade, ja ndo existem papeis claros de heroismo admitidos e
bem delimitados, formalizados na iniciacdo e no papel do sujeito na sociedade. Todo
cavaleiro é um iniciado, possui um rei, uma espada, um rito e um contexto que o consagra e
Ihe da uma missédo e locais especificos. Na auséncia deste amparo, na impossibilidade de uma
verdadeira aventura, a Unica possibilidade de ser cavaleiro na atualidade é, de fato, no papel
de cavaleiro negro e do ‘“aventureiro” em seu sentido mais negativo. (ZOJA. p. 23).
Individuos que, dentro desta crise das identidades promovida pela auséncia dos ritos de
iniciagdo, se colocaram, por propria inquisi¢do do ego, na postura de rebeldes ou contrarios a
este sistema que ndo os admite ou lhes reserva um espaco cativo. De fato, cavaleiros negros se
assemelham muito com o tema de nossa dissertacdo, no qual Black Knights podem ser
simbolicamente associados e confundidos com nossos Black Blocs.

A necessidade de vivenciarmos estes ritos e compartilharmos esta verdade a mais € tao

grande que é valido exprimir, antes de finalizarmos esta sessdo, que a mesma, em nosso
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contexto contemporaneo, também se estende aos dominios do cinema e literatura, formando o
nicho de diversos temas que envolvem roteiros cinematogréficos. Poderiamos, para além dos
filmes ja citados aqui -Matrix e Into The Wild- outros como Clube da Luta, e até mesmo outros
filmes passados por infantis ou adolescentes, consumidos em massa, como Harry Potter, A
Saga Crepusculo e outros. Se olharmos atentamente, todos possuem transformacdes do estado
cotidiano para um outro estado, transcendente e numinoso! dentro de um grupo novo e/ou
secreto, que traz uma verdade a mais para o sujeito, lhe permitindo uma experiéncia renovada,
em um novo grupo de pertencimento. Cada um destes filmes poderia merecer uma analise em
particular. No entanto, um ultimo ainda sera citado, atencdo pelo seu perpasse politico, que
ganha vulto em nossos estudos: o filme “V For Vendetta”, que trataremos mais a frente
também por seus aspectos destacaveis para nossa presente analise.

Filosofias e tendéncias tedricas também imergem para preencher esta lacuna simbolica
deixada pela tradi¢do e auséncia do ritual em seu sentido amplo de “significacdo da realidade”.
Desde a psicanalise ao marxismo, as préprias teologias e filosofias diversas, tdo
apaixonadamente defendidas por seus adeptos, iniciados, nas mesmas.

Com tudo isso, no entanto, algo ainda parece escapar para simbolizar o homem moderno e
Ihe tecer um local de pertencimento claro e definitivo dentro do arranjo social contemporaneo.

No entanto, como nos traz Baudrillard, o “sistema” e forma de vida contemporanea, parecem
anteceder a estas tentativas:

As atuais revoluc@es se inscrevem, todas elas, na fase imediatamente anterior
do sistema. Todas se armam de uma ressurrei¢cdo nostélgica do real sob todas
as suas formas, isto é, simulacros de segunda ordem: dialética, valor de uso,
transparéncia e finalidade da producdo, “libertagdo” do inconsciente, do
sentido “reprimido” (do significante ou do significado chamado desejo) etc.
Todas libertacbes ndo passam de transicdo para a manipulagdo
generalizada. (BAUDRILLARD, 1996, p. 09).

E neste sentido a “pulsdo” simbélica que o rito e suas causas promoviam se converte
contraditoriamente na atualidade na criacdo de produtos e mercadorias como camisas da
revolucdo, vendas de estilos “rebeldes”, no modismo da “moda hippie e punk”. Assim como
no mercado religioso, nos livros esotéricos e de autoajuda que vendem aos milhares em nossas
livrarias. Um mercado de identidades que precisam de uma marca. Até mesmo uma reflexéao
sobre a marca, em seu sentido etimologico e original, que atravessa estes produtos, tanto
guanto atravessa 0S momentos rituais de passagem na inicia¢do, no qual o individuo teria de
ser marcado/significado, de alguma forma.

E ¢ por tudo isso é que a temética da iniciacdo e dos ritos se estende como amplo campo
de pesquisa e reflexdes. Como o leitor atento ja pode ver, esbarramos ndo somente da génese dos
movimentos em grupo e sua implicancia na vida social do sujeito, como também do préprio local

de pertencimento a que o sujeito necessita para construir e reconhecer sua identidade. E a
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missdao do psicélogo e pesquisadores sociais que consideram o0 inconsciente trazer esta
dimensdo a tona sob as formas de investigacao social. Atomizar estes elementos é a missdo do
psicologo analitico ligado as pesquisas no &mbito social. Utilizamos o rito e seu paradigma
como centro arquetipico organizador, um nuacleo de experiéncia ou uma imagem central
enquanto tal, comum a humanidade e & experiéncia social ao longo dos séculos. Estes sdo para
nos os Ritos de iniciacdo e passagem.

Por fim, a alienagao do “ritual”, e aqui ndo estamos falando sé dos ritos de iniciagao,
também seria sofrida pelas massas convergiria em momentos de catarse coletiva. Entendemos
que a propria “tomada das ruas” por “diferentes classes” - muitas vezes sem consisténcia
politica efetiva por seus participantes (o que ndo é condicdo geral, acentuamos) atestam as
caracteristicas inconscientes deste fendmeno em formatos, igualmente rituais, como pudemos
assistir nos ultimos tempos no Brasil dos manifestos e outros fendmenos incontrolaveis das
massas. Mas para tratarmos deste assunto, precisaremos antes compreender um pouco da

teoria dos rituais ao longo da historia.

Teoria dos ritos e rituais e sua fenomenologia geral.

Esta Gltima parte é apenas um aprofundamento historico e fenomenoldgico dos ritos,
que servem principalmente aqueles que buscam fontes e compreensGes mais tedricas e
classificatorias sobre o tema. Assim como, ao final, uma perspectiva ampla sobre 0os mesmos,
para além dos ritos de iniciacdo, aqui aprofundados.

Os ritos e os rituais sdo fendmenos sociais e humanos por exceléncia, e 0
enfraquecimento deles pode ser, como o dissemos, justamente o elo e a causa que ira ao
encontro das diversas problematicas ocorridas na atualidade, trazendo possiblidades de
reparacdo e compreensdo em seu seio fenomenoldgico. Néo raro vemos arestas de rituais
invadirem os campos das ciéncias a partir de patologias como o TOC, dependéncia quimica e
outras compulsBes. Na educacdo, na eminente crise de valores da juventude, ja se pode ouvir
falar da necessidade de uma “ritualizacdo da sala de aula” (ROCHA, 2002). De alguma forma,
a visdo puramente positiva da realidade deixou de lado um amplo e fundamental espectro do
ser humano e da sociedade.

Ap0s o trabalho de Van Gennep, que “propds uma classifica¢do dos rituais de acordo

com o papel que desempenhavam na sociedade” (PEIRANO, 2003, p. 22), novos autores,
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como Gregory Bateson, em seu livro Naven, de 1936, ilustraram a complexidade dos
exercicios rituais entre os nativos iatmul, da Nova Guiné; a abordagem de Bateson,
considerada arrojada demais para a antropologia de seu tempo, consistia ao final numa anéalise
por meio de quatro abordagens tedrico-metodoldgicas; entre estas a abordagem descritiva
(puramente), estrutural (de Radcliffe-Brown) funcional (de Malinowski), e por fim introduz
uma analise etoldgica, na qual permite uma ordenacdo cultural de aspectos instintuais e
emocionais envolvidos no ritual, além de outra, a eidoldgica, na qual traduz aspectos
cognitivos da personalidade dos envolvidos nos atos rituais (Ibid. p. 26).

Estas perspectivas todas ja nos ilustram a complexidade do fenbmeno por nos aqui
estudado. Os rituais sdo manobras sociais de alta complexidade e alcances ndo sé coletivos,
como também individuais, envolvendo uma gama de fenbmenos correlatos expressos numa
dindmica singular ou performance que chamamos rito ou ritual.

Apbs Naven (1936), surge Gluckman (1911-1975) que tendo por escopo a Africa ira
finalmente enfatizar o qudo mais cientificamente possivel o ritual e os ritos como parte das
estruturas sociais antropoldgicas estudadas em seu tempo, e desta forma o concebe. Com o
enfoque de um sistema, “Gluckman procura inserir o ritual no exame das estruturas sociais,
exatamente por acreditar que ele conduzia a uma forma sui generis para resolug¢ao de conflitos”
(Ibid, p. 27). Enfim o rito € admitido entre as instancias sociais estruturais e fundamentais de
uma dada sociedade, sendo assim, de carater arquetipico no grupo, como vém conformar
nosso estudo. No entanto, uma das elaboragGes preferidas ainda referindo a antropologia
classica talvez seja a de Victor Turner, aluno de Gluckman, que enfatizava as dimensdes para
além do status e posicao social dos envolvidos, “englobando estados mentais, sentimentais e
afetivos, e estados de ser que sdo criagdes culturais”. No entanto, o trabalho de Turner em
muito se assemelha a perspectiva classica de Gennep na qual se encerra no procedimento
ritual, fases tipicas e mais ou menos previsiveis, envolvendo os momentos de “ruptura”,
“crise”, “reparacao” e “reintegracdo”, que ele denominou de “dramas sociais”. (Ibid. p. 31-
33). Esta perspectiva dada por Turner muito ajuda por sua énfase no “conflito”, e nas
performances em torno de problematicas centrais de uma dada sociedade.

Ap0s esses autores, ainda surgiu, para esclarecimento dos rituais, na antropologia, a
revolucdo estruturalista de Levy Strauss, que trouxe os temas da area ao nivel de estruturas
compartilhadas. Esta perspectiva antropoldgica, como se faz claro, muito se aproxima da ideia
de compartilhamentos humanos arquetipicos, independentes de suas posi¢des culturais ou
geograficas; e permitiu ao nosso pensamento a relativizagdo do que € “primitivo” ou

“moderno”. No entanto, o rito foi deixado de lado pela proeminéncia dos mitos nos estudos
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de Levy Strauss, que dava maior importancia a linguagem oral e & forma de pensar do que a
acdo e as performances dos atos enquanto linguagens ndo verbais. Mas 0 pensamento deste
autor vigorou para ampliar e preparar a mentalidade epistemoldgica que viria compor 0s
préximos estudos sobre rituais. Leach (1911-1989) se utiliza da ideia de um repertorio basico
que todos compartilhamos, e trouxe na composi¢do dos ritos e dos atos ritualisticos uma
complexidade de linguagem para passagem do conhecimento, unificando e equalizando de
alguma forma ritos e mitos. A complexidade e mdaltiplas finalidades de um ritual, ent&o,
faziam ao invés da finalidade vazia e magica do suposto primitivismo do fenémeno, algo
muito mais arrojado e inteligente do que poderia supor os racionalistas destes Ultimos séculos,
congregando uma complexa e arrojada dinamica de fatores correlacionados de forma sagaz e
engenhosa, elevando o ritual a outro patamar dentro do arranjo comportamental dos humanos.
A modernidade estaria entdo tentando acompanhar sua amplitude enquanto fenémeno.

Preferimos crer que é neste sentido também que caminha nossa pesquisa e a dire¢do da
descoberta desta multipla funcdo ritual € tema de progressos e evolucgdes da tecnologia social e
psicologica que pode ser aplicada através desta atomizacdo. As proximas evolucgdes sobre os ritos
no meio cientifico e antropoldgico ndo deixou a questdo por terminada, nem tdo pouco restringiu
sua abrangéncia, porem, como vemos em Stanley Tambiah, ocorre uma congregacgdo de fatores
funcionais sociais, na resolugéo de conflitos e dramas sociais, em consonancia com a abertura para
passagem de conhecimentos e linguagens préprias, numa gama de fins e significados para os
grupos e individuos. Tudo isso como um unico simbolo/ato performético. Os estudos ainda ndo
encerrados sobre a abrangéncia e funcionalidade dos rituais e ritos apenas endossam a nossa
perspectiva na qual os entendemos enquanto um fendmeno arquetipico bastante pronunciante em
tematicas humanas diversas, podendo representar 6timo campo de estudo para posteridade e o
desenvolvimento do conhecimento cientifico humano.

Tudo isso nos dad um norte da abrangéncia e complexidade do fendmeno destas
performances gque estamos estudando sobre o nome de rituais e ritos de iniciacdo, e 0 quanto
elas estdo imbricadas com a psicologia individual e as tematicas sociais que davam estruturas
sociais propostas nas mais diversas civilizagdes primitivas. E preciso dizer que os niveis
sociais, individuais e sacralizados compdem parte da rede que envolve 0s ritos e as praticas,
englobando também a relagdo do ser com a totalidade do seu espago, pares e consigo mesmo.

Os ritos, rituais, ritos de iniciacdo sd@o fendmenos tdo amplos e complexos que,
conceituados de diversas formas e possuindo maltiplas e intricadas finalidades e fungdes, nos

levam a caminhos aparentemente persistentes a uma possivel racionalizac¢éo diante de sua
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riqueza simbolica e espectros em nosso subjetivo. Terrin nos adverte que: “Quem estuda o rito
é facilmente tomado pela angustia do amorfo. De fato, o rito parece “incompreensivel”: desfia-se
com facilidade, estica-se e amplia-se a vontade” (TERRIN, 2004, p. 08). E prossegue:

Quando, hoje, falamos do rito e dos ritos no mundo das religides ou mesmo
em outros ambitos, logo nos defrontamos com dificuldades semanticas e
entramos num labirinto inextrincavel de compreensfes diversas €, as vezes,
totalmente diferentes entre si quanto ao que seja rito e aos elementos que o
qualificam no nivel teoldgico, fenomenoldgico, historico-religioso,
antropologico, linguistico, psicoldgico e socioldgico, etoldgico e biologico. O
fato de o rito abarcar todos esses ambitos e poder se interpretado segundo
cada uma dessas dimensdes faz dele uma realidade poliédrica, que o
aproxima do conceito mesmo de “cultura”, e por isso dificilmente pode ser
entendido de maneira ndo-equivoca e de uma forma correspondente a sua
etimologia original. [...] se é verdade que o rito, além de se estender em
circulos concéntricos e de modo interdisciplinar aos mais variados ambitos
até abracar o conceito mesmo de cultura, também se move numa oscila¢do
continua, e por isso em sua esséncia pode ser definido variadamente como
conceito, como praxe, como processo, como ideologia, como experiéncia ou
como funcdo [...]. (Ibid. 2003, p. 17).

Este, ao contrario, ndo é um problema para nds, psicélogos do inconsciente, e acaba
por ser justamente o que justifica sua funcdo na psique, que envolve a evolucdo de partes num
conjunto maior e organizado, de maneira simbélica. E nesta angUstia do amorfo que
encontramos uma atividade humana fluida para os verdadeiros fins a que se deseja. E entdo
encontramos o rito enquanto fendmeno e funcdo arquetipica, para além das descrices e
particularidades, culturais e civilizatorias. Encontramos 0s ritos enquanto experiéncia
psicologica, com finalidades e circunspecgdes coletivas e sociais — um motivo e um fim que
caracteriza o universo vivido em toda sua complexidade. Neste sentido, trata-se mesmo de
uma experiéncia operacional/arquetipica da psique. Cometer o erro de fragmenta-lo seria um
erro epistemoldgico, que volta sobre n6s mesmos em nossas discussdes sobre a propria
mentalidade do racionalismo contemporaneo um erro, contrariando assim nossas proprias
assertivas e pontos de partida e fim. Isto ndo nos impede de apresentar o horizonte que se
desdobra a nossa frente, para olharmos a amplitude do fenémeno que nos debrugamos, sob a
sua riqueza de aspectos e concepgoes.

O que nos interessa aqui é 0 aspecto mais intimo e amplo destas experiéncias em sua
relacdo com o mundo subjetivo na sua relacdo com o universo imediato; aquém de suas

particularidades metodoldgicas, composicdes X, y ou z de arranjos diversificados e quiméricos
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das intermiténcias de suas manifestacGes, e que podem corresponder as suas
finalidades simbdlicas diversas. Neste caminho de defini¢des:

[...] acaba-se por atribuir um enrijecimento standard a um rito religioso
tradicional, como se este fosse 0 Unico rito aceitavel, ou se termina por
admitir quase gue inevitavelmente — sobretudo em contato com os ritos e
as performances do pés-moderno — uma espécie de “criouliza¢do”, de
mixagem da linguagem, pela qual se passa a identificar como rito tanto a
ceriménia, a celebragdo da missa, como uma partida e futebol, um
concerto musical, um desfile de moda etc. (TERRIN, p. 17).

Esta integracdo das operagOes rituais apesar de sua grande gama de funcdes e categorias
num mesmo conjunto de praxis ritualisticas, parece também denotar sua abrangéncia enquanto
aparicdo generalizada e de carater coletivo. Apesar de suas fungbes e fatores marginais, suas
situacbes contextuais e culturais, quando diferenciamos suas inumeras vestes imagéticas e
simbodlicas manifestas e toda sua pluralidade de fins e formas, podemos ir de encontro encontro ao
seu nucleo chave, arquetipico, enquanto funcdo operacional da psique e dos grupos, algo comum
as manobras mais intimas e arcaicas da psique, algo de natureza antropoldgica, comum ao homem,
fenomenoldgica desta forma. Assim nos deparamos com a propria génese e estrutura rituais,
unificada numa mesma esséncia de suas préaxis enquanto instancia mental e que se da a partir do
contraste entre a consciéncia no ambiente que ela mesma significa.

Neste interim encontramos em consonancia com estas colocagdes justamente a
diferenga entre Ritos e Ritual. O primeiro, o rito, “faz-se referéncia a uma acdo realizada em
determinado tempo e espaco. ” (TERRIN, p. 19). J4, “Quando ao invés falamos de ritual,
fazemos referéncia a uma ideia geral da qual o rito € uma instancia especifica [...] definido de
maneira formal e mediante caracterizagdes” (Ibid. p. 20). Sendo assim, como um conceito
formal e padronizado daquilo que vem oriundo da atividade do rito, o ritual se constitui como
conceito do primeiro, sob as mais diversas determinacfes e varia¢fes, enquanto o rito é uma
atividade em si, a priori. O rito, portanto, € 0 que mais no aproxima de nossa compreensao e
fins, sendo que o ritual enquanto formalizacdo nos afasta do ato simbodlico e da préaxis,
substrato psiquico, que julgamos importante e que nos liga a dimens&o arquetipica e ao nacleo
operacional deste ato, sua fun¢do na consciéncia, como pontuamos.

O ritualizar também nos interessa por compor a génese mais atomizada daquilo que
constitui mais tarde a esséncia de um rito. O ritualizar enquanto ato, ndo evoca
necessariamente o sagrado ou uma ceriménia determinada. Tratando-se, da estrutura a partir
da tendéncia do proprio agir “formalizador” e “solenizador”, tornando-se uma atividade
cotidiana repetitiva e padronizada. Este ato que esta na coluna de um rito nos diz muito do
fendmeno que queremos tratar, pois parece nos remeter a génese do movimento ritual

enquanto tendéncia fundamental da espécie humana.
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Fundamentalmente, é o processo pelo qual se formam e se criam 0s ritos. Ha
acles, que com o tempo, sao ritualizadas; ha situag@es e circunstancias nas
quais a pessoa ¢ levada a ter um comportamento ritual e “ritualiza” o proprio
agir, tornando-o formal, repetitivo. (TERRIN, 2014, p. 20).

O ritualizar mesmo em sua esséncia parece corroborar nossa perspectiva arquetipica,
parece ter uma raiz filogenética quando 0 mesmo parece ser um movimento presente também
na vida de peixes e outros organismos bioldgicos, “prefixada ou até mesmo esponténea e livre
nos passaros ¢ mamiferos”. Este também estaria presente e acentuada, em evolugdo, nos
rituais sociais de primatas ndo humanos. A partir disso a ritualizagdo humana seria mais
complexa e categorizada segundo a genealogia dos ritos e rituais. (SCHECHNER apud

TERRIN, 2004, p. 23).

Este, por sua vez, deve ser diferenciado do ritualismo, que nos vale caracterizar, diz
respeito justamente a perda do aspecto solene e simbolico de um suposto ato ritual no qual o
mesmo é executado de maneira autbnoma, apenas pela repeti¢éo e formalidade do processo no
qual sua esséncia simbdlica jaz esquecida. O ritualismo neste sentido, pouco nos interessa,
uma vez que psicologicamente, o ato de simples repeticdo ndo evoca nem tao pouco constela
nada a experiéncia de conexdo e de uma totalidade maior que nos remetem aos ritos e a

experiéncia cotidiana do ritualizar.

Estamos novamente diante do simboélico que obsidia o rito, e que prevé uma
participacdo mistica e conexdo entre todas as coisas. Este, digamos, € o sumo do rito e da
ritualizacéo, de forma geral:

Com efeito, ele vive num tal estado de participation mystique, como
Lévy-Bruhl chamou este fato psicoldgico, que entre o sujeito e o objetivo
ndo ha aquela distincdo absoluta que se encontra em nossa mente
racional. O que acontece fora, acontece também dentro dele, e o que
acontece dentro, acontece também fora. (JUNG, 1984, p. 328-329, apud
SILVA, 2002, p. 35).

Neste sentido, 0s ritos nas suas mais diversas variaveis e quando ligados a sua finalidade

simbdlica que destacamos como determinante caracteristica de suas fungdes primordiais:

EE N3

[...] indicam, em cada contexto, a ordem “cdsmica”, “universal”, estabelecida
pelos deuses, aquela ordem que é o fundamento de todo o universo e que —
na concepgdo védica antiga — deve, por sua vez, estar na base da ordem do
mundo microscopico, no qual se inclui o do préprio homem. Nessa ordem
dos homens, a palavra assume o valor de dharma, ao qual todo ser vivo deve
obedecer. (TERRIN, 2004, p. 18-19)

Portanto, o rito e o ritualizar sdo por nés considerados como de sucesso quando

permitem a “passagem” da consciéncia para certa cosmologia disposta, e continuidade entre
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as partes na realidade imediata. Este cenario de interacGes e ligagdes, compondo este cosmos
(simbolico ou real), parece funcionar como plano de fundo na qual se entrevé uma correlagéo
e continuidade entre os seres, 0 espacgo, e 0 tempo. Esvanece-se e dilui-se qualquer separagdo
entre as partes que compde o real e a homem/consciéncia. Sendo assim, o rito parece ser a
calibragem da consciéncia, nos seus mais diversos estados, para o estado de orientacdo e
alinhamento com uma ordem das partes com este todo. Remetendo ao mysterius tremendus
em Ultima instancia, esta funcdo de harmonizacdo da psique, constantemente, nos remete
psicologicamente ao self, o arquétipo da totalidade que possibilita ligar o rito ao mundo
imediato, no qual se pode tocar ou sentir na ipseidade do ser e atribuindo sentido a esta
realidade. Dado as suas bases e peculiaridades, o rito em si — ou o ato de ritualizar que esta
em sua estrutura — congrega as possibilidades de integragdo de aspectos simbolicos e
materiais da realidade tangivel, coadunando mundos opostos, de forma que: “Num abraco e
num entrelacamento Unico entre os sinais do mundo empirico e o significado do mundo no
nivel metaempirico”. Coadunando mundo imaginado ¢ mundo vivido. (Ibid. p. 30-31). Neste
sentido, objetos e atos rituais: pintar, dangar, cantar, falar etc. sdo o contraponto material
(tangivel) do mundo do mitico possuindo imanéncia e um continuum em si, formando uma
realidade unificada e instaurando uma sinergia fundamental do real no subjetivo e/ou
psiquico; do mundo amplo para 0 mundo particular. O real e 0 subjetivo estdo num mesmo
espaco dando-lhes um laco que ampara a realidade vivida pelo homem, lhe atribuindo inicio,
meio e fim, um senso de sentido.

Assim, nos temos a intima ligacdo da funcdo organizadora do rito (quando néo
distorcido ¢ “profanado”, ainda que o profano possa participar desta epifania) que na
experiéncia da consciéncia advem de uma ldgica existencial, podendo gerar psicologicamente
também determinado estado de éxtase ou certa sensacdo de bem-estar e empatias com 0s pares
e com o0 mundo imediato. Tudo isso, ritualisticamente, pode dar-se seja num ritual religioso e
litirgico, em um rito de passagem iniciatico ou mesmo num breve aperto de mdo — uma
categoria mais cotidiana do ato de ritualizar. Todos preenchidos de significados através desta
rede mais ampla descortinada do mundo simbélico que permeia a realidade humana.

Este contato, esta conexdo, € ponto fundamental da subjetividade humana, esquecida
em nossos tempos no qual a sinergia e relagdo entre 0 homem, o simbolo e as coisas foi
perdida e adentramos no labirinto de “digitalidades” e simulagdes (BAUDRILLARD, 1996, p.
81), da realidade codificada (e coisificada) do pensamento pds-moderno; apresentando o rito

entdo como um problema intimamente ligado a contemporaneidade.
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A sua dimensdo simbolica hoje é secundaria diante dos motivos praticos da

organizacdo social vigente. Os rituais tornaram-se incompativeis com este novo modelo social

de nossa sociedade, fragmentéria. Porém, como nos traz Hollis: “Sem ritos significativos,

carregamos a mais dolorosa das feridas da alma — a vida sem profundidade”. (HOLLIS, 2008).

Contrastando com esta fragmentacdo ja apontada de nosso contexto, terminamos por

apresentar este subcapitulo, expondo a esclarecedora - e enaltecedora, organizacao da funcao

dos ritos, dada novamente por Natale Terrin, através da natureza etimologica do termo, e que

apresenta o sumo de sua funcdo ao nosso ver, e o destaca como paradigma de estudo para o

novo milénio:

Segundo Benveniste, rito vem do latim ritus, que indica a ordem
estabelecida e, mais atras, liga-se ao grego artys, com o significado
também de “prescricdo, decreto”. Mas a verdadeira raiz antiga e original
parece ser a de ar (modo de ser, disposi¢do organizada e harménica das
partes no todo), da qual derivam a palavra sanscrita sta e a iraniana arta,
e, em nossas linguas, os termos “arte”, “rito”, “ritual”, familia de
conceitos intimamente ligada a ideia de harmonia restauradora e a ideia
de “terapia” como substantivo ritual. Outros autores observam que “rito”
poderia ter, em sua base, a raiz indo-europeia ri, que significa “escorrer”
e, nesse sentido, ligar-se-ia ao significado que tém as palavras “ritmo”,
“rima”, “rio” (viver), sugerindo, respectivamente, o fluir ordenado de
palavras, da musica da agua. [...] uma realidade que decomp®@e o tempo e
modula harmoniosamente 0s registros do nosso agir no mundo. [...] O rito
nos permite viver num mundo organizado e ndo—cadtico, permite-nos
sentir em casa, num mundo que, do contrario, apresentar-se-ia a n6s como
hostil, violento, impossivel. Se é verdade que o cosmo tem a forga para
opor-se ao caos, isso se deve ao rito e a sua forma organizadora.
(TERRIN, 2004, p. 18-19).
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3. Black blocs e a sua contextualizagdo histérica

Irrupcéo de grupos contemporaneos

Foi em 17 e 20 de junho de 2013, no bojo dos grandes manifestos pelo mundo, que a
sociedade brasileira viu o apelo de grupos que finalmente utilizaram de taticas de guerrilha
urbana, violéncia e depredacdo de patriménios, em especial os patrimOnios privados e de
maior valor simbolico para o capitalismo enquanto ordem vigente, em seus manifestos.
Deparamo-nos com um fendmeno j& conhecido no mundo ocidental e distante do Brasil,
embora, proliferado em diferentes situacBes sociais em diversos paises: os Black Blocs. Eles
diziam pretender resguardar os manifestantes e suas falas contra a ac¢do policial. Mas para
além de um mero tipo de defesa (radical) das falas sociais, esta estratégia, como fora chamada,
e seus ataques agressivos no confronto com os agentes da ordem e seus simbolos, pareciam
guardar uma riqueza ideoldgica e socioldgica até entdo pouco discutida — e um
posicionamento psicolégico existencial no minimo inquietante.

Os Black Blocs podem representar ao cientista social muito mais do que uma simples
estratégia espontanea — as tipicas roupas pretas, as mascaras que encobrem os rostos, um
codigo de conduta passado de boca a boca, pelo qual exercem sua pratica, e outras diversas
caracteristicas de agrupamento e a¢oes, tudo isso ratificando um fenémeno coletivo merecedor
de uma andlise mais elaborada de suas raizes, motivos e significados.

O grupo Black Blocs parece ter muito mais a fazer do que a dizer. E o fazer dele de
fato nos diz muito mais como um fendmeno socio psicolégico em movimento pelos espacos
urbanos. E algo impossivel de se poder ignorar socialmente tanto por sua magnitude quanto
pela acdo em si, que toma repercussdes coletivas e proporces notdrias. Mas muito além do
julgamento de valor e das comoc@es sociais e midiaticas, que esbarram apenas nos meandros
mais superficiais das discussdes politicas do momento, o grupo Black Blocs ja passou por
outras emergéncias politicas diversas e se mostrou fendmeno resiliente, ja transcendendo ha
décadas. Ainda que pouco fale ao cidaddo comerciante, ao pequeno burgués, as classes
dominantes ou mesmo as assalariadas, convencidas de seu papel, os grupos de Black blocs
saem as ruas sem hesitar, demonstrando revolta, insatisfacdo e afinacdo politica, indicando
que algo possivelmente esta fugindo (oculto) aos nossos olhos; aos olhos da ordem comum.
Algo que precisa ser evidenciado e exposto, com violéncia, se preciso for.

Trata-se de uma reacdo social resultante do cenario de subjetividades especificas que
produz o grito de algo dolorido, violento de tamanha magnitude e motivacdes cuja violéncia
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psicoldgica se reflete na massa. Motivacdes muitas vezes indeterminadas para alguns — ainda
que expressivamente deliberadas —, e, para outros, com foco bastante especifico. Mas sempre

com caracteristicas que chamam a atencéo, tornando esta fenomenologia tdo singular.

S&o tais caracteristicas indeterminadas que buscamos capturar neste trabalho. Quanto
mais por se tratar de um fendmeno sinérgico com uma tomada coletiva das massas, 0
fendmeno também néo é nem de longe isolado em suas caracteristicas e posicionamentos. Um
olhar sobre a realidade do mundo ocidental deixa entrever a formagdo de grupos nos mais
diversos movimentos sociais, com algumas atitudes similares direcionadas ao objeto da
revolta, neste sentido, podemos tracar a intima relacdo do fendmeno Black Bloc com a mais
larga promocéo de grupos anti-sistémicos e de ataques anarquicos.

Na estrutura dos grupos Black Blocs: “Néo existem programas, estatutos ou membros
[...] Existem, porem, ideias e utopias politicas, que determinam nossas vidas e nossa resisténcia.
Essa resisténcia tem muitos nomes, € um deles é Black Bloc.” (DERI, 2014, p. 43), como os
Anonymous, grupo de hackers que agindo pela rede mundial de computadores vem causando

alvorocos mundiais ao estado e empresas privadas, e cuja mascara pode ser vista no corpo de

. . . . 1 .
diversos manifestantes —, inclusive de grupos Black Blocs . Em tempos eminentemente

midiatizados, ela mesma surge de um filme que trata de revolucgéo e insatisfacdo com o sistema. O
uso de tais mascaras também pode ser assistido compondo o cenario dos manifestos contra a
violéncia e o preconceito nos EUA, despertados pela morte do menino negro por um policial. O
alcance dos Anonymous, invadindo sites oficiais do governo entre outras acdes diretas, e
dominando, e “resguardando” os interesses publicos daqueles que habitam a realidade da rede
mundial de computadores, representam bem as novas possibilidades de irrupgdes de grupos
contemporaneos. Neste sentido, assim como os Black Blocs pretendem dominar as ruas,
resguardando a populagdo da opressdo de uma ordem vigente, também os Anonymous dominam
este espaco virtual e online, de maneira igualmente anarquica e contundente. Ambos 0s espacos
aqui colocados, de suma importancia para o subjetivo contemporaneo e que aparentemente

perduraram ainda mais a frente com este nivel de destaque.

No entanto, como dissemos em nossa introducdo, outras formas de agrupamento ainda

podem ser citadas como promotoras da irrupgéo de diversos movimentos e padrdes de

L0 “V for Revenge” ou “V de Vinganga”, se transformou numa marca dos manifestos com a mascara Guy
Fawkes, baseada no personagem histérico e terrorista revoluciondrio Guy Fowkes, que planejou explodir o
parlamento em Londres, e foi capturado em 1605, e decapitado no ano seguinte. Disponivel em:
http://www.historiaimagem.com.br/edicao10abril2010/vdevinganca.pdf


http://www.historiaimagem.com.br/edicao10abril2010/vdevinganca.pdf
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agrupamento, como se dad com o surgimento das tendéncias esotéricas, do uso e abuso de
drogas e até mesmo do terrorismo. Muito recentemente vimos grupos terroristas islamicos,
que também utilizam redes sociais como formas de coordenacdo, encorpados com a presenca
de jovens ocidentais que militam em suas causas.

Seja para onde olharmos podemos entrever a formagdo de grupos que se alinham em
torno de uma causa comum, sobretudo endossadas com um teor radicalista de “vida ou
morte”, e com seus proprios codigos e atitudes radicais.

Em que dimensdes de uma problematica social e coletiva tal fenomenologia dos
grupos se enquadra, é o que tratamos aqui. Estamos lidando com um fenémeno coletivo, com
a formagdo do subjetivo das massas em movimento! Um fenémeno generalizado. Todos estes
grupos servem as identificacbes dos sujeitos em tempos de desamparo psicoldgico, imersos
nesta bricolagem sociocultural, com suas devidas finalidades de mercado e show midiético,
que representam nossos tempos.

Estes grupos, sobretudo, parecem evidenciar algo de uma natureza coletiva e a
necessidade de se afiliar subjetivamente. A partir de uma leitura macro analitica, devemos
isolar e compreender esta fenomenologia para tracar sua relagdo com a conformacéo social e a
identidade individual de nossos sujeitos. As diversas manifestagdes em suas expressdes
externas devem ser encaradas como um ponto de escolha e identificacdo dentro de suas
possiveis variagdes determinadas sécio historicamente no contexto. No entanto, é na
fenomenologia do agrupar em sua dimensdo mais fundamental, do movimento da vida
humana em torno de um “nucleo social em comum” a que se “necessita pertencer”, que se faz
0 ponto nuclear de nossa analise. Portanto, utilizaremos os Black blocs como um modelo
explicativo no qual a mesma tende a ampliagdo desta problematica, analisando e enriquecendo
nosso entendimento dos meandros de formacéao destas formas de agrupamentos como 0 vemos
hoje. Podemos dizer que esta manifestagdo de “preto” se alastrou por todo Brasil em 2013, e
somente junto aos manifestos ja representou uma enorme tomada de um fenémeno singular do
coletivo, trazendo algo de contundente enquanto manifestacdo violenta que se da no amago

dos centros urbanos, as proprias cidades, suas ruas, pracas e fios.

Origens Black Blocs: Movimento Autonomista

Além de participaram também das novas formas de manifestacdo a agdes deste inicio
de século XXI - em seus moldes de rede informatizada, os Black blocs, como veremos neste

capitulo, ja se fizeram presentes em outros diversos momentos historicos, e seu estilo e atitude
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enquanto grupo perdura ja por décadas; compondo o cenario de rea¢des “anti-sistémicas” das
Gltimas décadas do século passado.

A origem dos Black blocs, porém, se d& no movimento chamado autonomista. Quem
descreve com precisdo 0 processo e contexto do surgimento deste movimento é George
Katsiaficas em seu livro “The Subversion of Politics: Europan Autonomous Movements and
The Decolonization of Everyday Life” - titulo por si s6 sugestivo . Um de seus capitulos se
intitula “New Social Moviments and Polytics of Indetity”. Este movimento surge no cenario
de crises ideoldgicas de paises europeus do pds Segunda Guerra Mundial, particularmente se
originando na Itdlia e Alemanha. De um lado a direita avancava com sua dominacgdo
ideoldgica e subjetiva, e do outro lado havia uma queda dos antigos regimes de poder e uma
crise da esquerda seguida de uma eminente certa impossibilidade de satisfazer as identidades
destes individuos europeus destas nagdes com redes de valores proprias e uma norma grupal
que pudesse dar qualquer sustentaculo subjetivo ideoldgico diante da dominagéo externa. E
neste contexto que surgem o movimento autonomista e os “autonomem ”. Neste livro, o autor
aborda o contexto, a origem e desenvolvimento do movimento autonomista e sua evolugdo nas
altimas décadas, que logo se alastra por diversos paises da Europa. Os autonomem
preconizavam a liberdade ideoldgica e sua variedade de expressdo, obtendo elementos do
marxismo, do anarquismo, ambientalismo, antiautoritarismo e feminismo radical. Segundo o
jornalista e soci6logo Marcos Rolim (2013):

Historicamente, os Black blocs foram uma das expressfes dos movimentos
autonomistas europeus nas décadas de 1970 e 1980, particularmente na Italia
e Alemanha. Diante da inércia do movimento sindical e da burocratizacdo
dos partidos comunistas, os autonomistas passaram a reunir militantes que
haviam rompido com o marxismo e que faziam a critica do autoritarismo das
organizagdes tradicionais, além de jovens anarquistas e parte importante dos
ambientalistas. (ROLIM, 2013, p. 1).

E interessante pensarmos um pouco mais este cenario do pos Segunda Guerra, nas vias da
guerra fria, onde, especialmente na Alemanha, vemos marcar 0 surgimento do autonomismao.
Algum tempo antes, o Nazismo — utilizado como aparato de tradi¢do e ordenamento subjetivo para
0 povo alemdo, uma posicdo dura e radical, fora derrubada. Com isso, uma possivel forma de
“identificacdo socio psicologica”, ou “tradicdo”, num mundo em vertiginoso processo de
globalizacéo se extinguia, tornando as possibilidades de iniciagdo a um ideério regulador e
“original” das identidades alemas praticamente inexistentes. Parece que a Alemanha possa ter
sentido com certa forga, quanto mais na posi¢cdo de um povo eminentemente tradicional, a
quebra com suas bases e origens histdricas e culturais, oriundo da secularizacdo de nossos

tempos. No periodo que marca o final das tltimas décadas do
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século passado, vemos esta mesma Alemanha partida ao meio — isso de forma literal com o
muro de Berlim. Para nds, no entanto, seu aspecto mais importante trata-se do quanto este
conjunto de fatos se daria impactando nestas identidades, igualmente “partidas”, num pais ja
tao “ressaqueado” de suas convulsdes — OuU Seja, tdo carente de bases solidas e continentes
psicoldgicos para seu desenvolvimento. Uma Alemanha regulada pelos paises vencedores,
sem qualquer nucleo subjetivo e projetivo proprio, que a regulasse de dentro. A dignidade e
identidade do seu povo — orfaos de Pai, “desapadrinhados” psi no globo. Como tudo isso
reverberaria em sua mentalidade compartilhada? Num tal contexto, conflitos internos e
reacOes de resisténcia e movimentos paralelos certamente seriam inevitaveis, assim como a
irrupgdo de caminhos e tentativas de se formatar novamente, de forma original.
Como nos traz Lima (2014):

Advindo da experiéncia da autonomia operdria italiana, a Alemanha foi um
dos paises onde o movimento mais se desenvolveu: um conjunto de
experimentos sociais organizados por setores que optaram por se manter a
margem do modo de vida dominante imposto pelo governo e criar focos de
sociabilidade alternativos no seio das proprias sociedades capitalistas,
pautados por valores e praticas opostos aos ja estabelecidos. (LIMA, 2014, p.
05).

O movimento teria passado despercebido ou abafado pela midia, sem interesse em
evidencia-lo num pais dividido e buscando recuperar sua credibilidade desde o p6s-guerra.
Além de toda tensdo entre EUA e USS que disputavam geopoliticamente o globo, a crise do
socialismo e queda de diversos governos na Europa, e o subsequente processo de
“americanizagdo” do mundo permanecia como pano de fundo. Tudo isso ndo fora algo perene
em seu ocorrer. Como num s6 machado que rompesse 0s modus vivendi de diversos povos —
podemos imaginar uma crise, sobretudo e também cultural — o capitalismo e a “imposigdo
americana”, com toda sua forca, invadiam com filmes, produtos e sua midia massificada;
tirando o foco e desacreditando de quaisquer movimentos ou resisténcias e se legitimando
como a patria vitoriosa e impondo 0 modo de vida capitalista, desqualificando outros. E
dentro desta historia, segundo Katsiafica: “acelerada e imprevisivel”, num contexto de crises
politicas e subjetivas, que 0 movimento autonomista surge... A esquerda, marginalizada, se
enfadara das intermiténcias burocraticas dos tramites politicos tradicionais. E sob constante
abafamento, em um contexto de grande repressdo policial, alia-se a movimentos como o
“feminismo”, “0 movimento anti-nuclear”, o “ambientalismo” e quaisquer outros movimentos

que corriam nas beiras do machado imperialista.

Deixados de fora das noticias na Europa estavam os movimentos populares
de acdo direta na Italia, Holanda, Dinamarca, Suica e Alemanha Ocidental.
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Movimentos compostos por milhares de ativistas que se recusavam a ser
confinados as classificacbes da politica convencional ou marginalizados
como guerrilhas. Eles eram a forca motora que conduzia tanto a ascensdo
parlamentar dos Greens quanto a for¢ca armada que atormenta a vida politica
alemd por mais de duas décadas. Apesar de ser uma forca condutora de
terceiros, sua resisténcia militante a corrida armamentista, energia nuclear,
patriarcado e a escassez de moradia transformou esforgos visando causas
individuais em um movimento autbnomo cujas aspiracdes iriam transformar

a sociedade como um todo. (KATSIAFICAS, p. 01)2

Em suma, o autonomismo, através destas crises internas ¢ abafadas de uma “guerra
fria”, surgiu como alternativa para este cenario europeu de insatisfacdo das identidades. E,
agora, propunha uma mudanca muito mais ampla para o sistema — ou seja, uma teoria anti-
sistematica de democracia direta e participativa. Uma transformacdo da sociedade como um
todo. A citacdo de kasiaficas ilustra bem o carater autbnomo e a proposta de uma organizagdo
social reguladas pela dinamica dos individuos que a compde:

Esses movimentos sociais — conhecidos nos dias de hoje como “Os
autonomen da Alemanha — eram independentes de partidos politicos, e seus
adeptos ndo possuiam nenhuma relacdo com as formas de politica
estabelecidas. Eles buscavam a subverséo dos estados-nagao e suas estruturas
representativas de governo e iriam substituir o sistema mundial existente por
formas anti-sistémicas de participacdo democratica que acreditavam facilitar
enormemente o controle do individuo e da comunidade no dia a dia.

(KATSIAFICAS, p. 01)°
Suas iniciativas geravam campanhas contra o pagamento de alugueis, reapropriacdo de
centenas de edificios, transformados em espagos de “autonomia” onde sala de reunides, cafés,
davam comida de graca e tinham shows e espacos para apresentagdes artisticas e de musicos do
movimento, bibliotecas, etc. Tais espacos eram tidos como centro de organizacdo chamados
“infoshops” (ROLIM, p. 25) e ocupados, representavam a liberdade e espontaneidade de

criacdo e forma de vida deste grupo.

“Left out of the news on Europe, however, were popular, direct-action movements in Italy, Holland, Denmark,
Switzerland and West Germany, movements composed of thousands of activists who refused to be confined to the
ranks of mainstream politics or marginalized as guerrillas. They were a motor force driving both the parliamentary
upsurge of the Greens and the armed struggle that has plagued German political life for more than two decades.
Besides being a driving force of others, their militant resistance to the arms race, nuclear power, patriarchy, and the
housing shortage transformed single-issue struggles into an autonomous movement whose aspirations were to
transform the society as a whole”.

“These social movements — known today as the Autonomen in Germany — are independent of political parties, and
their adherents would have nothing to do with established forms of politics. They seek the subversion of nation-states
and their representative structures of government and would replace the existing world system with anti-systemic
forms of participatory democracy that they believe would facilitate greater individual and community control over
everyday life”.
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Este movimento, em magnitude, possuia um montante participativo que ndo pode ser

confundido ou considerado como simplesmente meros e isolados agrupamentos de ‘“jovens
rebeldes” contra o sistema — uma “pintura” também coémoda e eventualmente colocada pela
cultura midiatica americana. Para Katsiaficas, 0 autonomismo como possibilidade politica e de
estilo de vida fora um movimento composto por milhares e os mais diversos tipos de pessoas...
No entanto, as resisténcias autonomistas foram devastadas fisicamente neste contexto com as
represalias policiais e as implicacdes dos mecanismos de poder judiciario, negligenciado pela
midia e pelos cientistas politicos do ocidente, incapazes de compreender este movimento
originario de jovens alemaes que se amontoam, “relembrando as legides de Hitler”:

A policia alema atacou-os brutalmente até mesmo quando tentaram proteger
vitimas de violéncia skinhead, enquanto a midia americana os ignorou.
Muitos eventos significativos, incluindo massivas manifestagdes militantes
contra oficiais americanos de alta patente, nunca foram reportados em
detalhes na midia americana. Dando apenas dois exemplos: Quando o
presidente Reagan visitou Berlim em 1987 o movimento auténomo
mobilizou 50.000 pessoas em demonstracdes militantes que foram contidas
apenas sob acoes ilegais da policia como o isolamento de quarteirfes inteiros

da Berlim ocidental. (KATSIAFICAS, p. 01)4

Toda esta resisténcia ndo era algo muito distante da ideia do que é hoje propor
profundas reformas politicas num Brasil guiado pelos modos de vida capitalistas, como é o
Brasil de 2013-2014 - lutar e se expor fisicamente para isso também na sombra de uma
insatisfacdo pelo poder vigente e seus modus vivendi modernos, buscando, assim como na
Alemanha do século passado, formas alternativas, espacos de rupturas dos modelos
instituidos. O sistema capitalista e de mercado daquele periodo sdo ainda os que vigoram hoje
e talvez de forma ainda mais radical. E interessante pensar que sob as sombras do antigo
movimento autonomista vemos pulsar as imagens de conflito e manifestacdes empolgadas
pelos Black blocs, em nosso pais — um movimento também de pretensGes apartidarias, e
embalados por este sentimento de insatisfacdo generalizado. A insatisfacdo com este modelo é

um ponto chave em comum ao surgimento dos blocos autdnomos ou blocos negros...

“The German police brutally attacked them even when they tried to protect victims of skinhead violence, while the
American media ignored them. Many significant events, including massive and militant demonstrations against high-
ranking American officials, were never reported in the American media in any detail. To give just two examples:
When President Ronald Reagan visited Berlin in June 1987, the autonomous movement mobilized 50,000 people in
militant demonstrations that were restrained only through illegal police actions like cordoning off entire sections of
West Berlin”.
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Segundo nossa hipotese, esta insatisfacdo generalizada traduziria um fundamento coletivo
ou arquetipico em si, rebelando-se 0 homem contra algo que o implica e o indigna enquanto ser
socio histdrico que necessita do mito e do rito, por algo além do que a colonizagédo pelo modelo de
vida externo oriundo de uma forca dominante subjugadora. Parece-nos entdo que 0s autonomistas
surgem como uma resisténcia e luta social em comum para denunciar esta insatisfagdo ampla e
indiferenciada, que reencarnam mais a frente nos Black Blocs.

Este movimento pode também representar aos nossos olhos uma “ultima” e legitima
tentativa das identidades modernas do final do seculo XX. Um elo perdido, com seu significativo
“nome” (autdbnomo), marcando um grito “final” de liberdade ideoldgica ou retorno ao saudavel, a
vida simbdlica gerida diretamente pelas pessoas. Portanto, poderia marcar historicamente uma
passagem impiedosa de mentalidades presentes na populagédo para o derradeiro modelo moderno-
capitalismo, do qual, no ocidente, poucos conseguiram se manter protegidos em areas subjetivas
seguras ¢ “independentes”. Sdo ja algumas das reflexdes que poderiamos tecer sobre este
fendmeno de resisténcia tdo localizado e emblematico. Surgem a partir das problematicas sociais,
mas no sentido de instaurar um novo modelo de vida.

Neste sentido as raizes autonomistas ndo correspondem exatamente as atuais mobilidades
taticas dos Black blocs, que vemos somente marchar nas ruas. Mas antes, remetem a uma forma
especifica de aglomeracéo e estilo de vida diante da opressdo dos mecanismos sociais de poder
que tiveram que se desmanchar frente a um dominio armado mais forte.

No capitulo 4, discutiremos ainda outros aspectos teéricos que tracam a relacdo dos
ritos de iniciacdo, suas caracteristicas, e 0 movimento autonomista e o que ele podera

representar a partir de nossa hipétese.

Constelacao social dos “Black Blocs”

Segundo Caulyte (2013) o cientista politico Wolfgang Kraushaar, do Instituto de
Estudos Sociais (HIS) em Hamburgo, considera que: “Os Black blocs sdo claramente um
produto do movimento de 1968 criado na cena radical de esquerda em Frankfurt”; explica o
cientista politico , tendo aparecido na midia e em panfletos apds confrontos de militantes com
policiais no 1° de maio de 1980(CAULYTE, 2013, p. 02, italico nosso). Lima (2014) coloca

que, no final da década de 1970, “grupos radicais — por vezes formados por individuos de
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dentro do cendrio anarcopunk, usualmente por individuos da tipica classe trabalhadora”,
comecgaram a usar roupas pretas e a marchar em aglomeracgdes, manejando seu movimento
pelas cidades de forma a gerar taticas que evitassem sua identificacdo, de serem pegos por
policiais e estarem sujeitos a posteriores acusacOes legais. Claros elementos de militancia
entraram em vigor, assim como novas taticas de autodefesa, “[...] por exemplo, os capacetes
de motociclistas pretos e as jaquetas de couro do Black Helmet Brigade”. “Desde entdo, a
tatica tem sido utilizada por diferentes grupos de dissidentes em diversos paises e situagoes,
incluindo Canadd, Egito, Estados Unidos, Italia, Reino Unido e, mais de trinta anos depois,
Brasil”. (LIMA, 2014, p 05). No entanto, este movimento nao deve ser reduzido a uma forma
de resisténcia andrquica em torno de uma s6 causa ou com a mesma fenomenologia ocasional
de diversos outros movimentos violentos.

Francis Dupuis-Déri (2014, p. 35-40) traca as acdes e posturas de violéncia dentro de
diversos movimentos do século passado. Entre eles as do feminismo radical inglés, das
“suffragettes ’, onde centenas de mulheres eram presas e as a¢des iam desde atormentacdo a figura
do rei até incéndios criminosos e ataques com bombas. Em 1968 nos manifestos franceses e
ocupacdes da universidade de Sorbonne, kantagais circulavam com capacetes, cassetetes e outras
armas, incluindo armas de fogo. Os weathermen, surgidos do movimento estudantil americano,
que manifestavam em 1969 contra as guerras e 0 racismo, armando-se com capacetes e bastdes.
“Mais recentemente, movimentos sociais ficaram conhecidos por incluirem unidades de choque
mais ou menos organizadas e preparadas para enfrentar a policia” (p. 39).

Déri pontua que, no entanto, algo diferencia os Black blocs de toda outra miriade de
movimentos gque incluem estas acdes e combates diretos com a policia.

Segundo ele, uma destas principais caracteristicas € sua relacdo com o0 movimento
autonomista e sua particularidade estéticas enquanto grupo, singularmente oriundas do
movimento anarkopunk:

Na verdade, o que diferencia esta tatica de outras unidades de choque é
sobretudo sua caracterizacdo visual — a roupa inteiramente preta da tradi¢do
anarkopunk — e suas raizes histéricas e politicas dos Autonomem, o
“movimento autonomista”. (DERI, 2014, p. 40).
O termo “Black bloc” teria sido usado pela primeira vez por um chamado a um
manifesto anarquista em 1° de maio de 1980, na radio em Frankfurt, para que as pessoas se
juntassem ao “Bloco Negro”... “Outra histéria localiza o surgimento do termo meses depois,

quando a policia avangou para desmontar a Republica Livre de Wendland”. (DERI, p. 43). A

Republica de Wendland teria sido um acampamento feito em protesto pela area em Gorbelem,
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Baixa Sax0nia, a qual seria usada para deposito de lixo radioativo. Este acampamento
teria sido atacado de forma contumaz pela policia.
Segundo o historiador e jornalista Bruno Fiuza (2013):

Obviamente, quando acampamentos e squats comegaram a proliferar pelo
pais, 0 governo da Republica Federal Alema se deu conta de que era preciso
cortar pela raiz aquela agitacao social. [...] A Republica Livre de Wendland
foi desarticulada em junho, e os squats de Berlim sofreram um violento
ataque policial em dezembro. (FIUZA, 2013, p. 04).
Todo contexto de truculéncia policial da época, culminando no confronto e destruicao
da Republica de Wendland e outros acampamentos e ocupagdes daquele periodo,
representariam o marco pelo qual as formas de se manter “autonomo” teriam de aprender a se

defender!
Nos dias seguintes, foram organizadas manifestacdes em solidariedade, sendo a
mais famosa a “Black Friday”, na qual, segundo consta, todas as pessoas
estavam vestidas com jaquetas de couro preto e um capacete de moto, com 0s
rostos cobertos por bandanas pretas. As reportagens sobre o evento faziam
referéncia ao Schwarzer Bloc (isto €, Black Bloc). (DERI, 2014, p. 43).

Existiria ainda outra versdo defendida, na qual a origem do termo teria se dado em
1980 a fim de desmontar as ocupac@es dos autbnomos, uma série de ataques violentos teriam
sido promovidos na forma de “despejos violentos”, de forma que “Diante da ameaca iminente
de uma acdo brutal da policia, diversos Autonomen com mascaras e roupas pretas foram as
ruas para defender suas ocupagdes”. (DERI, 2014, p. 43).

Em todas estas versdes, o autonomismo figura da passagem de um movimento
especifico para a caracterizacdo dos Black blocs.

Esses marcos, que sdo seguidos de uma série de outros manifestos dos Black blocs, sdo
descritos por Déri. Inclusive uma “grande vitoria” na defesa das ocupagdes da Rua de
Hafentrasse, na qual 1.500 Black blocs foram apoiados por 10 mil manifestantes evitando de
fato o despejo em acdo. Ao longo dos proximos anos sdo registradas diversas aparicdes em
diferentes momentos dos Black Blocs (p. 44-45) que deram também as caras em
manifestacdes contra a visita do presidente Ronald Reagan, nos EUA, em uma visita em julho
de 1987 a Berlim ocidental.

E, quando o Banco Mundial e o Fundo Monetério Internacional (FMI) se
encontraram em setembro de 1988, também em Berlim Ocidental, um Black
bloc participou dos protestos. Em algumas manifestacdes, Autonomen
usando capuzes pretos caminhavam nus nas ruas — o0 espetaculo paradoxal de
um Black bloc altamente vulneravel. (DERI, 2014, p. 45).
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Chegou também a haver agdo juridica que associasse a manifestacdo dos “Black
blocers” como uma “organizagdo criminosa”. Algo que foi admitido pelas instancias juridicas
como impréprio, valendo-se de que uma tal organizagdo nunca existira. Até que, em 1981, um
panfleto intitulado “Schwazer Bloc”, colocaria os seguintes termos: “Nao existem programas,
estatutos ou membros do Black blocs. Existem, porém, idéias e utopias politicas, que
determinam nossas vidas e nossa resisténcia. Essa resisténcia tem muitos nomes, e um deles é
Black blocs”. (DERI, 2014, p. 43) Lima (2014) caracteriza os Black blocs como algo além de uma
simples alianga entre pessoas e grupos independentes que agiam de forma coletiva, democrética e
direta, sempre que possivel. Ele a encara como um grupo extremamente mutével,

“que encontrava na falta de uma estrutura formal ou hierarquia autoritaria a sua maior
vantagem” (p. 06).

Estima-se que na atual Alemanha, os Black blocs, muitas vezes chamados de “Blocos
Autonomos”, foram estimados, segundo Déri (2014, p. 45-46), com demasiada preciséo,
contando cerca de 5.800 membros, que, neste caso, se colocam a servico da seguranca do pais
— “Bundesamt fiir Verfassungsschutz — Escritorio Federal para a Protecdo da Constituicao™. E
também na Alemanha também ocorrem manifestacdes anuais todo 1° de maio, em Berlim, em
que os Black blocs reinem de 2.000 a 4.000 pessoas, todas vestidas de preto de cima em
baixo, e usando éculos no lugar das méascaras, que foram proibidas em manifestacdes do pais.

No livro escrito por “Ned Ludd”, “Urgéncia das Ruas: Black bloc, Reclaim The Streets
e os dias de Acdo Global” (2002), Ludd nos da um retrato tirado de dentro, de todo
movimento que comeca a se esbocar em 1996, e se concretiza em 1998 como o “nascimento
da Acdo Global dos Povos”. O Black Bloc tem participagdo ativa neste periodo e tornam-se
simbolo do anticapitalismo.

A década de 90 tem diversas batalhas realizadas pelos Black Blocs, mas a que parece
ser mais citada e ganhar maior destaque, talvez a mais positiva acdo Black Bloc lembrada com
vulto de diversas outras manifestacfes conjuntas, talvez seja a emblematica Batalha de
Seattle. Nessa, os Black Blocs fizeram uma manifestacdo na qual o alvo seria impedir a
reunido organizada pela OMC, impedindo sua reunido ministerial, e obtiveram sucesso. Um
Black Blocs, em entrevista, consegue sintetizar bem a natureza da estratégia que tiveram e nos
parece ilustrar o evento. Decidimos por reproduzi-la por inteiro, quando o entrevistador
perguntou ao que atribui o sucesso desta agéo:

Acho que foi provavelmente o evento mais importante da esquerda
americana nos Gltimos vinte anos. Houveram grandes eventos, como 0s
protestos contra a Guerra do Golfo etc., mas nenhum que tenha sido téo
diverso e tdo direcionado a interromper a normalidade dos negdcios, e
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além disso ter sido bem-sucedido. Houveram trés razdes principais que
fizeram os protestos tdo bem-sucedidos. A primeira razdo foi que havia
centenas de diferentes organizacOes: trabalhistas, ambientalistas,
anarquistas, estudantis, feministas, contra trabalho semi escravo - o
espectro inteiro. Mas isso sozinho ndo seria suficiente. A sua forca veio
da profunda compreensdo de que ndo seria um tipo de manifestacdo
passiva, do tipo com comicios nas ruas e pedidos aos senhores. Foi bem
compreendido por todos que ela consistiria em impedir a conferéncia - e
iSso € um grande passo para 0 movimento americano. A segunda razéo foi
a estratégia desenvolvida através das reunides da Direct Action Network:
durante toda a semana elas foram anarquismo na prética. O plano
desenvolvido era baseado em grupos de afinidade, que sdo pequenos
agrupamentos de pessoas que se conhecem entre Si e que possuem
objetivos politicos ou desejos parecidos etc. O que fizemos foi dividir a
regido do centro de Seattle como pedagos de torta, com o centro de
convengOes no centro. Assim, diferentes grupos de afinidade seriam
responsaveis por diferentes pedacos. E consequentemente todos
perceberam que o plano se adequava a causar uma obstrucdo que
impediria 0 andamento da conferéncia. Isso fez com que a acéo da policia
fosse completamente impossivel. A policia sé podia prever muito pouco
do que ocorreria, uma vez que a estratégia era descentralizada entre
grupos fechados e interligados. A terceira, e mais controversa razéo, foi o
fato do Black Bloc ter elevado o protesto a um nivel diferente e radical.
Nao estou dizendo que o Black Bloc era mais radical ou politicamente
mais avancado, mas que a chave do sucesso do protesto foi a diversidade
de taticas se inter-relacionando de diversas formas, de modo a causar uma
perturbacdo que ndo era policiavel. (LUDD, 2005, p. 58-59).

A partir dai, os Black Blocs, mais disseminados e conhecidos pelas midias, viriam a
formar mobilizac6es em torno das mais diversas clpulas organizadas do capitalismo mundial,
acompanhando os passos da OMC, FMI, G8, G20, organizando conférencias e acdes diretas
nas ruas das cidades anfitrids (DERI, 2014, p. 52). Estes foram os chamados movimentos
“anti-globalizagcdo”, “alterglobalizacdo”, ou “movimento dos movimentos” que cremos,
acompanharam em grande parte a fundamentacéo e o estabelecimento da cultura Black Bloc

no mundo.

E também surgiram em diferentes lugares e nacionalidades, mas tendo sempre o
objetivo e marca politica em comum de combater o capitalismo:

Podem ser inseridos nesse panorama protestos e movimentos auto
mediados, como o Occuppy (EUA), Indignados (Espanha) e a Primavera
Arabe (Tunisia e Egito). Em todos eles, ou em sua maioria, 0s Black
Blocs estiveram presentes como uma expresséo alternativa, mimetizando-
se nos movimentos a fim de levar a frente sua ideologia. Nesse cenario, a
mensagem ganhou mais espago que uma organizagdo especifica, pois, de
acordo com Castells (2013), a mensagem se tornou viral porque impactou
diretamente nas experiéncias pessoais das pessoas. O mote de partida
desses movimentos, incluindo as manifestacfes brasileiras, foi a rejeicdo
as instituicBes politicas e econdmicas hegemonicas — mesmo que ndo



houvesse claramente uma bandeira de luta somente. (CARREIRO,
2014, p. 46).
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4., “Tomada das Ruas” e os Back Blocs: Uma analise do rito inconsciente.

Neste capitulo temos alguns elementos fundamentais que a analise a qual nos debrucamos
poderd trazer sobre o fendmeno da “posse” das ruas, das passeatas e das massas, mas
sobretudo, dos Black Blocs, e no que estes ttm em comum com 0s ritos de iniciacdo e toda
I6gica ritual. Iremos desdobrar nossa analise documental e bibliogréfica dos pontos que
constituem a natureza destes fendmenos contemporaneos com seus respectivos paralelos
arquetipicos, simbolicos e dos ritos e rituais de iniciacao.

A tarefa de analisar um fenémeno politico tdo forte e recente sobre prismas
arguetipicos e inconscientes mostra-se ndo ser nada facil, valendo-se de que muitos discursos
ainda acalorados orbitam em tono deste tema. E preciso desnudarmos nossas impressdes
aprendidas, sejam estas politicas, midiaticas e inclusive tedricas, buscando encarar
holisticamente este evento enquanto uma possibilidade analitica e um dado complexo social
proposto a nosso olhar de maneira fenomenoldgica. Ninguém é indiferente aos Black Blocs e
quase todos possuem um posicionamento acerca de seu vulto nos Gltimos tempos, e estas
impressdes e posicionamentos, o certo e o errado aqui, € o po litico em si, ndo representam
nem serdo os alvos de nossas discussdes. E antes a compreensdo sdcio psicoldgica que
pretendemos ampliar em torno desses temas.

Observamos também que nossa intencdo maior ndo € pretender igualar os grupos da
atualidade a categoria de novos rituais ou ritos de iniciacdo completos e satisfatérios, como
possuindo todos os elementos de um rito bem formado. Trata-se, no entanto, de um paradigma
qualitativo, tanto os ritos quanto os ritos de iniciacdo, que calcam a formacao inconsciente dos
grupos e das sociedades. Este paradigma destas estruturas como presentes em nosSsO
inconsciente acumulam em torno de si 0 surgimento questdes contemporaneas diversas. Nao
pretendemos forcar uma coisa noutra, fazendo crer magicamente que as demandas politicas da
atualidade sdo apenas fantasmas do passado arquetipico, sem valor intrinseco, e que como
uma afirmativa positiva, um é apenas reflexo do outro. Estes fendbmenos se ddao em nivel de
complexidade e coexisténcia, nas duas instancias do movimento humano, se intercalam,
muitas vezes sem percebermos. Nosso trabalho trata-se antes de identificar tais aspectos
rituais e simbolicos dentro do campo da politica e da formagdo de grupos sociais diversos,
estudando alguns dos fundamentos arquetipicos que nos animam e se sobressaem nos
comportamentos ideoldgicos dos grupos e das massas. Para esses, 0 modelo ritual parece se
encaixar perfeitamente. Nosso objetivo neste sentido € antes de tudo descritivo, por querer
investigar, divisar estas motivagdes inconscientes e atomizar estes aspectos arquetipicos que

nos séo tao caros para a compreensao humana e de seus movimentos. Ou seja, no caminho
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destes aspectos, buscamos aprender mais sobre o ser humano e suas necessidades de significar a
realidade e se desenvolver individualmente e em grupo. As motivagdes politicas contextuais, neste
sentido, ndo podem ser menosprezadas, no entanto, isto se reserva a outros estudos. Mas nossa
analise esboca este paradigma que nos traz uma compreensdo maior dos motivos humanos.
Compreendemos estas formagdes ndo como erradas, mas processuais e “necessarias”, reagentes,
em determinado contexto subjetivo e ausente do simbolico, como o caso dos Black Blocs,
buscando seu verdadeiro valor psicolégico e socioldgico. Trabalhamos portanto com simbolos e
comparagdes, € ndo com reducionismos positivos e “matematizantes”.

Como nas palavras do proprio Jung: “Até o ponto que podemos compreender, o inico
proposito da existéncia humana ¢ ascender a luz do SENTIDO, na escuridao do mero SER”.
(C. G. JUNG, in DINIZ, p. 107). Isso faz com que nosso objetivo Ultimo seja ndo diretamente
os Black blocs e as “tomada das ruas” em si, e sim os motivos mais fundamentais que
alimentam estes movimentos na atualidade e a critica e compreensdo maior deste contexto no

qual os mesmos vém a ocorrer de tal ou tal forma.

Sobre rituais politicos

Outros autores ja trabalharam com o tema do ritual com fundos politicos. Segundo Terrin
(2004):

Embora os ritos de passagem sejam exercidos fundamentalmente num
contexto social, ha ritos que estdo mais ligados a visdo historica-social e
gue devem ser vistos como contestagdo da sociedade, como modelos e
propostas pra uma sociedade diferente, ou, relativamente, como tentativas
de fuga das normas sociais em nome de um valor mais alto e diferente. (p.
48).

Foi a brasileira Christine de Alencar Chaves que analisou uma Marcha dos Sem-Terra, na
qual o objetivo era sacrificial, de martirio e dendncia das desigualdades, segundo ela. Ao
agregar um grande nimero de participantes para uma longa e penosa caminhada de dois
meses, chamando a atengdo da sociedade para as extremas desigualdades sociais, encontramos
uma espécie de bricolagem proposital e espontanea num misto de “marcha de protesto” e
“procissdes”, assim como congregando elementos também presentes de “parada militar”,

“show artistico”, “comicio politico”, “festa”, “carnaval” e encontro de “cunho religioso de

peregrina¢dao” (PEIRANO, 2003, p. 45).
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Parece-nos algo ndo muito diferente do que encontramos nos eventos de rua de 2013, nos
quais surgiram os Black Blocs como emergéncia para o cenario também brasileiro, dentre os
paises liberais capitalistas. Como veremos a frente, muitos destes elementos condensados sao
explorados por nos, porém, com a énfase nos motivos psicolégicos e inconscientes para além
daqueles somente sociais.

Mas assim como o impacto das passeatas de 2013, a Marcha dos Sem-Terra utilizando da
conjunc¢ao destes elementos rituais, que ela chamou de “ritual politico potencialmente
transformador”, que “obteve reconhecimento publico e entrou vitorioso em Brasilia” (Ibid., p.
46). Apesar das finalidades politicas ndo terem sido alcangadas em 2013, uma impressao de vitoria
politica, pelo simples fato ritual em si do movimento de reacender as massas adormecidas parece
ter acontecido. Tudo isso aquém de, como no movimento dos sem-terra, os resultados politicos
propriamente ditos e determinados ndo serem necessariamente alcangados
— pois nos manifestos, até mesmo muitos ndo tinham clareza de seus objetivos, que comeca
com o protesto de precos de passagem, e se perde no volume de outros diversos motivos —
atestando os motivos inconscientes do fenémeno coletivo.

Outro ponto similar, no entanto, é que contemplamos nos eventos dos ultimos anos aqui
citados, uma repeticdo com ares de bricolagem cultural destes diversos elementos brasileiros
de conjuncdo ritual, incluindo agora, porém, o ativismo virtual da internet e a forca
potencializadora das redes sociais. Explicando também em parte da forca descomunal que se
tornou estes protestos, assim como da agregacdo macica de contingentes politizados e nédo
politizados em marcha — combinando perfeitamente com nossa proposta de um rito coletivo,
inconscientes, em acao.

Estes eventos, na visdo de Chaves (lbid., p. 46), podem ser incluidos na monta de
momentos coletivos “atipicos”, caracterizando um momento critico no qual se faz necessario
ocorrer ritos de “longa duragdo” — as passeatas de 2013, assim como a passeata dos sem-terra,
duraria dias e ganharia forcas até entdo imprevistas.

Os Black Blocs, por sua vez, enquanto perspectiva de nomenclatura ritual, podem ser
inseridos na categoria de Ritos de Rebelido, tais quais propostos por A. D Terrin (2004, p. 48),
nos quais ocorrem um “nivelamento ‘simbolico’ dos conflitos através da representacdo do

drama ritual”.

Autonomismo: Origens ideologicas e “tribais”
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A frente veremos que toda trama, trejeitos e formatos das acbes dos Black Blocs, nos
remetem de alguma forma a aspectos da ldgica ritual e dos ritos de iniciagdo em particular.
Muitos séo os aspectos simbolicos e rituais desta ordenacéo, conformacéo e motivagéo ritual
que permeiam as experiéncias de nosso grupo de recorte. Comecaremos nossa analise
comparativa destas duas realidades aparentemente distantes para a consciéncia moderna,
Rituais e Black Blocs; no entanto, extremamente semelhantes em seus fundamentos e funcoes
amplas para individuos e coletividade, como um todo.

O primeiro ponto que destacamos em nossa exposicao € justamente o carater sombrio e
0 aspecto até exdtico dos Black Blocs, totalmente diferente dos discursos tradicionais de se
fazer politica na sociedade. Entendemos também que os Black Blocs vém a compor a sombra
“perfeita” do modelo de vida ocidental, ou seja, eles correspondem em todos 0s aspectos ao
diversos elementos negados pelo racionalismo e ao estilo de vida hodierno ocidental, em
diversos pontos: tanto na postura e atitudes, e perfil, como também até mesmo nos segmentos
que vieram a compor o quadro dos grupos ideoldgicos de sua origem histérica. E o aspecto
“negro”, o “Black” de seu nome, que abre a compreensdo. E no caminho desta sombra, do homem
obediente ao sistema proposto, que podemos passar a divisar a imensa alienacdo e incongruéncias
na qual a coletividade moderna esta colocada, assim como divisar potenciais de mudanga, mas
trataremos melhor disso a frente. No entanto, para compreender este subcapitulo, compreendermos
que esta sombra se mostra presente ndo somente em sua deliberada estilizagao
— em preto, mas como também na sua propria composi¢do enquanto fendmeno social oriundo de
grupos marginalizados da sociedade globalizada do legado saturnino incisivo do patriarcado. Ja
estudamos em outro capitulo a origem autonomista dos Black Blocs. Uma conjuncdo de
movimentos anti-sistémicos e resistentes ao patriarcado se ergueram. Formados a partir de:

[...] um conjunto de experimentos sociais organizados por setores que
optaram por se manter a margem do modo de vida dominante imposto
pelo governo e criar focos de sociabilidade alternativos no seio das
préprias sociedades capitalistas, pautados por valores e praticas opostos
aos ja estabelecidos. (LIMA, 2014, p. 05).

Este movimento foi organizado numa espécie de contracultura, diante da crise das
identidades e tradicBes promovidas pelo dominio do modelo americano. Este movimento
pretendia para si um novo comecgo para as subjetividades e culturas nacionais européias,
partidas ao meio pela dominagdo pos-guerra, alquebradas e esquecidas, diante da crescente

globalizagéo. Ou seja, um movimento a sombra da globalizagéo.
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Eles buscavam a subversdo dos estados-nacdo e suas estruturas
representativas de governo e iriam substituir o sistema mundial existente por
formas anti-sistémicas de participacdo democratica que acreditavam facilitar
enormemente o controle do individuo e da comunidade no dia a dia.
(KATSIAFICAS, p. 01).

Ai encontramos o primeiro elemento arcaico e ritual deste grupo, nos remetendo ao
homem original em seus padrdes relacionais, a proposta horizontalizada e pessoalizada, néo
burocratica de organizacgdo social, como numa tribo.

Foi o mesmo Victor Turner, citado anteriormente, “[...] quem chamou a aten¢ao para o
vinculo entre o ritual e a ideia de communitas como um principio social igualitario”
(PEIRANO, 2003, p. 43). Os autonomem buscavam esta autonomia relacional perdida e nédo
oferecida pelos modelos organizados e individualistas do cenario moderno. A origem dos
Black Blocs, a partir deste movimento, ja prezava pela relacdo diretiva e de respeito oferecida
entre seus pares, como uma espécie de “irmandade” - isso quebraria os poderes virtuais e
econémicos que os distanciavam e alienariam o ser humano, um dos outros. Uma apologia a
cultura e ao ser humano enquanto possibilidade relacional e de resolucdo de seus proprios
problemas, através da unido imediata dos individuos. De fato, como nos traz Zoja, vivemos
numa sociedade na qual as instituicdes regem nolsso modelo de vida, e o ser humano e seus
potenciais ficaram estanques diante do poder coercitivo do estado. (ZOJA, 1992, p. 23).

Como sabemos, os ritos séo situagdes sociais que exigem contato, para gozar dos lagos
sociais e de sua responsabilidade neste meio, que sdo ali formados. Eliade assevera: “E por meio
da iniciacdo que o adolescente se torna uma criatura socialmente responsavel e, a0 mesmo tempo,
culturalmente desperta”. (ELIADE, 1972, p. 59). Isso ja nos remete a horizontalidade do ritual e
dos aglomerados primitivos, a sombra de nossa sociedade, assim como a capacidade de voltar para
0 individuo e sua ago direta no universo - ou seja, a primazia do individuo. E de se pensar que
apenas o contato direto e ndo midiatizado entre as pessoas, 0 ambiente, e as reunifes, realizadas
face a face e em circulos, as relacbes e o respeito as diferencas, ja nos ddo muitas das
caracteristicas basicas e primarias dos aglomerados primitivos e ritualizados, numa forma de
relacionar-se similar a uma espécie de “irmandade” ou “tribo”.

Com isso, obviamente, tenderiam aos formatos e ganhariam logicamente o status de
novo grupo ritual. A partir de sua horizontalidade e formagdes pessoalizadas, e relagdes
renovadas com 0 espaco, poderiam parecer sugerir, como nos traz Bello (2007), “o agir simbolico
e ordenado”, no qual, tal qual pressupde nog¢ao ritual de uma sociedade, o homem pretendia “coordenar

0 tempo pessoal com o tempo césmico (BELLO, 2007, p.06).
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O empreendimento social do movimento autonomista, por esta via, e por outras
influencias ideoldgicas, poderia portanto pretender ndo somente uma reforma politica mas
ensejar assim uma perspectiva de mudangas mais ampla das necessidades inconscientes do ser
Humano. De fato, toda abrangéncia de seu movimento ndo se tratava apenas de simples
posicionamento politico, nem de uma nova burocratiza¢do e mudanca do aparelho estatal, ou
de apenas uma ou duas lutas sociais especificas. Um novo ser humano e sociedade estariam
germinando desta nova tentativa. Pelo menos era a utopia guiada por diversas tendéncias e
grupos anticapitalistas que rejeitavam o modelo de vida ocidental como alienante e distante
das reais necessidades humanas. Os autonomen, enquanto movimento politico e existencial,
buscariam novas simbolizagdes e significados na relagéo entre pessoas, ambiente e sociedade.
Sobre a influéncia dos movimentos “ambientalistas”, a “luta anti-nuclear”, assim como do
marxismo, do anarquismo, antiautoritarismo e feminismo radical e toda posicdo ideoldgica
anti-sistémica (a sombra) daquele periodo. Contra a formatacdo automatica do ser humano,
como a origem de uma proposta mais holistica do ser humano.

E neste mesmo Zeitgeist historico que ocorrem, no mesmo periodo, outras diversas e
conhecidas revolucdes tentadas nos anos 60 e 70, nas quais:

Cresce a convicgdo de que o homem ndo pode orientar-se unicamente
através de critérios racionalistas, de que as intervengdes politicas e
econbmicas satisfazem uma parte decididamente limitada das
necessidades humanas, de que o elemento irracional ndo é uma forma de
patologia, nem um acidente de percurso no desenvolvimento da psique.
(ZOJA, 1992, p. 54).
Tudo isso parece evocar 0 aspecto criacionista do rito e da congregagdo humana. Como
dito, os ritos de iniciagdo permitiam ao individuo viver na “contemporaneidade do sagrado” e
podem ir “apontando o caminho e oferecer um modelo exemplar para o mais saudavel em nos”
(DINIZ, 2010, p. 17). Se a globalizacdo do pos-guerra pretendia instaurar uma “aldeia” global,
robotizada e mecanicista, 0 autonomismo queria instaurar uma tribo a parte - antecedendo de
alguma forma as subsequentes tendéncias ideoldgicas dos movimentos New Age com sua
carga naturalistica e espiritual renovadora do contato do homem (industrial) com seu espaco.
A valorizacdo do individuo e sua importancia dentro de sua comunidade enquanto
elemento importante e destacavel, sempre foram os objetivos dos ritos de iniciacdo, que
promoviam a passagem de um “estado indeterminado” e dependente para a autonomia da vida

adulta e social; em destaque, reconhecendo o papel direto e significativo do individuo

participante. E de fato, pensando etimologicamente o préprio termo autonomia, vemos
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correlagBes sugestiveis neste ponto na relacdo com os ritos de iniciacdo, remetendo a uma
passagem de um estado de dependéncia e indiferenciagé@o inconsciente no todo que o controla,
para o estado de autonomia do humano significativo da vida adulta, tornando-se agentes
sociais necessarios e relevantes para seu contexto e senhores de sua prépria existéncia. Esta
sempre fora a funcdo central dos ritos de iniciagdo enquanto passagem, nos casos em que 0
nedfito se colocaria a parte da sociedade, ou se destacaria como alguém que precisa mostrar
seu valor, para poder novamente adentrar no campo do universo adulto completo, trazendo
acréscimos para sua comunidade, devido ao seu valor enquanto individuo adulto e qualificado.
Diga-se, de passagem, que a perda da autonomia do universo adulto € hoje justamente um
tema critico dos jovens-adultos infantilizados, regidos pelo sistema. O autonomismo se referia
a autonomia contra o sistema globalizado que impunha seus modos, mas igualmente gerando a
dependéncia e a alienacdo dos potenciais humanos que precisam se manifestar, no contato e
administracdo direta de sua comunidade, grupos e sociedades participantes, como nos tempos
antigos. A importancia da instauracdo de um dado e novo subjetivo, ritualizado, que
promovesse a condicdo anterior de homem como regente e criador da sociedade, para além
das instituicGes alienantes, também seria logicamente, no mesmo teor e defendido com a
mesma paix&o de um neofito iniciado em dada cultura.

O mesmo movimento ocupou universidades e enfrentou neonazistas que
perseguiam imigrantes, assim como policiais que protegiam usinas nucleares.
Nessas ocasifes, 0s Autonomen usavam capacetes, escudos improvisados,
bastdes e projéteis [...] O sentido geral do movimento era a nega¢do do modo
de vida capitalista — o que se traduzia na critica aos “valores burgueses” — e a
busca por alternativas em comunidades “autogestionadas”. (ROLIM, 2013,
p. 25).

Possivelmente, este movimento pode representar historicamente um dos Ultimos
haustos do ultimo século de tentativas aliadas a politica de uma subjetividade resguardada das
alienagdes até hoje propostas pelo ocidente, em todo seu cenario “liquido” apontado mais
acima. Sua propria “autonomia existencial” estaria em jogo, dos jovens de nagdes nao
americanas, diante da fragmentacdo e da crise que as identidades sofreriam a posteriori. A
globalizagdo estabelecia um rumo unificado e massacrante das outras subjetividades.

Quando os acampamentos autonomistas foram rechacados brutalmente pela forca
policial, as mascaras negras e as formas de combate contra a policia por meio de
manifestantes veio a ser utilizada, e mundialmente reconhecida.

Assim surgiria 0 movimento Black Bloc, a principio, historicamente, a partir do
movimento autonomista, como uma defesa de uma nova (e porgque ndo arcaica possibilidade

de interacdo humana) reprimida pela forga policial, enquanto possibilidade de instauragédo de
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um novo subjetivo, ritualizado, anticapitalista — “anti” o tnico sistema social que quebra a
ligacdo, os lagos, e os ritos de ligagdo com outros seres humanos e 0 espaco imediato da vida
cotidiana.

Os Black Blocs, portanto, possuem uma historia, e uma ideologia de raiz bastante
clara. Podemos ja dizer, até mesmo, uma tradicdo, pelas quais 0s novos poderiam ingressar,
sendo seguindo seus modelos politicos aqui descritos, ao menos se apropriando da imagem do
“iniciado” mascarado e anarquista, que defende um outro modelo de vida.

Isso quer dizer que da opressao ao autonomismo surgiram as imagens que mais tarde
seriam internalizadas e reutilizadas por todo coletivo, de pessoas mascaradas (Black Blocs)
lutando pelo seu direito de acdo e voz dentro de um sistema que silencia e oprime todas outras

possibilidades de significacdo do ser diante da realidade e experiéncia social.

Elementos ritualisticos e simbodlicos nos Black Blocs

Finalmente iniciaremos a analise simbdlica e ritual dos Black Blocs. Estes, portanto,
que ja possuem décadas e milhares de seguidores, formam um corpo de atuacdo humana mais
ou menos autdbnoma e complexa. E por suas raizes ideoldgicas e postura a-sistémica, ganham
um status e uma representatividade que vai muito além de uma simples “tatica”, apesar da
praticidade desta nomeacéo na atualidade, justificando suas atuais acdes. Como na fala de
Carreiro: “[...] a partir da tradi¢ao sociologica, ¢ possivel enquadra-los dentro de conceitos
COMOo movimentos sociais, associagdes sociais ou formagoes sociais”. “[...] Eles formam um
grupo ou movimento social que vai muito além de uma simples tatica de protesto”.
(CARREIRO, 2014, p. 45- 46).

E foi com este plano de fundo ideoldgico que este movimento social se desenvolveu:

[...] ao final da década de 1970, grupos radicais — por vezes formados por
individuos de dentro do cenario anarcopunk, usualmente por individuos
da tipica classe trabalhadora —, comegaram a vestir-se de preto e marchar
num dnico contingente, a fim de ocultar suas identidades e evitar serem
encurralados pelas forcas policiais e posteriores acusac@es legais. (LIMA,
2014, p. 05).

Com aspectos ideoldgicos anticapitalistas evidentes, passaram a lutar diante da
opressao por um novo modo de existir na realidade social contrariando as ldgicas impostas
pelo capitalismo. Os Black Blocs ja possuem, além destas influéncias ideoldgicas estruturais,
diversos aspectos de ativismo politico e do anarquismo, ambos aqui, por nés, ligado as ideias
arquetipicas de heroismo social. A do anarquismo preto, em especifico, repleto de elementos

simbolicos do luto, da destrui¢do e da renovagéo social.
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Ainda que novos integrantes e necessidades politicas da atualidade, venham a
favorecer sua aparicdo, esta ndo e diferenciada na memoria social de suas primeiras
representacOes destas imagens e das cargas simbolicas que elas carregam.

Além destes aspectos simbolicos, este movimento, se compreendido enquanto um
levante de caracteristicas arcaicas, tribais e rituais, frente ao racionalismo eminente, parece
possuir diversas outras interfaces sugestiveis para nossa andlise, entre as quais, dos aspectos
que pretendemos resgatar, sua estilizacdo padronizada, bastante ritualizada, deliberadamente,

merecendo destaque neste momento.

Os aparatos tipicos de combate, as mascaras, mas acima de tudo, as roupas
deliberadamente pretas, que ja ndo sdo uma necessidade, mas sim uma op¢ao de se portar em
seu teatro performatico - uma roupa cerimonial, se assim podemos dizer, para se participar
deste teatro da destruicdo, deste tipo de protesto “violento” com alvos simbolicos delimitados.
Todo este formato evidente e inconfundivel, e sempre novamente evocado, nos leva aos
contornos rituais bastante claros, um esquema de acdo ritualizado, que o suste e o orienta:

O homem é feito de ritualidade e encontra consisténcia e orientacdo no
seu agir através de uma ritualidade, um ‘esquema’, que se torna modelo
de suas ag¢des no mundo. A estilizagdo ¢ um modelo de agéo repetida e
que se tornou matriz de outras a¢fes. O homem tem essa necessidade de
estilizacGes para orientar-se no mundo e para coordenar a sua agdo com a
do mundo. (TERRIN, 2004, p. 192, grifo nosso).

Estes formatos estilizados de participacdo devem favorecer a momentos de preparacao
e escolha das roupas, mascaras e aparatos que se podera usar neste ato ritual, solene, e que
exige certas atitudes e posturas singulares. “Neste sentido, a manipulagdo de objetivos, que
expressa certa forma o mundo vivido, pretende traduzir-se no rito e tornar-se correspondente e
especular do mundo simbdlico” (Ibid. p. 33).

Um simbolo encarnado de preto, com objetos e praticas especificas e repetitivas, com
objetivos de destruicdo e evidente impacto visual, ganha também, invariavelmente, as
tonalidades de um aspecto eminentemente ritual em seu sentido performético. Esta é
asseverada pelos proprios participantes que buscam afirmar que “diante do espetaculo oficial
projetado para legitimar e glorificar o poder, o contra espetaculo da “festa de rua” luta para
manifestar o poder do protesto e corroer a aura de legitimidade do poder oficial. (DERI, 2014,
p. 115). Outros Blocos, como os Pink Blocs, surgiram, utilizando-se da apropriagédo
performética carnavalesca como rito de ocupacdo das ruas, também acentuam esta
caracteristica. Neste sentido, é pontuado que:

As acgdes carnavalescas dos protestos dos Pink Blocs, como a descritas
anteriormente, podem ser problematicas para as elites, pelo simples fato
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de serem realizadas com espirito muito festivo. Do mesmo modo, os Black
Blocs ‘brincam’ ao encarnar o personagem do ‘anarquista violento’ [...]
Segundo o ativista e antrop6logo anarquista David Graeber, mesmo as
acOes mais agressivas realizadas pelos Black Blocs tém mais a ver com
espetaculo do que com a violéncia em si” (DERI, 2014, p. 114).

Até mesmo a tomada das ruas costuma ser um comparativo do carnaval, enquanto rito

coletivo, que veremos mais adiante. O rito eleva o universo ao campo do criavel, do emergente. O
movimento do rito, todas as acdes neste tipo de manifesto, sugerem a uma ordenacao da realidade.
“E o mundo que, no rito, faz-se e torna-se um todo organizado para a consciéncia”
(TERRIN, 2004, p.192). O rito é um elemento de estruturacdo e organizacdo do mundo, da
acdo simbolica dos corpos no espaco, de fato, como um carnaval de rua, parece sugerir.
Enquanto no carnaval estdo sendo encenados desejos e fantasias de elementos culturais,
sexuais e outros diversos, nos Black Blocs a rua se organiza enquanto emergéncia e geografia
social, politica, um espetaculo de caos e recriacao.

Vejamos esta citagdo sobre a realidade simbolica, enquanto “realidade” humanas de

experiéncias e subjetividade:

Entre o sistema receptor e o sistema de reagdo, que se encontram em
todas as espécies de animais, encontramos no homem um terceiro elo, que
podemos descrever como sistema simbdlico. [..] Em confronto com outros
animais, o homem ndo vive apenas numa realidade mais vasta; vive, por
assim dizer, numa nova dimensdo da realidade. (CASSIRER apud
SILVA, 2002, p. 25).
A simbdlica - esta realidade, como vimos, € passivel, dentro do ritual, de ser montada
e desmontada, inventada e reinventada, de acordo com as possibilidades miticas em jogo e no
discurso. De fato, abracar a forca desta realidade, que ndo € apenas metafisica, mas €
diretamente operadora da subjetividade e da realidade social imediata, parece ser a finalidade
dos Black Blocs enquanto fenomeno social. A fala de Nedd Ludd, em seu livro “Urgéncia da
Ruas”, parece encostar nesta realidade ao traduzir que o heroismo dos atos dos Black Blocs é:
“dedicado a todas as atitudes visiveis e invisiveis que representam um outro mundo, pautado
pelo amor mutuo, solidariedade, liberdade e autogestao” (LUDD, 2005, p. 13).
A linguagem do heroismo e do sacrificio perpassa grande parte de seus atos e discursos.
Neste campo mitico (heroico e sacrifical) ndo s6 os objetos ganham status divino, mas o bem e o
mal, o certo e o errado, e todas outras instancias, tornam-se mediadas e organizadas pelo
pensamento e ganham seus contrapontos entre as realidades tangiveis e imaginadas.
Tudo isso, valido dizer, diante de um cenéario de fragmentacdes e bricolagens, ausente

de uma dimensao ordenadora central, ética e moral, do contemporaneo. A acdo performatica
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da guerrilha ou batalha Black Blocs, sugere a retomada deste campo perdido. A forga do
campo simbdlico, que pode voltar a imperar e entrar na cena, transformando e fazendo
retroceder esta realidade “esvaziada” do contemporaneo. Desta forma, tudo pode passar
novamente a ser imerso na simbolicidade organizadora e esclarecedora que o rito, ou a agéao
simbolica dos corpos e objetivos no espago possibilita. Heroismo e libertagdo, morte e
renascimento, destruicdo e renovacdo, voltam a surgir, voltam a imperar 0s arquétipos,
retornam os sentidos e significados. Como forma de renovacao social, tudo pode voltar a fazer
sentido no caos, culminando em desfechos simbdlicos, alimentando a alma, tanto individual
quanto coletiva. Seria este 0 ato simbdlico imanente dos Black Blocs no contemporaneo?
Assumindo esta perspectiva, o que é depredado também possui seu quantum simbolico
enunciado. Se o rito de consumo coloca os produtos no patamar de verdades, como produtos
sacralizados e divinizados, detentores do potencial do significado, destrui-los ganha também
uma conotacdo sacrilega ou sacra. Como na fala de um Black Bloc:
Destruir e saquear mercadorias possibilita que a pessoa expresse
abertamente uma critica radical a empresas especificas ou ao capitalismo
e a sociedade de consumo como um todo; a0 mesmo tempo, permite que
ela atinja a aura sacrossanta que cerca 0s bens de consumo em nossa
sociedade. (DERI, 2014, p. 117).

Devidamente preparados a agdo, ungidos de preto e imersos em suas agressdes
simbdlicas - que coadunadas com o mundo real, também se encarnam como literais, os Black
Blocs, detentores da missdo e do poder de destruir, perpassam 0s atos santos em seu ato de
desconstrucdo do velho modelo, para isso, precisam estar devidamente formalizados,
ritualizados. N&o trata-se de uma atividade comum.

Compreende-se que esta dimens&o ritual de agdo simbdlica, o rito como ato direto no
espaco e na vida real, torna-se algo um tanto quanto impactante em suas formas (diretivas) de
acdo. Esta é a natureza do ritual, encarnar o simbolo. E no mito dos Black Blocs, nestes seus
ritos de rua, e na aparente violéncia e agressividade de seus atos, 0 universo parece em
desencanto, e precisando de ajuda. O Homem perdido no caos urbano industrial e
mercadologico, submetido a poderes rigidos e que o transcendem suas forcas e que o alienam
e escraviza-o, diante de um sistema que exaure de sua terra 0s recursos naturais, tornando-a
infertil e desértica, e que transformam o cenério urbano de puras pedras e asfalto, em pura rua.
Tudo isso em formatos radicalizados e apocalipticos — ou assim encenados como tal. SO
restando a possibilidade do lutar, uma saida desesperada e salvadora, como Deuses e homens
lutando contra a for¢a descomunal de Titds. O destino dos homens esta sob alerta, e ja ndo

resta outras saidas possiveis contra um inimigo tao avassalador e astuto, que como uma mo
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atravessa todos os paises e domina todos subjetivos e coletividades por onde passa.
Uma batalha desesperada, de corpo e alma, faz-se necessario ser vivida.

Quando estes mitos da batalha épica e “primordial” pelo bem da humanidade se
instauram, quando os homens passam a encontrar motivos suficientes em sua realidade para
vivencia-los, em seus corpos, algo de importante parece estar acontecendo. Quando esta
batalha torna-se a historia de pessoas reais, uma grande quantidade de energia psicoldgica e
expressao arquetipica é ali exposta, uma grande mensagem coletiva esta querendo ser passada.
O mito do caos e da destruicdo de todo universo humano conhecido estid constelado! Os
motivos de participagdo de um Black Blocs tornam-se ndo sO claros sob estes prismas
simbdlicos, como até razoavelmente justificados pela emergéncia da vida, da Psicologia e das
identidades contemporaneas, que se vem ameacadas.

Tudo isso explicaria também, facilmente, tanto a devo¢do ao movimento por parte dos
ativistas mais assiduos e devotos, como também a participacdo volumosa dos supostos
“baderneiros”, expressoes deste caos urbano anunciado e desesperador. Todos podem sair de
seus espacos (lugares supostamente protegidos) e se alinhar na fileira dos cavaleiros negros do
apocalipse! S6 resta a destruicdo ou a renovacao (e trabalharemos melhor este tema simbdlico
nos capitulos abaixo). E uma batalha travada de forma tdo desigual com forgas de longe mais
preparadas e fortes, como o caso dos policiais que, logicamente, fazem parte desta impactante
cena, e que os aguardam belicosos, denotando ainda mais 0s pronunciamentos desesperadores
e heroicos. Caindo bem ao modo do ideario simbdlico do anarquismo, do vestir-se de preto,
do rock pesado, do punk, do asfalto e muros (de “Berlim”) sem fim, e de outras visdes
apocalipticas que precisam ser encaradas e vivenciadas.

A magnitude dos Black Blocs, enquanto atos encarnados e encenados de forca
psicoldgica e simbdlica eminente, (e ndo enquanto discurso politico tradicional proposto em
papéis, oralidades e cadeiras), é algo importante de se destacar por tratar-se de outra dimensao
afeita ao rito e os rituais - que ndo é o contar de histérias e mitos, e sim sua vivencia imediata,
nos corpos. “O ritual é o uso simbolico do movimento e da gestualidade do corpo, num
contexto social, para expressar e articular significados” (BOCOCK, R. apud TERRIN, 2004,
p.200). O rito encarna o simbolico, deixando o universo elevado no campo das possibilidades.
A magnitude do simbolo vivo em ac¢éo € a tradicdo ritual nos corpos, que os evocam. A agédo
permite tornar o simbolo um ato politico imediato, de forca extraordinaria. Esta ldgica que
toma a tonalidade de agGes diretas, de cunho ritualistico, pode-se dizer que é a mais forte e

impactante, fazendo surtir efeitos bastante destacados, obviamente, tanto nas instancias
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politicas quanto subjetivas. Quem manipula o simbolo, ou mais, 0s corpos enguanto simbolo
humano méaximo manipula muito poder. Neste sentido:

Foucault salientava que a disciplina que mantém e define um determinado
ordenamento social é uma técnica de operacdo sobre os corpos de modo a
obter um resultado concreto. A disciplina dos corpos exprime a estabilidade
de um sistema. [...] Cinquenta mil disciplinados manifestantes podem por
isso ter menos peso em uma pressao e ameaca aos dirigentes do que 5 mil
indisciplinados e desobedientes. (LUDD. 2005 p. 11-12).

O ato ritualizado, quando encarnado no corpo, promete mais do que mudancas politicas
em torno de uma causa, desafiando, assim, como explicado, todo o sistema subjetivo proposto,
através dos corpos em “libertacdo anarquica”. Isso torna justificavel em todos seus aspectos as
assertivas que consideram que este tipo de acdo é mais forte que os atos sdo mais fortes em
mobilizar as massas e as decisdes politicas propriamente ditas. Sendo razodvel concordar que:

“Os Black Blocs sdo os melhores filosofos politicos da atualidade” (TAVAGLIONE, Apud
DERI, 2014 p. 09)

A recuperacdo da liberdade e acdo dos corpos, ritualizados para si mesmos e os fins
humanos a que se direcionam estas acdes, ja € algo que podemos aprender com o logos ritual.
Como nos traz Baubrillard, na atualidade: “[...] todas as libertagdes ndo passam de transi¢ao
para a manipulacao generalizada” (BAUDRILLARD, 1996, p. 09). Os atos dos Black Blocs,
no entanto, tém a possibilidade de promover verdadeiras rupturas no subjetivo de controle
proposto. De fato nunca houve em toda histéria da sociedade secular uma teoria ou discurso
cientifico totalizador da verdade ou transformador da realidade, que superasse a ldgica
racionalista e capitalista do mercado, e que tenha apresentado solucdes efetivas para os
problemas humanos e sociais, como um todo. Talvez esperar por este discurso seja demasiado
ingénuo. Um engessamento dos atos e das falas, que seguem a logica do modismo e do
controle, é assistido. A comunicacdo também passa por uma rede sutil de dominacédo
ideoldgica e regulacdes destes discursos, delimitacdes de espacos para 0s mesmos, inclusive o
meio cientifico é testemunha do mesmo. Mas o0s proprios discursos reformistas e
revolucionarios passaram na historia a favorecer a propria translocagdo de marcas, produtos
(entre eles a educagédo), alimentando modas na atualidade, e nunca de fato alcangando o
“controle”, subserviente a ele no final, perdendo seu aspecto transformador de fato. A
linguagem é facilmente assimilada pela moda e pelos esquemas de producdo de todo sistema
capitalista e sua “superestrutura”. No entanto, os Black Blocs aderem a uma agdo que

transcende o discurso falado, seja este tedrico, racional, cientifico ou ideoldgico:
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O ritual mostrou ser uma porta heuristica, pela qual podemos vislumbrar
aspectos de uma sociedade que dificilmente se manifesta em falas,
depoimentos e discursos. [...]. Estamos, assim, preparados para reconhecer
hoje que, muitas vezes, a agdo social é mais eloquente para o analista que
uma fala descontextualizada. Por meio da andlise de rituais, podemos
observar aspectos fundamentais de como uma sociedade vive, se pensa e se
transforma — o que ndo é pouco. (PEIRANO, P. 51, grifo nosso).

Do marxismo ao cristianismo, da psicanalise a sociologia, todos os aparatos tedricos
sdo hoje como mitos ja contados, discursos prontos e eventualmente “esgotados”, enquanto os
atos de rua, efetivamente parecem evocar forcas mais primitivas e diretas na mudanca do
espaco e dos elementos em jogo no subjetivo contemporaneo. Os discursos se esgotaram e sO
resta o ato efetivo dos corpos no mundo. Esta Idgica dialética do desenvolvimento nunca foi
esquecida pela psicologia analitica, como nas simples palavras do préprio Jung:

"Quando o pensar leva ao impensavel, € tempo de voltar a vida simples.
O que o pensar ndo soluciona, isto a vida soluciona, e aquilo que o fazer
nunca decide esta reservado ao pensar. Se eu, de um lado, tiver subido ao
mais elevado e mais dificil, mas quiser atingir uma ascensdo para mais
alto ainda, o verdadeiro caminho ndo vai para o alto, mas para o fundo,
pois s6 meu outro me conduz para além de mim mesmo. Mas aceitar o
outro significa uma descida para o contraditério, do sério para o ridiculo,
do triste para o alegre, do belo para o feio, do puro para o impuro.”
(JUNG, 2013, p. 295).
Sendo assim, uma saida pratica deve ser percorrida, a hora da acdo se aproxima. “[...]
A violéncia pode e deve ser considerada como um ato de fala que simboliza pragmaticamente
aquilo que ndo se manifesta pelas palavras e que se recusa a razoabilidade da ordem do
discurso” (CAPELLER, 2014, p. 127). A violéncia ganha, portanto status de legitimidade
nesta conjuntura. Na acao ritual, como dito, o discurso é o mérito de um segundo momento,
que sera posteriormente lembrado. Os discursos se perdem para a autonomia dos atos, pois 0
mito estd acontecendo in loco, instaurando ali mesmo, em suas aces, uma nova realidade,
deixando a antiga “elevada”, “flutuante”. Enquanto rompe com o tempo ordinario [o rito
como “escansdo do tempo” (TERRIN, 2014, p. 225-267) ], suas equacdes irdo agir no sentido
de reorganizar toda experiéncia de realidade e a consciéncia do grupo/coletivo. Este cenario
em potencial deixa todas as leis na ordem do revogado. Quando o campo ritual € instaurado,
0 proprio conceito de lei se torna retdrico e apenas conjectura. For¢as maiores estdo em
contraste e ja possuem ou ja estdo prestes a possuir no ato ritual um novo formato. Isso
justifica qualquer possibilidade de atribuicdo moral e legal para os atos no rito em questao séo
anuladas, pois o rito nos eleva a uma consciéncia e ordem césmicas, de onde surge ou € a
fonte da justica humana, que esta abaixo dessa:

[...] de um ponto de vista politico, totalitario é o regime que procura
controlar todos os atos e instancias de fala a partir de um codigo ou
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lingua total, enquanto a anarquia € a ideia de um regime a-linguistico em
que todo e qualquer ato de fala pode ser postulado como modelo legal de
conduta, como expressa o mote “faz o que tu queres, héa de ser tudo da lei!
” (CAPELLER, 2014, p. 128, grifo nosso).

As leis e condicBes legais estdo em estado de espera, para que algo seja elaborado. Este
momento, segundo A. Van Gennep (2011), faz parte da condi¢cdo de periodos de margem, a que
todo ritual é proposto seguir enquanto premissa interna bésica, como explicamos através do
“orbitar” do mundo num espaco-temporal e diferente do ordinario, para depois do ritual, haver

novamente a integracdo, permitindo a elaboracdo de diversos fatores sociais e individuais.

Musica, imagens e videos: Ritualizacéo/fetichizagédo Black Bloc

Um outro fator fundamental de um ritual, é sua relacio com a musica, que
abordaremos brevemente neste subcapitulo em especifico. Neste caso, além de representar
uma possibilidade de agregacdo em torno de gostos atrelados ao punk rock e ao heavy metal -
que ja servem em grande parte para a afirmacdo das identidades contemporaneas, também é
elemento da instauracéo ritual por exceléncia. A musica sempre fez parte vitalicia em rituais e
ritos ao longo da historia na qual se representavam aspectos oriundos da propria natureza
daquele ritual! E as musicas das manifest¢cbes Black Blocs ou suas influéncias deixam isso
bastante claro. Para Natale (2004):

[...] a miisica sempre funcionou como “recheio” do ambito ritual, e, a seu
modo, foi um “sinal” de extrema importancia para se estabelecer o tempo
e até o espaco da celebracdo do rito. [...] em todos os casos € capaz de
determinar a esséncia mesma do fato ritual; assim, propde-se sozinha
como a zona-limitrofe e de eficécia do rito. (TERRIN, p. 269).

A mdusica como recurso historico, nunca esteve diferenciada das literaturas antigas,
fundando o subjetivo, como forma de narrar a realidade e cantar seus mitos. A musica neste
contexto € a propria agdo de organizacgao das historias no ato de “ritmag@o” e harmonizagdo da
vida, andlogo ao ato de ritualizar. Muitas vezes, ainda que isolada do rito, pode nos servir
somente ela de aspecto ritualizante, concedendo sentido e significado a realidade ordinaria.

A mdsica parece quase inteiramente presente e afeita a logica ritual, ao ponto de
podemos afirmar que onde existe masica, algo esta sendo ritualizado. As duas parecem prover
deste mesmo nucleo ordenador sélfico. Este mesmo sentido de ritmagdo e organizagdo do
cosmos, ird também de encontro e em analogia com 0s astros, com 0s numeros etc. (ver

TERRIN, p. 271). E ela de alguma forma esté tdo presente no imaginario da populagéo
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jovem, que podemos novamente pensar no aspecto privilegiado desta fase em aderir a
musicalidade a todo tempo, como forma de ritualizar e renovar-se.

No caso dos Black Blocs, parece ser somente a ponta de um iceberg de identificacdo maior com
aquela simbolicidade de preto, apocaliptica e caotica, ja citada, pertencendo a um rito musical
contemporaneo maior, no qual outros jovens além dos Black Blocs aderem, dados através das

tribos urbanas do rock, com seus estilos musicais especificos e comuns entre si, na linguagem que
veio oriunda do anarquismo punk, da qual o Black Bloc parecer ser somente uma parte. Os Black
Blocs acompanham claramente estas tematicas apocalipticas, apologistas da destruigdo e do
cenario de violéncia que parece necessario, presente em suas canc¢des. O que € apenas intuido e
sentido simbolicamente nos adeptos das musicas, no Black Blocs é vivenciado diretamente. E a
simpatia como estes temas e teores simbolicos € comum para diversos grupos urbanos, o que
mostra se tratar novamente de um dado de um determinado subjetivo simbélico contemporaneo. A
musicalidade ritual €, portanto a natureza indicativa do préprio rito. Nos Black Blocs estas
musicas, além de possuirem todos 0s aspectos aqui citados, os animem e os elevam, através de
gritos de guerras espontaneos, que surgem no calor dos confrontos, e em produgées prontas que
traduzem seu ideario ritual, como vemos nesta citacao:

A nocgdo de violéncia restauradora que traz prazer ou possibilita a
libertacdo de frustacdo condiz com as referéncias politicas, culturais e
artisticas compartilhadas por pessoas envolvidas em aces diretas. [...] no
campo musical, Bérurier Noir, um banda anarkopunk francesa dos anos
1980, é uma das favotivas [...] A banda punk Jeunsse Apatride a dar o
titulo Black Bloc-n-Roll a seu album de 2002. “Black Bloc Revenge”
[Vinganca Black Bloc] é o titulo de uma musica todaca pelo grupo
francés Brigada Flores Magon. A lista das favoritas dos Black blocers e
manifestante inclui cangdes como “Sllep Now in The Fire” [Agora durma
no fogo], do Rage Against The Machine, ou “Resisting Tyrannical
Government” [Resistir ao governo tiranico], do Propagandhi [...] A
musica pode ajudar a decodificar a realidade, aumentar a sensacéo de
pertencimento a uma comunidade [...] O ambiente da contracultura punk
— assim como do hip hop, do Techno e do electro — é permeado de
violéncia [...] Em algumas ocasides, as letras das musicas sdo
incorporadas aos protestos. (DERI, 2014, p. 124- 125, grifo nosso).

Assim como uma natureza de identificacdao e “nostalgia” dos eventos ritualisticos em
questdo — os Black Blocs - tendem a ser sempre re-vividos nas lembrancgas e venerag6es dos
jovens pela batalha mitica na qual participam, havendo sempre uma certa rememoragédo da
importancia dos eventos e passagens de seu grupo, de outros Black Blocs proximos ou
espalhados pelo mundo, com o qual se identificam como iguais, gerando um verdadeiro
acervo de reforcamento de seu rito:

Alguns sites sdo inteiramente dedicados a imagens e videos de protestos.
Ativistas visitam esses sites regularmente, recomendam e trocam
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enderec0es virtuais, e chegam a se reunir em certas noites — &s vezes com
um amplo estoque de bebidas alcéolicas — para assistir aos “melhores”
protestos em sites como “The Ultimate Riot Collection” e “World Wide
Riots”. (Ibid. p. 127).

Até mesmo:

[...] o termo “riot porn” foi usado para expressar entusiasmo que e€ssas
imagens provocam. Assim como a pornografia apresenta supostos
“roteiros sexuais”, ou seja, formas de se envolver em relagdes sexuais, o
“riot porn” permite que os espectadores fantasiem sobre imitar as
performances dos manifestantes filmados. Mas € claro que esse ndo é um
termo bem visto, dada a referéncia explicita a exploracdo sexual das
mulheres. “Riot theatre” ou “riot coregography” seriam os termos mais
adequados (Ibid. P. 127).
Lembrar e rememorar uma tradigdo, um rito compartilhado, possuir uma historia e
elevar atos heroicos e de ac¢Ges inusitadas, e também canta-los em cang¢fes ou enquadra-los em
fotos e imagens de lembrancas veneraveis, tudo isso € um ato de ritualizacdo. E encontra- se

claramente presente em toda cultura Black Bloc, se assim podemos dizer.

Iniciacdo e nascimento social no ativismo politico

“A iniciagdo pressupde que o mero nascimento ponha o homem no
mundo em condicBes insatisfatoria, sem valores ou transcendéncia, ou
antes, numa condicdo vegetativa. (ZOJA, 1992, p. 04).

Dissemos ainda h& pouco que esta légica da acdo ritual, que gera consequéncias
politicas para além do discurso, poderia em parte explicar a grande adesdo exponencial de um
contingente ndo politizado as fileiras dos Black Blocs, que podem se expressar arcaicamente
no campo politico e de sua realidade, no qual de outro modo estariam distantes, além de
sentir-se com “voz” e liberdade de a¢do. No entanto, um outro motivo mais fundamental,
afeito ndo somente a Idgica ritual como um todo, mas a certos ritos especificos como aqui ja
descritos, como os ritos de iniciacdo, também pode ser possivel de serem encontradas, de
acordo com o perfil sociografico e a hipotese da necessidade de inicia¢do inconsciente. Muitos
sdo os aspectos psicoldgicos liberados pela acéo ritual restauradora. Esta, alem de contemplar
aspectos latentes da coletividade, que queiram se realizar e se expressar simbolicamente, pode
avancar para as necessidades psicologicas de recorte individual de seus participantes. As
necessidades arquetipicas de renascimento/renovacao sdo especialmente presentes nos jovens.

As possibilidades de renovagdes consideraveis e institucionalmente
reconhecidas encontram nos dias de hoje obstaculos materiais quase
insuperaveis. Atualmente, ndo raro o individuo passa por anos de estudo
quantos serdo os que dedicara a profissdo para qual se preparou. Por estes
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motivos, mudancas radicais na atividade ndo s6 sdo menos frequentes do
gue tempos atras, mas sdo ja logo de inicio desencorajadas por causa da
mentalidade da maioria (ZOJA, 1992, p. 05).

Ou ainda nesta citacdo:

As lutas para se afirmar na sociedade regular, em nome de uma ambicao
individual ou politica, estdo sujeitas a rigidas regras de jogo e a caminhos
ja tracados, que o individuo ndo pode modificar e que lhe retiram grande
parte da responsabilidade tal como antigamente ela era entendida. O
individuo, deve, sim, fornecer, toda a sua energia, mas a ideologizagdo e a
regulamentacdo pré-constituidas das opcdes retiram a originalidade a
responsabilidade do caminho (Ibid. p. 23).

Esta responsabilidade pelo caminho individual, da experiencial do radical que da
tonalidade a existéncia, através da experiéncia de renovacdo e morte simbdlicas e do risco, é
algo que a acdo Black Blocs podem oferecer. Nés voltaremos neste ponto de nosso texto,
principalmente para a realidade simbdlica ligada aos ritos de iniciagdo dos participantes
jovens dos Black Blocs, que envolve a ideia de nascimento social e também de formacao de
seu ego enquanto identidade.

A juventude enquanto simbolo vivo carrega jA de forma natural os motivos das
ideacdes e renovagOes politicas e sociais de toda monta. Como ela mesma é um simbolo de
passagem e renovagdo, também precisa que este evento seja internalizado enquanto
experiéncia de significado e passagem, que leva para a vida adulta. Como simbolos e
arquétipos daqueles que abrem caminho dos novos horizontes da sociedade — isso € visto nas
passeatas ao longo da historia, e nos Gltimos anos nos proprios movimentos de revolucdo
cultural e artistica. Os jovens parecem naturalmente carregar esta responsabilidade e situam-
se exatamente no vértice ou sintese, que agregam os aspectos unificados tanto da crianca
quanto do adulto - do arquétipo da crianca, em sua imaginatividade e o aspecto criativo e
criador e do senex (adulto) em seus aspectos de ligagdo com mundo e com 0 ego humano em
acOes diretas na realidade. Detentor deste espaco tanto bioldgico quanto simbdlico de se estar
no meio destas transicbes em seu proprio corpo, No espago e no contexto historico do qual
participam, os jovens parecem erguer a logica ritual de renovacdo em si mesmos, assim como
precisam dela. Sdo analogias vivas do que o representam de alguma forma, os proprios ritos,
que encarnam igualmente o simbdlico no real - a crianga intangivel e imaginativa, e o adulto
tangivel e real. Talvez por isso a importancia primacial dada pelos ritos de iniciacdo nesta
fase. “Néo ¢ de se estranhar que os jovens submetidos a esses rituais, fagam-no de maneira
silenciosa e felizes, representando um parto e nascimento para o social” (MEIRA, 2009, p.

194). Carregar as bandeiras das renovacdes e revolugdes de um novo caminho a sociedade,
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assim como toméa-la em suas maos e cuidar dela a partir de entdo, tornando-se adulto, parece a
responsabilidade simbolica imediata da juventude. RevolugGes sempre acompanharam
sacrificios. E nos ritos individuais, seguem as estruturas de sacrificio pela morte do velho e o
nascimento do novo pela saida da sociedade (estado de limiar) para sua reincorporacao
qualificada, estado de reagregacdo. Nos ritos sociais encontramos a mesma logica, pelo
sacrificio destes jovens para manter a existéncia e coesdo da sociedade. A logica do sacrificio
é intima de toda tematica humana ritual e de passagens, sejam estas individuais ou de
momentos sociais. Na ditadura 0 mesmo ocorre, assim como na opressdo as movimentagoes
dos anos 60/70, assim como o é nas guerras. Na revolugdo Black Bloc ndo pode ser diferente.
Todo o rito e arquetipicos, neste sentido, parecem atuar com muita sabedoria e de forma
coordenada, caracterizando bem a importancia desta fase, a juventude. Entendemos a
juventude, por si sO, enquanto esta sinergia de fatores de renovacao pela morte — ela encontra-
se em passagem e permite as passagens. Suas acdes sempre devem ser levadas a sério
enquanto expressdo simbdlica de algo que vem a ocorrer em seu contexto, ainda que
subestimadas no campo do pragmatico do real, sempre apresentam uma mensagem simbdlica
relevante dada conjuntura social ou coletiva.

Esta reflexdo é merecida em nosso texto. E apesar da multiplicidade e pluralidade dos
possiveis participantes de um Black Bloc, o mesmo parece se dar principalmente pela
participacdo de jovens, do sexo masculino - e que singularmente, pertencem a camada de
nacionalidades que sofreram internamente a ruptura de suas tradicbes pela tomada da
mentalidade secular e globalizada (os Black Blocs, singularmente, sempre séo um movimento
anticapitalista) e que sofreram portanto a perda dos ritos de inicia¢do. Segundo os estudos de
Déri, estes grupos:

[...] sdo compostos sobretudo por jovens (embora alguns membros
tenham mais de 50 anos) e homens (em alguns casos, apenas 5% dos
Black Blocs sdo mulheres). Mesmo nas redes antifascistas e antirracistas
do Ocidente, os membros dos Black Blocs sdao majoritariamente de
origem europeia (DERI, 2014, p. 54).

No Brasil, obviamente, isso corresponde a um cenario diferente de composicao,
valendo-se de que o trabalho de Déri é baseado principalmente nos Black Blocs que
ocorreram na Europa e EUA. Porém, as necessidades psicoldgicas e arquetipicas desta fase
ndo sdo diferentes em toda espécie, e ndo mudam fundamentalmente de cultura para cultura,
neste mesmo periodo etario especifico do desenvolvimento. Nossos jovens também, de
alguma forma, sofrem da crise cultural do capitalismo e da invasdo americana, e da deificagédo

do mercado em primazia.
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E os ritos de iniciacdo ja foram ilustrados por ndés como aqueles que possivelmente
possuem maior implicancia para uma sociedade. E dito que os ritos de iniciacdo s&o voltados
para 0s jovens, sobretudo, na sua parte da populacdo masculina. Mas para além de Zoja, em
“Nascer Nao Basta”, outros autores abordam bem esta tematica da inicia¢do, também sobre o
prisma ampliado de uma crise do masculino. Segundo James Hollis, os homens, de forma geral,
passam por uma crise de sua masculinidade similar a apresentada pela auséncia formal da
iniciacdo, tema que ele também trabalha, envolvendo também a necessidade de compartilhar um
grupo em comum, e ser preparado para entrar no mundo social maior, para além do matriarcado.
Neste ponto, ele diz: “cabe a ndés como individuos realizar o que nao nos ¢ proporcionado pela
nossa cultura” (p. 24). “Muitos terdo de encontrar uma forma de liberagdo emocional ¢ uma
maneira de compartilhar sua dor com os outros” (HOLLIS, 2008, p. 30). Enquanto “[...] o homem
médio jamais formard parte de um grupo, sentir-se-ia ridiculo por encontrar-se com outros na
floresta para tocar tambor e raramente correra risco de ser vulneravel diante de outros homens”
(Ibid. p. 28). Como nos traz Zoja, a propria conversdo para 0 compromisso politico pode servir de
porta de entrada a iniciacdo (ZOJA, 1992, p. 05). Isso é o que viemos ilustrando e aplicando ao
Black Bloc em matizes especificos. Ocorre uma crise cultural e os homens estdo assustados e
desamparados simbolicamente neste contexto, e despreparados para obter estas experiéncias em
grupo arquetipicas de que precisam. Nestas, sdao necessarios seus devidos mestres (Marx ou
Engels no caso politico), ou os veteranos anarquistas e Black Blocs, e também uma trama de
codigos e verdades compartilhadas (“O Manifesto”, por exemplo, entre outros) e os relatos e
producdes independentes, mais especificamente no nosso caso, da literatura Black Bloc.
Igualmente, na direcdo de nossa analise, tem crescido e se tornado comum as ades0es ativistas nos
formatos contemporaneos e também virtuais (de dentro do universo da internet), que parecem
seguir o0 mesmo modelo de iniciagdo num grupo isolado, com uma “verdade a mais”, codigos e
padronizaces, ideologias prdprias, como se faz no caso do grupo hackers Anonymous. Estes tipos
de novas filiaghes alternativas representam um fendmeno de adesdo mundial nos paises
globalizados. Segundo Déri: “Nem todos os participantes de Black Blocs sdo anarquistas
autodeclarados. No Egito, por exemplo, podem ser ativistas politicos ou torcedores de futebol, ou
fas de banda de Heavy Metal” (DERI, 2014, p.

55).

Assim, a face coberta de preto dos Black blocs, quase sempre marginais
as proprias manifestacdes e oriundos da periferia e dos suburbios
pobres, associa-se a0 anonimato da méascara branca de Guy Fawkes e
suas conotacdes aristocraticas e “frondistas”17, bem ao gosto da
pequena classe média pseudo-radicalizada dos centros urbanos que
engrossou as manifestagdes em determinado momento. (CAPELLER,
2014, p. 132-133).
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Os Black Blocs e o ativismo politico nestes diferentes formatos podem oferecer este
espaco livre simbolicamente, mas com aspectos de grupo oficiante-ritual para a transformacéo
psiquica, como uma irmandade compartilhada: Os Black Blocs podem ser “um lugar, um
espaco seguro onde os individuos podem se reunir, onde se sentem seguros porque as pessoas
ajudam umas as outras [..] (DERI, p. 62, italico nosso). Mas este cenéario todo de
agrupamentos diversificados, além de promover a experiéncia de iniciacdo de forma mais ou
menos satisfatoria - eu diria que mais para menos, mas mais pela necessidade inconsciente
implicita no fendbmeno, torna-se um cenario eventualmente propicio e “experimental” para
despertar outras experiéncias dormentes da psicologia, indiretamente ligadas a essas, mas
muitas delas igualmente de cunho arquetipico e também de liberacdo das energias
inconscientes dos sujeitos. As possibilidades plasticas de que se serve este tipo de experiéncia
performatica e ideoldgica é grandiosa, em termos de possibilidades psicoldgicas e vivencias.

Outros estudos comprovam que “[...] o ativismo melhora a sensacdo de bem-estar e
reduz os efeitos da depressdo” (DERI, 2014, p. 121). Além disso, segundo um grupo de
afinidade que participou de um Black Bloc em Genova em Julho de 2001, a monotonia do
mundo de hoje ¢ motivo por que ‘destruir tem que ser divertido’ (Ibid. p. 120). Como o
dissemos um misto de motivacdes sdo facilmente objetivadas desta forma. As falas do proprio
grupo e de suas analises nos sugerem isso. Outras nos remetem a sensacdes ainda elevadas,
valendo-se de que, experiéncias grandes e gratificantes geralmente possuem de forma mais
clara carga de vivéncias transpessoais e arquetipicas consteladas, como o caso das
experiéncias grupais aqui citadas. Vejamos esta passagem:

E verdade que, assim como muitas pessoas sentem emocdes fortes e
alegria durante aces e agrupamentos politicos pacificos, alguns sentem
verdadeiro éxtase com uso politico da forca. Um manifestante europeu
admite explicitamente: ‘As sensa¢des mais fortes que ja tive vieram em
protestos’. (DERI, 2014, p. 120).

Mas nos Black Blocs, em especifico devido as acdes diretas dos corpos no espaco, que
ja envolvem a maioria dos manifestos, mas também pela experiéncia de alto risco presente

esta sensacdo pode ser muito maior,

Entre na batalha da alegria [...] atras de cada mascara havia um sorriso,
em cada pedra atirada contra o inimigo comum, havia prazer, em cada
corpo que se revoltava contra a opressdéo havia desejo [...]
individualmente ndo somos nada, juntos somos for¢a. Juntos somos uma
comuna: a comuna de Rostock. (Ibid. p. 121).

Remetendo-nos aos niveis de sensacdo intensas liberados por um rito de iniciacdo, nos
momentos de marginalizagdo no qual, geralmente, o nedfito ndo se encontra na situacao

social, ele pode passar por provagdes e riscos na natureza, diante de uma caga ou de outras
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forcas naturais, ou induzidas por psicoativos, ou nos préprios atos de elevacdo de uma dada
situacdo ritual, envolvendo momentos marcantes no auge de suas atividades. Muitos dos
momentos mais marcantes de um rito de iniciacdo, por exemplo xamanico, podem ser
encarados como avassaladores e “epifanicas”. Todo este risco, esta ligagdo com o perigo do
que nos transcende, € encarado com grande (e pavoroso) prazer:

“O que impressiona em todos os protestos € o seu aspecto alegre do
vandalismo. Vocé tem a sensacdo de que as pessoas estdo comemorando
[...] Elas pulam e dancam de um lado para o outro [...] é realmente
exuberante, ¢ divertido” [...] ¢ Palavras como “inebriante”, “feliz” e
“orgastico” sdo recorrentes nas entrevistas de Clemént Barret com
manifestantes politicos franceses. (Ibid. p. 127).

No entanto, estas experiéncias de estados extraordindrios que nos remetem aos
contornos de uma experiéncia ritual de iniciagdo e identificacdo coletiva, séo como retalhos
avulso e jogados no espaco social, carente de uma a possibilidade verdadeira de iniciacéo,
culturalmente assistida. Em nossos tempos, ndo existe de fato uma iniciagdo completa
ocorrendo, apesar dos motivos politicos serem legitimos e estarem ocorrendo e o rito
inconsciente evocado, uma iniciacdo formal ndo se realiza plenamente, nem nos moldes
partidarios mais assiduos. A politica mesmo, nos moldes contemporaneos, veio a se tornar
fragmentéria e racional para psique — dai também a motivacdo pelas movimentacBes e
manifestos das massas, por mais se assemelharem as necessidades rituais. Nao nos iludimos,
portanto, de que todos os participantes de um “quebra-quebra” venham a ser motivados pelos
fatores inconscientes de se “iniciar politicamente”. Ainda que a iniciacdo enquanto arquétipo
possa lhes obsedar, a mesma necessidade pode ser mais ou menos forte em um e outros. Mas
no que tange ao ato de se significar, isso é generalistico e perpassa a ideia dos herdis negativos
quando se trata do suposto ‘“vandalismo. Mas em muitos casos, supomos que esta energia
pulsional inconsciente possa se extraviar, perdendo-se pela falta de amparo cultural, para a
violéncia de fato, podendo parecer que em alguns casos apenas ocorra o simples desejo de se
extravasar a raiva reprimida, numa espécie de catarse - e isso € até legitimo e realista. No
entanto, a prépria raiva, pelo sistema ou pela comunidade, enquanto dimensdo oriunda da
experiéncia social, j& possui sistematizacdes rituais mais elaboradas, acabando por ganhar
dimensdes simbolicas bastante evidentes, nestes casos. E suposta “violéncia” faz parte € um
elemento ritual conhecido em manobras sociais que nos traz novamente a nossa reflexdo e
nova ampliacdo do tema violéncia, nos ritos — quanto mais nos Black Blocs ou nos “quebra-
quebras” e “arrastdes” comuns assistidos nos manifestos. O ato de destruir, de agir como
batedores da sociedade, vandalos e malquistos, para depois se integrar novamente a sociedade
e ocupar os velhos papéis costumeiros e ja determinados, ja representa uma situacao ritual e

um momento comum bastante conhecido na légica dos ritos de iniciacéo:
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Durante todo o noviciado, os vinculos ordinarios, econdmicos e juridicos,
sdo modificados, e as vezes mesmo claramente rompidos. Os novicos
ficam fora da sociedade, que deixa de ter poder sobre eles, tanto mais
guanto sdo propriamente sagrados e santos, por conseguinte intangiveis,
perigosos, como se fossem deuses. [...] Explica-se assim, do modo mais
simples do mundo, um fato observado em numerosas populacées e que
permaneceu incompreensivel para os pesquisadores. E que durante o
noviciado os jovens podem roubar e pilhar tudo ao seu gosto, ou
alimentar-se a adornar-se a expensas da comunidade. (GENNEP, 2011,
p. 104, grifo nosso).

Os Black Blocs, de forma inconsciente, parecem seguir bastante similarmente este
modelo ritual. Apesar de ndo serem admitidos ou a populagéo os suportar passivamente, como
na origem destes tipos de rituais nos primitivos, na mente inconsciente, este movimento
parece se realizar enquanto tematica simbolica expressiva da condigdo social humana.
Verdades sociais e necessidades de integracdo estdo propostas no ato performatico, inverter as
polaridades do novigo que deve servir e estar submetido a uma dada comunidade com normas,
para o local de ente ritual que a usurpa, de forma violenta e furtiva, para além dos elementos
da lei, significa no minimo um sacrificio da prépria sociedade ou compensacdo sombria dos
anos posteriores que virdo, nos quais, aquele jovem sera parte da protecdo e da composicdo de
trabalho daquela sociedade ou comunidade, uma forma de solenizar e destacar os lados dubios
de todo contratado social. A mégoa ou ressentimento da sociedade deveria ali ser encenada.
Para Gennep, bastariam dois exemplos destes tipos de rituais por ele considerados bastante
comuns e generalizados:

Na Libéria enquanto por um lado os jovens vai sdo instruidos nos
costumes juridicos e politicos de seu povo, por outro, o “roubo ndo parece
ser considerado para 0s novicos enquanto tais com um delirio, porque,
sob a direcdo de seus professores, engendram-se a ataques noturnas
contra as aldeias da vizinhanga, e pela astucia e pela for¢a, roubam tudo o
gue pode servir para alguma coisa (arroz, bananas, galinhas e outros
meios de subsisténcia, e carregam os produtos do roubo para a floresta
sagrada [...] lgualmente, no arquipélago Bimarck, os membros do Duk-
duk e do Ingiet, durante as cerimdnias de iniciagdo, podem roubar e pilhar
as casas e plantacOes a vontade, mas tendo o cuidado de deixar intactos os
bens dos outros membros da sociedade secreta. Estas exagdes alias,
tomaram ai, bem como em toda Melanésia, a forma de pagamento
forcado em moeda local. (GENNEP, 2011, p. 105- 106).

No Brasil, vimos os atos dos Black Blocs se desdobrarem com certa facilidade para

este tipo de acdes que remetem muito singularmente a estes rituais, ainda que moralmente
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inaceitaveis, parecem que estao inconscientemente acionados diante da desigualdade
eminente. Uma reproducéo de um rito bastante antigo.

E também nesta direg&o e sentido que o rito destaca o ser humano dentro do social, sendo
que todo o homem deveria ser colocado em relacdo de destaque para a sociedade. Da mesma
forma como o mesmo serd colocado como “escravo” eterno, submetido as leis e normas da
mesma. Esta denotacdo de importancia para este participante, a relacdo do homem com sua
sociedade, deve ser prezada e formalizada. E isso, como o dissemos, sempre foi papel dos ritos e
atos performaticos destacar, mesmo que na marginalizagdo ‘“saqueadora” esta logica parece
invertida, o significado final € 0 mesmo que em outros ritos que destacam o individuo em seu
papel social. Em outras sociedades, este ser humano ¢é “condecorado” e solenizado, tornado
importante de alguma forma, através de seus ritos de iniciagdo. Os meninos mulgumanos sao
considerados principes em suas cerimdnias de circuncisdo (O"CONNEL& AIREY. 2010, p. 164) e
se vestem como tais, ornados em branco, com grande pompa — ainda que uma ferida esteja
igualmente proposta, como é o corte do prepucio, como sinal de purificagdo para entrar na vida
social. Seja como for, uma morte, um corte é preciso ocorrer, assim como a morte do ser humano
antigo para o brotar do novo, afinal: “O acesso a uma condicdo superior ¢ obtido com uma morte e
uma regeneragao simbdlica e rituais™”’. (ZOJA, 1992 p. 04). Do corte, da marca, deste novo parto,
surge o ser humano novo e renovado. E em todos os casos ocorre assim como o destaque do
sujeito no social, seja na forma de um personagem negativo ou positivo, 0 movimento de
limiaridade e agregacdo, é sempre proposto como nos traz Gennep e Turner. Em ambos 0s casos,
deu-se o lugar para 0 Homem se significar e elaborar aspectos sociais com fins de passagem, e,
depois de tudo, estando a parte da sociedade, desta forma positiva ou negativa, ele volta em uma
nova condicdo. O papel herdico do ativista politico, estd na posicdo marginal/limiar do sistema,
como no momento de um manifesto que interrompe a vida cotidiana, ou Black Bloc que
interrompe até mesmo o subjetivo e o tempo do mercado e das trocas capitalistas. Sempre
encontram-se fora da area comum, a parte do cotidiano. O ativista desta forma se assemelha a este
local intermediario do social - como também se da nos ritos - possuindo muitas vezes um papel
ameacador para a sociedade que pode o temer, ou em outros casos, 0 venerar, muitas vezes como
salvador politico. Sendo assim, possui tanto o local de destaque (negativo ou positivo) quanto a
limiaridade em conjuncédo, podendo o significar e lhe dar uma identidade diante do cenéario das
ndo-identidades contemporaneas e massificadas, encaixando-se perfeitamente, desta forma, na
l6gica ritual. Corroborando ainda o fator da marca ritual sentida, “cicatrizada” em suas lutas e
sacrificio, ou mesmo sentido enquanto estigma de baderneiro e destruidor da ordem proposta —
tudo isso faz parte da sua marca. O papel do ativista, em todo se assemelha as representacdes de
um iniciado a parte do meio, igualmente amparado por uma filosofia e ideologias Unicas que

geralmente so ele ou poucos tém acesso,
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uma “verdade a mais” que precisa ser exposta ¢ compartilhada para contemplar outros que
estdo perdidos, acrescendo o nimero de adeptos que irdo agir em prol da revolugdo e novas
verdades defendidas. Suas disciplinas auto impostas, politicas e pessoais para seguir este
papel, muitas vezes levada bastante a sério, possuindo suas proprias normas e regras:

O papel de ativista € um isolamento auto imposto de todas as pessoas nas
quais deveriamos estar ligados. Incorporando o papel de ativista, vocé
sera separado do resto da raca humana como alguém especial e diferente.
(LUDD, 2005, p. 34).

No caso dos Black Blocs e outros ativismos, trata-se de um papel volétil, que a todo
momento pode ser retomado, como uma vestimenta (ritual) para encarna-lo, apesar de sua
vida cotidiana seguir em outro recorte de sua existéncia. Ali, no entanto, ele é um ativista, e
possui sua diferenciacdo clara do meio comum. Estas sdo as caracteristicas do ativista com o
nedfito ou oficiante ritual, similar em diversas direcGes. Ndo é de se estranhar que tantos
jovens se identifiquem com esta posicdo, de maneira igualmente apaixonada como se da num
rito de passagem, certo de que oferece tantos elementos para o desenvolvimento de sua
personalidade, que carece destes papeis e ritos, assim como propde um significado para a
realidade cadtica, através das ideologias e acdes de cunho politico. Um arco fenomenoldgico

bastante completo de como se significar e promover suas proprias passagens na juventude.

Espaco, reinvencao e 0 mitema caos/renovacao

Falamos aqui mais detidamente de campo de “realidade” morfica e experimental que é
instaurada numa acdo ritual e que possui camadas espaco/temporais diferenciadas daqueles
dadas por um subjetivo ordinario e que remetem ao espaco e tempo divinizados, holisticos, da
ligacdo do ser real como ser das projecbes de visdes do mundo numinoso, simbolico e
imaginativo. Neste cenario, ndo sO 0s objetos tornam-se veneraveis e passiveis de uma
atmosfera méagica, como também todo o asfalto e o cenario espacial da batalha onde eles se
situam — por fim, todo o espaco circundante pertence a uma geografia simbolica. Ao contrario
do homem primitivo em sua relacdo indiferenciada com a natureza (SILVA, 2002 p. 37), em
nosso caso, esta natureza € substituida pela ambientacdo urbana, de muros, ruas e blocos por
todos os lados. A cidade como um todo € percebida como uma unidade césmica — sagrada.

Estamos diante do espaco e das geografias arcaicas do cosmos:
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O espacgo, na vivencia ritual, s6 pode ser percebido através de nossa
sensibilidade. Ele é o ‘cenario das nossas experiéncias humanas, a esfera
da nossa atividade e das nossas relacbes com o ambiente que nos
circunda. Ora tudo isso precisa de uma visdo unitaria e ndo dispersiva e
dicotdbmica, como sempre, na onda do cogito cartesiano, pretendiamos
que fosse. (TERRIN, 2004, p. 199).

Através de todas as preparagdes, das mascaras, do adentrar na massa negra de “irmaos de
causa e rito” e rompendo os espacos delimitados pela ordem ordinaria, o sujeito que participa do
Black Bloc esta diante da comunhdo mistica com estas ruas, guetos, esquinas e prédios. Tudo isso
forma o seu espaco simbolico no ato performatico, € um palco proposto, o préprio chdo do
simbolo. “O inconsciente coletivo € 0 pensamento mitico, portanto, apresentam na concepgao de
N0ssos autores, uma mesma caracteristica: a de manter unificados o sujeito e o objeto”.

(SILVA, 2002, p. 36).

De fato, a prépria relacdo dos Black Blocs com o espaco e a nogdo de propriedade é
bastante acentuada. Na verdade, eles sdo, bem ao tipo do primitivo, contra qualquer tipo de
profanacao do espaco e dos objetos que compde 0 mesmo, sejam estes naturais ou humanos. O
Black Bloc parece uma medida de retomada a for¢a do espa¢o humano, perdido para uma
forca inumana e profanadora. Ele tenta esta religacdo com o espaco primordial da relagdo do
homem com seu ambiente. O espa¢o neste sentido deve servir ao homem e ser compartilhado,
como antes da propriedade privada. E ndo o contréario, escravizando, coisificando a realidade e
segregando os homens e as coisas. Por fim, gerando divisoes:

“A propriedade privada deveria ser distinguida da propriedade pessoal. A

Gltima é baseada na utilidade, enquanto a primeira é baseada na troca. A
premissa da propriedade pessoal é que cada um de nés tenha o que precisa; a
da propriedade privada é que cada um de n6s tenha algo que o outro precisa
ou deseja... Nos reconhecemos que a destrui¢do da propriedade privada nao
¢ um ato violento a ndo ser que destrua vidas ou cause dor no processo... Ao
"destruirmos" propriedades privadas, nés convertemos o seu limitado valor
de troca... Quando quebramos uma janela, nos objetivamos destruir a fina
camada de legitimidade que rondeia o direito a propriedade privada... Muitas
pessoas nunca verdo o vidro de uma loja ou um martelo da mesma maneira...
O numero de janelas quebradas empalidece em compara¢do com... a
violéncia cometida em nome do direito a propriedade privada e todo o
potencial de uma sociedade sem ela. Janelas quebradas podem ser
encomendadas e eventualmente substituidas, mas a quebra destes principios
vai ainda esperangosamente persistir por um certo tempo”. (ACME
COLECTIVVE apud LIMA, 2014, p. 04).

O espaco que os Black Blocs pretendem instaurar parece remonta a unidade original e
publica do mesmo, antes da propriedade privado o enviesar. O espago neste caso € espaco
qualitativo, a servigo da experiéncia humana. Todo povo possui um mito e uma relacdo sacral

com seu espaco, a alienacédo da propriedade privada tirou do
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cosmos sua totalidade enquanto natureza simbolica e a experiéncia de pertencimento ao
espaco sagrado, para o relativizar e homogeneizar como matéria bruta destituida de sentido,
numerada e profanada pela légica do precgo e das trocas. O espaco ndo pode ser trocado, ele é
comum, o chéo de todos. O espago subjetivo no sentido quantitativo-mercadoldgico é o que é
deliberadamente “quebrado” e atacado pelos Black Blocs. Eles atacam diretamente esta
dimensdo “coisificada” do que fizeram dos bens e dos espagos naturais humanos. Para eles,
alienados. Sendo assim, remontam e se aproximam da terra uns da origem, que servia ao
homem e na qual ndo existiam proprietarios. Tudo se torna o ambiente natural e unificado, de
todos. E o que esté construido sobre a légica privada capitalista, que profana ndo s6 homens
como seus bens, deve ser destruido, para a ressignificacdo e renascimento deste ambiente
original, através da morte do modelo instituido de divisdes. Segundo Terrin, a relacdo entre
rito e espaco é quase diretiva e indiferenciada para muitos antropélogos, a ponto de
reconhecer no espaco um ponto constituindo da l6gica proposta do ritual. Valendo-se de que,
em Ultima instancia, e como nos remete a ambicdo Black Bloc, os espacos se tornem
unificados sobre um valor totalizante. Isso ndo é nada estranho, considerando nesta I6gica que:
[...] as experiéncias originarias sdo aquelas que se encontram, de maneira
mais direta e imediata, no mundo e o rito é um espelho desse originario
experiencial que pretende levar genuinamente a uma experiéncia de valor
absoluto. (TERRIN, 2004, p. 200).

Pilhar, destruir e pegar para si (roubar) torna-se efémero diante da alienacdo do espaco
e da possibilidade real de quebra do espaco sisttmico para torna-lo novamente modulavel,
adentrando na dimensdo simbdlica.

Torna-se, neste sentido, uma ruptura do espacgo cartesiano, assim como o é do tempo
cronoldgico racionalista, também rompido na acdo de um Black Bloc. E desta forma que o
anarquismo Black Bloc parece conseguir ir desmantelando as nogdes propostas pelo subjetivo
capitalista, de maneira mais humilde, mas com fins a este outro cenario, um anti-rito do rito
capitalista e suas formas e convencdes. Neste interim, como dito, o tempo ordinario também é
rompido e o humano entra num tempo além do digitalizado e que lhe informado pela
convencao social, e entra no tempo do ritual, o tempo mitico, onde tudo é passivel de
recontagem ou volta-se a atemporalidade. Uma fissura é feita pelo ritual, com os objetivos de
reformular a recompor a realidade. Esta compreensdo, quando ele amplia o discurso sobre
relagéo rito/espago, nos leva, segundo Aldo Natale Terrin (2004) a “captar o sentido do espago
sagrado, e compreender, no nivel mais universal, a conjungéo entre préprio ato de criagdo e 0

rito. (TERRIN, p. 201). E que se da por meio do tema mitico da destrui¢do, onde
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algo precisa ser colocado ao chao, para que outra coisa renasca das cinzas e do luto de negro,
dos Black Blocs.

Tudo isso nos leva a uma tautologia da violéncia e destruicdo, do combate divino,
enquanto meio para que, atraves do caos, um novo tempo e espaco renasgam. E adentramos
fundo agora nesta mitologia. Esta matriz mitica, que é algo afeita & outra logica bésica do
ritual, a l6gica renascimento e morte, a sua funcdo basica nos ritos de iniciacdo, parece rondar
toda acdo de cunho apocaliptica, da destrui¢do e da guerra advinda do caso reinante — os mil
discursos babildnicos em que o homem moderno se perde. A destruicdo é fundamental para
este renovatio ocorrer. As afirmacgdes de Eliade, confirmam este fato simbdlico implicito na
I6gica da destruicéo:

Toda destruicdo de uma cidade equivale a uma regressdo ao Caos. [...] O
Dragdo teve de ser vencido e esquartejado pelo Deus para que o0 Cosmos
pudesse vir a luz. Foi do corpo do monstro marinho Tiamat que Marduk
deu forma ao mundo. Jeova criou o Universo depois da vitdria contra o
monstro primordial Rahab. Mas, como veremos, essa vitoria do deus
sobre o Dragdo deve ser repetida. (ELIADE, 1992, p. 29).

Aspectos teatralizados e performaticos, estilizacdo padronizada, aparatos e roupas de
preto, em luto e caras fechada - perda da identidade individual para o personagem de preto,
mascarado, talvez a “Morte”, encarnada em suas vestes. A guerra urbana desigual por motivos
politicos de transformacdo social, o anarquismo da destruicdo implicitos no espaco da cidade.
Tudo isso parece remeter a l6gica simbolica da destruicdo-caos-renovagdo, aqui expressa neste
tipo especifico de mitologia ancestral. Esta se encontra presente nas mais diversas culturas
tratando-se de um tema arquetipico. Tal mitema arquetipico, além e intimamente ligado ao ritual

de iniciacdo, seria a propria mitologia implicita dos Black Blocs em seus atos de rua.

Violéncia e a sombra: Luto e sacrificio nas ruas

Voltamo-nos aqui, ao primeiro ponto destacado nos primeiros paragrafos deste
capitulo: o efeito sombra dado pelo coletivo perante a presenga sempre controversa do
surgimento de um Black Bloc.

Encarados como hostis, violentos, aqueles que estao “vestidos de preto” (para qué?),
trazendo uma certa beligerancia, 0 medo ¢ uma possivel “maldade” anarquica, demoniaca ¢
sem sentido para a maioria, 0os Black Blocs sdo o contraponto perfeito do sujeito de bem de
nossa sociedade e do capitalismo, aquele modelo robotizado durante os dias sucessivos,

obediente e trabalhador, que luta pelo “progresso” da cidade ¢ da nag¢ao. Aqueles que se
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apresentam de roupas, gravatas e luvas, sem mascaras e de cara livre, acompanhando horarios
prescritos, para poder executar sua jornada de trabalho cotidiana. Os Black Blocs, por irem na
contramdo deste sistema, destes espagos e destes horarios, pretendendo derruba-lo, contradiz
este contingente enorme de pessoas que passa igualmente a rejeita-los. A sociedade e a midia
Ihes esbocam assim os elogios, valendo-se de que a midia também serve aos interesses das
empresas privadas que os proprios Black Blocs combatem. O cenario ndo poderia ser outro, e
logo sdo chamados de “cancer”, “idiotas”, “bandidos irracionais”, “jovens vadios”,
“desprovidos de crengas politicas”, com “sede de violéncia”, “vandalos”, “covardes”, etc.
(DERI, 2014, p. 31). Os Black Blocs podem muito facilmente ser colocados nestes papéis, e
nés mesmos podemos pensar assim deles em algum momento, com facilidade, quando
estamos imersos no nosso proprio esforgo e trabalho cotidiano, e ndo queremos ser enganados
ou contraditos. Afinal, é muita energia que € investida para imaginar que estamos sendo tao
ferozmente usurpados. O ataque moral que sofrem, por sua aparente “violéncia”, no entanto,
diz muito sobre o fendmeno de repressdo e da sombra, por esta parte comportada da
sociedade, geralmente e estranhamente, aquela que mais sofre. Na perspectiva dos proprios
Black Blocs, como pudemos ver, a violéncia é algo incomparavel em sua magnitude quando
utilizada pelo sistema, e € o mecanismo principal do sistema, com o qual os atos deles séo de
fato completamente irrelevantes, apenas simbdlicos e teatrais, comparado a forca exercida por
outros fatores, sobre eles mesmos e os cidad&os desta sociedade. Segundo eles:

VIOLENCIA é trabalhar durante 40 anos, ganhando salarios miseraveis e se
perguntando se algum dia podera se aposentar... VIOLENCIA sio titulos
publicos e fundos de pensédo roubados, e fraudes no mercado de acGes...
VIOLENCIA é desemprego, emprego temporario... VIOLENCIA séo
“acidentes” de trabalho... VIOLENCIA ¢ ficar doente por causa do
trabalho insano... VILENCIA ¢é tomar drogas psiquiatricas e vitaminas
para lidar com as horas de trabalho exaustivas... VIOLENCIA pé
trabalhar por dinheiro para comprar remédios para consertar a mercadoria
que é sua forca de trabalho... VIOLENCIA é morrer em macas de
hospitais horriveis quando ndo se pode pagar todas as taxas. (Proletarios
da sede ocupada de GSEE, apud DERI, 2014, p. 79).

Vemos 0 mesmo nesta fala:

Hipocrisia dos estados burgueses que nos chamam de terroristas enquanto
celebram, por exemplo, o 4 de julho nos estados unidos e o 14 de julho na
Franga, datas que marcaram o auge de revolugdes sangrentas’ [...] O
liberalismo, o nacional- nacionalismo, o marxismo-leninismo, o fascismo
e o cristianismo, cada um a sua maneira, € com mais frequéncia do que o
anarquismo, recorreram a assassinatos. (DERI, 2014, p. 80 e 84).

Estamos de fato imersos na sociedade mais violenta de que ja se teve noticia, que matou

aos milhares e com armas de destruicdo em massa nunca antes imaginadas: O ocidente
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se encheu de discursos sobre “liberdade, fraternidade, igualdade”. No entanto, estranhamente,
esta filosofia se deu no meio dos paises que mais invadiram, escravizaram, colonizaram de
maneira violenta, e usurparam os direitos de diversas etnias e outras nacionalidades. “O
monopolio da violéncia € a base da autoridade do estado” (Ibid. p. 85). E a fala de uma mulher
Black Bloc é bastante incisiva ao apontar estas incoeréncias:

Os defensores de outras ideologias ndo costumam ter reservas contra o
uso de equipamentos muito mais destrutivos do que alicates. As Unicas
pessoas que ja chegaram a dar a ordem de lancar bombas atbmicas em
cidades — Hiroshima e Nagasaki — eram liberais. (Ibid. p. 81).

Esta negacdo a qual estamos habitados a conviver, com a falsa impresséo de um estado
pacifico, porém detentor dos formatos violentos mais diversificados e disseminados nunca vistos
na historia, nos revelam uma falsa moralidade e paz que podem ser quebradas com um leve toque,
desde que os interesses daqueles que estdo no poder sejam colocados a prova. Vemos isso quando
uma simples passeata pacifica de professores ja evidencia a contradicdo e o tamanho da violéncia
empregada para manter o dominio do poder. Os liberais instituiram seus ritos capitalistas, e
aqueles que ndo seguirem o seu rito padrdo, deve entrar sob seu martelo de
“justica” implacavel e serem eliminados e oprimidos sem reservas. E so tentar fazer diferente.
Afinal, que outra possibilidade o sistema de controle apresenta para poder confronta-lo sendo a
participacdo obediente e a acritica, ou apenas a critica timida de algumas de suas falhas. Como um
Deus (ou Sistema deifico) saturnino, ndo se admite qualquer confrontacdo e continuard se
alimentando de seus filhos, tal qual o deus supracitado, utilizando a energia humana para sua
“entronagdo” sem precedentes, para o bem de seu “progresso” racionalista e unilateral, como
uma maquina incansavel e esfomeada — inumana em sua esséncia, pois se trata apenas de um
mecanismo virtual do pensamento, que o segue por meio de instituigdes. Como dito, os Black
Blocs, no confronto com a policia, ndo poucas vezes, até mesmo pela diferenca de aparato de
confronto, sdo os que mais sofrem a violéncia por sua exposi¢cdo ao perigo, mas que
encontram-se aptos a fazé-lo, tanto como um mérito de batalha, ja citado, tanto como por um
fator social bastante antigo, que corresponde a logica do sacrificio, aqui também ja citada.

A partir desta perspectiva, os Black Blocs servem de sacrificio herdico duplo para a
humanidade, na primeira, com instrumentos “agrarios de pastores” (pedras, tacos de madeira,
coquetéis molotov) comparados se diante das legides armadas de Cézar (armas de fogo,
coletes, fuzis, metralhadoras, bombas de efeito moral e outros). Somente ai ja possuindo um
aspecto politico bastante enunciado e forte diante desta disparidade, pouco evidenciada pela
midia classica. Na segunda, ridicularizados por aqueles a que se pretende defender, esta

mesma midia que ndo reconhece seu valor ideoldgico. Neste sentido,
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um Black Bloc sério e de batalhas verdadeiramente penosas nos relembra também ao mito
cristdo, tdo presente em nosso imaginario, no qual as feridas “estigmatizantes” de sua posi¢ao
tanto quanto as feridas de batalha atestam a “sonsa” batalha na qual estdo, crucificados pelos
dois lados, no sentido de ensejar uma verdade a mais. Qualquer estudioso atento dos panoramas
simbdlicos e que ultrapasse as dimensdes leigas dos adjetivos de “baderneiros” e “violentos de
graga”, oriunda das primeiras impressoes, ird compreender que se trata, além de um confronto
com tonalidades heroicas, também um ato herdico de cunho sacrifical.

Os Black Blocs ja sdo fendbmenos que ocorrem em diversos paises e ao longo de décadas, e
parecem sugerir, de forma bastante contundente, esta dimensdo simbolica to afeita e presente em
nossa cultura judaico-cristd, da qual eles ndo escapam na qual, somente por meio do sacrificio,
pode-se atingir a libertacdo. Neste sentido, ridiculariza-los e apontd-los como rebeldes e
baderneiros, para os Black Blocs ativistas realmente politizados, é apenas uma intermiténcia que
eles teriam de passar para alcancar seu objetivo final, no fundo, a salvacdo de todos e da
sociedade, diante do capitalismo o qual o restante da massa precisaria “acordar”.

Uma citacdo do Junguiano Sharp, nos esclarece este fendmeno de ataque aos Black Blocs de
forma simbolica, através da citagdo que trata dos famosos “bodes expiatorios”:

A propdsito, a carne de bode foi o sacrificio original aos deuses, quando
se esperava evitar uma catastrofe. Posteriormente, as pessoas passaram a
ser sacrificadas, eram os ‘bodes expiatorios’ — eles suportavam o impacto
das emogBes com as quais as pessoas ndo conseguem lidar — a culpa, a
vergonha e assim por diante. (SHARP, 2011, p. 63).

Assim como se sabe, o sacrificio est4 na base da l6gica ritual:

Os ritos sacrificais sdo uma outra especificacdo das ofertas primiciais e se
referem sobretudo ao sacrificio de animais. Talvez constituam uma das
formas mais antigas de ritual, talvez o ritual por exceléncia, e que,
segundo Girard ou Bukert, deu origem ao senso religioso enquanto tal.
(TERRIN, 2004, p. 40).

A logica religiosa cristd, assim como o ato de sacrificar e destruir, lutar e se esforgar
fisicamente, sacrificar algo, para permitir o nascimento do novo, sdo logicas presentes na
performance dos Black Blocs. E eles também estdo de preto, marcando um luto, uma morte,
voltada para o renascimento.

Quando falamos entdo dos aspectos “violentos” (considerados antes pelo prisma do
sistema e da midia que o defende) vemos, neste mesmo caso, misturando forga e sacrificio, o
proprio cristo, aqui posto como simbolo, em sua passagem pelos templos de mercado
(qualquer similaridade é mera coincidéncia) dos fariseus. Neste caso também como figura

revolucionaria, utilizando da “violéncia” e for¢ca em agdes politicas diretas no mundo humano.
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N&o um estudioso dos mitos, como nos, mas o préprio Déri veio também a se deparar com
ISSO a partir da seguinte passagem:

Por fim, ao se voltar a mitologia religiosa, também se encontram herdis
perfeitamente dispostos a destruir a propriedade comercial. Segundo
consta, Jesus teria expulsado os mercadores do templo de Jerusalém com
um chicote e jogado o dinheiro e as ofertas ritualisticas deles no chéo.
Esse é 0 ato que se considera ter convencido as autoridades religiosas
judaicas de que Jesus havia ido longe demais e merecia a pena de morte.
(DERI, 2014, p. 87).

Obvio que a conjuncio de todos estes elementos simbélicos e politicos, coordenadas
no imagindario, também gera o pressuposto acentuado do “fetichismo” de suas agdes, que se
refere ao uso da forca como uma forma “pura” de ativismo radical, superior as outras (DERI,
p. 141) possuindo nestes casos, até mesmo tonalidade demasiadamente messianica dos seus
adeptos, como Unica saida possivel em diversas situa¢fes, dogmatizando e tornando religiosa
e superior a sua agéo.

Os sacrificios de animais, na historia, foram mais tarde substituidos pelos sacrificios
humanos e os martires, dos quais 0s jovens mascarados fazem questdo de se emblematizar ao
serem, como no Brasil, agueles que protegiam as intencBes dos manifestantes da opressdo
militar da policia militar. Ficando este aspecto de exposicdo bastante claro.

No entanto, as dimensdes de uma luta que coloque em jogo a propria vida ndo é algo
somente sacrifical em seu sentido passivo, mas remete também a ideia do valor e da ideia de luta
pela existéncia! Aqui, ganhando também as tonalidades herdicas de sacrificio/prova iniciatorios,
aventura e provagdo comungadas na experiéncia do perigo e da batalha, num mesmo fenémeno
simbdlico. Eliade, em “O Sagrado e o Profano”, ja entrelacava pontualmente o que estamos
tentando descrever em seu texto no qual encontramos os elementos que vdo do caos a
reorganizacdo do universo dentro desta logica. Segundo ele, toda esta luta: “[...] nem por isso
deixa de equivaler ao ritual inicitico da prova (luta contra 0 monstro), da morte e da ressurrei¢do
simbodlicas (o nascimento do homem novo). (MIRCEA ELIEDE,1992, p. 68).

Aguas para um duelo com o monstro marinho. Esta descida tem um
modelo: o do Cristo no Jord&do, que era a0 mesmo tempo uma descida nas
Aguas da Morte. Conforme escreve Cirilo de Jerusalém, “o dragio
Behemoth, segundo J6, estava nas Aguas e recebia o Jorddo em sua
garganta. Ora, como era preciso esmagar as cabecas do dragdo, Jesus,
tendo descido nas Aguas, atacou a fortaleza para que adquirissemos o
poder de caminhar sobre os escorpides e as serpentes”. (Ibid. p. 67).
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Uma luta um tanto quanto épica. Recheada de elementos simbolicos possiveis de se
constelar na psique. Tudo isso, sem retirar o mérito politico de fato, agente da consciéncia e da
critica social.

Também em outra perspectiva, esta mesma violéncia dos Black Blocs, em alguma
medida, nada mais seria do que um rito elaborado para “elaborar” simbolicamente tamanha
violéncia contextual; uma resposta possivel, criativa até mesmo, pois que simbolica, de ir ao
encontro de uma saida para as contradi¢des e conflitos. Mas enquanto performances rituais, 0s
elementos em articulagcdo sdo a prépria violéncia, expressa tal como sentida pessoalmente e
coletivamente pela forca da violéncia do estado — o primeiro agente violento. Os Black Blocs
sdo representativos destes elementos culturais ja existentes, apenas expostos e reelaborados,
na ordem das acOes de sua performance, agora, no contrario, contra aquele estado. Assim
como na fala de Peirano:

“O Mecanismo de bricolagem, definido por Lévi-Strauss, é fundamental
aqui: os elementos que entram no ritual ja existem na sociedade, fazem
parte de um repertério usual, mas sdo entdo reinventadas” (PEIRANO,
2014, p. 49).

Por fim, tivemos um breve vislumbre do poder dos ritos e rituais na vida cotidiana e
politica da atualidade, assim como em diferentes formagdes sociais contemporaneas. Achando ter
cumprido nosso objetivo em demonstrar este fendmeno na atualidade através da formacdo dos
Black Blocs e sua da adesdao maior de jovens do sexo masculino, implicando também na auséncia
dos ritos de iniciacdo, terminamos este capitulo. Mas ndo sem antes nos apropriarmos apos esta
jornada, da fala de Peirano, que afirma que: “Por meio da andlise de rituais, podemos observar
aspectos fundamentais de como uma sociedade vive, se pensa e se transforma”. Assim como que:
“Estamos, preparados para reconhecer hoje que, muitas vezes, a agdo social ¢ mais eloquente para
0 analista que uma fala descontextualizada”. (PEIRANO, p. 51). E esta analise das agdes sociais,
aqui foi realizada pelo prisma e ampliagdes da psicologia analitica, ou psicologia profunda e

simbdlica. Com isso, passamos as consideragdes finais.
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Considerac6es Finais

Num primeiro momento, apresentamos e discutimos o déficit simbdlico da auséncia
formal dos ritos de iniciacdo em nossa sociedade, assim como o enfraquecimento geral da
dimensédo da ritualidade na atualidade. Os problemas em torno deste enfraquecimento, ora
presente em todos outros grupos civilizatérios humanos, além de acompanhar a queda da
tradicdo e dos “continentes protetivos simbolicos” nas sociedades seculares, esbarram na
dificuldade subjetiva da chamada pds-modernidade, no qual o0 homem contemporaneo se vé
perdido. Isso porque estes tempos pds-modernos, por acompanharem um desgaste da
modernidade em seus fatores ideologicos, apresentam um cenario de confusdes e
fragmentacdo do pensamento e do proprio local de significado, do humano na realidade.
Sempre, na histéria da humanidade, as manobras e eventos sociais responsaveis por marcar e
determinar os locais, identidades e papeis no arranjo coletivo, foram os rituais e ritos de
iniciacdo. A sistematizacdo racionalista instaurou outros papeis, desconectados com as
ressonancias intimas da psique e do grupo. Uma série de fragmentacdes e crise se ddo a partir
dai; crises ideologicas, divisGes de toda monta, tendéncias porosas, plurais e modistas sdo
sentidas, a auséncia de sentido assim como a promocao irrefreavel de grupos radicais que
parecem querer possuir uma “verdade a mais”, perdida, da propria coletividade. Esta gama de
tendéncias arrebata populacbes que parecem pedir por um posicionamento em meio ao caos
social e subjetivo; vemos este estado cadtico e ideoldgico refletido com clareza nas opinides
colocadas nas sociais € na “sede” por posicionamentos politicos. Nunca porém, parece
sustentavel estas opinies ou com profundidade suficiente para significar a realidade
fragmentaria na qual a psiques individuais encontram-se colocadas, isso porque ndo se
sustentam em arranjos rituais, simbolicos e de significado suficientemente calcados nos
comportamentos e atitudes cotidianas da experiéncia do ser humano com a realidade; a praxis
da vida capitalista e secular se nos apresenta contraditoria para com quaisquer posturas outras
que ndo seu préprio mecanicismo e descartabilidade das consciéncias, ideologias simbolos,
subjugados como segundo produto de seu funcionamento. Opinides, posicionamento, giram na

marginalidade do controle dos corpos para o sistema, que continua 0 mesmo.

Logo, os ritos e rituais de iniciacdo, enquanto paradigmas mostram-se temas
contemporaneos por exceléncia também por trabalhar a volta do significado e 0 movimento
dos corpos de maneira simbdlica. O objetivo de nossa dissertacdo concentrou-se em explorar
esta hipdtese da revisdo e comparacdo entre elementos rituais e dos ritos de iniciagdo através
da analise bibliografica, de fatores psicoldgicos e sociolégicos com os grupos Black Blocs de
forma a comprovar as semelhancas entre os mesmos pelo prisma de suas motivagdes

inconscientes e mais arcaicas.
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Escolhemos este grupo, tanto por sua emergéncia na atualidade, enquanto grupo
“temido” e controverso no atual plano social, quanto por seus aspectos radicais e exoticos
passiveis de ricas analises enquanto fendmeno social complexo e ritualistico no contemporaneo.
Como visto em suas batalhas de rua, o grupo mostrou atender em diversos momentos as
expectativas de se encaixar dentro de uma logica ritual e dos ritos de iniciagdo, permitindo
ampliaces e reflexdes acerca de nosso subjetivo o qual eles reagem, sugerindo ainda estarem na

sombra exata do modus vivendi do cidaddo comum ocidental ou do que se espera dele.

Os Black Blocs possuem fatores simbélicos e molduras rituais evidentes e manifestas no
seu corpo enquanto fato social de nossos tempos. A teatralidade, que corresponde a dimensédo da
performance ritual, as roupas e estiliza¢des tipificadas para uma “batalha”, tudo isso tem muito
mais a ver com o impacto visual e simbolico do que propriamente com uma vitoria prevista sobre
o sistema. A atitude dos corpos e dos rostos cobertos, propositalmente. Tudo €é seguido e montado,
havendo preparacGes e momentos de éxtase, repetidos e reproduzidos desta mesma forma nos
mais diversos paises. Demonstram sua caracteristica coletiva, a generalidade de sua eficacia no
subjetivo de seus participantes em diversas culturas seculares.

A horizontalidade de sua organizacdo e ideologias com raizes no movimento
autonomista que sofre influéncia de diversos segmentos anti-sistémicos, demonstram as
similaridades de uma organizagdo com viés contra cultural, arcaico e tribal em sua esséncia.
Opostos as burocratizacdes e ao distanciamento entre os individuos, que sdo atores ativos nos
processos de decisdo deste grupo, lhes outorgam papel de importancia. Perpetuam a
comunicacdo direta e espontanea e as experiéncias imediatas na relacdo entre pessoas e com
Seu espago em comum, as ruas e 0s monumentos urbanos.

Sua dimensdo heroica € acentuada, indo de encontro as possibilidades de experiéncia
do tipo num tempo de auséncia de experiéncias arquetipicas e iniciaticas; um Black Bloc serve
como um momento singular e propicio para realizacdo de uma diversidade de tendéncias
inconscientes, individuais e coletivas - para além da iniciacdo- negligenciadas em nossa
sociedade. As batalhas e formas como as mesmas sdo travadas de maneira apaixonada e
lembradas entre os adeptos, demonstram até mesmo certo ar de nostalgia e veneragcdo solene
de seus participantes. Os trechos gravados de seus eventos mais destacaveis enquanto grupo
séo assistidos e relembrados em encontros, que vao muito além do ativismo direto, formando
um grupo de compartilhamento de posturas, ideias e identidades. Muito em torno das
experiéncias arquetipicas de risco e do perigo, perdidas na atualidade, e seu aspecto de vida ou
morte — permitindo a morte e o renascer individual e social implicitos - que sdo um elemento
ritual basilar, que ddo tonalidade a vida e um significado especial para a experiéncia de vazio
do contemporaneo.

A simbologia interna e encarnada em seus simbolos externos e nas suas agdes mostrou-
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se ainda mais emblematica. Os aspectos de vida ou morte, em sua vestimenta e postura “black”
— como que em um luto social e simbdlico - passando do individuo, insatisfeito para a prépria
sociedade, que precisa ser renovada e salva do jugo do controle, sob a tautologia do universo em
destruicdo/renovacdo, sua essencialidade enquanto matriz mitoldgica. Esta mitologia, a da
destruicdo/morte e renascimento/renovacdo € comum em diversas culturas e parece aquela
encarnada pelos Black Blocs em suas a¢Oes andrquicas de “preto”. Estas a¢des, como podemos ver
aqui, ndo sdo nem de longe tolas, violentas por deliberalidade ou desprovidas de significado. A
possibilidade simbolica de um renascimento pela destruicdo, € uma saida do inconsciente coletivo
diante do desespero politico e subjetivo da sociedade atual, conflituosa e divergente de diversas
formas; que sé poderia com seu fim dar espaco a uma reordenacdo do espaco a partir do caos
reinante, ganhando assim aspectos e tonalidades apocalipticas de uma experiéncia de

“fim dos tempos”, tamanho ¢ o impacto visual de suas agdes, nos remetendo de fato a estas
matrizes mitoldgicas. Tais quais cavaleiros negros - pelo fim um novo tempo podera emergir -
como agentes da morte ou a prépria Morte encarnada em partes, o sistema aqui € encarado como
um dragao, velho e corrupto, que consome as nossas custas as riquezas da terra, e que deve ser
vencido de todas as formas, para haver algum futuro para a sociedade globalizada. Uma jornada e
tanto pela qual passamos, e que os Black Blocs parecem ser os mais sensiveis quanto ao tamanho
de sua problematica, quando devidamente politizados e desta forma motivados.

Escondidos sob mascaras, similares a personagens obscuros e impessoais, catalisam 0s
sentimentos coletivos das repressdes sentidas por todo o seu contexto, extravasando-a desta
forma. Silenciosos em palavras, mas nada hesitantes, agem diretamente na sociedade e seus
espacos. Confundidos na sua grande massa, ilustram de maneira performaética e sacrifical o
tamanho das incongruéncias, covardias e valores de nosso contexto social. Evidenciando
sentimentos e aspectos sociais que precisam ser elaborados; e 0 sdo, em seus ritos de ruas;
abrindo espaco para uma nova polaridade dos valores culturais de nossa sociedade.

Os problemas politicos e sociais, nestas situacdes, podem ser elaborados e reelaborados
através da forca ritual, neste caso deste tipo de ritos politicos de rebelido, como os podemos
conceituar. A violéncia, no entanto, é representativa de uma violéncia maior, como o dissemos.
Desta forma e que as incoeréncias sociais por eles evidenciadas, acompanham as fungdes basicas
de reelaboracdo de elementos sociais, expostos em suas contradi¢fes e conflitos de forgas com a
policia nas ruas, sugerindo por isso e pelo mais de suas a¢BGes anarquicas, uma tomada de
consciéncia pelo visual, reformulando a percepcao dos lugares em nosso subjetivo.

Num tempo de inércia e dorméncia dos arquétipos “encarnados na pele”, que € 0 mérito da
acdo ritual, recuperar a linguagem da acdo direta dos corpos no espago sob um advento
simbolico, como fazem os Black Blocs, por si s6 ja configura uma “vitdéria subjetiva” maior

que qualquer discurso pronto e elaborado. E o psiquismo de seus participantes pode haurir a
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novas fontes de vitalidades, canalizadas pessoalmente, em contextos coletivos; o movimento
destes corpos ativamente e simbolicamente no espago para além das ordenagdes ordinarias do
cotidiano, trata-se efetivamente de um mérito da acéo ritualizada ou ritual.

Quando o simbdlico invade uma acdo, estamos de fato na dimensdo do rito, os
objetivos e objetos tornam-se sagrados, emblematicos, assim como 0S corpos e 0 proprio
espago, que volta a ser o espaco original, da origem arcaica do cosmos. O ato de depredar,
entdo ganha outro sentido, assim com as leis, nestas situacOes rituais, estdo abaixo da ordem
cosmica imposta pelo ritual. E o espaco dos cosmos original em reagido no momento do
conflito, o espaco simbolico oferecendo uma reconstrucao do real.

De fato, ainda asseverando nossa hipotese, na qual destruir, pilhar, saquear e até
mesmo Vviver as expensas da comunidade durante um dado periodo, ja compunham estruturas
rituais bastantes antigas e generalizadas existentes em diferentes culturas representando um
momento ritual de passagem e iniciacdo especificos, igualmente generalizados, conforme nos
trouxe Gennep (2011).

Vimos sobretudo que também que a propria condicdo de participante ativista coloca o
individuo em situacdo de limiaridade/marginalidade, tipicas das estruturas basicas de todo
ritual, para depois haver sua reincorporagdo no cotidiano - destituido do preto e de seus
objetos de batalha performética - voltando a sua vida normal como cidaddo. Estes e outros
aspectos como a questdo do rito sacrifical também foram identificados, comprovando a nossa
correlacdo pretendida.

Por estes e diversos outros pontos relacionados, que o estudo desta estrutura social
esquecida, os ritos de iniciacdo - e também da l6gica ritual como um todo - se faz importante
para a compreensdo da expressdo do comportamento humano e nosso inconsciente,
mostrando-se relevante paradigma tedrico pode nos trazer esclarecimentos sobre 0s
comportamentos - especialmente dos comportamentos de agregacdo da atualidade, o que
corresponde a uma ampla gama de fatores. Damos especial destaque as a¢Oes violentas e ao
subjetivo ausente de significados da atualidade, fazendo do rito uma emergéncia e ligando ele
a este tema, o da violéncia. Sua auséncia, somada as necessidades de experiéncias “vivazes”
na realidade, capazes de constelar as energias que congregam aspectos capitais da psicologia
humana, ora esquecidas. Assim como tantos outros aspectos ja citados, projetando
necessidades humanas do desenvolvimento individual, significando sem eu fazer ritualizado a
experiéncia de cada individuo em particular, e voltando esta mesma necessidade para o
coletivo, pensando nos, agora, diante de sua preméncia, pensando em reelaborar recursos

sociais no sentido de abrangé-las e contempla-las, ou refletindo os reflexos de sua falta.
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Os ritos, se enfocados de forma mais atomistica sobre seus &ngulos e diversos fatores e
funcbes, podem elucidar realidade humanas fundamentais, negligenciadas, e motivos de
diversas crises, formas destrutivas de expressdo e conflitos da atualidade. Este trabalho
pretende ampliar a possibilidade de interpretacdo e atuacdo dos campos psicolégicos, em
especial, da psicologia analitica na compreensdo de fenbmenos sociais, demonstrando sua
larga aplicabilidade e pragmatica.

A partir destas analises, pudemos vislumbrar as formagdes subjetivas e deficits do
pensamento racionalista secular e da subjetividade pds-moderna, que foi um dos nossos principais
pontos de discussdo. Os rituais, de fato, encontram-se na sombra de nossa sociedade, mas nédo
estdo perdidos. E merecem um resgate cientifico e necessario. Mostrando- se campo com
fertilidade e possibilidades de crescimento e intersecges multidisciplinares e tedricas avancadas
com outras diversas disciplinas, como a antropologia, a sociologia, a pedagogia, assim como a
biologia e a genética. Este é o desafio atual que os ritos nos propdem.

Os Black Blocs ndo sdo a unica forma de agregacdo ritual em torno de temas sociais e
politicos. Indiscutivelmente, outras passeatas e fendbmenos em massa ja& marcaram o mesmo perfil
de formacdo de contingente volumoso, plural e idiossincratico, remetendo a aglomerados arcaicos.
Vimos também que outros rituais politicos ja ocorrem no Brasil e no mundo, como a passeata dos
sem-terra e mais atualmente os ritos coletivos de longa duracdo dos protestos e manifestos de
2013 em diante, a fim de reelaborar falhas politicas e sociais. A logica do ritual deve obsidiar em
alguma medida todo movimento espontdneo e humano de congregacdo e acdo em massa no
espaco, merecendo novamente bastante atencdo por seus aspectos inconscientes em destaque nos
tempos atuais, com as dimensdes da contemporaneidade.

Seriam entdo os rituais politicos representativos de uma possibilidade de futuro para a¢oes
politicas, transcendendo os moldes da formalidade democratica, republicana ou ditatorial, e diante
do complexo cenario contemporaneo, onde os discursos formais tornaram- se enfadonhos diante
dos mecanismos de controle? Em que medida os estudos do movimento das massas
contemporaneas passa entdo pelo paradigma ritual? Interessando ndo s6 a psicélogos e
antropélogos, mas sobretudo agora a socidlogos, cientistas politicos e outros enfoques
multidisciplinares. A renovagdo criativa do espaco subjetivo e urbano se dara de maneiras
ritualizadas, e por meio de processos que seguem estes formatos? O sujeito contemporaneo podera
se recuperar seu espaco de expressividade, através de suas proprias fungdes s ritos, diante dos
mecanismos de dominacdo do contemporéneo? Este acaba por torna-se “o” caminho por
exceléncia, diante dos inimeros fatores negligenciados do contemporaneo, nele congregados?
Estamos com isso, e com estes fendmenos, diante de uma transformacéo social, ou as tecnologias
de ritualizacdo da realidade terdo que passar por novas manobras antes de alcancar seu objetivo de

ajustamento do ser humano na realidade? Teriamos entdo uma porta
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de empoderamento que poderia realmente promover a ruptura subjetiva atualmente tdo

necessaria, fazendo respirar os ares de uma mudanca, conseguidos pela volta da autonomia dos
corpos - na revolugdo - do espago? Sdo mdltiplas as questdes possiveis de serem suscitadas através
de nosso estudo que podem ser feitas tanto por nés quanto por novos pesquisadores, tornando-se
um campo fértil para pesquisas e desenvolvimento de novas pesquisas e estudos.

Saindo do campo coletivo e social e indo em direcdo ao campo individual, até que
ponto toda ldgica ritual e os ritos de iniciacdo ndo escondem possibilidades de renovacdes e
regulacbes dos processos experimentados pelos sujeitos em sua realidade particular?
Permitindo-nos a apreciacao de fatores terapéuticos e arquetipicos necessarios a compreensdo
— e a manutencdo do - bem-estar do dos individuos, carentes de situacdes realizadas, que
assimilem sua experiéncia de realidade, como dito, tdo desgastante na atualidade.

Os ritos e suas especialidades e fungdes parecem encerrar um amplo espectro de
possibilidades enquanto conhecimento técnico de aplicabilidade humana sobre o real. O
quanto de sabedoria e aplicacdo em nossas vidas, de imediato, este tipo de tecnologia do rito
pode nos oferecer?

Todas estas situagOes e colocagOes, ndo estdo necessariamente ligados a estudos
futuros ou longinquos quanto a sua realidade, mas sdo sobretudo temas relevantes para serem

pensados na nossa presente atualidade.

Conseguimos perceber que toda realidade humana, passa, em algum momento, pelos
conformes e manobras rituais para se concretizar como experiéncia de sentido e existéncia de

significado para as consciéncias individuais e coletivas.
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