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RESUMO

CARVALHO, Tione Echkardt Vieira de. Ebg Orisa: uma analise da liturgia Yoruba na
ontologia do ebo ¢jé. 2020, 98p. Dissertacdo (Mestrado em Psicologia). Instituto de Educacéo,
Programa de Pds-graduagdo em Psicologia (PPGPSI), Universidade Federal Rural do Rio de
Janeiro, Seropeédica, RJ, 2020.

O presente trabalho realiza uma reflexdo pragmatica sobre o fenémeno sociorreligioso da
cultura Yorubé existente na religido e filosofia do Candomblé. Ele é uma pesquisa qualitativa
pela perspectiva simboélico-arquetipica, como uma possibilidade de se observar e refletir o
mundo, que incorpora 0s elementos ontoldgico, epistemoldgico e metodoldgico do paradigma
da psicologia junguiana. O trabalho constata que o ebo ¢je (oferenda de sangue) enquanto
fendmeno religioso se encontra presente no arquétipo dos povos primevos. A partir de
proposi¢coes da psicologia complexa de Carl Gustav Jung, a dissertacdo verifica caracteristicas
arquetipicas presentes na interaco e na harmonia entre o ser humano e os Orisa (o divino). As
caracteristicas estdo nos povos primevos que compartilham expressdes e simbolos arquetipicos
no religere do ser humano com a divindade, para obter um relacionamento harmonioso entre o
Orun e o Aiyé. A dissertacéo utiliza ferramentas hermenéuticas nas expressdes idiomaticas da
lingua Yoruba, para explicitar a manifestagdo do inconsciente coletivo na interagdo harmoniosa
Orun-Aiyé. E verificar que o ebo ¢jé apresenta uma ontologia arquetipica de agradecimento aos
Orisa na religido e filosofia do Candomblé. Destarte, a dissertagio comprova que o Candomblé
é uma religido e filosofia existente no Brasil e deve ser respeitado pelas demais religides do
pais, principalmente na questao de sua liturgia.

Palavras-chave: teologia, psicologia complexa, oferenda de sangue, Candomblé, Carl Gustav
Jung.



ABSTRACT

CARVALHO, Tione Echkardt Vieira de. Ebg Orisa: an analysis of the Yoruba liturgy in the
ontology of ebo ¢jé. 2020, 98p. Dissertation (Master in Psychology). Institute of Education,
Graduate Program in Psychology (PPGPSI), Federal Rural University of Rio de Janeiro,
Seropédica, RJ, 2020.

The present work introduce us a pragmatic reflection on the socio-religious phenomenon of the
Yoruba culture that exist in the religion and philosophy of Candomblé. It is a qualitative
research from the symbolic-archetypal perspective, a possibility to observe and reflect the
world, that incorporates the ontological, epistemological and methodological elements of the
Jungian psychology paradigm. The work verifies ebo ¢j¢ (blood offering) as a religious
phenomenon that is present in the archetype of primeval peoples. Based on Carl Gustav Jung's
complex psychology propositions, the dissertation checks archetypal characteristics present in
the interaction and harmony between the human being and the Orisa (the divine). The
characteristics are in the primitives society who share expressions and archetypal symbols in
the religere of the human being with the divinity, to obtain a harmonious relationship between
Orun and Aiyé. The dissertation uses hermeneutic tools in the idioms of the Yorubé language,
to explain the manifestation of the collective unconscious in the harmonious Qrun-Aiyé
interaction and check that ebo ¢jé presents an archetypal ontology of thanks to Orisa in the
religion and philosophy of Candomblé. Thus, the dissertation proves that Candomblé is a
religion and a philosophy existing in Brazil and must be respected by other religions in the
country, especially in the topc of its liturgy.

Key-words: theology, complex psychology, blood offering, Candomblé, Carl Gustav Jung.
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PROLOGO

Em seu livro Imagens e Simbolos, Mircea Eliade (1991) diz a respeito de um fato

essencial que tem sido negligenciado:

Na expressao ‘historia das religides’, a énfase deve ser dada a palavra
religido, e ndo a histdria. Pois, se existem varias maneiras de se praticar a
historia — desde a histdria das técnicas até a histéria do pensamento humano
—, SO existe uma maneira de se abordar a religido: atenta para os fatos
religiosos. Antes de fazer a histdria de alguma coisa, € muito importante
compreender bem essa coisa, em si mesma e por si mesma.

De uma maneira indireta, esse mesmo interesse foi despertado pela
descoberta da psicanalise e da psicologia profunda, primeiramente através da
obra do professor Jung.

[...] o enorme campo da histéria das religides constituia uma mina
inesgotavel de elementos de compara¢do com o comportamento da psique
individual ou coletiva, comportamento esse estudado pelos psicélogos e
analistas. (ELIADE, 1991, pp. 25-26)

A presente obra ndo € uma dissertacdo sobre a historia das religides, mas as duas:
histdria e religido também despertam o interesse do autor ha tempos, pois ele trabalha ha anos
na area da teologia. E, apesar de ser tedlogo Batista, formado em uma instituicdo Batista e com
filosofia protestante, ele sempre atuou como um teélogo que busca entender a alma humana
sem se prender aos dogmas e principios institucionais e eclesiasticos. Por isso, a presente
dissertacdo almeja apresentar a funcdo do tedlogo e pesquisador ou explicitador e do te6logo,
professor e educador, para revelar um entendimento da liturgia existente na cultura Yoruba.
Mais especificamente, apresentar uma compreensdo da oferenda de sangue no Candomblé
Kétu! que sera abordado nesta dissertacédo, o qual entendemos e defendemos ser uma religido e
filosofia existentes no Brasil.

Ao falar em tedlogo ou teologia é preciso fazer a devida definicdo destes termos, uma
vez que ha muitas conotacBes sobre 0 mesmo. O vocabulo tedlogo vem da juncdo de duas

palavras gregas para indicar o seu objetivo ou tarefa: Théos? e logos®; outro termo também

! Nesta dissertacdo estaremos nos referindo especificamente ao Candomblé Kétu, embora haja outros modos de
Candomblé — conforme a conexo cultural com a Africa — a diaspora africana apresente no Brasil. (BENISTE,
2019, p. 24).
2 @cog [Deus] — Tradugdo Nossa = (T.N.). (TAYLOR, 1991)
3 Mdyog [palavra que revela] — (T.N.). (TAYLOR, 1991)
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utilizado é Theologoi* que tem como compreenséo geral a palavra que revela Deus. Porém ¢é
preciso compreender que o verbo grego logos ndo é apenas a palavra que revela como, muitas
vezes, € traduzido em sua transliteracéo.

Tedblogo ou teologia sdo expressdes idiomaticas gregas que designam o conhecimento,
a ciéncia, portanto a conhecida logia® existente na lingua portuguesa, isto €, a ciéncia que
explica ou revela coisas a respeito do divino. Conforme este conceito, o tedlogo é aquele que
pesquisa, busca entender as coisas relacionadas ao divino e como elas se manifestam para a
percepcdo humana ou como a espécie humana se relaciona com o que é divino na constante
busca da interacdo entre ambos ou contentamento entre as partes, e € a isto que é chamado de
religido no senso comum.

O autor, que iniciou na docéncia em teologia a partir do ano de 1995, sempre procurou
conhecer melhor sobre esta interagdo entre o homem e o divino. Afinal, “quando nao
compreendemos algo, caimos facilmente em estados de excitagao” (JUNG, 2016, p. 81) e nao
era isto que ele pretendia como tedlogo, pois ele ndo queria chegar a condicéo que Liev Tolstoi

relata:

O saber racional, na pessoa dos sabios e cultos, nega o sentido da vida,
enquanto a enorme massa de pessoas, a humanidade inteira, reconhece esse
sentido num saber irracional. E esse Deus trino, essa criacdo em seis dias, 0s
deménios e 0s anjos e tudo isso que ndo posso admitir, a menos que me
transforme num louco. (TOLSTOI, 2017, p. 75)

Entretanto, esta era a sensacdo que ele sentia, até que, em 2007, teve acesso a letra do
Samba Enredo do Grémio Recreativo da Escola de Samba Beija-flor de Nilopolis/RJ, cujo tema
era Africas: do berco real a corte brasiliana e foi quando, para sua surpresa, percebeu que ha
e sempre houve uma teologia dos escravos Yoruba e que ela ainda se faz presente no Brasil.

Como tedlogo, isto foi uma grande descoberta, pois esta teologia tem sido apresentada
de forma velada, sincretizada, satanizada e etc. e isto ocorre por que é sempre feito de forma
parcial. Entdo, a partir deste momento, ele comegou a se dedicar ao estudo e & pesquisa da
teologia que ha na cultura Yoruba e a encontrou de forma expressa e vivida na religido e
filosofia do Candomblé. Esta descoberta fez mais sentido ainda ao entender o que o médico

psiquiatra e psicologo suico Carl Gustav Jung (1875-1961) disse:

4 Beoroyol [palavra que revela Deus] — (T.N.). (TAYLOR, 1991)
> Joyie [ciéncia que explica] — (T.N.). (TAYLOR, 1991)
11



Quanto mais pesquisamos as origens de uma ‘imagem coletiva’ (ou,
em linguagem eclesiéstica, de um dogma), mais vamos descobrindo uma teia
de esquemas de arquétipos aparentemente interminavel que, antes dos tempos
modernos, nunca haviam sido objeto de qualquer reflexdo mais séria [...] A
verdade é gque os homens do passado ndo pensavam nos seus simbolos.
Viviam-nos, e eram inconscientemente estimulados pelo seu significado.
(JUNG, 2016b, p. 101)

A partir desta descoberta e tendo por base a psicologia complexa de Carl Gustav Jung é
que na presente dissertacdo, sera analisada a liturgia apresentada nos ritos de oferenda de sangue
(ebo ¢je) da cultura Yoruba de modo que seja possivel compreender a interacao existente entre
0 homem yorubano e o divino.

Afinal, conforme Leonardo Boff (2004) cita em seu livro Novas fronteiras da igreja: o
futuro de um povo a caminho, tudo o que o tedlogo faca deve ser em prol da comunidade,
ajudando-a em sua propria capacidade e aplicacdo do pensamento (BOFF, 2004, p. 161).

Esta comunh&o ndo pode deixar de existir. O tedlogo ndo pode esquecer e nem abolir a
cultura que envolve a comunidade. E preciso assumir 0s riscos e aceitar os erros historicos
através de uma revisdo critica e corrigida buscando sempre melhor a compreenséo da espécie
humana com a divindade. Neste sentido, a dissertacdo busca verificar aspectos da diaspora
africana que estdo presentes na cultura Yoruba existentes no Candomblé, porque ele é uma
religido e filosofia que estao nas antigas “fronteiras da igreja” e no contexto do povo brasileiro.

O tedlogo €, ao mesmo tempo, pastor e profeta, isto €, aquele que anima e discerne 0s
sinais, por isso é chamado de doutor e isto ndo € um titulo, mas um servico que segue a todos
0s apostolos e profetas (BOFF, 2004, p. 161). Todo ser humano tem uma crencga e cabe ao
tedlogo se aprofundar nela e ajuda-lo a praticar ou a repensa-la, sempre que for necessario;
sendo sera apenas uma crenca do senso comum, mas o te6logo nao pode esquecer o contexto
em que a comunidade vive; muito menos se esquecer da comunidade para ndo perder o sentido
da funcéo pastor-profeta-doutor (BOFF, 2004, pp. 164-165).

A dissertacédo, portanto, foi feita de acordo com a tarefa que Leonardo Boff (2004, pp.
159-170) apresenta: que todo tedlogo deva, sempre exercer, a pratica de uma teologia em prol
da sociedade — tal tarefa possibilitard o caminho a ser percorrido para alcancar o objeto da
dissertacdo que é apresentar a importancia da liturgia Yorubd existente no Candomblé. Visto
que, a liturgia do Candomblé se encontra presente no idioma Yorubéa e em diversas imagens

primordiais da didspora africana apresentadas no Brasil pelo Candomblé e, por isso, hd uma
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necessidade do povo brasileiro melhor entender os ritos da diaspora africana. Pois como Carl
Gustav Jung disse: “A energia dos arquétipos pode ser concentrada (por meio de ritos e outros
apelos a emocao das massas) com o objetivo de levar as pessoas a acdes coletivas” (JUNG,
2016b, p. 99). E, € sobre o arquétipo de oferendas ao divino, mais especificamente, sobre a
oferenda de sangue no ebo ¢je¢, que este tedlogo, pesquisador e — amante da historia — procura

descrever uma resposta ao seu questionamento e compartilhar aqui na presente dissertacao.

13



APRESENTACAO

A compreensdo que o autor da dissertacdo tinha a respeito de teologia e tedlogo era que
estas expressdes so serviam para o contexto judaico-cristao. Afinal, desde o iluminismo, quando
ha referéncia a ambas expressdes, elas estdo ligadas diretamente ao contexto religioso
institucional judaico-cristdo que chegou no Novo Mundo. Todavia, na sua caminhada teoldgica
percorrida, surgiram muitos questionamentos e muitas davidas sobre temas que ficavam sem
respostas, pois eram considerados heresias ou “concupiscéncias da carne” como ¢é apresentada
no contexto teoldgico judaico-cristao.

Foi por meio de suas pesquisas e leituras que a psicologia de Carl Gustav Jung apareceu.
O primeiro contato com a obra de Carl Gustav Jung foi através do livro Jung, vida e
pensamentos, da editora Martin Claret (1997), porém foi apenas superficial no primeiro
momento e ndo despertou o devido interesse.

O seu segundo contato com Carl Gustav Jung foi por meio dos escritos do tedlogo
Rubem Alves, onde descobriu que também havia um tedlogo e pastor com pensamentos
“hereges” iguais aos Seus, mas que ndo se importava com estas questOes e apresentava seu
pensamento de forma fascinante e elucidadora. Através de contatos feitos por correspondéncias
eletrénicas (e-mails) com o tedlogo Rubem Alves, foi possivel compreender melhor o que
Rubem Alves apresentava sobre o pensamento de Carl Gustav Jung. Assim, comecgou a surgir
uma maior aproximacao da dissertagdo com este medico psiquiatra e psicélogo suico, embora
como teodlogo e pesquisador, ainda ndo havia “se encontrado” para apresentar e defender uma
teologia que apresentasse o que todo ser humano deva considerar ser a espiritualidade.

O aprofundamento com a psicologia complexa de Carl Gustav Jung se deu apos ter
contato com o psicologo e professor Nilton Sousa da Silva, que trabalha com o campo
epistemoldgico tedrico e pratico da obra de Carl Gustav Jung, no Programa de Pds-Graduacéo
em Psicologia (PPGPSI) da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ). O
professor Nilton Sousa da Silva ndo apenas despertou seu maior interesse sobre Carl Gustav
Jung como o ajudou clarear sua compreensdo sobre diversos conceitos junguianos,

principalmente relacionados ao de negros africanos escravizados no Brasil.
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INTRODUCAO

Realizar uma pesquisa sobre 0s ebo Orisa, principalmente abordando a liturgia existente
na oferenda de sangue (ebo ¢j¢) do Candomblé, foi algo gratificante e esclarecedor para o nos.

A cultura Yoruba é uma cultura antiga, uma cultura milenar, de matriz africana e que
contém riquezas caracteristicas de outros povos antigos como, por exemplo, 0S povos que
constam nos escritos do Antigo Testamento e, até mesmo, antes destes escritos.

Conforme o pesquisador José Beniste apresenta em seu livro Orun-Aiyé: o encontro de
dois mundos compreendemos que no Brasil, a cultura Yorubd, representada pelo Candomble,

apresenta a busca da harmonia entre a triade: espécie humana, a Natureza e o Divino.

Tomando para modelo de estudo o grupo Nago-Yoruba, aqui no Brasil
representado devidamente pelos Candomblés Kétu, podemos dizer que o
elemento central de sua vida é a religido. Em todas as coisas eles sdo
religiosos. Apesar de todos os problemas, “é¢ Deus quem esta no controle da
situacdo, durante nascimento, vida e morte”. A religido participa tanto da vida
deles, que ela se expressa por si S6 em varios sentidos: constitui o tema de
canticos, acha veiculos em mitos e provérbios que sdo a base de sua filosofia
de vida. (BENISTE, 2006, p. 19)

Entretanto, por se tratar de uma cultura de tradicdo oral e estarmos vivendo em um pais,
onde a maioria se diz cristd, e cuja tradicdo esta na Escritura Sagrada oriunda do cristianismo
ocidental, neste contexto, 0 Candomblé tem sido apresentado de forma superficialmente ludica
ou folclorica e, até mesmo, banalizado e demonizado criando uma falta de respeito desta
populacéo para com os Orisa. Todavia, 0 mesmo movimento ndo ocorre entre os intelectuais e
os adeptos e toda cultura de matriz africana que esta religido e filosofia, Candomblé, representa
e apresenta no Brasil.

Ao falar sobre a cultura Yoruba existente e representada pelo Candomblé (BENISTE,
2006b, p. 11) somos direcionados a necessidade de compreender e ratificar os contextos
envolvidos como: tradicéo, culto, liturgia, festa, locais, deuses, pantedo, interacdes religiosas,
manifestacdes, ritos, rituais e tudo o mais que envolve 0s meios teoldgicos e religiosos
existentes em qualquer religido.

Em seu livro Imagens e Simbolos: ensaio religioso sobre o simbolismo magico-

religioso, Mircea Eliade (1991) informa que as pesquisas sistemaéticas, que ele chama de
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“mecanismo das mentalidades primitivas” sdo as que revelam a importancia do simbolismo
para 0 pensamento arcaico e, também, a funcdo fundamental das mentalidades primitivas na
vida da sociedade tradicional, independente do contexto cultural ao qual elas se apresentem
(ELIADE, 1991, p. 5). E, aqui, neste trabalho, o pensamento de Mircea Eliade ancora a
diversidade da diaspora africana que permeia a cultura brasileira, para a partir do “mecanismo
das mentalidades primitivas” analisar as manifestagdes e caracteristicas presentes na cultura
Yoruba no Brasil, de acordo com a psicologia complexa de Carl Gustav Jung (1875-1961), para
compreender importancia e fungdo transcendente da liturgia manifestada no Candomblé na
contemporaneidade.

De acordo com a Historia Geral da Africa, volume VIII: Africa desde 1935 (2010, p.
627) para melhor compreender aspectos da cultura dos povos de matriz africana que chegou a
outros paises como ocorreu no Brasil, e, assim, possibilitar uma visdo religiosa de mundo
diferente — pelo fato de ndo separar (indissociar) a espécie humana na natureza —, assim, pode
haver um dialogo e compreensdo da religido de matriz africana por intermédio desta n&do-
separacao (espécie humana / natureza) na diaspora africana de novos caminhos espirituais nas
sociedades da Europa e, principalmente, no Novo Mundo. Neste sentido, para aprimorar o
entendimento sobre as religides do passado que estdo no Novo Mundo, isto deve ocorrer ndo
apenas com 0s povos antigos que constam no Antigo Testamento, assim como, com 0S povos
da Africa de norte a sul deste continente também precisam ser analisados e compreendidos sob
a consideracdo de seus simbolos e de seus contextos mitico-religiosos.

Carl Gustav Jung em seu livro O homem e seus simbolos, afirma que:

O homem utiliza a palavra escrita ou falada para expressar o que
deseja comunicar. Sua linguagem € cheia de simbolos, mas ele também,
muitas vezes, faz uso dos sinais ou imagens nao estritamente descritivos.
(JUNG, 2016b, p. 18)

A afirmacgdo de Jung pode ser vista em meio aos simbolos que envolvem a cultura
Yoruba e, para entendé-los, o presente trabalho almeja fazer uma analise teoldgica a respeito
da liturgia existente nas oferendas, 0s ¢bo.

Apesar da afirmacdo que o tedlogo e professor Volney Berkenbrock faz, em seu livro A
Experiéncia dos Orixas, ao dizer que “hoje ndo mais se podem obter informagdes exatas sobre
0 inicio de praticas de tradicdes religiosas africanas no Brasil. O que se pode dizer com certeza

€ que os escravos tentaram continuar suas culturas no Brasil e com isso suas religides”
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(BERKENBROCK, 2012, p. 124), nesta dissertacdo, mostraremos o contrario, pois veremos
gue ndo podemos apresentar informacdes exatas sobre o inicio de quaisquer praticas religiosas
de qualquer religido existente, inclusive a cristd a qual o professor Volney Berkenbrock
representa.

Contudo, entender e demonstrar que uma ideia de préaticas religiosas se faz presente no
inconsciente coletivo da espécie humana, e que muitas religides continuam manifestando essas
praticas até os dias de hoje — e, que isto pode ser confirmado pelos arquétipos —, como a
importancia da tradicdo oral dos povos do Antigo Testamento ou da Didspora Africana, tal
questdo se confirma no entrelagcamento cultural nos paises da Europa e, sem duvida alguma,
nos paises do Novo Mundo. Afinal, “entender uma coisa é ponte e possibilidade de voltar ao
trilho. Mas explicar uma coisa é arbitrariedade e as vezes assassinato”. (JUNG, 2015, p. 111)

N&o temos a inten¢do de sermos arbitrarios, ou sermos 0s senhores da verdade ou nos
tornarmos assassinos de qualquer erudito, mas temos como objetivo apresentar uma
compreensdo da riqueza cultural e da harmonia espiritual que ha na cultura Yoruba, neste
sentido, utilizaremos o termo cultura Yoruba quando o assunto envolver aspectos culturais
genéricos do povo Yoruba. Entretanto, quando o assunto envolver especificamente a
religiosidade, a espiritualidade e a liturgia da cultura ou do povo Yorub4, que esta presente nas
cinco regides do Brasil, utilizaremos o termo Candomblé que é o nome de uma religido existente

no Brasil e que pode apresentar ou representar a cultura religiosa dos Yoruba:

Foram os organizadores das primeiras sociedades que deram origem
ao que hoje é denominado Candomblé no Brasil. Embora existam ramos
diferentes de uma mesma massa original Yortba no Brasil — Kétu, Nagd, ljésa,
Efon — todos sdo ligados uns aos outros, como facetas de uma doutrina central.
(BENISTE, 20086, p. 24)

Outro item a ser destacado na composicao dos escritos desta dissertacdo é que no uso
das palavras no idioma Yoruba, os respectivos verbetes foram consultados e retirados do
Dicionério Yoruba-Portugués de Jose Beniste, Editora Bertrand Brasil, 2014. Até nas citacGes
faremos as devidas adaptacfes para que as expressdes idiomaticas sejam escritas conforme
consta neste dicionario, as unicas excecfes serdo nos titulos das obras literarias que nesta
dissertacéo serdo utilizadas como referéncias.

Realizaremos esta forma de construcéo textual porque compreendemos que nas culturas

antigas, as palavras sdo mais profundas em seus significados do que as palavras apresentam nos
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dias atuais, onde ha inimeros sindnimos que, muitas vezes, fogem do verdadeiro significado
que determinada expressdo idiomatica apresenta, conforme o autor do Dicionario Yoruba-
Portugués informa: “Devemos esclarecer que muitas palavras possuem dificil tradugdo por ndo
encontrarmos expressoes similares em nossa lingua, que identifiquem a ideia original proposta”
(BENISTE, 2006, p. 23), por isso iremos preservar a grafia do idioma Yorub4 em certas
palavras.

Sabemos que isto ndo sera facil e nem simples porque hd muitas palavras em Yoruba
que sdo escritas com acentuac0es diferentes e, até mesmo, muitas apresentam grafias diferentes
em varios livros, inclusive os que aqui sdo referenciados, mas para melhor compreensdo
procuramos sistematizar a grafia das palavras Yoruba baseadas no Dicionario Yoruba-
Portugués de José Beniste.

Em relacdo a obras consultadas e que aqui séo referenciadas, também utilizaremos as
obras de José Beniste para auxiliar a pesquisa sobre a cultura Yoruba, sobre os ¢bo e sobre o
Candomblé. Este autor é utilizado como referencial por muitos estudiosos do Candomblé e o
seu dicionario é um dos livros mais procurado e vendido no mercado nacional, o que solidifica
a importancia de suas literaturas para esta dissertacdo. Diante destas informacdes o leitor, que
tiver acesso a esta dissertacdo, entendera como foi construida a sua composicéo textual o que
facilitard a compreensao da mesma.

Este trabalho é uma apresentacdo do Candomblé como religido representante da cultura
Yoruba no Brasil e como representantes de povos antigos que existem ainda no Brasil nos dias
de hoje e ao citarmos esses povos antigos ndo utilizaremos as expressdes primitivo ou
imemorial, mas utilizaremos a expressdo primevo® cujo significado vem ao encontro do nosso
objeto de estudo. Isto possibilitara melhor compreensao dos significados dos varios sindbnimos
e das varias expressdes que sdo utilizadas nas diversas areas do saber académico.

Diante destas informacdes, explicamos que esta obra sera dividida em trés partes
(capitulos) e que no primeiro capitulo, Qrun Aiyé: arquétipo e inconsciente coletivo,
abordaremos a respeito do arquétipo com seus simbolos e expressdes existentes entre 0s povos
primevos desde antes dos escritos que compdem o Antigo Testamento, como também os que
constam em seus escritos para entendermos que a relagdo Céu-Terra, Homem-Divino, Qrun-

Aiyé faz parte do inconsciente coletivo da espécie humana.

® Que se refere a tempos primitivos, primeiro, inicial, que ja existiu, etc. Nesta dissertagdo sera utilizada esta
expressdo (quando ndo for o caso de citagdes) para designar os povos antigos de tempos em que ndo havia escrita.
(RIOS, 2009)
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A medida que o homem transcende o seu momento histdrico e da livre
curso ao seu desejo de reviver os arquétipos, ele se realiza como ser integral,
universal. A medida que se opde a historia, 0 homem moderno redescobre as
posicdes arquetipicas. (ELIADE, 1991, p. 32)

Assim como Mircea Eliade expde, nos iremos fazer, buscando a compreensao desde 0s
povos primevos até chegarmos ao contexto mitico-religioso existente no Candomblé. Apos esta
apresentacdo sobre as dimensfes simbdlica e religiosa que o Candomblé traz para os dias de
hoje, abordaremos no segundo capitulo a respeito do Asa Yoruba: uma hermenéutica dos
rituais litirgicos do Candomble.

No segundo capitulo analisaremos a etimologia das expressdes litdrgicas que envolvem
o culto, independentemente, de qual religido seja para entendermos melhor os rituais liturgicos
existentes no Candomblé e para realizarmos esta tarefa utilizaremos as ferramentas
hermenéuticas apresentadas por Schleiermacher (1999).

No terceiro e Gltimo capitulo, Ebo Orisa: “pé ebo naa jé ibtkan ati ki o gba” (Que a
oferenda seja abencoada e aceita), demonstraremos que toda esta relagdo cultica existente
entre o ser humano e o divino, que se fazem presentes nos processos litlrgicos, ultrapassam 0s
anos e nos dias de hoje ainda sdo apresentadas pelas mais diversas dimensfes simbdlicas
possiveis que cada religido contem.

Neste terceiro capitulo explicaremos, mais especificamente, as oferendas (ebo) no
Candomblé e demonstraremos que o0 ¢bo ndo é alguma imposicdo feita ao ser humano, mas algo
que nasce do seu interior, da sua alma e por isso envolve o seu Ori e também apresentaremos o
¢bo ¢j¢, a oferenda de sangue, que é uma cultura milenar, um arquétipo que tem sido utilizado
de forma simbdlica por muitas religides, mas que ndo desmerece, nem demoniza as religiGes

que ainda realizam este ritual litirgico de forma literal como é o caso do Candomblé.
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CAPITULO |

ORUN AIYE:
ARQUETIPO E INCONSCIENTE COLETIVO

“O homem [...] hunca percebe plenamente uma coisa ou a
entende por completo. [...] Os sentidos do homem limitam a
percepcao que este tem do mundo & sua volta”.

Carl Gustav Jung (2016b, p. 21)

No Brasil, por ser um dos maiores paises cristdo do mundo, analisar e compreender
qualquer outra religido pode aparentar certo desconforto ou, como é dito no meio teoldgico,
uma heresia’. Este pensamento ou comportamento que predomina em muitas mentes de
cidaddos brasileiros ndo é correto porque elimina e anula todas as pesquisas existentes sobre a
histdria da religido e sobre a ontologia religiosa.

Ao falar de povos antigos, no meio educacional, pode-se perceber que eles sdo
apresentados como fundamentos para comprovacoes histéricas, mas ao falar sobre suas crencgas,
deuses, religiosidades, isto €, tudo o que envolve a espiritualidade, eles sdo apresentados como
sendo mitos, lendas, fabulas ou qualquer outro género literario que, para expressar uma cultura,
¢ algo muito superficial e, ao falar especificamente sobre as crencas, religiosidade ou
espiritualidade, as referéncias feitas a tais sdo apresentadas como sendo algo ilusério e de forma
preconceituosa.

Pode-se até questionar que este fator é algo cultural, porém Anténio Damasio diz que
“a mente cultural do ser humano e a histéria do homem nos foram transmitidas, em grande
medida, por meios culturais, e sujeitas, em alto grau, a selecdo natural” (DAMASIO, 2018, p.
41).

O proprio Anténio Damasio afirma que ndo é possivel conceber mentes culturais sem
imagens, afetos e consciéncia e ele alerta que isto merece uma atencdo especial (DAMASIO,
2018, p. 191).

Sabemos que a concep¢do de mundo ndo surgiu com a cultura passada pela escrita, mas

pela percepcdo que cada pessoa via 0 mundo. Um olhar mais atento e mais detalhista ira

" Palavra grega que significa escolha, porém no contexto teoldgico se refere a doutrina contraria aos dogmas da
Igreja; ato ou palavra ofensiva a divindade; blasfémia. (CHAMPLIN, 1995, v. 3)
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compreender que “é preciso usar de sensibilidade para achar um caminho até a vida interior dos
primitivos, quando se quer compreende-los. Neste caso, ideias tedricas tém pouca utilidade”
(JUNG, 1928, OC 8, § 304 apud SHAMDASANI, 2005, p. 178).

Jung esta explicando que ndo podemaos utilizar nossas préprias condi¢@es culturais para
aplica-las nas interpretaces dos povos primevos.

Nesta busca em compreender como 0s povos primevos se relacionavam com o que é
chamado de divino, é que este trabalho se baseia para demonstrar que o “inconsciente coletivo
representava o eterno retorno da histéria na alma” (SHAMDASANI, 2005, p. 259).

Afinal, Shamdasani em seu livro Jung e a Construcéo da Psicologia Moderna, ao citar
Carl Gustav Jung, diz que “os arquétipos sdo as representagdes inconscientes dos proprios
instintos; em outras palavras, representam o0s padrdes “fundamentais do comportamento
instintivo” (JUNG, 1936, OC 9, 1, § 91 apud SHAMDASANI, 2005, pp. 276-277).

Os povos primevos tém suas tradi¢des, historias, mitos, lendas e etc. que formam as suas
culturas, mesmo elas ndo sendo apresentadas pela escrita, porém sabemos que elas existiram,
existem e sempre existirdo nos processos intelectuais e nas emogdes humanas. Esta percepcéo
ndo é simples, mas compreendemos que faz parte do inconsciente coletivo, conforme Carl

Gustav Jung disse:

O inconsciente — até onde nos é possivel julgar — parece ser
constituido de algo semelhante a temas ou imagens da natureza mitoldgica, e,
por esta razdo, 0s mitos dos povos sdo o0s verdadeiros expoentes do
inconsciente coletivo. Toda mitologia seria uma espécie de projecdo do
inconsciente coletivo. (JUNG, 1984, § 325 apud SILVA, 2002, p. 32)

Em seu livro O Mito em Ernest Cassirer e Carl Gustav Jung: uma compreenséo do Ser
do Humano, o professor Nilton Sousa da Silva (2002), explica que pensamento mitico é a

expressao humana que melhor apresenta a ideia do inconsciente coletivo de Jung:

A ideia de um inconsciente coletivo toma forma, a medida que Jung
constata nas culturas humanas, um mesmo padrdo de comportamento
observado em diferentes povos e em diferentes épocas, sem ocorrer qualquer
tipo de influéncia cultural ou historica entre eles. [...] Para Jung, entdo, 0 mito
se torna a expressdo do pensamento humano que mais se aproxima e permite
uma compreensdo do conceito de inconsciente coletivo; foi através de estudos
nele centrados, que pdde explicar e comprovar as suas convicgdes sobre tal
projecdo universal de pensamento, comum aquelas culturas. (SILVA, 2002, p.
31)

21



Esta compreensdo apresentada vem ao encontro desta dissertacdo, pois buscamos
apresentar que 0s povos primevos ensinavam e construiam a sua cultura utilizando a tradicéo
oral e, muitas vezes, era transmitida através dos mitos, que hoje conhecemos como sendo um
estilo literario, mas que, naquele momento, era uma expressao cultural existente nos processos
intelectuais, nas emog¢0es humanas; algo comum e presente no inconsciente coletivo daqueles

pOVOS:

O ‘homem primitivo faz parte daquele tempo em que o ser humano
ndo sabia contar’ [...] As coisas no seu pensamento pertenciam a um todo,
nada se encontrava discriminado, separado, individualizado; uma espécie de
visdo holistica imperava no seu mundo, onde tudo era divindade.

[...] o préprio homem tribal, assim também é percebido. [...] e 0 que
ndo € percebido constituindo esse todo (0 espaco sagrado da tribo) faz parte
de um mundo ‘inexistente’, profano. (SILVA, 2002, p. 77)

Mediante esta Otica apresentada pelo professor Nilton Sousa da Silva podemos
compreender o que Carl Gustav Jung disse sobre 0 homem primitivo ser mais governado pelos
seus instintos (JUNG, 2016b, p. 59).

Esta tendéncia instintiva que Jung denomina como arquétipo, também chamada por
alguns de instinto, pode “manifestar-se como fantasias e revelar, muitas vezes, a sua presencga
por meio de imagens simbolicas” (JUNG, 2016b, p. 83).

Essas conexdes existiram e ainda existem e elas sdo representadas e apresentadas por
simbolos e € isto que permite que elas continuem tendo importancia para a humanidade.

Apesar de que em grande parte da historia apresentada nas cétedras partirem de um
ponto que anula ou oculta os povos primevos, ela existe antes mesmo da escrita e quando o
assunto envolve religiosidade ou espiritualidade dos povos primevos, precisamos compreender
que muitos brasileiros se prendem a Biblia como sendo a Escritura Sagrada, escrita ou inspirada
por Deus para 0 seu povo e que apresenta toda historia da humanidade presente no mundo desde
0 seu inicio (criacdo) de forma veridica e inerrante.

Mesmo entendendo que muitos tém este pensamento, precisamos compreender que esta
forma de olhar os povos primevos, suas crencas e sua relacdo com o divino é parcial e, inclusive,
preconceituosa.

Talvez ndo seja possivel afirmar o preconceito, mas ele se faz presente e € possivel ver

e afirmar a sua tendéncia em ocultar ou tentar abolir 0s povos primevos que constam na Biblia
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e que ndo recebem a consideracdo e a importancia que eles tém para a historia e a sua
participacdo como integrantes fundamentais da histéria mundial.

Nesta dissertacdo iremos nos ater a esta parte, a parte que € citada na Biblia, mas é
omitida ou velada e que é de suma importancia para o objeto de estudo aqui proposto.

Seja por meio de mitos, lendas ou tradi¢cbes orais ou quaisquer outras formas de se
expressar e que fazem parte de suas culturas, é que 0s povos primevos tinham como
compreensdo e se relacionavam com o que hoje é conhecido como divino, entidade ou forcas
espirituais. Esta compreensdo e a forma como este relacionamento entre Homem, Natureza e
Divino ocorreram e ainda ocorrem € que serdo apresentados neste trabalho.

A ideia de dois mundos existentes, que se comunicam e interagem e que precisam ser
percebidos e manifestos sempre existiu, principalmente, entre 0s povos primevos. Este
arquétipo de Céu e Terra, Mundos Superior e Inferior, Orun e Aiyé, divino e humano, se faz
presente na humanidade, desde antes da escrita, desde quando se tem nogéo da existéncia dos
povos primevos e que, algumas vezes, é apresentado somente como histéria de uma cultura.

Neste trabalho iremos perceber, entender e compreender este relacionamento para
podermos analisar o contexto mitico-religioso existente nos povos primevos e que ainda

existem nos dias de hoje, como ocorre no Candomble.

1.1 O contexto mitico-religioso dos povos primevos

Nise da Silveira afirma que “a psicologia junguiana ndo se interessa em fazer achados
arqueoldgicos nas producdes do inconsciente e em interpreta-los como sobrevivéncia dos
mundos mais antigos” (SILVEIRA, 1981, p. 83) e este pensamento é o que nos faz abordar o
assunto por ora apresentado.

Sabemos que 0s povos primevos transmitiam seus conhecimentos através da tradi¢éo
oral e para compreendé-los melhor ou obter interpretacdes e construgdes tedricas deles é preciso
considerar os seus mitos, as investigacdes linguisticas e religiosas porque sdo estes fatos que
trazem a luz a compreensdo historica.

O mais antigo, 0 mais poderoso e 0 mais curioso elemento que envolve, ndo so o ser
humano individualmente, mas toda a civilizacdo humana é o mito porque ele estd
intrinsecamente ligado a todas as areas humanas inclusive ao pensamento do homem primevo
(SILVA, 2002, p. 25).
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Compreender o contexto mitico-religioso dos povos primevos ndo é contar uma nova
histéria como se fosse uma descoberta arqueol6gica importantissima e valiosa. Buscar esta
compreensdo é entender 0 mito; é entender o simbolo que todo ser humano contém e convive,
até mesmo, sem perceber. Em seu livro O mito em Ernst Cassirer e Carl Gustav Jung o

professor Nilton Sousa da Silva faz uma afirmacao que ratifica este pensamento:

Conjeturamos que uma reflexdo filoséfica sobre o mito e o conceito
de inconsciente coletivo é o ponto de partida para essa contribuicdo e
compreensdo. Tal necessidade se da a medida que acreditamos emergir do
inconsciente coletivo as potencialidades que estruturam o comportamento do
ser humano: sua expressao de cultura, grupo social e sua ipseidade. (SILVA,
2002, p. 19)

A afirmacéo feita pelo professor Nilton Sousa da Silva corrobora com o que pensamos,
pois sabemos que 0 ser humano se expressa, principalmente, por meio da escrita e da fala e
desta forma h& uma comunicacéo, porém é preciso compreender que tanto a fala, quanto a
escrita sdo linguagens simbolicas que podem ser representadas por sinais, imagens e que elas
nem sempre sao descritiveis ou visiveis, mas sdo compreendidas pelo ser humano e isto também

pode ser definido como arquétipo, como bem apresenta Nise da Silveira (1981) ao dizer que:

Arquétipos sdo possibilidades herdadas para representar imagens
similares, sdo formas instintivas de imaginar. Sdo matrizes arcaicas onde
configuragdes anadlogas ou semelhantes tomam forma. (SILVEIRA, 1981, p.
77)

No livro Imagens e Simbolos (1991) de Mircea Eliade é apresentada uma frase, feita
pelo prefaciador George Dumeézil, que € muito importante para esta compreensdo mitico-
religiosa do ser humano. Ele diz que “o simbolismo estd presente em todo o pensamento
religioso, em todos os lugares do pensamento” (ELIADE, 1991, p. 1).

Mircea Eliade explica melhor este pensamento ao dizer que:

Comecamos a compreender hoje algo que o século XIX ndo podia
nem mesmo pressentir: que o simbolo, 0 mito, a imagem pertencem a
substancia da vida espiritual, que podemos camufla-los, mutila-los, degrada-
los, mas que jamais poderemos extirpa-los. (ELIADE, 1991, p. 7)
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Concordamos com Mircea Eliade, pois sabemos que, na histéria das religides, os
arquétipos, as expressoes e 0s simbolos arquetipicos estdo presentes. Entretanto, para conhecer
e poder contextualizar os grandes temas miticos é preciso conhecer e compreender a mitologia,
principalmente a dos povos primevos e isto significa analisar, conhecer e compreender as
religiBes, as manifestacdes religiosas ou espirituais existentes e que se tem conhecimento em
épocas em que ainda nao havia escrita.

Mircea Eliade faz outro alerta importante quanto a necessidade desta compreensao para

ndo cairmos em interpretacdes equivocadas e unilaterais:

A historia das religides é abundante em interpretacdes unilaterais e,
consequentemente, aberrantes de simbolos. N&o encontraremos um Unico
grande simbolo religioso cuja histéria ndo seja uma tragica sucessdo de
inimeras ‘quedas’. Ndo existe heresia monstruosa, orgia infernal, crueldade
religiosa, loucura, absurdo ou insanidade méagico-religiosa que ndo seja
‘justificada’, no seu proprio principio, por uma falsa — porque parcial,
incompleta — interpretacdo de um grande simbolismo. (ELIADE, 1991, p. 12)

Diante desta 6tica e observando estes fatos que sdo imprescindiveis para compreender
0 contexto mitico-religioso dos povos primevos é que nesta dissertacdo destacamos que a
Biblia, em seus escritos iniciais, faz referéncia a Africa, mas que estes importantes dados
historico e geografico tém passado desapercebidos e despercebidos por muitos tedlogos,
religiosos e, talvez, historiadores.

O contexto biblico do Antigo Testamento que sera apresentado servird de referéncia
para a compreensdo de que havia povos mais antigos dos que séo citados em seus textos e que
tinham suas culturas, seus contextos mitico-religiosos, mas que ndo sdo citados na Biblia ou, se
sdo citados, ndo recebem a devida importancia e demonstraremos que estas informacdes sdo

importantes para esta dissertacao.

1.2 O contexto mitico-religioso entre os povos do Antigo Testamento

Ao abordar sobre 0s povos que constam no Antigo Testamento € necessario ter muita
cautela, como também é importante delimitar qual serd o povo a ser abordado para que ndo haja
conflitos e confusdes. Da mesma forma é preciso tomar muito cuidado com a tradi¢éo ocidental

existente para que ela ndo interfira na producéo textual e, assim, esta dissertacdo nédo se

25



transforme em uma teologia fundamentalista e preconceituosa que nao é nossa intencdo, nem a
proposta deste estudo.

Ao utilizar os escritos biblicos, mesmo que seja um Unico versiculo, por menor que seja,
ou citar um dos personagens que consta na Biblia, nos deparamos com questfes teoldgicas,
conceitos religiosos e com a histéria das religides (judaica e cristd), pois a Biblia é um livro
com textos escritos ha séculos.

Por isso € preciso compreender que o estudo da historia da religido israelita inicia na
época do iluminismo e do racionalismo. Uma época em que era normal estabelecer contraste
entre a revelagédo e a razdo com o objetivo de apresentar o cristianismo como sendo a religido
correta, a religido de padrdes morais elevados e sendo uma religido racional (FOHRER, 2002,
p. 18).

Os estudos historicos-criticos que foram realizados por décadas, utilizando, mais
especificamente como base, a critica literaria chegaram ao ponto de apresentar uma histéria da
religido israelita que é uma expressdo usada por SMEND em 1893, mas que se cercou de
inimeros estudiosos como KUENEM (1869-70), K. H. GRAF (1962), C. STEUERNAGEL
(1925), W. ROBERTSON SMITH (1927); WELLHAUSEN (1905) entre outros (FOHRER,
2002, pp. 20-21).

Georg Fohrer (2002) demonstra que, ao estudar a historia da religido israelita, as
religiGes que foram analisadas foram apenas a religido arabica pré-islamica, por estarem muito
proximas da religido dos antigos semitas, neste caso a religido pré-mosaica de Israel e a religiao
cananeu-fenicia que foi a religido encontrada quando os israelitas passaram a fazer parte da
Palestina (FOHRER, 2002, p. 21).

A histéria de Israel, de acordo com os escritos do Antigo Testamento, comega com a
migracdo de Abrado da Mesopotamia para o Egito e depois para a Palestina e esta visdo
obscurece, a ponto de eliminar, que havia outros povos antes de Abrado e antes dos sumerios e
dos acadianos.

Inclusive os sumérios ndo sdo 0s primeiros povos, mas, por terem a escrita mais antiga
gue se tem acesso, e eles sdo considerados, em grande parte do meio teolégico, como 0 povo
mais antigo.

O historiador John Bright diz que “¢ o fato universalmente aceito que muito da literatura
do mundo antigo — narragcfes épicas, sabedoria popular, material legal e litargico — foi
transmitido oralmente” (BRIGHT, 1978, p. 86).
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Ele faz um longo discurso em seu livro Historia de Israel para demonstrar que houve

um longo periodo de transmissdo oral e afirma que:

De qualquer modo, houve com certeza uma longa transmissdo
historica. Mas os pormenores desta histéria — as circunstancias precisas sob as
quais se originaram e se desenvolveram as varias tradi¢des — estdo totalmente
além dos nossos conhecimentos, e provavelmente continuardo sempre.
(BRIGHT, 1978, p. 90)

E verdade que ha muita coisa que esta além do nosso conhecimento, mas que se faz
presente no inconsciente coletivo da humanidade e é por isso que precisamos compreender as
expressdes arquetipicas apresentadas pelos povos primevos.

Sabemos que cada povo, tribo, cla, independente de como sejam chamados nos tempos
atuais ou pela historia, tinha sua tradicdo oral, sua cultura e esta longa transmissdo oral
perpassou tradi¢des, tempos e épocas e precisam ser levadas em consideracdo, conforme John

Bright destaca:

Mesmo que aceitemos os relatos biblicos por seu valor nominal, é
impossivel reconstituir a historia dos comecos de Israel. Porque em sua grande
parte estes comecos sdo desconhecidos.

As narrativas de Génesis sdo em preto e branco e huma tela simples,
sem nenhuma perspectiva em profundidade. O Génesis nos pinta certos
individuos e suas familias, movimentando-se dentro de seu mundo, como se
vivessem sozinhos nele. (BRIGHT, 1978, p. 91)

Esta explicacdo de John Bright é importante porque ha mais informac6es a respeito dos
povos do que apenas as que sao lidas nos textos biblicos.

Nota-se entdo, que € algo muito mais profundo e que merece a nossa atencao, por isso
ao citar Abrado nesta dissertacdo, ndo estamos nos prendendo as tradi¢des judaica, crista ou
islamica, seja oriental ou ocidental, mas uma referéncia para compreendermos que iremos nos
ater aos povos antes dele, 0os povos primevos, que ndo sdo apresentados com mais detalhes nos
escritos do Antigo Testamento, como o proprio John Bright diz: “Nao sabemos nada das vidas
de Abrado, Isaac e Jac6 a ndo ser o que a Biblia nos diz. E os pormenores ficam muito além do
controle dos dados arqueologicos” (BRIGHT, 1978, p. 92).

Sabe-se que a religido patriarcal iniciada com Abrado e apresentada no livro de Génesis
é considerada como projecéo ao passado de crencas posteriores, mas:
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Até a data de hoje o tratamento que se tem dado a historia de Israel
tende a dar uma avaliagdo negativa as tradigBes primitivas, com uma
consequente relutancia em confiar nelas como fontes de informac&o historica.
(BRIGHT, 1978, p. 84)

A histéria demonstra que havia um comércio no Nilo, do Mar Vermelho para o Punta
(Somalia), nos mares de Creta, Fenicia e em varias outras regides (BRIGHT, 1978, p. 59) e
junto a este comércio fluia, normalmente, como é comum a qualquer sociedade, as histérias, as
lendas e tantas outras tradigcdes orais e culturais.

Este fato ndo é novidade ou uma grande descoberta arqueolégica ou historica, isto é algo
comum na histéria da humanidade, seja no litoral ou, até mesmo, nas regides ribeirinhas do
nosso imenso Brasil, como também, nos rios do Continente Africano, os quais a Biblia cita.

O que é importante é que, com esta informacdo, podemos compreender que eles nao

eram um grupo ético homogéneo, mas ndmades errantes entre os territorios daquela época:

Os antigos israelitas ndo eram beduinos condutores de camelos
(embora sejam descritos como proprietarios de camelos) nem condutores de
caravana no Neguebe, nem fazendeiros, mas pequenos ndmades criadores de
rebanhos ou, com referéncia ao animal que eles empregavam no transporte,
ndmades condutores de asnos. (FOHRER, 2002, pp. 35-36)

John Bright também informa que ha “evidéncia de um periodo de contato internacional
e transfusdo cultural entre as fronteiras do mundo da Biblia, antes de nascer o sol da historia”
(BRIGHT, 1978, p. 31) e também afirma que as narrativas patriarcais (Abrado, Isaque e Jaco)
e as demais narrativas biblicas ndo sdo possiveis de serem relacionadas aos acontecimentos da
histéria contemporanea e que estas narrativas biblicas constituem o maior problema da histéria
de Israel (BRIGHT, 1978, pp. 81-82).

Afinal, “a Biblia ndo faz profissao de seguir numerosos métodos historicos” (BRIGHT,
1978, p. 83), mas isto ndo significa que ndo houvessem outros povos mais antigos e que eles
ndo eram importantes.

O que faz com que as pessoas acreditem piamente nas tradi¢Ges biblicas como sendo a
Unica e absoluta verdade € a fé, porém Liev Tolstoi diz que na fé ““se abriga a profunda sabedoria
da humanidade e que ele n3o tinha o direito de nega-la com base na razio” (TOLSTOI, 2017,
p. 83) e esta também é a nossa inteng&o.
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Né&o abordaremos a fé como um sistema de crencas ou tradi¢Oes religiosas que podem
ser avaliadas qualitativa ou quantitativamente, mas como “o sentido da vida, gracas ao qual o
homem n&o se destrdi, e vive. A fé é a forca da vida” (TOLSTOI, 2017, p. 80). Esta forca da
vida que todo ser humano tem, segundo Tolstoi, € que em cada cultura aparece denominada por
Varios nomes ou apresentadas por inumeras manifestacdes, simbolos ou expressdes
arquetipicas. Diante dessa compreensdo e com tais conceitos é que nesta obra abordaremos 0s
povos primevos, do continente africano que existiram antes da escrita e que sdo citados em
passagens biblicas, como é o caso de Cuxe, mas que ndo recebem o devido valor ou atencéo.

A respeito desses povos Merril F. Unger informa que, apesar dos descendentes de Céo,
também serem referidos como Cuxe — conforme consta em Génesis 10.8-128 — faziam parte do
Egito ou a Nubia (UNGER, 1989, p. 42). Outro local do continente africano que é citado na
Biblia é Pute que € identificado como a antiga Punta, localizada ao sul ou sudeste de Cuxe
africano e que corresponde a Somalia moderna (UNGER, 1989, p. 43).

A propria Canad, a “Terra Prometida por Deus ao povo de Israel”, é apresentada na
Biblia como sendo um povo descendente de C3o ou Cam, conforme consta em Génesis 9.18° e
Génesis 9.22-27°, cuja origem é camita. Enfim, muitos locais da Africa sdo citados inimeras

vezes na Biblia, principalmente nos textos do Antigo Testamento, ndo s6 nos textos iniciais,

8 Cuxe gerou a Ninrode, o qual comegou a ser poderoso na terra. Foi um valente cagador diante do Senhor, dai
dizer-se: “Como Ninrode, poderoso cacador diante do Senhor”. O principio do seu reino foi Babel, Ereque, Acade
e Calné cidades na terra de Sinar. Daquela terra saiu ele para a Assiria e edificou Ninive, Reobote-Ir, Cal4 a grande
cidade de Resém. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

® Os filhos de Noé, que sairam da arca, foram Sem, Cam e Jafé; Cam é o pai de Canad. (A BIBLIA DE
JERUSALEM, 1995)

10 Cam, pai de Cana, viu a nudez de seu pai e advertiu, fora, a seus dois irmaos. Mas Sem e Jafé tomaram o
manto, puseram-no sobre 0s seus proprios ombros e, andando de costas, cobriram a nudez de seu pai; seus rostos
estavam voltados para tras e eles ndo viram a nudez de seu pai. Quando Noé acordou de sua embriaguez, soube o
que lhe fizera seu filho mais jovem. E disse: “Maldito seja Canad! Que ele seja, para seus irmdos, o altimo dos
escravos!” E disse também: “Bendito seja lahweh, o Deus de Sem, e que Canaa seja seu escravo! Que Deus dilate
Jafé, que ele habite nas tendas de Sem, e que Cana4 seja seu escravo!” (A BIBLIA DE JERUSALEM, 1995)
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mas também em livros poéticos como no Salmo 72.10* e nos livros proféticos como em Isafas
43.3'2; 45.14%; 66.19'*: Jeremias 46.9%°; Ezequiel 27.10'°; 30.5'7 e em varios outros.

Apesar da Africa nfo ser mais detalhada nos textos biblicos, ela ja existia com seus
povos, culturas, tradigdes, mitos, lendas e etc. Entdo, ao analisarmos a narrativa mitica da
historia da criacdo em Génesis 1 a 3, ndo podemos excluir que este contexto mitico-religioso
dos criadores divinos, das criaturas, do céu e abismo e tantas outras narrativas que sao
apresentadas na Biblia ndo facam parte dos demais povos que sao omitidos ou velados por nao
fazerem parte da historia do povo de Israel, mas o contexto mitico-religioso dos povos africanos
consta nos escritos ou estdo subtendidos nos textos que compdem o Antigo Testamento.

O que podemos perceber é que estas passagens servem para compreendermos o
arquétipo e o inconsciente coletivo que ja existia e era do conhecimento dos povos primevos.

As narrativas mitologicas da criacdo ja existiam entre outros povos e os africanos se
encontram inseridos entre estes. Por isso nesta dissertacdo iremos apresentar a narrativa mitico-

religiosa do Orun e Aiyé dos Yoruba.

1.3 O contexto mitico-religioso entre o povo Yoruba

Apresentar um assunto referente a historia do continente africano ndo é simples, mas
hoje isto ja tem sido possivel por causa dos esforgcos de renomados historiadores, principalmente
os historiadores africanos, como Joseph Ki-Zerbo que no livro Historia Geral da Africa

informa:

11 Os reis de Tarsis e das ilhas vao trazer-lhe tributo. Os reis de Saba e Seba Ihe pagaréo tributo. (BIBLIA
SAGRADA, 2008)

12 Com efeito, eu sou lahweh, o teu Deus, o Santo de Israel, o teu Salvador. Por teu resgate dei o Egito, Cuxe e
Seba, dei-os em teu lugar. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

13 Assim diz lahweh: Os produtos do Egito e a riqueza de Cuxe, bem como os sabeus, homens de grande estatura,
passardo para o teu dominio e te pertencerdo. Caminhardo atras de ti, seguindo-te em cadeias, prostrar-se-do diante
de ti e com voz stplice dirdo: “S6 contigo Deus esta! Fora dele ndo ha nenhum Deus. (BIBLIA SAGRADA, 2008)
14 Porei entre eles um sinal e alguns dos que foram salvos enviarei as nagdes, a Tarsis, Pul e Lude, que atiram com
0 arco, a Tubal e Java, até as terras do mar mais remotas, que jamais ouviram falar de mim, nem viram a minha
gléria; eles anunciardo entre as nacdes a minha gléria. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

15 Avante, cavalos! Correi a toda pressa, carros! Que os guerreiros avancem, Cuxe e Pute que maneja o escudo, e
os ludianos que retesam o arco! (BIBLIA SAGRADA, 2008)

16 Os persas, os lidios e os de Pute se acharam em teu exército e eram teus homens de guerra; escudos e capacetes
penduraram em ti; manifestaram a tua gloria. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

17 Eti6pia, Pute e Lude, toda a Arabia, Cube e os filhos da terra da alianca cairdo com eles a espada. (BIBLIA
SAGRADA, 2008)
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No que concerne ao continente africano, é preciso reconhecer que o
manuseio das fontes é particularmente dificil. Trés fontes principais
constituem os pilares do conhecimento histérico: os documentos escritos, a
arqueologia e a tradicdo oral. Essas trés fontes sdo apoiadas pela linguistica e
pela antropologia, que permitem matizar e aprofundar a interpretacdo dos
dados, por vezes excessivamente brutos e estéreis sem essa abordagem mais
intima. (KI-ZERBO, 2010, v. I, p. XXXVI)

Ao perceber que a Biblia cita, mesmo que seja de forma superficial ou velada, paises do
continente africano, estes pilares sdo novamente erguidos. Inclusive sabemos que a tradicdo
oral da histdria africana € um celeiro da historia viva dos seus povos.

Para o0 africano a palavra é pesada, isto é, é forte, tem muito valor e ndo é desperdicada.
Ela ¢ vista como sendo “a morada do ser” (KI-ZERBO, 2010, v. I, p. XL).

Ela ¢ “uma fonte integral de metodologia estabelecida e que confere a historia do
continente africano uma notavel originalidade” (KI-ZERBO, 2010, v. I, p. XLIII), 0 mesmo
ocorreu com 0 povo hebreu e com os demais povos.

Assim como Ki-Zerbo afirma que para compreender a historia da Africa é necessario a
compreensdo da histéria universal (KI-ZERBO, 2010, v. I, p. LVI), ela também ¢é
imprescindivel para compreendermos o contexto mitico-religioso dos povos primevos,
inclusive dos que constam nos textos biblicos.

Destarte a Biblia apresenta em seus escritos diversos estilos literarios, como por
exemplo, nos seus onze capitulos principais do livro de Génesis ela apresenta um estilo
mitoldgico, os africanos, como os demais povos primevos, ndo s6 do continente africano,
apresentam também seus mitos que foram e ainda sdo, nos dias atuais, transmitidos pela tradicdo
oral.

Mircea Eliade informa que:

As pesquisas sistematicas sobre o mecanismo das ‘mentalidades
primitivas’ revelaram a importancia do simbolismo para o pensamento arcaico
e, a0 mesmo tempo, o seu papel fundamental na vida de qualquer sociedade
tradicional. (ELIADE, 1991, p. 5)

No livro Historia Geral da Africa consta que:

O mito, representacdo fantastica do passado, em geral domina o
pensamento dos africanos na sua concepg¢éo do desenrolar da vida dos povos.
Isso a tal ponto que, as vezes, a escolha e o sentido dos acontecimentos reais
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deviam obedecer a um ‘modelo’ mitico que predeterminava até os gestos mais
prosaicos do soberano ou do povo. Sob forma de ‘costumes’ vindos de tempos
imemoriais, 0 mito governava a Historia, encarregando-se, por outro lado, de
justifica-la. Num tal contexto, aparecem duas caracteristicas surpreendentes
dos pensamentos historico: sua intemporalidade e sua dimensdo
essencialmente social. (HAMA; KI-ZERBO, 2010, v. I, p. 24)

A compreensdo desta Gtica sobre os africanos, incluindo seus mitos e suas tradigdes
orais, e sua comparagédo aqui, nesta dissertacao, apresentada dentro de contextos contidos nos
escritos biblicos, é importante para conhecermos e compreendermos a cultura Yoruba, a qual
no Brasil é representada pela religido Candomblé.

Este conhecimento nos faz compreender a historia e o contexto mitico-religioso que 0s
Yoruba apresentam. Inclusive, Yuval Noah Harari, em seu livio Homo Deus, reafirma esta

compreensdo ao dizer que:

Esse paradoxo do conhecimento historico. Conhecimento que ndo
muda o comportamento é inGtil. Mas aquele que muda o comportamento perde
rapidamente a relevancia. Quanto mais dados tivermos e qudo melhor
compreendermos a historia, mais rapidamente alterara seu curso, € mais
rapidamente nosso conhecimento se tornara obsoleto. (HARARI, 2016, p. 66)

E preciso destacar isto porque, como fazemos citacdes de textos biblicos, esta
dissertacdo pode levar a uma compreensdo dentro do contexto judaico-cristdo ou evangélico
dos dias atuais, porém ndo é este o0 objeto desta obra.

E preciso estar alerta a isto e ter em mente o que Mircea Eliade destaca para ndo

repetirmos os mesmos erros de alguns historiadores das religides ou de alguns te6logos:

Muitos historiadores das religides sdo tdo absorvidos por sua prépria
especialidade que ndo conhecem muito mais sobre os mitos gregos ou
egipcios, sobre a mensagem de Buda ou sobre as técnicas taoistas ou
xamanistas do que um amador que soube orientar suas leituras. A maioria esta
familiarizada apenas com um pequeno setor do imenso campo da histdria das
religides. (ELIADE, 1991, p. 23)

Apesar do autor desta dissertacao ser te6logo formado em uma instituicdo protestante,
este ndo é 0 nosso objetivo nesta dissertacdo, nem serd o caminho a ser aqui percorrido, pois

seu pensamento se faz presente na compreensdo que Mircea Eliade apresenta ao dizer que:
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Sabemos que certos mitos e simbolos circulam pelo mundo,
propagados por certos tipos de cultura, ou seja, que esses mitos ndo sao
descobertas espontaneas do homem arcaico, mas criacbes de um complexo
cultural bem delimitado, elaborado e veiculado por certas sociedades
humanas. (ELIADE, 1991, p. 30)

E com este pensamento que entraremos no campo da tradicdo oral africana, mais
especificamente, da cultura Yoruba, tendo-a como “um testemunho transmitido oralmente de
uma gerag¢ao a outra” (VANSINA; KI-ZERBO, 2010, v. I, p. 140) chegando até aos dias atuais,
no contexto social brasileiro em que se encontram as religides de matriz africana, mais
especificamente o Candomble.

Concordamos com H. Djait que “apreender a historia da Africa como um todo e
considerar, nesta perspectiva, suas fontes escritas continua a ser tarefa delicada e
particularmente dificil” (DJAIT; KI-ZERBO, 2010, v. I, p. 78).

Porém iremos nos ater ao modo de pensar da tradicdo oral e assim compreender,
apresentar e comparar o contexto mitico-religioso de forma que possamos entender que ha uma
religido de cultura Yoruba no Brasil que é o Candomblé.

Entdo, retornando a questdo do mito presente na historia da Africa, como a cultura
Yoruba e as dos demais povos, a Biblia também apresenta nos seus escritos 0s seus mitos e,

como bem informa o professor Nilton Sousa da Silva:

O mito ndo pode ser descrito como uma simples emocao. A expressao
de um sentimento ndo é o proprio sentimento — é a emocao tornada imagem.
(CASSIRER, 1961, p. 64 apud SILVA, 2002, p. 32)

Inclusive, Carl Gustav Jung disse que:

O que chamamos simbolo € um termo, um nome ou mesmo uma
imagem que nos pode ser familiar na vida cotidiana, embora possua
conotagcbes especiais além do seu significado evidente e convencional.
(JUNG, 2016b, p. 18)

Carl Gustav Jung também disse que “uma palavra é simbdlica quando implica alguma

coisa além do seu significado manifesto e imediato” (JUNG, 2016b, p. 19). Afinal, “os
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arquétipos s6 adquirem expressao quando se tenta descobrir, pacientemente, por que e de que
maneira eles tém significacdo para um determinado individuo vivo” (JUNG, 2016b, p. 122).

Partindo desta compreensdo sobre os mitos, as expressdes e 0s simbolos arquetipicos é
que podemos apresentar um dos mitos da criagdo da cultura Yoruba, o Orun e Aiyé, e que no
livro Os Nagé e a morte de Juana Elbien dos Santos, é apresentado da seguinte forma:

Quando QOlgrun decidiu criar a terra, chamou Obatala, entregou-lhe o
‘saco da existéncia’, apo-iwa, e deu-lhe as instrucBes necessérias para a
realizacio da magna tarefa. Obatala reuniu todos os Orisa e preparou-se, sem
perda de tempo. De saida, encontrou-se com Odua que lhe disse que s6 o
acompanharia ap6s realizar suas obrigacdes rituais. J4 no dna-Orun, caminho,
Obatala passou diante de Est. Este, o grande controlador e transportador de
sacrificios que domina os caminhos, perguntou-lhe se ja tinha feito as
oferendas propiciatorias. Sem se deter, Obatala respondeu-lhe que néo tinha
feito nada e seguiu seu caminho sem dar mais importancia a questdo. E foi
assim que Es0 sentenciou que nada do que ele se propunha empreender seria
realizado. Com efeito, enquanto Obatala seguia seu caminho comegou a ter
sede. Passou perto de um rio, mas ndo parou. Passou por uma aldeia onde lhe
ofereceram leite, mas ele ndo aceitou. Continuou andando. Sua sede
aumentava e era insuportavel. De repente, viu diante de si uma palmeira lgi-
ope e, sem se poder conter, plantou o tronco da arvore seu cajado ritual, 0 opéa-
s0r0, e bebeu a seiva (vinho de palmeira). Bebeu insaciavelmente até que suas
forgas o abandonaram, até perder os sentidos, e ficou estendido no meio do
caminho. Nesse meio tempo, Odua, que foi consultar Ifa, fazia suas oferendas
a EsU. Seguindo os conselhos dos babalawo, ela trouxera cinco galinhas, das
gue tém cinco dedos em cada pata, cinco pombos, um camaledo, dois mil elos
de cadeia e todos os outros elementos que acompanham o sacrificio. EsU
apanhou estes Ultimos e uma pena da cabeca de cada ave e devolveu a Odua
a cadeia, as aves e o camaledo vivos. Odua consultou outra vez os babalawo
gue lhe indicaram ser necessario, agora, efetuar um ebo, isto é, um sacrificio,
aos pés de QOlorun, de duzentos igbin, os caracéis que contém ‘sangue branco’,
‘a dgua que apazigua’, omi-ero.

Quando Odua levou o cesto com ighin, Olgrun aborreceu-se vendo
que Odua ainda ndo tinha partido com os outros. Odua nao perdeu sua calma
e explicou que estava obedecendo a ordens de Ifa. Foi assim que OQlgrun
decidiu aceitar a oferenda e ao abrir seu Apéré-odu — espécie de grande
almofada onde geralmente Ele esta sentado — para colocar a dgua dos igbin,
viu, com surpresa, que ndo havia colocado no apo-iwa — bolsa da existéncia —
entregue a Obatala, um pequeno saco contendo terra. Ele entregou a terra nas
maos de Odua para que ela, por sua vez, a remetesse a Obatala. Odua partiu
para alcancar Obatala. Ela o encontrou inanimado ao pé da palmeira,
contornando por todos os Orisa que nao sabiam o que fazer. Depois de tentar
em vao acorda-lo, ela apanhou o apo-iwa e eles dirigiram-se todos juntos para
o Orun Akaso por onde deviam passar para assim alcancar o lugar
determinado por Qlorun que estava no chao e voltou para entrega-lo a Qlgrun.
Este decidiu, entdo, encarregar Odua da cria¢do da terra. Na volta de Odua,
Obatala ainda dormia; ela reuniu todos os Orisa e explicou-lhes que fora
delegada por Olgrun e eles dirigiram-se todos juntos para o0 Qrun Akaso por
onde deviam passar para assim alcancar o lugar determinado por Qlgrun para
a criacdo da terra. Est, Ogin, Osgosi e 1ja conheciam o caminho que leva as
4guas onde iam cacar e pescar. Ogun ofereceu-se para mostrar o caminho e
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converteu-se no Asiwaju e no Olulana —aquele que esté na vanguarda e aquele
que desbrava os caminhos. Chegando diante do 0p6-orun-oun-Aiyé, o pilar
que une o Orun ao mundo, eles colocaram a cadeia ao longo da qual Odua
deslizou até o lugar indicado por cima das aguas. Ela lancou a terra e enviou
Eyelé, a pomba, para esparramé-la. Eyelé trabalhou muito tempo. Para
apressar a tarefa, Odua enviou as cinco galinhas de cinco dedos em cada pata.
Estas removeram e espalharam a terra imediatamente em todas as dire¢des, a
direita, & esquerda e ao centro, a perder de vista. Elas continuaram durante
algum tempo. Odua quis saber se a terra estava firme. Enviou o camaledo que,
com muita precaucdo, colocou primeiro uma pata, tateando. Apoiando-se
sobre esta pata, colocou a outra e assim sucessivamente até que sentiu a terra
firme sob suas patas.

Ole? Kole?
Ela esta firme? Ela ndo esta firme?

Quando o camaledo pisou por todos os lados, Odua tentou por sua
vez. Odua foi a primeira entidade a pisar na terra, marcando-a com sua
primeira pegada. Essa marca é chamada ese ntaiyé Oduduwa.

Atras de Odua vieram todos os outros Orisa colocando-se sob sua
autoridade. Comecaram a instalar-se. Todos os dias Ordnmila — patrdo do
oraculo de Ifa — consultava Ifa para Odua. Nesse meio tempo Obatala acordou
e vendo-se s sem 0 apo-iwa retornou a Qlgrun, lamentando-se de ter sido
despojado do apo. Qlgrun tentou apazigua-lo e em compensacédo transmitiu-
Ihe o saber profundo e o poder que Ihe permitiu criar todos os tipos de seres
que iriam povoar a terra. A narragdo diz textualmente: ‘lse ajulo yé nni iseda,
ti 6 fi mgo seda awon éniyan ati orisirisi ohun gbogho ti ¢ ¢ mg6 dde Aiyé oun
ati igi gbogbo, itakan, koriko, eranko, eiye, eja ali awon eniyan’.

‘Os trabalhos transcendentais de criagdo permitir-lhes-iam criar todos
0s seres humanos e as multiplas variedades de espécies que povoariam 0s
espacos do mundo; todas as arvores, plantas, ervas, animais, aves, passaros,
peixes, e todos os tipos humanos’.

Foi assim que Obatala aprendeu e foi delegado para executar esses
importantes trabalhos. Entdo, ele se preparou para chegar a terra. Reuniu 0s
Orisa que esperavam por ele, Olufgn, Eteko, Oliorogbo, Oldwofin, Ogiyan e
o resto dos Orisa-funfun.

No dia em que estavam para chegar, Oranmila, que estava
consultando Ifa para Odua, anunciou-lhe o acontecimento. QObatala, ele
mesmo, e seu séquito vinham dos espacos do Orun. Ordnmila fez com que
Odua soubesse que se ela quisesse que a terra fosse firmemente estabelecida
e que a existéncia se desenvolvesse e crescesse como ela havia projetado, ela
devia receber Obatala com reveréncia e todos deveriam considera-lo como
seu pai.

No dia de sua chegada, Orisanla foi recebido e saudado com grande
respeito:

Oba-alaa o ki aboo!
Oba nla mo wéa déé oo
O kd irin!

Erd waa daji.

Eru waa daji.

Ol6wo Aiyé wonyé 0.

oL E

1. Oba alaa, seja bem-vindo!
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Oba nla (o grande rei) acaba de chegar!

Saudagdes por ocasido da viagem que vocé acaba de fazer!
Os escravos vieram servir seu mestre.

Os escravos vieram servir seu mestre.

Oh! Senhor dos habitantes do mundo!

ok own

Odua e Obataléa ficaram sentados face a face, até 0 momento em que
Obatala decidiu que iria instalar-se com sua gente e ocupariam um lugar
chamado Iditaa. Construiram uma cidade e rodearam-na de vigias.

Segue-se um longo texto, segundo o qual os dois grupos se
interrogavam a fim de saber quem realmente devia reinar. Se Obatala é
poderoso, Oduduwa chegou primeiro e criou a terra sobre as dguas, onde todos
moram. Mas também foi Obatala quem criou as espécies e todos os seres. Os
grupos ndo chegavam a um acordo e as divergéncias e atritos se fizeram cada
vez mais sérios até gerar em escaramugas.

As opiniBes ndo eram constantes e os partidarios de um ou de outro
tanto aumentavam ou diminuiam de acordo com o0 que parecia ser mais
poderoso, até que explodiu uma verdadeira guerra, colocando em perigo toda
a criacdo. Oranmila interveio e um novo Odu, Twori-Obeérg, trouxe a solucéo.
Esse signo pareceu no dia em que Ordnmild consultou Ifa a fim de que
solucionasse a luta entre Orisanla e Odua.

Oranmila usou de toda sua sabedoria para fazer Odua e Obatala virem
a Oropo, onde conseguiu senta-los face a face, assinalando a importancia da
tarefa de cada um deles; reconfortou QObatala, dizendo que ele era 0 mais
velho, que Odua havia criado a terra em seu lugar e que ele tinha vindo para
ajudar e para consolidar a criacdo e ndo era justo que ele botasse tudo a perder.
Depois, convenceu Odua a ser amével com Obatala: ndo tinha sido ela quem
havia criado a terra? Por acaso Obatala no tinha vindo do Orun para que
convivessem juntos? Por acaso todas as criaturas, arvores, animais e seres
humanos ndo sabiam que a terra lhe pertenciam?

InG Oduaa 6 ro,

Ind Orisala naa a si roo.
Odua apazigou-se,

Obatéala também se apazigou.

Foi assim que ele fez Odua sentar-se a sua esquerda e Obatala a sua
direita e, colocando-se no centro, realizou os sacrificios prescritos para selar
0 acordo.

E a partir desse acontecimento que se celebram, anualmente, os
sacrificios e o festival com repasto (odoodln sisase) que relne os dois grupos
que cultuam Oduduwa e QObatéla, revivendo e reatualizando a relacdo
harmoniosa entre o poder feminino e o poder masculino, entre o Aiyé e o
Orun, que permitira a sobrevivéncia do universo e a continuacéo da existéncia
nos dois niveis.

As duas metades do igh4-odu devem manter-se unidas, Orun e Aiyé,
Odua e Obatala, o feminino e 0 masculino complementam-se para poder
conter os elementos-signos que permitem a procriacdo e a continuidade da
existéncia. (SANTOS, 2012, pp. 64-68)
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Assim como na cultura Yortba ha um relato mitico da criagdo com seus Orisa, na
narrativa mitologica apresentada nos trés primeiros capitulos do livro de Génesis, na Biblia,
ocorre 0 mesmo. Se pelo lado dos Yoruba ha Qranmila, Obatal, Ife, Igi Ope, Iré e etc. em
Génesis ha os Elohim?8, espirito®®, halito criador® e gerador de vida® e etc.

Fazer esta comparacdo ndo leva a desacreditar uma ou outra cultura, ao contrario, nos
leva a compreensdo que isto é um arquétipo e que ja fazia parte do inconsciente coletivo dos
pOVOS primevos.

Apesar da historia dos Yoruba ser oral, ela se faz presente, ainda nos dias atuais, com

sua forca e credibilidade. O reverendo Samuel Johnson disse que:

A origem da nacdo Yoruba esta envolvida na obscuridade. Como a
histdria inicial da maioria das nagdes, as contas comumente recebidas sdo, na
maior parte, puramente lendarias. As pessoas ndo estdo rotuladas e a
linguagem ndo escrita, tudo o que se sabe é de tradi¢cGes cuidadosamente
transmitidas.? (JOHNSON, 1921, p. 3 — Tradugdo Nossa = T.N.)

O reverendo Samuel Johnson também nos informa que:

Todas as varias tribos da nacdo Yoruba tracam sua origem em
Oduduwa e na cidade de 11é Ife. De fato, ele € famoso como o local onde Deus
criou 0 homem, branco e preto, e de onde eles se dispersaram por toda a terra.>
(JOHNSON, 1921, p. 15— T.N.)

O reverendo Samuel Johnson nos ajuda a compreender que 0s mitos, as historias e a
tradicdo oral dos Yoruba é igual & forma que a Biblia apresenta os mitos, as historias e a tradigdo

oral dos judeus e dos cristdos.

183915R  — ielohim. (KIRST, 2000)
927 —ruah. (KIRST, 2000)
20293 — nephesh. (KIRST, 2000)

211 — neshamah. (KIRST, 2000)

22 The origin of the Yoruba nation is involved in obscurity. Like the early history of most nations the commonly
received accounts are for the most part purely legendary. The people being unlettered, and the language unwritten
all that is known is from traditions carefully handed down.

2 All the various tribes of the Yoruba nation trace their origin from Oduduwa and the city He Ife. In fact He Ife is
fabled as the spot where God created man, white and black, and from whence they dispersed all over the earth.
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A cultura Yorub4, como qualquer outra cultura antes de haver escrita ou, até mesmo, as
que sdo conhecidas pela escrita, reconhecem o criador, o céu, a terra e as divindades, sejam
quais forem e quais nomes recebam ou sejam apresentados no decorrer dos tempos.

Isto faz parte do inconsciente coletivo do ser humano e do arquétipo com suas
expressdes, simbolos e imagens arquetipicas e € isto que tem levado, no decorrer dos séculos e
da histéria, os povos e as mais diversificadas culturas buscarem meios e formas de se
relacionarem com o divino, dentro das mais variadas formas de culto, com suas liturgias e seus
ritos, como é o caso do Asa Yoruba, que comumente ocorre nos terreiros de Candomblé, que

sera melhor apresentado no segundo capitulo desta dissertagao.
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CAPITULO II

ASA YORUBA:
UMA HERMENEUTICA DOS RITUAIS LITURGICOS DO CANDOMBLE

“Deus ¢ a simples causa, o quieto deserto, o simples
siléncio [...] tal é a Sua natureza: ser uma s6 natureza”.
Mestre Eckhart (CASSIRER, 1992, p. 91)

Estudar os povos antigos, as suas histdrias, os seus mitos e tudo o mais que envolve as
suas culturas é fascinante. Todavia, quando este estudo é feito tendo como objeto principal, 0s
povos de matriz africana, muitas vezes eles sdo ignorados e entram na lista dos assuntos
profanos do mundo cristdo em geral.

O fato dos mugulmanos terem o Alcoréo; os judeus terem o Tanakh?* e os cristdos terem
a Biblia Sagrada, assim como as varias outras religides ou filosofias espiritualistas, que existem
no mundo, terem seus livros sagrados que contam as histdrias sobre suas origens, ndo é motivo
para desmerecer, desacreditar e desconsiderar as religides que ndo tém livros assim ou ndo tém
escritos considerados inspirados pelo divino ou, até mesmo, escritos pelas divindades como é
0 caso dos povos de matriz africana como o Candomblé.

Antes de haver a escrita, as historias reais ou mitoldgicas eram passadas oralmente de
geragdo em geracdo e foi desta forma que surgiu a historia dos povos primevos, inclusive a
histdria do povo judeu que consta na Biblia.

Ao falar sobre os dados arqueoldgicos que confirmam a histéria da religido de Israel,
John Bright diz:

As inscricdes decifraveis mais antigas, quer no Egito, quer na
Mesopotamia, remontam aos primeiros séculos do terceiro milénio a.C. — mil
anos antes de Abrado, mil e quinhentos antes de Moisés. Ai comeca a historia
propriamente dita.

Além disso, no curso das Ultimas décadas, descobertas em todas as
partes do mundo biblico, e além dele, revelaram uma sucessdo de culturas
mais remotas ainda, que ascendem ao quarto milénio, ao quinto, ao sexto, ao
sétimo e, em alguns casos, ainda mais além.

24 Tanakh é um acrénimo judaico para denominar o seu Livro Sagrado, cuja formagc&o é feita pelas principais letras
hebraicas das divisbes as quais 0s seus livros sdo apresentados: Torah, Neviim e Ketuviim, também conhecido
como a Biblia Judaica. (CHAMPLIN, 1995, v. 2)
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Por mais dificil que seja para nés pensarmos, medeia realmente mais
tempo entre 0s comecos de civilizagdo no Oriente Proximo e as origens de
Israel, do que entre estas e nossa época! (BRIGHT, 1978, p. 16)

Outro autor que confirma esta visdo historica sobre Israel, ao dizer a respeito da histéria

da religido israelita que consta na Biblia, € George Fohrer:

A religido israelita [...] ndo era nem homogénea, nem estatica. Na
verdade, ela sofreu um processo de evolugdo histdrica que revela
significativas mudangas e desenvolvimentos causados ndo so6 por influéncias
internas, como também externas [...] qualquer apresenta¢do da historia da
religido de Israel deve lancar luz sobre esta evolucéo e variedade. (FOHRER,
2002, pp. 25-26)

Ao fazermos referéncias aos povos primevos € preciso compreender a evolucdo e a
variedade histéricas das suas origens, se é que podemos definir uma origem de povos tdo
antigos, pois elas vém de tradi¢Ges orais e estas sempre serdo muito mais antigas do que
qualquer pesquisador, historiador ou qualquer outra pessoa tente comprovar.

E por isso que ao estudarmos 0s povos primevos e as suas culturas precisamos também

entender as suas sagas, suas lendas e 0s seus mitos:

O enfoque mitico — é preciso reconhece-lo — estd na origem da histéria
de todos os povos. Toda historia é originalmente uma histdria sagrada. Do
mesmo modo, esse enfoque acompanha o desenvolvimento histérico,
reaparecendo de tempos em tempos sob formas maravilhosas ou monstruosas.
(HAMA; KI-ZERBO, 2010, v. I, p. 28)

Assim como John Bright, George Fohrer e Boubou Hama explicam que as historias dos
povos primevos estdo envolvidas e sdo compostas por mitos, lendas, sagas e varios outros
estilos literarios e arquétipos, os quais fazem parte dessa evolucdo e variedade historicas,
Mircea Eliade também afirma que “é na historia da religido que encontramos os arquétipos”
(ELIADE, 1991, p. 17).

NOs que vivemos nos dias da tecnologia, na era da informatica, precisamos observar
atentamente para compreender como as religides se transformam e evoluem com o passar do

tempo.
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Este processo de evolucdo e transformacdo € explicado por George Fohrer ao citar o

seguinte exemplo sobre o povo de Israel:

A concepcdo javista®® de Deus passa pelas seguintes transformagdes:
primeiro, ele é um Deus da protecdo; depois, um Deus da guerra; e,
finalmente, um Deus da paz universal, cujo dominio abrange todo o mundo.
O Deus de um grupo especial torna-se o Deus de uma nacdo; e, em seguida, 0
unico Deus de todas as nacOes. Esporadicamente ele intervém nas batalhas;
depois, age repetidamente na vida e destino de homens e nacGes; €, por fim,
opera continuamente através de todo o dominio da natureza. No curso do
desenvolvimento da concepcdo, lahweh, primeiramente, é adorado em
qualquer lugar; mais tarde, em numerosos santudrios locais; e, finalmente,
num Unico santuario. Simples cultos tribais dao lugar a complexas cerimonias
culticas e, por fim, a adoracdo em espirito e em verdade. Precaucfes para a
protecdo da tribo transformam-se em normas culticas, éticas e legais, que séo,
de per si, sumariadas num Gnico e compreensivo mandamento. (FOHRER,
2002, p. 26)

Contudo, também se podem notar as caracteristicas comuns: a
estrutura pessoal de fé, que é encontrada até na primitiva religido tribal de
Israel; a nocdo de uma correlagcdo entre os atos e decisGes de Deus e do
homem, juntamente com a no¢do da acdo de Deus contemporaneamente na
vida dos homens e das nacdes; a exigéncia de que a vida e a conduta do homem
estejam de acordo com as leis que expressam a vontade de Deus; e, como
ponto focal da religido israelita, a crenga no dominio de Deus e na comunh&o
entre 0 homem e Deus, com a efetivagdo de ambas na vida do fiel, da nagédo
ou do mundo humano. (FOHRER, 2002, p. 27)

George Fohrer, mais uma vez, faz uma excelente explanacao a respeito da histdria do
povo de Israel que consta na Biblia e demonstra que o que os textos biblicos do Antigo
Testamento apresentam sobre a origem do mundo, do povo e as manifestacdes de Deus que
constam registrados nos seus escritos sao confusas e de dificil compreensédo, mas que nos levam
a questdes arquetipicas existentes.

Sem tal compreensao, a visdo que se terd de povos antigos, principalmente, de povos de
matriz africana como os Yoruba, sera parcial, como o reverendo Samuel Johnson, apesar de ter
escrito um dos primeiros livros sobre os Yoruba e que tem muito valor para o conhecimento
deste povo, demonstra o seu julgamento e a sua sentenca, de cunho dogmatico, ao se referir a

povos que tém outra forma de compreender e se relacionar com o divino:

%5 O nome javista faz parte dos estratos fontes coletados de materiais narrativos e juridicos antigos que constituem,
ao mesmo tempo, o resultado de uma elaboragdo artistica, cujo javismo ou J se prende ao fato de que, ao contrario
de outras exposicdes, foram utilizados 0 nome de Javé desde a época pré-mosaica, isto &, desde o inicio do livro
de Génesis. (CHAMPLIN, 1995, V. 3)
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Os Yoruba originalmente eram inteiramente pagdos. O maometismo,
gue muitos agora professam, foi introduzido apenas desde o final do século
XVIII. Eles, no entanto, acreditam na existéncia de um Deus Todo-Poderoso,
que eles chamam de Olorun, ou seja, Senhor do Céu.

Eles o reconhecem, Criador do céu e da terra, mas exaltados demais
para se interessar diretamente pelos homens e seus negécios; portanto,
admitem a existéncia de muitos deuses como intermediarios, e estes eles
chamam de Orisa. 2 (JOHNSON, 1921, p. 26 — T.N.)

Este comportamento que o reverendo Samuel Johnson apresenta e que, infelizmente,
muitos cristdos tém ndo é saudavel a qualquer pessoa, muito menos a um pesquisador, porem
0s assuntos que envolvem a religiosidade de muitas pessoas e suas crencas levam muitos a
agirem desta forma. Entretanto, a postura de um historiador deve observar o alerta feito por H.
Djait:

O historiador objetivo ndo tem o direito de fazer julgamentos de valor
com base nos documentos de que dispde, mas também nédo deve negligenciar
seu potencial informativo sob pretexto de que podem induzi-lo a erro. (DJAIT;
KI-ZERBO, 2010, v. I, p. 81)

Para ndo termos tal postura e para ficarmos longe de posicionamentos intolerantes e
preconceituosos em relacdo ao Candomblé, nesta dissertacdo, buscaremos a devida
compreensdo para entendermos e abordarmos a cultura dos Yoruba e para isto precisamos
entender a funcéo indispensavel que o mito desempenha nas civilizagGes africanas, exprimindo,
enaltecendo e codificando a crenca, revelando e impondo principios morais, garantindo a
eficacia dos rituais e oferecendo regras praticas para a orientacdo humana (BENISTE, 2006b,
p. 11).

Esses mitos ou essas divindades que existem na cultura Yoruba ndo surgiram de forma
que possam ser explicadas historicamente e ndo serd a compreensdo da transformacéo historica
dos nomes e configuragdes divinas que nos fara entender a origem dos nomes, deuses ou mitos,
porque os deuses e 0S seus nomes ja existiam na consciéncia humana (CASSIRER, 1992, p.
37).

26 The Yorubas originally were entirely pagans. Mohammedanism which many now profess was introduced only
since the close of the eighteenth century. They, however, believe in the existence of an Almighty God, him they
term Olorun, i.e., Lord of Heaven.

They acknowledge Him, Maker of heaven and earth, but too exalted to concern Himself directly with men and
their affairs, hence they admit the existence of many gods as intermediaries, and these they term Orisas.
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Os mitos se tornam verdadeiros porque séo sagrados, conforme Mircea Eliade cita em

seu livro Imagens e Simbolos:

Os mitos sdo verdadeiros porque séo sagrados, porque falam de Seres
e de acontecimentos sagrados. Consequentemente, narrando ou ouvindo um
mito, retomamos o contato com o sagrado e com a realidade, e dessa maneira
ultrapassamos a condigdo profana, a ‘situa¢do historica’. (ELIADE, 1991, p.
55)

Entretanto, ndo se pode acreditar ou afirmar tais posicionamentos apenas pela vontade
humana, pois, por se tratar de questbes espirituais, esta compreensdo necessita de uma
compreensdo teoldgica ou de alguma forma de exame teoldgico, pois é ela que sustenta e

mantém as religides:

Nenhum povo e nenhuma cultura formam-se como realidade
historica, sem imagens e sem simbolos, sem teologia capaz de definir e
sustentar os valores morais e religiosos, sem organizagdo social e politica;
enfim, sem uma visdo definida do mundo. O mito é essencialmente uma
revelacdo e € desenvolvido para sustentar a crenca religiosa. (BENISTE,
2006b, p. 13)

Diante do que Mircea Eliade e José Beniste expdem, compreendemos que 0S mitos sao
sagrados porque revelam as crencas religiosas e é por isso que em todas as religides ha mitos,
sagas, lendas e tantas outras formas de expressar suas histérias e conhecimentos.

Os mitos, nos ritos do Candomblé, buscam dar sentido as coisas realizadas; porém 0s
mitos no Candomblé também sdo apresentados sob varias formas, como: canticos, narrativas
de acontecimentos primordiais, gestos e dangas, sempre buscando criar a possibilidade de uma
comunh&o divina (BENISTE, 2006b, p. 19).

Todavia, como a cultura Yoruba é antiga e também tem uma lingua muito antiga, sera

muito importante e necessario que realizemos a devida hermenéutica de seus rituais litargicos.

2.1 — A Hermenéutica e suas Ferramentas

A propria palavra hermenéutica vem de um mito, assim como a sua funcéo € explicada

por intermédio de um mito (BRANDAO, 2002). Para os gregos, o Deus Hermes era “o que sabe
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e 0 que transmite toda ciéncia secreta, pois a grande tarefa de Hermes era ser o intérprete da
vontade dos deuses” (BRANDAO, 2002, pp. 195-196).

A hermenéutica é muito importante, principalmente, para a compreensao de textos ou
relatos antigos, mas € preciso saber utiliza-la, assim como suas ferramentas, para realizar uma
boa interpretagdo. Mircea Eliade diz que “em principio, podemos sempre nos perguntar sobre
a validade da hermenéutica” (ELIADE, 1991, p. 20).

Em certo ponto ele tem razdo porque ndo € possivel criar “limites legitimos da

hermenéutica dos simbolos” (ELIADE, 1991, p. 21), como explica Ernest Cassirer:

O mito ndo é, para ele, nem a transformacdo da historia em lenda
fabulosa, nem uma fabula aceita como histérica; e, tampouco, surge
diretamente da contemplacdo das grandes configuraces e poderes da
natureza. Tudo a que chamamos de mito, é, segundo seu parecer, algo
condicionado e mediado pela atividade da linguagem: é, na verdade, o
resultado de uma deficiéncia linguistica originaria, de uma debilidade inerente
a linguagem. Toda designacédo linguistica é essencialmente ambigua e, nesta
ambiguidade, nesta ‘paronimia’ das palavras, esta a fonte primeva de todos 0s
mitos. (CASSIRER, 1992, p. 18)

Em busca desta fonte primeva que Cassirer cita e de compreender melhor os ritos e
rituais liturgicos do Candomblé é que iremos utilizar a hermenéutica como a arte e a ciéncia da
interpretacdo. A palavra hermenéutica vem do grego hermeneuo?®’ que significa interpreto,
traduzo e sua utilizacio é conhecida como a arte da hermeneia?®, isto ¢, a teoria da interpretacéo
(VINE, 2006, verbete: interpretar).

A historia da palavra hermenéutica estd vinculada a relacdo do humano com o divino,
pois 0 Deus Hermes era 0 mensageiro dos deuses do pantedo grego que transmitia e interpretava
suas comunicagOes aos destinatarios independentemente delas serem boas ou ruins
(BRANDAO, 2002, pp. 71-73).

O tedlogo Louis Berkhof em seu livro Principios de Interpretacdo Biblica (1988),
informa que Plat&o foi o primeiro a utilizar a palavra hermenéutica como termo técnico e, com
0 passar do tempo, a palavra hermenéutica comecou a ser vista ndo s6 como ciéncia, por causa
das normas e regras dentro de um sistema ordenado, mas também como uma arte, pois a sua
interpretacdo precisa ser bem aplicada para ndo distorcer o objeto de estudo (BERKHOF, 1988,
p. 11).

27 epuveto [interpreto] — (T.N.). (TAYLOR, 1991)
28 épuvelo [teoria da interpretacdo] — (T.N.)
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O proposito da hermenéutica é interpretar contextos historicos antigos
(SCHLEIERMARCHER, 2001, p. 36) e para que essa interacdo seja realizada é preciso utilizar
alguns principios que também sdo chamados de “ferramentas hermenéuticas” € que servem para
analisar os ambientes: historico, cultural, contextual, linguistico, literario, social e tudo o mais
que envolve 0 mundo da época e nos dias atuais para a sua devida compreensao e aplicagao.

Sabe-se que o0 avd paterno de Carl Gustav Jung (1794-1864) foi contemporaneo de
Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher (1768-1834), inclusive em seu livro Memdrias, Sonhos
e Reflexdes, Aniela Jaffé conta que o av6 de Carl Gustav Jung participava de um circulo notavel
da sua época, o qual contava com Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher® (JUNG, 2016, p.
395).

Aniela Jaffé também apresenta uma arvore genealdgica de Carl Gustav Jung
demonstrando que o tataravé de Carl Gustav Jung se casou com a irma mais nova de
Schleiermacher (ANEXO A).

E preciso compreender este dado histdrico e familiar, pois Schleiermacher é considerado
0 pai da hermenéutica moderna e liberal e ele afirmava que interpretar ndo consiste s6 na
reconstrucdo historica, mas também intuitiva, isto é, é preciso entender o discurso do outro
(SCHLEIERMACHER, 2001, p. 15).

E através desta postura de interpretacio psicoldgica que Schleiermacher buscava
exercer para compreender a intengédo do autor ou do contexto por ele vivido, que chamamos, na
teologia, de compreensdo hermenéutica.

Esta é a postura semelhante a qual nesta dissertacdo almejamos praticar, para sem
incorrer na hubris de apresentar o asa Yorub4, isto €, a liturgia Yoruba existente no Candomblé.

Ao falar em liturgia, compreendemos que sera preciso explicitar o que significa este
termo em sua etimologia para que ndo haja interpretacdes errdneas, tendenciosas ou ja
preestabelecidas sobre a conotacao a respeito da liturgia.

Todavia, antes de abordar sobre a liturgia, € preciso compreender que ela ndo é algo que
existe de forma isolada ou exclusiva de uma unica religido, mas ela faz parte da interagdo
religiosa do homem para com o divino e a esta interacdo é o que se conhece pela expressao:

culto.

29 Fildsofo e tedlogo alemdo de grande influéncia. Foi professor de teologia e filosofia em Halle e ministro da
Igreja da Trindade em Berlim. Traduziu as obras de Platdo para o alemdo. Fez progredir a teoria do conhecimento,
o raciocinio teoldgico, a erudicdo platonica e a teologia sistematica e sofreu influéncia de Kant e Fichte. E
conhecido como o pai da hermenéutica moderna e liberal. (CHAMPLIN, 1995, v. 6)
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2.2 — A Hermenéutica de culto e de liturgia

A palavra “culto” tem sido utilizada com muita frequéncia no decorrer do séculos,
principalmente no que se refere a religiosidade e, mais especificamente, dentro do contexto
judaico-cristdo. Sempre que hd um assunto relacionado ao divino e a sua adoragdo ou devocao,
€ comum que as pessoas utilizem tal expressdo para determinar o ato de um culto em si, por
isso definiremos e conceituaremos o que € o culto ou 0 que é um culto.

O conceito mais comum de culto é de um ato religioso que envolve atos internos e
externos, por meio dos quais o ser humano explicitamente honra o divino e as pessoas ou coisas
unidas as divindades de um modo particular (FRIES, 1983, verbete: culto). Nota-se que o culto
é um conjunto de atos sensiveis que a comunidade ou o individuo realizam para exteriorizar a
vida religiosa e entrar em relacdo com o divino.

Por ser um comportamento da relagdo do ser humano para com o divino, torna-se um
fendmeno social praticado pelo individuo ou por uma coletividade, conforme as regras, 0s
lugares e os tempos determinados. Todavia, é preciso lembrar que ndo existe, em cultura
alguma, um culto sem um ritual (ECHKARDT, 2015, p. 7).

O culto por ser um ato que tem por objetivo conectar 0 ser humano ao divino através de
dogmas, ritos e simbolos, é a expressdo de um relacionamento, onde as partes envolvidas
sentem-se amparadas e livres de dividas diante do divino (ECHKARDT, 2015, p. 7).

Em qualquer relato sobre o ser humano de qualquer época ou, até mesmo, civilizacoes,
ha sempre manifestacbes por parte do ser humano que envolvem os modelos tipicos de
iniciacdo, purificacdo, dedicacdo, oferendas e etc. Isto ocorre porque o culto tem como
finalidade, estabelecer e manifestar, mediante seus simbolos e ritos, a relagdo entre 0 humano
e a divindade (VINE, 2006, verbete: adorar).

Sejam quais forem os meios apresentados ou praticados (magias, oferendas, oracoes e
etc.), o culto deve criar um intercambio que beneficie o Qrun-Aiyé dos deuses e do ser humano,
ou seja, deve haver uma interagdo entre as forcas misticas e vitais que sao indispensaveis tanto
para o divino e, principalmente, quanto para o ser humano (BENISTE, 2006, pp. 19-20).

A historia das religides demonstra que o culto é a reacdo a uma experiéncia religiosa,
uma forma de responder ao sagrado. Isto demonstra que o culto tem o carater de uma resposta
que é o comportamento humano para se comunicar com o divino, por intermédio da palavra e

da respectiva acdo que também é o comportamento entre si (VAUX, 2003, p. 309).

46



Em todas as religides existentes, até mesmo as religides dos povos primevos sempre
eram realizados cultos em favor das divindades, que habitavam ou ndo, em algum tipo de
pantedo. Isto ndo foi diferente no culto das religiGes cristd, judaica ou qualquer outra, porque
nelas se percebe ritos e praticas semelhantes a outras religides existentes na mesma época que,
com o passar do tempo, esses atos foram consideradas pagdos pela perspectiva teoldgica
judaico-cristd, todavia, eles sdo formas do comportamento humano interagir com o divino.

A palavra hebraica traduzida para culto é ‘aboda*® cujo principal significado é trabalho
bracal, servico (HARRIS, 1998, verbete: servir). Este vocabulo tem sua raiz no verbo ‘abad®
que significa trabalhar, servir e cuja etimologia vem de diversas raizes semiticas e que
expressam Varias ideias relacionadas a prestacdo de servigo e “trabalho”.

No aramaico ela significa fazer; no arabe significa adorar, obedecer e no grau intensivo
tem o sentido de escravizar ou reduzir a escraviddo. Entretanto, em todas estas expressoes, esses
servigos prestados sempre sdo dirigidos a coisas, pessoas ou ao divino.

A palavra culto sempre se refere a execucio de um trabalho para o divino. E um servico
prestado ao divino independente de qual seja o servico, seja ele obrigatorio ou como resultado
de uma experiéncia jubilosa e de agradecimento (ECHKARDT, 2015, pp. 8-13).

No grego, a palavra que é traduzida para culto vem do verbo Proskunes>’que é formado
com as expressdes pros® e kunes® e significa fazer mesura, fazer reveréncia a, prestar
obediéncia ou prestar homenagem ao divino (VINE, 2006, verbete: adorar).

A ideia que este verbo expressa é da pessoa que se prostra ou se curva para reverenciar
uma divindade ou algo que € divino e este termo é mais utilizado com o significado de adorar.
Demonstrando, assim, que o ato do culto inclui a adoragdo, seja individual ou coletiva, em a¢ao
de gracas, confissOes, peti¢des, intercessoes, estudo de escrituras e prontiddo para o servico
(ECHKARDT, 2015, pp. 18-21).

Nesta busca de interagdo para com o divino é que o homem utiliza os rituais com seus
ritos. A palavra ritual vem do latim ritus e significa cerimonia religiosa, uso, costume ou
observancia religiosa e tem o mesmo significado que rito, dando continuidade ao mito.

O ritual ndo é mecanizado porque pode atualizar o mito e, assim, seguir 0s ensinamentos
dos ancestrais que séo sagrados (LAROUSSE CULTURAL, 1998, verbete: rito).

12V [servigo] - (T.N.)
31920 [servir] - (T.N.). (VINE, 2006)
32 TIpookuvéw [fazer mesura] — (T.N.)
3 Tpoc [para] — (T.N.)
3 Kuvéw [beijar] — (T.N.)
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Um ritual € um conjunto de ritos, isto é, sdo regras para que o servico prestado ao divino
torne-se um padrdo. Em um culto ha inimeros ritos dentro de um dnico ritual, porém cada ritual
apresenta a sua liturgia, conforme o rito determinado.

Ao abordar sobre religido e as préticas rituais Carl Gustav Jung afirma que a maioria

das praticas rituais tem como finalidade provocar o efeito do numinoso.

Antes de falar de religido, devo explicar o que entendo por este termo.
Religido ¢ — como diz o vocabulo latino religere — uma acurada e
conscienciosa observacao daquilo que Rudolf Otto acertadamente chamou de
‘numinoso’, isto €, uma existéncia ou efeito dinamico ndo causados por um
ato arbitrario. Pelo contrario, o efeito se apodera e domina o sujeito humano,
mais sua vitima do que seu criador. Qualquer que seja a causa, 0 NUMINOSO
constitui uma condi¢do do sujeito, e é independente de sua vontade. De
qualquer modo, tal como o consensus gentium, a doutrina religiosa mostra-
nos invariavelmente e em toda a parte que esta condicdo deve estar ligada a
uma causa externa ao individuo. O numinoso pode ser a propriedade de um
objeto visivel, ou o influxo de uma presenca invisivel, que produzem uma
modificacdo especial na consciéncia. Tal é, pelo menos, a regra universal.

Mas logo que abordamos o problema da atuacéo pratica ou do ritual
nos deparamos com certas exce¢des. Grande nimero de praticas rituais sao
executadas unicamente com a finalidade de provocar deliberadamente o efeito
do numinoso, mediante certos artificios magicos como, por exemplo, a
invocacdo, a encantagdo, o sacrificio, a meditacdo, a pratica do ioga,
mortificacdes voluntérias de diversos tipos etc. Mas certa crenca religiosa
numa causa exterior e objetiva divina precede essas praticas rituais. A Igreja
Catdlica, por exemplo, administra os sacramentos aos crentes, com a
finalidade de conferir-lhes os beneficios espirituais que comportam. Mas
como tal ato terminaria por forcar a presenca da graca divina, mediante um
procedimento sem ddvida magico, pode-se assim arguir logicamente:
ninguém conseguiria forgar a graca divina a estar presente no ato sacramental,
mas ela se encontra inevitavelmente presente nele, pois o sacramento é uma
instituicdo divina que Deus ndo teria estabelecido, se ndo tivesse a intencao
de manté-la. (JUNG, 1971, OC 11, 1, 8§ 6-7)

Podemos observar que Carl Gustav Jung, apesar de citar sobre o sacramento na Igreja
Catolica e abordar sobre este assunto utilizando uma oOtica cristd, apresenta os rituais como
sendo uma busca por beneficios espirituais para com o numinoso, isto ratifica que ha varias
definicdes existentes no decorrer da literatura teolégica que podem expressar 0s rituais com
seus ritos em uma liturgia.

Para melhor compreensdo, nesta dissertacao, utilizaremos como definicdo de liturgia o

substantivo que vem do grego leitourgia® e é derivado dos vocéabulos leiton®® que significa

35 Aevtoupyio [liturgia] — (T.N.)
36 Aevtdv [coisa publica] — (T.N.)
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coisa publica (originario de Laos®) e da raiz de ergon® que significa: funcéo, esforco, obra,
isto é, servico publico ou servico do povo (FRIES, 1983, verbete; liturgia).

Nas cidades gregas leitourgia referia-se ao servi¢co prestado pelo povo ao Estado e,
como culto as divindades, era considerado um servico ao Estado, pois também era utilizada
para expressar 0s servicos religiosos como sendo servigos prestados aos deuses do panteéo,
incluindo os imperadores (ECHKARDT, 2015, p. 23).

A liturgia refere-se a assembleia do povo em acgdo e € uma acdo conjunta e publica do
ser humano, sozinho ou reunido, que caracteriza um comportamento na busca de interagir com
o divino. E a expressdo do comportamento humano reunido para proclamar e celebrar os feitos
divinos e oferecer os servigos publicos (culto) ao divino.

Destarte a liturgia é uma acdo em movimento na qual, ao mesmo tempo, inclui o falar,
0 ouvir, o ler e muitas outras atividades e experiéncias que o ser humano realiza ou sofre para
prestar 0 seu servico, o seu trabalho, durante o seu culto prestado ao divino.

A expressdo liturgia também pode ser compreendida ao analisar o verbo hebraico aalal®
e 0s seus derivados ou outros sinbnimos que apresentam a ideia de estar agradecendo ou
elogiando ao divino (HARRIS, 1998, verbete; louvar).

Halal vem do acadiano athalu*® ou de su/u/w*! e do ugaritico hll*2 e conota a ideia de
alguém estar, sincera e profundamente, agradecido e satisfeito com o que tem ocorrido em sua
vida, por isso é um elogio a alguma qualidade superior ou a um grande feito realizado
(ECHKARDT, 2015, pp. 24-27).

Ao utilizar por base tais conceitos e defini¢Bes a respeito do significado da expressdo
liturgia, demonstraremos que, desde os tempos que constam nos escritos do Antigo Testamento,
entre os mais diversos povos, inclusive dentre 0s povos primevos, 0 ser humano busca, de
alguma forma, se relacionar com o divino.

Alguns destes rituais litdrgicos séo apresentados inseridos na mitologia; outros se fazem
presentes nas historias narradas pelos ancestrais, porém sempre com a finalidade de demonstrar
que hd uma forma para o ser humano se relacionar com o divino e expressar 0 seu

agradecimento de forma sincera e devotada e isto também ocorre com o Candomblé.

37 Aadc [povo] — (T.N.)
38 Zpyov [servigo] — (T.N.)
3 5571 [agradecido profundamente] — (T.N.)
0 Nt /J®  [gritar, vangloriar-se] — (T.N.). (MEYERS, 2000-2016)
M ®J®J  [saudar, aclamar, gritar, demonstrar alegria] — (T.N.). (MEYERS, 2000-2016)
2 mJJ  [alegria] — (T.N.). (MEYERS, 2000-2016)
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2.3 — Os rituais litargicos do Candomblé

A liturgia envolve todo o ato do culto e em cada ato de culto ha varios rituais com seus
ritos e eles nunca sdo 0s mesmos e isto acontece com todas as formas de culto que as religides
tém; assim, “as formas exteriores desse servigo, os ritos, podem ser semelhantes aos de outras
religides, podem até serem emprestados delas”, mas nunca serdo os mesmos (VAUX, 2003, p.
309).

O que demonstra que cada culto tem a sua liturgia e que cada uma dependera do contexto

cultural ao qual ela esta inserida:

O culto é o conjunto dos atos sensiveis que a comunidade ou o
individuo realizam para exteriorizar sua vida religiosa e entrar em relagcdo com
Deus, e o culto sem divida estabelece essa relacdo. [...] o culto € a resposta da
criatura a seu Criador. O culto € essencialmente um fendmeno social: mesmo
praticado pelo individuo, ele se realiza segundo regras determinadas, 0 mais
possivel em lugares determinados e geralmente em tempos determinados. [...]
o0 culto ndo existe sem um ritual. (VAUX, 2003, p. 309)

Roland Guérin de Vaux sintetiza de forma bem compreensivel o que € culto e como ele
envolve e precisa da liturgia, dos rituais e dos ritos que s6 o ser humano pode realizar e oferecer
ao divino.

Dentro do contexto judaico-cristdo s6 existe um culto verdadeiro e correto que é
prestado a um Unico e verdadeiro ser divino e este culto s6 pode ser realizado conforme certos
ritos liturgicos apresentados e é por isso que falar sobre a liturgia de religides de matriz africana,
como € o caso do Candomblé, é considerado, para a teologia judaico-cristd, uma heresia.

Segundo o Censo Demografico realizado em 2010 pelo Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica (IBGE), mais de oitenta e cinco por cento (85%) da populacédo brasileira diz ser
cristd e, mesmo sem saber 0 que isto possa significar teologicamente, esta grande parcela da
populacdo segue as doutrinas, os dogmas e as linhas de pensamentos dos mesmos que
demonizam as religides africanas existentes, principalmente o Candomblé.

Devemos levar em consideracdo que “a liturgia dos africanos e de seus descendentes
prestou-se a objeto da ciéncia (antropologica, sociologica, psiquidtrica, psicanalitica) no
panorama dos estudos brasileiros” (SODRE, 2017, p. 12) e por isso é muito valiosa nos dias de
hoje.
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Em seu livro Pensar Nag6, Muniz Sodré, aborda a respeito desta intolerancia religiosa
existente e que apresenta grande resisténcia ao culto de matriz africana no Brasil, inclusive com

o Candomblé:

A liturgia da extrag&o africana, vinculada a cultos locais e familiares,
passa mais pela dimensdo de um ativo pensamento de arkhé do que pelo plano
religioso stricto sensu, marcado pelo universalismo monoteista — tanto assim
gue as grandes resisténcias a esses cultos partem dos imperialismos da crenca.
(SODRE, 2017, p. 16)

Apesar de Muniz Sodré classificar as resisténcias como fazendo parte do universalismo
monoteista, isto é questionavel dentro do contexto da cultura Yorub4, pois este povo ndo é
idolatra, mas adora apenas um anico e soberano Deus, o Criador de tudo (Olédumare).

Isto ndo elimina a resisténcia existente porque ndo € uma questdo de pensamentos
divergentes, mas é um enorme abismo teoldgico-cultural preconceituoso que é colocado quando

0 assunto se refere a religides de matriz africana no Brasil, como é o caso do Candomblé:

E comum dar como certo que a religidio ndo somente é parte
constitutiva da cultura, mas que ela abastece axiol6gica e normativamente a
cultura. E que a cultura, por sua vez, interfere na religido, reforcando-a ou
forcando-a a mudancas e adaptacfes. Ainda que tais definicbes possam ser
questionadas em face da crise conceitual contemporanea, religido e cultura
ainda sdo referidas uma a outra, sobretudo quando se trata de uma nacdo, um
pais, uma regido. (PRANDI, 2007, p. 2)

No Brasil, os negros sudaneses, originarios da Africa Ocidental, foram introduzidos na
Bahia e se espalharam pelo Reconcavo Baiano, onde eram utilizados como escravos nas
lavouras e até hoje sdo conhecidos como Nago ou Yoruba (LIMA, 2006, p. 1) e com estes

escravos, os cultos de matriz africana também se espalhou pelo Brasil:

Diversificado sdo os cultos afro-brasileiros que, em linhas gerais,
marcaram cada local: Tambor de Mina, no Maranhdo; Babagué e Batuque, na
Amazonia; Candomblé Nagd (Sangg), em Pernambuco, Alagoas e Paraiba,
Candomblé Kétu, na Bahia; Congadas, em Minas Gerais; Macumba, no Rio
de Janeiro; Batuque, no Rio Grande do Sul; Catimb6 e Toré em todo o
Nordeste, Pajelanca em todo o Norte e Umbanda em todo o Brasil. (LIMA,
2006, p. 1)
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Apesar da diversidade de cultos de matriz africana, espalhados no Brasil, ser
comprovada historicamente sob diversos nomes que recebem, como Claudia Lima apresenta,
ainda hoje o culto do Candomblé, seja ele Jejé, Nago, Kétu ou Bantu, ele continua sendo
demonizado pelo cristianismo ocidental, porém ele ndo apresenta tantas diferencas em relacao
as demais religides, inclusive a judaico-cristd, quando se compreende o que € a liturgia.

As Unicas diferencas que hé no culto e na liturgia do Candomblé com outras religiGes,
mais especificamente, a judaico-cristd existente no Novo Mundo e, especialmente, no Brasil,
estdo no preconceito e na intolerancia religiosa para com as manifestacdes e liturgias praticadas
no Candomblé e é somente estas duas, pois “o Candomblé tem uma forte ligagdo com os
elementos da natureza e d4 uma grande importancia a familia e a ancestralidade” (PASSOS e
CAPUTO, 2007, p. 95).

Assim como a cultura judaico-cristd apresentada no Antigo Testamento, mais
especificamente nos trés primeiros capitulos do livros dos Génesis onde é apresentado o relato
mitico da criagdo, como ja citamos.

No livro Instituicdes de Israel no Antigo Testamento, Roland Guérin de Vaux, ao

abordar sobre o culto diz:

Sendo o culto a homenagem exterior que o fiel rende a seu Deus, 0
lugar de culto é um lugar onde espera-se que esse Deus receba essa
homenagem e ouca a oracédo de seu adorador, logo, um lugar onde se supde
gue a divindade esteja presente, de uma certa maneira e pelo menos engquanto
se desenrola a ac¢éo cultual. (VAUX, 2003, p. 312)

Roland Guérin de Vaux demonstra que o culto é um agradecimento do ser humano a
sua divindade e ndo apenas a uma Unica divindade padrdo ou a divindade de uma Unica religido
como sendo a Unica existente.

Partindo desta compreensdo podemos entender que para o Candomblé “Deus é um, ndo
muitos; a Terra e toda a sua plenitude pertencem a este tnico Deus, que ¢ o criador do Universo”
(BENISTE, 2006, p. 27) e é a este Deus que candomblecistas realizam seus cultos e apresentam
as suas liturgias.

A liturgia Yoruba (i11ana Isin) é o meio de comunicagéo dos praticantes com seus objetos
de adoracdo e é constituida de simbolos e ritos nas cerimonias (BENISTE, 2006, p. 21).

11ana Isin também pode ser compreendida como as regras do culto, pois em todo o seu

processo liturgico hd sempre trés elementos que sdo destacados: palavras, canticos e rezas
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(adura) que sdo proferidos conforme uma ordem rigida; atos e a¢oes, incluindo oferendas (¢bo);
as tarefas distribuidas nas hierarquias religiosas da comunidade para os agentes realizadores
(BENISTE, 2006, p. 22).

A liturgia Yoruba no Candomblé envolve céanticos (orin), mdsica, danca; linguagem
(éde), o ritual de cabeca (bori) e os signos de Ifa (Odu). Inclusive o professor Fernandez
Portugal Filho diz que “a conversa com Ifa nunca termina” e por isso o culto nunca deixara de
existir (PORTUGAL FILHO, 2014, p. 16). Ele também explica que o Ifa:

E necessario para a compreensdo de seu relacionamento com a
religido Yoruba na qual esta enraizado o conceito do povo Yoruba, sobre este
mundo, sua origem; é o poder com que If4 controla os rumos e o objetivo da
vida e do destino do homem que encontra a harmonia e o equilibrio quando
OrGnmila direciona seu caminho para as situagdes positivas em ire.
(PORTUGAL FILHO, 2014, p. 16)

O culto no Candomblé (Isin) pode ser particular ou coletivo e em todos esses momentos,
a pessoa sente que esta na presenca de seu Orisa, ativando seu pensamento controlador e dando-
Ihe um senso de seguranca. O seu Orisa é invocado para abengoar e apoiar através de rituais
especificos que seguem normas estabelecidas e fixadas por tradi¢des de Ase (BENISTE, 20086,
p. 212).

O modo como séo feitos os rituais tem sido cuidadosamente preservados e seguidos
sistematicamente a fim de adquirir virtudes magicas, que s6 podem ser eficazes quando
conduzidas dentro de padrdes estabelecidos (BENISTE, 2006, p. 212).

Quanto a isto, a professora Maria das Gracas de Santana Rodrigué explica que:

If4 é um sistema Oracular que tem como patrono mitolégico o Deus
da sabedoria, Qranmila (Ifd), e a Deusa do amor, Olékun. O corpo de
ensinamentos de Ifa, onde se concentra muito da Tradigdo yorubana,
argumenta que a luz ¢ a filha da escuriddo e esta descendente da luz. E mais,
que tudo o que existe na natureza é uma expressao de Ase. O Ase, esta forca
invisivel que sustenta a criacdo, dinamiza a esséncia das forcas contrarias em
prol da renovagdo. A manifestacio do invisivel é o Ase que cria a luz que
provém de uma total escuriddo. Escuriddo esta que propicia o ato de criacdo.
A unidade dindmica aqui se estabelece a partir dos principios de expansdo e
procriagdo. Masculino, feminino e o procriado, mediante uma afinidade entre
a luz e a escuridéo.

Além do corpo literario de Ifa existem as obras complementares que
expressam diferentes formas de arte verbal de raiz africana, como a mitologia,
os cantos ljal4, Iremojé (respectivamente, cantos de saudagfo a vida e a
morte), as rezas (Orin), as expressdes idiomaticas, 0s provérbios tradicionais,
as historias em forma de Oriki e as saudacdes (Iba) aos Orisa. E uma literatura
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que irmana o universo africano na didspora e caracteriza a religido de
descendéncia africana no Brasil. Religifo essa de culto aos Orisa. A Sabedoria
de Ifa manteve a continuidade cultural, preservada como filosofia de culto aos
deuses africanos da Tradic&o dos Orisa na Bahia. (RODRIGUE, 2001, pp. 41-
42)

A professora Maria das Gracas de Santana Rodrigué ressalta que o Candomblé é o culto
aos Orisa, pois “os objetivos da religido Yoruba, legados ao Candomblé do Brasil, tem sido o
culto aos Orisa” (BENISTE, 2006, p. 37).

Neste culto a veneragdo realizada nele é a um ser supremo que se chama Olédumare ou
Olorun. Por causa do pantedo existente na cultura Yoruba, que € uma cultura milenar, mas que
ainda se encontra presente nos dias atuais, € que muitos religiosos ocidentais a consideram
idolatra e paga.

No livro The History of the Yorubas ha a afirmacdo de que os Yoruba originalmente
eram inteiramente pagdos (JOHNSON, 1921, p. 26) e que, apesar deles reconhecerem Qlorun
ou Olédumare como criador do Céu e da Terra, o reverendo Samuel Johnson diz que eles
“adoram” a muitas entidades inferiores chegando a serem cerca de quatrocentos Orisa e que
inclusive em sua liturgia realizam oferendas a eles (JOHNSON, 1921, p. 38).

Esta forma de compreensdo sobre a cultura religiosa do Candomblé, por parte da
percepcdo do contexto judaico-cristdo denominada heresia, ndo deve ser vista teologicamente
sob a Gtica deste conceito porgue a religido judaico-cristd também tem sua origem em tradicdes
antigas, transmitidas oralmente e que ainda hoje apresentam um pantedo, mas que ndo € visto
assim simplesmente por questio dogmatica®.

Afinal, no contexto judaico-cristdo ha: Deus-Pai, Deus-Filho, Deus-Espirito Santo,
anjos, arcanjos, serafins, querubins, canticos, dangas, oragdes, oferendas, mitos, sagas, lendas
e muitas outras tradi¢es arquetipicas e miticas que estdo inseridas nos inimeros ritos e nas
mais diversas liturgias realizadas em varios cultos por todo territério brasileiro e todas tém sua
base na Escritura Sagrada, a Biblia.

A diferenca existente se encontra no fato de o Candomblé ainda fazer valer a harmonia
entre Homem, Natureza e Divino; enquanto que no contexto teoldgico-cultural judaico-cristdo

isto ndo é observado, como relacionamento entre o ser humano e o divino.

43 palavra grega que significa opinido ou juizo, dando a entender que a opinido é boa ou parece ser boa. Dentro do
contexto eclesiastico é o termo utilizado para dar autoridade e exigi-la conforme as decisGes tomadas nos concilios
e gque na area teoldgica é como se estabelece a autoridade da Igreja pelos varios meios que ela apresenta como
sendo as fontes principais de seu credo. (CHAMPLIN, 1995, v. 2)
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Inclusive, no contexto judaico-cristdo ha uma postura de desobediéncia a ordem
existente no relato mitico da criagdo que consta em Geénesis 2.15* e sabe-se que dentro da
teologia judaico-cristd desobedecer a uma ordem de Deus que consta na Escritura Sagrada é
grave erro ou como é mais conhecido, ¢ pecado e que isto afasta o homem do seu
relacionamento com Deus, mas este ponto ndo é levado em consideracdo, pois eles ndo se
julgam, nem se condenam, mas eles julgam e condenam os que tém visao divergente.

Diante disto pode-se perceber que, no contexto judaico-cristdo ainda praticado em
grande escala nos dias atuais, esta ordem se perdeu e caiu no esquecimento, por outro lado é na
“religido dos Orisa que é preservada nos Terreiros, como uma espécie de porta-joias
consagradas a cultura afro-brasileira que por intermédio da Tradigdo soube preservar suas
riquezas” (RODRIGUE, 2001, p. 40), principalmente no que se refere a harmonia entre:
Humano, Natureza e Divino.

O historiador da cultura Yoruba, José Beniste, destaca a respeito desta perigosa
hermenéutica feita, pelos adeptos da cultura judaico-cristd, em relacdo a cultura de matriz

africana:

Em alguns dos livros anotados ha algumas exceces diante da
qualidade do trabalho apresentado. De uma certa forma, todos influenciaram
o0s demais escritores brasileiros, que, a partir de 1890, ensaiaram 0s primeiros
estudos afro-brasileiros. Esta literatura cristd esforcou-se em criar uma
imagem do africano como feiticeiro e sanguinario para justificar a agdo
evangélica dos missionarios. Os pontos de vista ndo foram devidamente
pesados, esquecendo-se que estavam empreendendo um trabalho delicado
com uma cultura nova, que merecia profunda observacdo. Mas a bibliografia
afro no Brasil sofreu uma total transformacéo quando aqui aportaram Verger,
em 1946, e Bastide, em 1938, revisando tudo o que se dizia do negro, dos
Candomblés e de sua gente. (BENISTE, 2006, pp. 323-324)

José Beniste diz que isto ocorre no Brasil desde 1890, mas diante do que foi exposto o
que se pode compreender, dentro da hermenéutica liberal de Schleiermacher, é que a cultura
Yoruba presente no Candomblé: tem a sua liturgia fiel as tradi¢Bes orais que ultrapassaram 0s
séculos e ainda se faz presente no Brasil; o qualifica como uma religido milenar oriunda dos
Yorubé; e demonstra que o Candomblé ndo € uma religido paga ou demoniaca, mas uma cultura
milenar igual a dos povos primevos e que perdura até os dias atuais, assim como ocorre com a

cultura judaico-crista existente nos dias de hoje.

%4 Tomou, pois, 0 Senhor Deus ao homem e o colocou no jardim do Eden para o cultivar e o guardar. (BIBLIA
SAGRADA, 2008)
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Para entender melhor a liturgia que envolve todo o ato do culto, incluindo os rituais e
0s ritos, apresentaremos nesta dissertacdo como é realizada a liturgia das oferendas no
Candomblé, desde os seus mitos e lendas, até os ritos litdrgicos existentes ainda nos terreiros
afro-brasileiros nos dias atuais e qual a sua finalidade naquela triade: espécie humana, Natureza
e divindade.

Por serem muitas as liturgias e oferendas para os Orisa, na construcio da dissertacio,
abordaremos apenas a oferenda que envolve a oferenda de sangue (ebo ¢j¢), que ainda perdura
na cultura afro-brasileira do Candomblé para ajudar na compreensdo do relacionamento do

humano com o divino, mas este assunto sera abordado no terceiro capitulo desta dissertacéo.
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CAPITULO 111

EBQ ORISA:
“PE EBQ NAA JE iBUKUN ATI Ki O GBA”

(Que a oferenda seja abencoada e aceita)

“Cada qual pode exercer sua imaginagao, mas saber,
verdadeiramente, é outra coisa”.
Carl Gustav Jung (2016, p. 96)

Ao abordar qualquer tema relacionado a religido ou a espiritualidade, estd sendo
abordado um mundo independente e sagrado; um espaco pessoal e religioso. Isto ndo apenas
ocorre nas religides de matriz africana, mas sempre ocorreu nas demais religides existentes no
mundo e que podemos ter acesso a elas ou a informacoes a respeito delas.

Ao analisar o Tanakh e a Biblia veremos que, nos contextos judaico e cristdo, este tema
é apresentado da mesma forma independente e religiosa, pois ha relatos onde a manifestacdo
do divino demonstrava que o ser humano conseguia e ainda consegue cultivar uma comunhéo
e interacdo com divino.

O fato de as religides de matriz africana continuarem, até os dias atuais, com seus mitos
e seus simbolismos por meio de sistemas sacrificiais ndo significa que elas sejam demoniacas
ou sejam invencgdes do intelecto humano. Elas apenas continuam preservando e apresentando o
seu conhecimento e a forma de ter comunh3o com os Orisa, mas que, no contexto judaico-
cristdo ndo é aceito.

Entretanto, a Biblia Sagrada, isto €, o conjunto de livros que compdem as orientagdes
dogmaticas e teoldgicas dos judeus e dos cristdos, também apresenta suas sagas, lendas e mitos,

conforme destaca Paul Johnson:

A partir das primeiras décadas do séc. XIX, uma nova abordagem
‘critica’, de crescente profissionalidade, trabalho principalmente de eruditos
alemaes, descartou 0 Velho Testamento como registro historico e classificou
grandes partes dele como mito religioso. Os cinco primeiros livros da Biblia,
ou Pentateuco, agora eram apresentados como uma lenda transmitida
oralmente de varias tribos hebreias que alcancaram uma forma escrita somente
depois do Exilio, na segunda metade do primeiro milénio A.C. Essas lendas,
assim se argumentava, eram cuidadosamente editadas, fundidas e adaptadas
para suprir uma justificagdo historica e sangdo as crencgas, praticas e rituais
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religiosos do estabelecimento israelita pos-exilio. Os individuos descritos nos
livros primitivos ndo eram pessoas reais, mas herdis miticos ou figuras
complexas que denotavam tribos inteiras.

Assim ndo s6 Abrado e outros patriarcas, mas Moisés e Ardo, Josué e
Sansdo, se dissolveram no mito e se tornaram ndo mais substanciais do que
Hércules e Perseu, Priamo e Agamenon, Ulisses e Enéias. (JOHNSON, 1989,
p. 17)

As historias dos povos primevos contém estilos parecidos: contos, lendas, mitos, sagas
e etc. e elas demonstram que isto ocorreu com 0s sumérios, com os babilénios, com os judeus
e também com os Yoruba.

George Fohrer (2002) diz que “as evidéncias textual e arqueologica das religides dos
vizinhos de Israel constituem uma fonte indireta para a nossa compreensdo dos conceitos e
fendmenos religiosos de Israel” (FOHRER, 2002, p. 28).

Nessas historias ou mitos ha referéncias as oferendas feitas aos deuses ou divindades
que habitavam os pantedes e receberam varios nomes, assim como ocorre na cultura Yoruba e
para compreender os ¢bo precisamos fazer a sua devida leitura dentro do contexto cultural das
religides de matriz africana. Isto permite que muitos conceitos sejam desmitificados,
principalmente os conceitos que geram intolerancia e preconceito religiosos para com 0s
adeptos das religides desta matriz, principalmente, o Candomble.

Nota-se que entender e compreender 0 ¢bo dos Yoruba é importante, pois é preciso levar
a pessoa até um passado distante que ainda se faz vivo nas mais diversas manifestagdes
espirituais e religiosas onde o ser humano buscava e ainda busca se relacionar e ter a devida
comunhdo com o divino que, no caso do Candomblé, sdo os Orisa, conforme explica Muniz
Sodreé:

A memoéria ‘mitolégica’, porém, ndo consiste em um corpo
doutrinario articulado, portanto, em nenhuma exposi¢do dogmética nem
raciocinios formais, e sim em um repertorio cultural de invocag6es, saudacdes,
cantigas, dancas, comidas, lendas, parabolas e simbolos cosmoldgicos, que se
transmite de forma iniciatica no quadro litdrgico do terreiro e, no ambito da
sociedade global, expandindo-se nas descricbes assim como nas
interpretaces escritas ou livrescas. (SODRE, 2017, pp. 95-96)

E importante compreender que na teologia do Candomblé, o egbé¢, a comunidade
litdrgica (ojubo), € um local que contrai por afinidade e inspiracéo o solo mistico da sua origem
e, justamente, por isso, durante um ritual, a manifestacdo do sagrado retrata uma parte do
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territorio da diaspora africana, intensificando ritualmente as crencas e 0 pensamento préprio da
respectiva matriz religiosa da diaspora africana presente no Brasil.

O egbé ndo pode ser compreendido como um espaco social comum, como é
compreendido por muitos nos dias atuais, e ele também n&o é um espaco eclesiastico®, dentro
da concepcdo que se tem das diversas eclesias*® existentes e, por isso, 0 eghé é um espaco
ritualistico.

Na comunidade litargica Nag6 ou Candomblé, como também é denominada, o egbé¢, e
como é mais conhecida popularmente, os chamados terreiros afro-brasileiros, é uma
organizacdo responsavel para dar visibilidade a elevagdo da transformacéo do corpo humano,
por meio dos ritos litargicos.

O que € um suposto inexistente em algo socialmente existente, ocupando em primeiro
plano a existéncia simbdlica do mundo, o primado ritmico do existir, o poder afetivo das
palavras e acOes, a poténcia da realizagdo das coisas, das relacdes interpessoais, concretas, a
educacdo para a boa vida e para a boa morte, o paradigma comunitario, a alegria frente ao real
e ao conhecimento do aqui e agora da existéncia (SODRE, 2017, p. 100).

Juana Elbien dos Santos, em seu livro Os Nago e a morte, aborda sobre os eghé e explica

a respeito dos seus limites dizendo que:

Os limites da sociedade egbé ndo coincidem com os limites fisicos do
‘terreiro’. O ‘terreiro’ ultrapassa os limites materiais (por assim dizer polo de
irradiacdo) para se projetar e permear a sociedade global. Os membros do egbé
circulam, deslocam-se, trabalham, tém vinculos com a sociedade global, mas
constituem uma comunidade ‘flutuante’, que concentra e expressa sua propria
estrutura nos ‘terreiros’. (SANTOS, 2012, p. 33)

Ela também aborda sobre a questdo do espago geogréfico dos egbe¢, algo que na cultura
ocidental pode gerar deturpacOes preconceituosas e confusas para 0s que ndo conhecem o

sistema Nago existente no Candomblé:

O ‘terreiro’ concentra, num espago geografico limitado, os principais
locais e as regiGes onde se originaram e onde se praticam os cultos da religido
africana. Os Orisa cujos cultos estdo disseminados nas diversas regides da
Africa Yoruba, adorados em vilas e cidades separadas e as vezes bastante
distantes, sdo contidos no “terreiros” nas diversas casas-templos, os 11é Orisa.
(SANTOS, 2012, p. 35)

4 Relativo a igreja; da igreja ou do clero. (CHAMPLIN, 1995, v. 2)
46 Igreja. (CHAMPLIN, 1995, v. 2)
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Estas duas citacdes que apresentamos, de Juana Elbien dos Santos, apesar de parecerem
ser contraditérias, na verdade, demonstram que nos egbé ocorre a percepcéo do Qrun-Aiyé,
pois no egbé o corpo humano abriga as representagdes do cosmo e de todos 0s seus principios
que sdo as divindades*’, os Orisa.

O corpo ndo € compreendido como um receptaculo passivo de forcas da alma, da
consciéncia ou da linguagem, como é comum na compreensdo teoldgica da cultura judaico-
crista, existente no Brasil, onde o corpo é a carne possuida pelas palavras consideradas sagradas,
seja pela literatura existente ou pelas liturgias ou pelo simbolismo do corpo de Cristo, o cordeiro
pascal, apresentado no Novo Testamento e anunciado pelo apostolo Paulo em grande parte do
Império Romano, conforme consta em Mateus 26.26*8, 1Corintios 5.7*° e Hebreus 10.10%°.

Devemos compreender que, no mundo mitico-religioso, 0 espaco sempre apresenta a
divindade nos rituais de construc@es, nos de colheita ou em quaisquer eventos mitologicos da
cultura primeva e, ainda, distinguindo os lugares sagrados dos profanos deixa aquela nocdo de
tempo historico em que ndo havia escrita, pois € uma cultura milenar.

Nesse acontecer dos ritos no espaco mitico-religioso esta constituido o tempo
primordial, a génese, porque ele sempre busca apresentar 0 mesmo: a criagao original do mundo
(SILVA, 2002, p. 70).

Em entrevista realizada com a Mae Baeta de Yemoja, no livro Cultura e Conhecimento
em Terreiros de Candomble, foi registrado que, no que diz respeito as construcdes identitarias,
é interessante constatar que na didspora africana as identidades se tornam madltiplas, isto €, ndo
existe em relagdo a produgdo cultural uma pureza original, mas existe, sim, uma rede de
empréstimos e referéncias de modelos inclusive de identificacfes (PASSOS e CAPUTO, 2007,
p. 103).

A cultura Yoruba com seus mitos, seus rituais, seus simbolos e sua linguagem sagrada

viajou pelos ventos da diaspora e foi recriada em terras brasileiras mantendo uma tradicéo na

47 Termo que pode ser utilizado com diversos sentidos como: a natureza divina, incluindo todos os seus atributos,
com base em sua esséncia divina ou de uma forma abstrata para indicar qualquer espécie de divindade ou
manifestacdes. (RIOS, 2009)

48 Enquanto comiam, tomou Jesus um péo, e, abengoando-o, o partiu, e o deu aos discipulos, dizendo: Tomai,
comei; isto é 0 meu corpo. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

49 Lancai fora o velho fermento, para que sejais nova massa, como sois, de fato, sem fermento. Pois também Cristo,
nosso Cordeiro pascal, foi imolado. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

50 Nessa vontade € que temos sido santificados, mediante a oferta do corpo de Jesus Cristo, uma vez por todas.
(BIBLIA SAGRADA, 2008)
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qual, a0 mesmo tempo, é ressignificada no cotidiano de uma espiritualidade africana no solo
brasileiro dos egbé e que é muito bem representada no Candomblé.

Muniz Sodré (2017) diz que o vocabulo Nagé tornou-se um nome genérico para a
diversidade do complexo cultural, na verdade equivalente a palavra Yoruba, designativa dos
falantes desta lingua que, em determinados momentos, teve transito mais amplo na Africa
(SODRE, 2017, p. 89).

A insisténcia na denominacdo Nago, como também Jejé-Nago, conota para muitos a
pouca familiaridade brasileira com a diversidade étnica dos escravos, mas, a0 mesmo tempo, a
preponderancia do comércio intenso entre a Bahia e a costa da Africa Ocidental, ou seja, a
manutencdo do contato permanente entre os Nagd da diaspora escrava e as suas regides de
origem.

Inclusive Juana Elbien dos Santos apresenta um resumo do que é o eghé e que explica

melhor como ele é compreendido no Candomblé:

Resumindo, o “terreiro “€¢ um espago onde se organiza uma
comunidade — cujos integrantes podem ou ndo habita-lo permanentemente —
no qual sdo transferidos e recriados os contelidos especificos que caracterizam
a religido tradicional negro-africana. Nele encontram-se todas as
representacdes materiais e simbélicas do Aiyé e do Qrun e dos elementos que
os relacionam. O Ase impulsiona a préatica litdrgica que, por sua vez, o
realimenta, pondo todo o sistema em movimento. (SANTOS, 2012, p. 38)

Podemos perceber, mediante esta citacdo, que nos egb¢ ocorre 0 mesmo que acontece
nas demais religides como a judaico-crista, onde o Céu e a Terra, o finito e o infinito, o eterno
e o limitado se unem e, assim, é possivel interagir com o divino através da liturgia realizada.

A liturgia Nago existente nos egbe serve de padrdo para as festas das religiGes afro-
brasileiras, com peguenas alteracfes, mas que nao modificam essencialmente a sua fisionomia.
Os cultos (isin) no egb¢ sao politeistas, mas ndo se pode atribuir tal fato a uma idolatria, como
a teologia judaico-crista apresenta porque, na cultura Yorub4, acredita-se que cada pessoa tem
(uma divindade) um Orisa protetor velando por si.

Anténio Damasio (2018), em seu livro A Estranha Ordem das Coisas, explica que
“imagens, afeto e consciéncia sdo categorias necessarias para conceber mentes culturais, pois
S&0 esses processos culturais que requerem a producdo de imagens” (DAMASIO, 2018, p. 191).

Diante disto pode-se compreender que no eghé as divindades Nago, a saber, os Orisa,

sdo de fato principios cosmoldgicos. A crencga se encontra no fundamento de todo e qualquer
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sistema de comunicacdo, inclusive o oral, que é tipico das comunidades tradicionais de matriz
africana relacionadas ao arque, como ocorre no Candomblé.

Toda liturgia existente e realizada com seus ritos no egb¢ implica em uma forma
particular de organizagdo do povo como unidade. Inclusive, Reginaldo Prandi (2001), em seu
livro Mitologia dos Orixas, afirma que a forca dos Orisa se constréi a partir dos cultos e ritos
promovidos pelos humanos e € por esta razdo que as historias que revelam e comentam a
respeito dos Orisa assumem um papel de suma importancia na cosmovisdo yorubana e é no
egbé do Candomblé que s&o oferecidos 0s ebo como expressio maxima de fé, o Ase, para com
os Orisa (PRANDI, 2001, p. 253).

3.1 Os ebo no Candomblé

A palavra oferenda, no latim, significa coisas que devem ser oferecidas, aquilo que se
deve oferecer e em linguas mais antigas a sua significacdo ndo é diferente; no hebraico ha a
palavra nasag® (HARRIS, 1998, verbete: libag&o) que significa sacrificio, presente ou tributo
em referéncia a acao de derramar libacdes.

Ela também é expressa pela palavra minehah®? (HARRIS, 1998, verbete: oblag&o) que
se refere a oferta de cereais, manjares e sacrificio como sendo um presente, uma dadiva cuja
raiz vem de mnh>® (HARRIS, 1998, verbete: oferta) que significa dar e, ainda, pode também
ser conhecida pela expressdo corba™ (HARRIS, 1998, verbetes: oferta, oblagdo) que significa
aquilo que alguém leva, aproxima a Deus no altar; também ha a palavra zebah® (HARRIS,
1998, verbetes: sacrificio, abate) que é utilizada em referéncia ao abate de animais para o
sacrificio.

No acédio, o vocabulo traduzido para sacrificio® é nequ® (HARRIS, 1998, verbete:
libac&o) e designa propriamente a libacdo de agua, de vinho, de cerveja e etc. referindo-se aos

elementos que acompanham o sacrificio.

*103 [derramar, verter, oferecer] — (T.N.).
*2 MM [presente, dadiva, oblagdo, sacrificio] — (T.N.).
33131 [dar algo a alguém] — (T.N.).
*127R [oferta, oblagfo, sacrificio] — (T.N.).
*>M37 [oferecer, trazer sacrificios] — (T.N.).
% Do latim sacrificius, formada por SACER (sacro — sagrado); FACERES (oficio — Fazer, servico). (T.N.).
(GRANDE ENCICLOPEDIA LAROUSSE CULTURAL, 1998, v. 21)
7\®e® [derramar, oferta] — (T.N.). (MEYERS, 2000-2016)
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Na cultura dos povos do Antigo Testamento o sacrificio era, antes de tudo, uma refei¢do
oferecida as divindades, onde o altar era a sua mesa que era preparada duas vezes por dia,
chegando até a ser quatro vezes dependendo do caso, e o sacerdote era o organizador de toda a
festa. Ao lado dessa mesa-altar era colocado um perfumador sobre o qual fumegavam madeiras
odoriferas e aromaticas e esses perfumes, eram o que alegrava os deuses e 0s traziam a mesa
para o banquete divino (VAUX, 2003, p. 487).

A cultura Yorubé apresenta oferendas semelhantes aos contidos no Antigo Testamento
e 0 pesquisador José Beniste (2006) nos ajuda a compreender ao explicar que a palavra Yoruba
¢bo que significa “oferenda” vem do verbo bo, que significa alimentar e é utilizada somente
para os Orisa, pois nunca pode ser utilizada para um ser humano (BENISTE, 2006, p. 280).

Diferente do que acabamos de ver, na lingua Yoruba ndo ha nomes diferentes para
definir as oferendas, por isso independentemente de quais forem as oferendas todas séo
denominadas como ¢bo, conforme Juana Elbien dos Santos afirma que ao entender o profundo

significado de oferenda:

Compreende-se facilmente a precaucdo de manter a ceriménia
privada, que provém da estrutura da religido Nago e ndo tem nenhuma relagéo
com qualquer mal-estar moral, nem com barbarismo ou com nenhuma outra
projecédo de outro sistema cultura. (SANTOS, 2012, p. 20)

Juana Elbien dos Santos esta reafirmando o que todas as demais religiGes realizam, mas
que ndo sofrem tantas san¢des, como as de matriz africana. Afinal, a cultura religiosa das
oferendas néo existe apenas nas religides de matriz africana, mas ela existe ha tempos em varias
culturas e aparece entre os arabes antigos, 0s cananeus, 0s sumério-acadianos e muitos outros
incluindo os israelitas.

Esta cultura faz parte da cultura dos povos primevos, inclusive Roland Guérin de Vaux,
em seu livro Instituicbes de Israel no Antigo Testamento, diz que “o homem primitivo, sem
distingédo de raca, acreditava que a forma de acalmar as forgas desconhecidas que o cercavam
era ganha-las como se ganham os homens” (VAUX, 2003, p. 485), isto €, oferecendo-lhes
alguma coisa como dadiva.

Porém ndo se pode deixar passar despercebida como era a cultura dos povos tribais que
interagiam com seus deuses cOmo 0S povos que constam nos escritos do Antigo Testamento,

que tinham no sacrificio um carater muito acentuado de ceia para as divindades, inclusive é

63



possivel observar nos poemas de Ras Shamra® uma indicacdo de que os cananeus, também,
tinham a mesma compreensao ao alimentar as divindades (VAUX, 2003, p. 487).

Toda esta cultura de festividade que envolve as oferendas as divindades faz parte da
cultura dos povos primevos, incluindo os que constam nos escritos do Antigo Testamento, e
que foi perpassada pelos séculos sempre com a intencdo de levar o ser humano a se relacionar
com o divino, demonstrando o seu agradecimento pelas béncéos recebidas e pelos pedidos
realizados as divindades.

O intuito sempre foi o de agradecer e isto ultrapassa a compreensdo historica escrita,
pois vem de uma cultura oral perpassada de geracdo a geracédo (pais para filhos) e que muitos a
denominam como imemorial.

No Candomblé o objetivo principal do isin (culto), que € uma festa, € honrar a presenca
dos Orisa entre os mortais que se apresentam convenientemente paramentados em meio ao
local. Nos egbé¢ a cultura Yoruba € vivenciada em todo o ritual litargico, seja nas cantigas, nos
oriki, que so frases de louvacéo aos Orisa ou nas comidas oferecidas (ebo) aos Orisa. Os Orisa
se manifestam a partir desses cultos com seus rituais e ritos, como ja vimos e conforme explica

Juana Elbien dos Santos:

Cada individuo esta constituido, acompanhado por seu Esul individual,
elemento que permitiu seu nascimento, desenvolvimento ulterior e
multiplicagdo; para que ele possa cumprir seu ciclo de existéncia
harmoniosamente, deverd imprescindivelmente restituir, através de oferendas,
os ‘alimentos’, o Ase devorado real ou metaforicamente por seu principio de
vida individualizada. (SANTOS, 2012, p. 182)

Em Yoruba, os ebo podem ser definidos como um ato de fazer oferendas dos reinos
animal, vegetal ou mineral; de comida, bebidas ou de qualquer objeto a uma divindade
espiritual, Orisa. O ebo é um ato espiritual e religioso que se utiliza das oferendas naturais
existentes em tais elementos para um determinado fim e, por isso, 0 e¢bo € considerado a maior
fonte de comunicacdo entre todas as forcas do universo para com o ser humano (BENISTE,
2006, p. 280).

Desde a antiguidade é apresentado que o lugar de culto € um local sagrado e este fato €

comprovado ao designar que qualquer outro local ndo consagrado se torna profano. A Biblia

58 Nome de um comoro da siria, a antiga cidade de Ugarit, cerca de doze quildmetros ao norte de Laodicéia e Mare,
na costa maritima da Siria. Ali, a partir de 1929, comegaram a ser encontrados objetos arqueoldgicos de imenso
estudo da religido fenicia e cananeia, antiga Ugarit.
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ratifica esta percep¢do aos destacar que o local de culto a Deus, ou as suas inumeras
manifestacdes e representacdes expressas nos textos, € uma escolha divina e ndo humana
(Génesis 28.16,17%%; Exodo 3.4 a 6%°; 2Cronicas 7.16%%), inclusive Roland Guérin de Vaux

informa que:

A escolha do lugar de culto ndo deve ser feita pelo homem. Porque
este é o lugar onde o fiel pode encontrar seu Deus, ele sera determinado por
uma manifestacdo da presenca ou da acdo divinas. Essa manifestacdo pode ser
explicita: a divindade aparece, ou ordena ou da um sinal; ela pode ser
implicita: ela transparece nos efeitos naturais que séo reportados ao poder de
um Deus. (VAUX, 2003, pp. 314-315)

Esta informacdo é confirmada por Muniz Sodré ao apresentar que dentro da cultura
Yoruba, isto é, no Candomblé, ha uma margem em tais locais com vinculos comunitarios

particulares:

E 0 egbé ou comunidade litdrgica, ou seja, um local que contrai, por
metafora espacial, o solo mitico da origem e faz equivaler-se a uma parte do
territorio histérico da diaspora, intensificando ritualmente as crengas e o
pensamento proprios. Nao se trata exatamente de um espaco ‘social’, no
sentido euromoderno do termo, mas ritualistico ou, nos termos de Sayad
(sociblogo debrugado sobre os ‘paradoxos da alteridade’ no fenémeno da
emigragdo/imigragdo), de um ‘espago nostalgico’. Descarta-se a acepgao
romantica de ‘nostalgia’ em favor do anterior sentido médico desta palavra,
gue implicava contaminacdo de afetos, portanto, o lugar aberto a um largo
espectro afetivo, ‘um espago vivo, um espago concreto qualitativa, emocional
e passionalmente falando. (SODRE, 2017, p. 92)

Muniz Sodré esta explicitando como o Ase é vivenciado e percebido nos egb¢. O Ase é
o0 conteldo mais precioso do Egb¢. Ele é a forca que assegura a existéncia dindmica que permite

0 acontecer e o devir?,

59 Despertado Jacd do seu sono, disse: Na verdade, o Senhor esté neste lugar, e eu ndo sabia. E, temendo, disse:
Qual temivel é este lugar! E a Casa de Deus, a porta dos céus. (BIBLIA SAGRADA, 2008)
80 vendo o Senhor que ele se voltava para ver, Deus, do meio da sarga, 0 chamou e disse: Moisés! Moisés! Ele
respondeu: Eis-me aqui! Deus continuou: Nao te chegues para c4; tira as sandalias dos pés, porque o lugar em
que estas € terra santa. Disse mais: Eu sou 0 Deus de teu pai, 0 Deus de Abrado, o Deus de Isaque e o Deus de
Jacd. Moisés escondeu o rosto, porque temeu olhar para Deus. (BIBLIA SAGRADA, 2008)
51 Porque escolhi e santifiquei esta casa, para que nela esteja 0 meu nome perpetuamente; nela, estardo fixos os
meus olhos e 0 meu coragao todos os dias. (BIBLIA SAGRADA, 2008)
82 Transformar-se, vir a ser. (RIOS, 2009)
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E o principio que torna o processo vital ser possivel e, como toda forca, ele é
transmissivel e pode ser conduzido por meios materiais, simbolicos e acumulaveis, que s6 pode
ser adquirido pela introjecdo ou contato e por isso pode ser transmitido a objetos ou aos seres
humanos (SANTOS, 2012, p. 40). Por isso toda oferenda e toda liturgia realizada no isin
implicam na transmisséo e na revitalizagdo do Ase (SANTOS, 2012, p. 43) e Juana Elbien dos

Santos ainda explica que:

“A forca do Ase é contida e transmitida através de certos elementos
materiais, de certas substancias. O Ase contido e transferido por essas
substancias aos seres e aos objetos mantém e renova neles os poderes de
realizacdo.

O Ase ¢ contido numa grande variedade de elementos representativos
do reino animal, vegetal e animal quer sejam da agua (doce e salgada) quer da
terra, da floresta, do ‘mato’ ou do espago ‘urbano’. O Ase é contido nas
substancias essenciais de cada um dos seres, animados ou ndo, simples ou
complexos, que compdem o mundo. Os elementos portadores de Ase podem
ser agrupados em trés categorias: 1. ‘Sangue’ ‘vermelho’; 2. ‘Sangue’
‘branco’; 3. ‘Sangue’ ‘preto’. (SANTOS, 2012, pp. 41-42)%

Outra informacao importante sobre o ¢bo € que todo ebo é determinado pelo jogo (1fa)
em suas inimeras modalidades e por meio do 1fa a pessoa sabe o que o Orisa deseja e 0 que a
espera em determinado momento. Caso seja algo desagradavel, o ebo é feito para melhorar; se
for agradavel, o ¢bo € feito por agradecimento e para comemorar, por isso 0 Ifa e 0 ebo estdo
interligados.

Jose Beniste (2006) informa que o Ifa indica uma solucdo tedrica do problema e o ebo
representa a resposta pratica a solu¢cdo do mesmo (BENISTE, 2006, p. 284).

Juana Elbien dos Santos também explica a importancia do Ifa:

If4 acumula os ensinamentos universais Yorubda, teoldgicos e
cosmologicos, da génese e das experiéncias miticas dos seres e dos mundos
sobrenaturais e naturais. Todo esse patrimdnio complexo e rico da sabedoria
ancestral ficaria imovel sem Esu. A principal fungio do oréaculo consiste em
fornecer uma resposta as necessidades de individuos a fim de restaurar e
manter o desenvolvimento de uma vida harmoniosa para 0s que o consultam.
O simbolo-resposta, 0 Odu e suas respectivas histérias exemplares, implica
sempre uma oferenda sem a qual o oraculo seria apenas um jogo de palavras

63 Nesta dissertacdo estaremos nos referindo ao Ase do sangue vermelho, mais especificamente ao Ase do reino
animal que compreende, por exemplo, ao corrimento menstrual das mulheres e ao sangue humano em geral. O
“sangue branco” e o “sangue negro” estdo geralmente associados aos elementos: sémen, saliva, halito, secrecoes,
plasma (particularmente o do igbin, caracol), seiva, alcool, giz, prata, etc (sangue branco); cinzas de animais, sumo
escuro de certos vegetais, carvao, ferro, etc (sangue negro). (SANTOS, 2012, pp. 42-43)
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sem eficacia. E a execucdo da oferenda, que s6 Esu Ojise-ebo é capaz de
transmitir e tornar aceitavel, que permite ao consultante alcancar seu objetivo.
(SANTOS, 2012, p. 187)

Podemos perceber que Ase, Ifa, Esti e muito mais estdo entrelagados nos ebo que s&o
oferecidos nos isin realizados nos egbé e que, em todos esses momentos do isin, a pessoa sente
que esta na presenca de seu Orisa, invocando-o para abencoa-la através dos rituais especificos
que seguem normas ja estabelecidas e fixadas (ritos) por tradicio do Ase.

Os participantes do isin tém, além de suas atividades religiosas, uma ocupagdo de
preservar a tradi¢do do ritual e sua préatica para que seja realizado com respeito e seriedade, sem
qualquer omissdo ou alteracdo para ndo desagradar o Orisa e prejudicar o isin, pois é esta
observancia rigida e séria da ordem do isin que torna os ¢bo aceitaveis.

Na semana da festa onde s&o feitos os ebo e as comidas secas para cada um dos Orisa,
todos os candomblecistas ficam empenhados na decoragdo do egb¢, na preparacdo dos
alimentos que sero servidos aos Orisa e aos participantes e, também, na arrumacao das roupas,
pois alguns utilizam duas roupas: uma para o inicio da festa e outra para o seu Oris, inclusive
a roupa também tem o seu carater sagrado.

A comida representa o elemento de interagdo entre o ser humano e os Orisa, porém
primeiro é oferecida aos Orisa e depois aos demais presentes. Destarte, a cultura Yoruba é
vivenciada em todo isin, por isso que tudo é denominado e falado nesta lingua e tais expressoes
em Yoruba fazem parte de todos presentes no isin e na vida cotidiana dos candomblecistas.

Muniz Sodré, em seu livro Pensar Nagd (2017), diz que a liturgia da extracdo africana,
vinculada aos isin locais e familiares, passa mais pela dimensao de um pensamento de arque do
que pelo plano religioso, stricto sensu, marcado pelo universalismo monoteista e isto demonstra
que os egbe¢ sdo polos de irradiacdo de um complexo sistema simbolico, continuador de uma
tradicio de isin aos Orisa e aos Egun (SODRE, 2017, p. 96).

Muniz Sodré (2017) também afirma que na arque Nag6 o corpo empirico torna-se
possivel pela corporeidade transcendental do grupo, assim como, na diaspora africana o arque
é a propria continuidade do grupo. Afinal, origem é destino, isto €, arque, conforme Heraclito®
afirmava ao dizer que, a origem transmitida entre as geracfes é como uma latente mensagem
imemorial (SODRE, 2017, p. 96).

6 Um dos mais brilhantes filosofos pré-socraticos. Opunha-se a religido popular de seus dias e ridicularizava as
pretensbes da democracia e 0s fragmentos existentes de seus escritos mostram-se enigmaticos e oraculares quanto
ao estilo. (CHAMPLIN, 1995, v. 3)
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3.2 A importéncia do Ori

No Candomblé, os rituais e ritos existentes na liturgia de seus isin tém um objetivo
diferente do que € apresentado na cultura judaico-crista dos dias atuais e que é bem conhecida,
principalmente, no Novo Mundo.

O Candomblé ndo apresenta um discurso salvacionista para a vida pés-morte, como
também ndo ha prelecGes homiléticas de sermdes; ndo é feito qualquer tipo de propaganda
visando um proselitismo ou qualquer outro tipo de a¢do conhecida como trabalhos missionérios.

Isto ndo acontece porque no Candomblé ndo ha um dualismo divino, mas had um pantedo
gue € necessario e interage entre si como sempre foi e ainda € apresentado em qualquer cultura
milenar dos povos primevos, inclusive como também é apresentado nos textos que constam no
Antigo Testamento e que podemos ler em J6 1.6%.

O Candomblé, através do seu ritualismo litdrgico, permite que haja adesdo, a sua cultura
religiosa, pessoas que buscam a realizacdo pessoal e a felicidade do ser humano, garantidas
pelas boas relagdes do individuo com o seu Orisa (PRANDI, 2007, p. 16).

Entre os ritos sagrados ha o Bori ou eboori que significa “dar de comer a cabega” e que
tem por objetivo “fortalecer a cabeca de quem o faz” (PASSOS e CAPUTO, 2007, p. 98).

Reginaldo Prandi, em seu livro Mitologia dos Orixas, ratifica este pensamento ao citar

Barber que disse:

A forca dos Orisa se constroi a partir dos cultos e ritos promovidos
pelos humanos (1989, pp. 166-167). E por esta raz&o inclusive que as historias
gue revelam e comentam as guerras, brigas, paixfes, amores, espertezas,
conquistas e derrotas dos Orisa assumem um papel de suma importancia na
cosmovisao yorubana. (PRANDI, 2001, p. 253)

Para compreender melhor estas boas relages entre o individuo e o seu Orisa podemos

também citar José Beniste:

“Sao duas as denominagdes que revelam os locais onde se desenvolve
todo o processo de existéncia: o Aiyé indica o mundo fisico, habitado por

65 Num dia em que os filhos de Deus vieram apresentar-se perante o Senhor, veio também Satanas entre eles.
(BIBLIA SAGRADA, 2008)
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todos os seres, a humanidade em geral, denominados ara Aiyé; 0 Orun, que é
o mundo sobrenatural, habitado pelas divindades, os Orisa, ancestrais e todas
as formas de espiritos sdo denominados ara Qrun [...]. E no Qrun que estdo
instalados os duplos de todas as pessoas vivas do Aiyé e sdo denominados
enikéji, e para onde sdo encaminhadas todas as oferendas a ancestralidade, em
especial nos cultos de bori.” (BENISTE, 2006, p. 49)

José Beniste ainda explica melhor ao dizer que:

Ao ritual de dar de comer a cabeca é dado 0 nome de bori — alimentar,
Ori — cabeca. O verbo bo, alimentar, é somente usado para animais, divindades
e coisas, e nunca para as pessoas. O Ori divide-se em Ori 0de, a cabega fisica,
e Ori ind, o interior espiritual que rege o destino e é responsavel pela
distribuicdo da sorte. Ori inG é todo o Ase que uma pessoa tem, e sua sede é
na cabecga. (BENISTE, 2006, p. 64)

Ele também informa que o isin € dirigido aos Orisa, isto &, as forcas da natureza que

também podem ser denominadas Ase:

O Orisa é a parte disciplinada de tais forcas, a parte que é controlada
para formar um elo nas relagcdes da humanidade com o Ser Supremo. Outro
elo € constituido pelos seres humanos que viveram na terra em tempos
remotos, e mais tarde foram divinizados... Esses personagens foram capazes
de estabelecer o controle sobre a for¢a natural atraindo para si mesmos e sua
gente a acio benéfica do Ase, e dirigindo este poder adquirido em defesa de
seu povo. Para conseguir esse objetivo é que se fazem sacrificios e oferendas
ao titular do poder, mantendo-se, assim, a potencialidade do seu Ase.
(BENISTE, 2006, pp. 79-80)

Compreendemos, entdo, que o Ori é todo 0 Ase que uma pessoa tem. O Ori de uma
pessoa é representado pela sua cabeca fisica que no nascimento é a primeira parte do corpo que
vem ao mundo, abrindo espago para que todo o corpo trilhe o seu caminho (BENISTE, 2006,
p. 129).

O Ori de qualquer pessoa é a fonte principal de todos os sentidos do corpo humano, por

isso a sede do Ori de uma pessoa € a sua cabeca:

Ori ode é a denominacdo da cabeca fisica e Orf ind € a cabeca interior.
A primeira é confiada a Osanyin e Ogun, ou seja, ao saber médico; a segunda
é ligada a If4 e aos Orisa, ou seja, ao saber divino. Ori dde é que se presta para
0 suporte das obriga¢des iniciaticas. Ori inG € a esséncia da personalidade, a
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personalidade da alma do homem e deriva diretamente de Olédumare. E ele
guem a coloca no homem, mas que, apés a morte, a Ele retorna. (BENISTE,
2006, p. 129)

Ori inG é o ser interior ou o ser espiritual do homem e é imortal. Ori
ode ¢ a cabeca fisica propriamente dita ou, filosoficamente, a matéria. Ela é
mortal e oposicdo a Ori ind, que foi criado por Ajala, um antigo Orisa,
seguindo as ordens de Olédumare. (BENISTE, 2006, p. 130)

Ori inu € o termo utilizado para designar a cabeca interior ou o interior de uma pessoa,
isto é, a sua esséncia. Este “é o conceito aceito pela casas de culto do Candomblé para o
governo, o controle e guia de vidas das atividades de uma pessoa” (BENISTE, 2006, p. 126).

O Candomblé compreende que o corpo humano abriga as representacdes e 0s principios
cosmoldgicos, por isso 0 corpo humano néo € visto como um receptaculo vazio a ser preenchido
de forma passiva, mas ha algo mais importante nesta relacéo e interacdo entre o ser humano e

0 seu Orisa e Muniz Sodré, ao comentar sobre o Ori, a cabeca fisica, diz:

A cabeca fisica (Orf, feita por Qbatala), corresponde no plano do Qrun
a cabeca-destino (também Ori, feita por Ajald). Esta Gltima d& a cada
individuo a possibilidade de escolha de um destino, portanto, um livre-arbitrio
gue, no entanto, pode ser antecipado ou conhecido pelo sistema divinatério,
uma vez que, a escolha se d4 no Qrun, o plano suprassensivel ou abstrato.
(SODRE, 2017, p. 107)

Muniz Sodré, ainda comenta que “o ritual que ocorre nos ¢gb¢ € o lugar proprio a plena

expressao e expansao do corpo” (2017, p. 129) e explica:

Que os Nagé chamam de emi, termo de traducdo ambigua porque
oscila entre ‘alma’ (de influéncia cristd) e ‘coragido’, mas ndo o corag¢io fisico
(okan), representativo de aspectos do carater individual (iyé-iwa) e sim uma
caracteristica eterna ou imperecivel da personalidade humana, porque
transcende a realidade do corpo fisico (ara-Aiyé), estendendo-se até a
realidade do corpo ‘espiritual’ (ara-Qrun). Guardadas as diferencas
doutrindrias ou ritualisticas, em ambos 0s casos, 0 corpo configura-se como
um microcosmos, com um virtual ‘coragio’ coletivo. (SODRE, 2017, p. 34)

Juana Elbien dos Santos também explica que o Ori e 0 bori sdo inseparaveis e essenciais

nas cerimoénias do Candomblé:
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O corpo é constituido de duas partes inseparaveis, o Ori, a cabeca e
seu suporte, 0 Apéré, [...]

Para gue um corpo adquira existéncia, deve receber e conter o emi,
principio da existéncia genérica, elemento original soprado por Olorun, o
dispensador de existéncia, €émi, o ar-massa, a protomatéria do universo. O
emi estd materializado pelo emi, a respiracdo, elemento essencial que
diferencia um ara-Aiyé de um ara-QOrun. (SANTOS, 2012, p. 234)

Se por um lado o Ori-ini do Aiyé reside no corpo, na cabeca de um
individuo, sua contraparte, o Ori Qrun é simbolizado materialmente e
venerado. Durante as cerimonias de Bori (= bo + Ori = adorar a cabeca) ele é
invocado e os sacrificios sdo oferecidos ao Ori-ind, sobre a cabeca da pessoa,
e a Igba-ori, cabaca simbélica que representa sua contraparte no OQrun.
(SANTOS, 2012, p. 235)

Diante destas explicacdes podemos perceber que toda liturgia, incluindo seus rituais e
ritos no isin dentro do egbé é feita em favor dos Orisa e nada é feito sem que eles sejam ouvidos,
independentemente de quais ritos ocorram.

Tudo o que acontece na liturgia realizada nos egbé depende dos individuos que ali se
apresentam e buscam se relacionar com os Orisa, pois isto comeca com o seu Ori.

Afinal, tudo o que é “destinado ao culto do Orisa representa a ‘face’ da divindade”
(BENISTE, 2006, p. 251) e isto envolve o0 ebo ¢je, isto €, a oferenda de sangue dos animais que

é realizado no isin para consagrar o local onde ele seréa realizado.

3.3 O simbolo arquetipico do ebo ¢je

Até o presente momento analisamos os significados das palavras oferenda, oferenda e
seus correlatos, incluindo suas expressdes culturais apresentadas nas linguas hebraica, grega,
sumério-acadiana, latina e Yoruba. Tudo isto foi apresentado para compreendermos a cultura
religiosa das oferendas existentes no Candomblé e nos povos primevos gque constam nos
escritos do Antigo Testamento e, até mesmo, dos povos primevos que nao constam nos seus
escritos ou dos que sdo mais antigos que 0s que séo citados em tais textos.

Diante do que ja foi exposto, podemos compreender que toda esta cultura de festividade
feita para o divino também envolve as oferendas apresentadas as divindades que no caso do
Candomblé sdo oferecidas aos Orisa.

Edson Carneiro (1961), em seu livro Candomblés da Bahia, afirma que:
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Uma festa de Candomblé, geralmente comeca com a matanca —
sacrificio de animais, gado, bode, pombo, etc. ao som de canticos e em meio
a dancgas sagradas, com a assisténcia apenas da mée, do sacrificador (Asogun)
[...]. O sangue dos animais rega as pedras (itd) dos Orisa, em cerimdnia
propiciatoria secreta, no peji do Candomblé.

Depois da matanca, todas as filhas sdo arrumadas em circulo no
barracdo. No chédo, haverd uma garrafa de azeite de dendé, um prato com
farofa, talvez um copo de agua ou de cachaca. Vai-se fazer o despacho (padé)
de EsU, 0 homem da rua, um espirito que, como criado dos Orisa, pode fazer
0 mal e fazer o bem, indiferentemente, dependendo da vontade do invocante.
Aqui, entretanto, a ceriménia tem o sentido de lhe pedir licenca para realizar
a festa, que poderia perturbar, se quisesse, pelo fato de ndo haver sido
homenageado. (CARNEIRO, 1961, p. 69).

Edson Carneiro esta demonstrando que o objetivo principal do isin (culto), é uma festa
para honrar a presenca dos Orisa entre 0S mortais que se apresentam convenientemente
paramentados em meio ao local.

Nos egb¢ o0 Yorubé é vivenciado em todo o ritual litdrgico como j& vimos e Reginaldo
Prandi (2001) destaca que a forca dos Orisa também se manifesta a partir desses cultos e dos
ritos litdrgicos promovidos pelos humanos (PRANDI, 2001, p. 253).

Um ¢bo, independentemente de qual seja, € um ato espiritual e religioso em honra aos
Orisa e, por ser considerado a maior fonte de comunicagio entre todas as forcas do universo
envolve o Ase que é “o principio e poder que mantém vivo e ativo o sistema” Nago (SANTOS,
2012, p. 53).

Podemos ver que, na liturgia do Candomblé, as oferendas seguem rituais, sob diversas
formas, para haver comunhdo entre os Orisa e os humanos de acordo com a situacio que se
almeja; como é apresentada nas culturas, como nas dos povos citados nos escritos do Antigo
Testamento que remontam as épocas dos povos primevos, até as que perduram aos dias atuais;
mas faz-se necessario destacar que ha diferentes rituais de ebo, conforme José Beniste (2006)
apresenta em seu livro Orun-Aiyé: o encontro de dois mundos e que serfo apresentados aqui de

forma resumida para melhor compreenséo:

e Ebo opé é a oferenda de agradecimento para com os Orisa por algum sucesso obtido;
e Ebo ¢je é a oferenda votivo realizado pelo ato do pedido com a promessa de que se
0 desejo for realizado, serdo feitas outras oferendas especiais. Algumas vezes,
primeiro, sdo feitos pequenas oferendas e presentes, que sdo 0s ebo simples para

depois realizar um ¢bo maior;
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e Ebo etutu é a oferenda de apaziguamento em resposta a uma pergunta sobre uma
crise ou enfermidade;

e Ebo Ojukoribi é a oferenda de prevencdo tendo por finalidade os perigos eminentes
e conhecidos em caso de viagem ou inicio de um empreendimento, buscando a
orientacdo e a prevencao contra circunstancias desagradaveis;

e Ebo ayépinun é a oferenda de substituicdo, também conhecido popularmente como
troca de cabeca (Bamidiya), pois a finalidade é a substituicdo da pessoa que pode
sofrer uma provagéo ou, até mesmo, a morte (Abiku);

e Eboipil¢ € a oferenda de fundacéo para o desejo de construir um Candomblé ou uma
moradia, onde procura-se um local saudavel e em concordancia com o Orisa. Esta
oferenda também pode ser realizado em funcdo de uma viagem, uma carreira nova
ou préximo ao casamento, tendo como finalidade fechar as portas para evitar que o
mal entre no local e, por isso, também é considerado como Ad’ibodeé.

e Ebo onje gbigbe sdo as oferendas de comidas secas e ocorrem quando ndo ha
oferenda de animal e elas podem ser: akara, bolinho de feijao fradinho no azeite
dendé; ekuru, feijdo fradinho; isu ir¢si, bola de arroz; isu’su, bola de inhame; akasa,
pudim de milho branco; égbo, milho branco cozido; gagurd, pipoca; ila, quiabo;
eyin, ovo; isu iyefun, bola de farinha de mandioca; agbado sistn, milho torrado e
etc. Enfim, ha uma enorme variedade dos alimentos utilizados em razdo da
finalidade ontoldgica dos ebo que é presentear ou dar caminho aos Orisa.

e Os locais onde esses ebo sdo depositados estdo relacionados com o odu (posi¢do dos
bazios) e com o motivo de sua elaboragdo, podendo ser dentro da mata, a beira do
caminho ou da praia, praca, em lugares imidos, em lixeira, barranco, encruzilhada
e etc. e cada ebo € acompanhado com um cantico apropriado.

e Ebo ¢je¢ é a oferenda com sangue animal. O sangue (¢j¢) € um elemento
indispensavel na realizacdo de determinados rituais. Como a vida do animal esta no
seu sangue, 0 sangue que jorra € sempre oferecido a divindade e, assim, se realiza
um ritual de troca. (BENISTE, 2006, pp. 280-289)

Diante dos rituais apresentados percebemos que ha varios ebo, porém nesta dissertacao

iremos abordar especificamente sobre o ¢bo ¢je, a oferenda de sangue que José Beniste, citando

E. O. James, em The Beginnings of Religion, diz que:
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O fluxo do fluido vital, na realidade ou por substituicdo, é o ato
sagrado em que a vida é oferecida, com o fim de promove-la e preserva-la;
estabelecendo com isso um vinculo de unido com a ordem sobrenatural.
(BENISTE, 2006, p. 286)

O sangue por ser o elemento mais importante do ebo € utilizado de diferentes formas
liturgicas dependendo de cada ritual, podendo ser derramado sobre os idi Orisa (simbolos) ou
colhido numa vasilha para depois ser aplicado nos idi Orisa ou no Ori (cabeca) de uma pessoa
(BENISTE, 2006, p. 288).

Entre os animais que séo sacrificados ha aves, bodes e cachorros e cada oferenda segue
0 oro pipa Orisa, a saber, 0 seu ritual e todas as demais partes vitais como figado (¢do), pulmdes
(fokafuku), rim (iwe) e coracdo (okan) sdo oferecidas aos Orisa num ritual litrgico
denominado Yanlé (BENISTE, 2006, p. 288).

O simbolismo de sangue no Candomblé e suas representagdes esta associado a vida. O
sangue € o liquido sagrado que tem lugar especial nos isin de matriz africana. Ele é o sinal de
vida, de saiude do corpo humano; é uma dadiva divina, mas a sua auséncia ou qualquer
anormalidade apresenta risco a vida ou, até mesmo, a auséncia dela.

No contexto judaico-cristdo o sangue simboliza a alianga do homem com Deus (Marcos
14.24%) e também o sacrificio que era oferecido a Deus (Jodo 1.29%7). Assim como para 0
sistema religioso judaico-cristdo o sangue representa o melhor a ser oferecido a Deus e a busca
por uma interagdo entre o ser humano e o divino, no Candomblé o sangue sacrificial também
apresenta a fonte de energia vital e que realiza a interacdo e comunhao entre o ser humano e

seu Orisa, como Roberto Motta comenta:

O sangue, derramado sobre as cabecas e as pedras, é, para 0 povo-de-
santo, o supremo Ase, isto ¢, a fonte principal de vida, energia, forca, saude e
integridade. O sangue, como se diz em dialeto pernambucano, é sustanga e é
por conseguinte 0 manancial por exceléncia dessa santidade que nunca se
dissocia inteiramente do quotidiano. (MOTTA, 1991, p. 70)

5 Entéo, lhes disse: Isto é 0 meu sangue, o sangue da nova alianca, derramado em favor de muitos. (BIBLIA
SAGRADA, 2008)
67 No dia seguinte, viu Jodo a Jesus, que vinha para ele, e disse: Eis o Cordeiro de Deus, que tira o pecado do
mundo! (BIBLIA SAGRADA, 2008)
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Roberto Motta esta confirmando que para o Candomblé o sangue tem o Ase, a saber, a
“forga magico-sagrada, a energia que flui entre todos os seres, todos os componentes da
natureza” (AUGRAS, 1983, p. 65).

O sangue do animal torna-se o alimento necessario para nutrir os Orisa estabelecendo
uma relacdo de agradecimento e zelo por parte do ser humano para com o seu Orisa.

O sangue, esta fonte de energia vital e preciosa que necessita de zelo, é o que aproxima
0 ser humano aos seus ancestrais (Egungun) e seus Orisa e expressa maior agradecimento a ser
oferecido pelo ser humano desde os primevos.

A oferenda de sangue existiu e ainda existe nos dias atuais em todas as culturas
religiosas, seja na oferenda de sangue em si ou por meio de representagdes simbolicas e
arquetipicas como a transubstanciac&o®, consubstanciacio ou presenca mistica®® e memorial ®
que ocorrem nas liturgias dos mais diversificados dogmas eclesiasticos cristdos existentes.

Roland Guérin de Vaux diz que:

O altar é o lugar do sacrificio e o sacrificio é o ato principal do culto
[...] O sacrificio € toda oferenda, animal ou vegetal, que é destruida no todo
ou em parte sobre o altar em homenagem a divindade. O estudo é complicado
pelo fato de que os termos que designam os sacrificios sdo bastantes
numerosos e seu sentido ndo é sempre claramente distinguido, um mesmo
termo pode designar muitos tipos de sacrificios e inversamente muitos termos
podem se aplicar ao mesmo sacrificio. O vocabulario reflete uma evolucéo
historica e a fusdo de préaticas analogas, originarias de ambientes diferentes’.
(VAUX, 2003, p. 453)

O sacrificio ndo é s6 um dom, nem s6 um meio de unido, nem s6 um
meio de expiacdo, ele é motivado simultaneamente por muitas causas e
responde a muitos imperativos da consciéncia religiosa. [...]

O sacrificio é mais que um tributo. E um dom, mas de um tipo
particular ou, antes, é o que deveria ser toda dadiva para ter um valor ético: a
vitima ou as oferendas sdo animais domésticos ou produtos dos quais o
homem precisa, com 0s quais ele conserva sua vida, que sdo como uma parte
de sua vida e dele proprio. Ele se priva para dar; ele perde, mas ele ganha, pois
essa dadiva é uma garantia que ele recebe de Deus. Nao que Deus precise
disso, mas Deus se obriga aceitando a dadiva. (VAUX, 2003, p. 489)

% Teoria de Sd0 Tomas de Aquino, utilizada pela Igreja Catolica Romana que ensina que a esséncia do pdo e do
vinho é suplantada pela substancia do corpo de Cristo que no rito da Eucaristia o corpo e o sangue de Cristo sdo
transferidos para o péo e o vinho sem ser percebido por qualquer sentido humano. (CHAMPLIN, 1995, v. 5)
89 Teoria de Lutero onde a presenca de Cristo “com” e “em” os elementos do pdo e do vinho sem modifica-los
realmente. Através de uma presenga mistica, a substancia do corpo e do sangue de Cristo sdo unidas a substancia
do péo e do vinho. (CHAMPLIN, 1995, v. 5)
0 Teoria da maioria dos intérpretes protestantes (exceto os luteranos) onde o p&o e o vinho sio apenas simbolos
que representam o verdadeiro corpo de Cristo que foi martirizado e crucificado e o sangue verdadeiro que foi
vertido do corpo de Cristo e cujo momento da ceia relembram este momento, sem qualquer alteragdo em seus
elementos. (CHAMPLIN, 1995, v. 5)
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Outro autor que corrobora este pensamento é George Fohrer:

O sacrificio era um meio muito importante de oferecer uma dadiva a
divindade a fim de prestar-lhe homenagem ou de rogar-lhe alguma coisa (para
uma discussdo pormenorizada). O sacrificio acompanhava toda ocasido
importante. Na forma de sacrificio de animais, ele representava também uma
comunhdo intima entre a divindade e a pessoa que fazia o sacrificio,
comunhao estabelecida pela ingestdo animal e sacrifical e a simultanea oferta
de parte do animal a divindade. (FOHRER, 2002, p. 80)

Este sistema ndo € algo ultrapassado ou inexistente, ao contrario, ele se faz presente em
pleno século XXI, principalmente no Candomblé, pois o ebo restabelece a harmonia entre o ser

humano e os Orisa, porque toda dindmica do sistema Nago é centralizada nos ebo ¢je:

O sacrificio em toda a vasta gama de propdsitos e de modalidades,
restituindo e redistribuindo Ase, é 0 seu Unico meio de conservar a harmonia
entre os diversos componentes do sistema, entre os dois planos da existéncia,
e de garantir a continuacdo da mesma. Esu Ojise-ebo, em seu caréter
descendente, de terceiro elemento, é o Unico que pode mobilizar o processo,
levando e entregando as oferendas a seu lugar de destino, permitindo
completar o ciclo do sacrificio. (SANTOS, 2012, p. 181)

Ao abordarmos tais assuntos simboélicos, miticos e religiosos com seus sistemas de
crencas é possivel vermos 0s contrastes existentes e as inimeras cisées que surgem, as vezes,

em uma Unica religido como € o caso do cristianismo e que Carl Gustav Jung comenta:

O dogma constitui uma expressao da alma muito mais completa do
que uma teoria cientifica, pois esta tltima s6 é formulada pela consciéncia.
Além disso, através de seus conditos abstratos, uma teoria mal consegue
exprimir 0 que € vivo, enquanto o dogma, utilizando-se da forma dramética
do pecado, da peniténcia, do sacrificio e da redencdo, logra exprimir
adequadamente o processo vivo do inconsciente. Sob este aspecto, é realmente
espantoso o fato de que néo tenha podido evitar o cisma protestante. Mas como
0 protestantismo se converteu em credo religioso para 0s germanicos, com seu
desejo de aventuras, sua curiosidade, sede de conquistas e falta de escripulos
caracteristicos, é licito supor que a indole peculiar deste povo ndo se
harmonizaria — pelo menos duradouramente, com a paz da Igreja. Parece que
ainda ndo haviam chegado ao estigio de poder suportar um processo de
salvacdo e submeter-se a uma divindade que se manifestara na grandiosa
construcdo da Igreja. Talvez esta contivesse muitos elementos do Império
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Romano e da Pax Romana, pelo menos para as suas energias que naquela
época e ainda hoje néo se acham suficiente domesticadas. Talvez precisassem
de uma experiéncia de Deus mais intensa e menos dominada, como acontece
muitas vezes com povos avidos de aventuras, irrequietos e demasiado jovens
para qualquer forma de conservadorismo ou domesticacdo. Por isso afastaram,
uns mais, outros menos, a intercessdo eclesiastica entre Deus e 0 homem.
Como resultado da destruicdo do muro protetor, 0s protestantes perderam as
imagens sagradas como expressdo de importantes fatores inconscientes,
juntamente com o rito, que desde tempos imemoriais constituira um caminho
seguro de acomodacao para as forcas incalculaveis do inconsciente. Assim foi
liberada grande quantidade, de energia que logo fluiu pelos antigos canais da
curiosidade e da sede de conquista, convertendo a Europa na mée dos dragbes
gue devoraram a maior parte da terra. (JUNG, 1971, OC 11, 1, § 82)

O que podemaos perceber com esta explicacdo de Carl Gustav Jung é que, com o passar
dos tempos, os rituais de sacrificios para o contexto judaico-cristdo foram abolidos em sua
forma literal e passaram a seguir os dogmas eclesiasticos, porém estes continuam cheios de
expressdes simbdlicas (arquetipicas) e mitos que ndo foram eliminados do inconsciente coletivo
do ser humano porque este ainda busca interagir e ter a comunhao harmoniosa com o divino.

Esta dissertacdo demonstra que ndo podemos eliminar a historia e os arquétipos dos
povos primevos sO por causa de dogmas e doutrinas eclesiasticos ou espiritualistas. Afinal, o
sistema sacrificial cananeu foi adotado pelos hebreus e adaptado para os judeus, inclusive com
a nocgdo de comida e bebida dos deuses (FOHRER, 2002, p. 134), pois o ato cultual mais
importante sempre foi o da oferta de sacrificio e George Fohrer faz uma excelente explanacéo

sobre este assunto:

Nos lugares cultuais, ofereciam-se sacrificios cuja importancia, desse
periodo em diante, aumentou continuamente, mais porque, até a centralizacéo
do culto em Jerusalém, introduzida pela reforma deuteronomista, toda
matanca de animais era de natureza sacrifical. Nesse periodo, o sacrificio é
mencionado frequentemente: oferecido por sacerdotes (Eli e seus filhos,
1Samuel 2.13-157), por outros homens (Gidedo, Juizes 6.19-227%; Manoa,

L Pois o costume daqueles sacerdotes com o povo era que, oferecendo alguém sacrificio, vinha 0 mogo do
sacerdote, estando-se cozendo a carne, com um garfo de trés dentes na méo; e metia-o na caldeira, ou na panela,
ou no tacho, ou na marmita, e tudo quanto o garfo tirava o sacerdote tomava para si; assim se fazia a todo o Israel
que ia ali, a Sil6. Também, antes de se queimar a gordura, vinha 0 mogo do sacerdote e dizia a0 homem que
sacrificava: D4 essa carne para assar ao sacerdote; porque ndo aceitara de ti carne cozida, sendo crua. (BIBLIA
SAGRADA, 2008)
2 Entrou Gide&o e preparou um cabrito e bolos asmos de um efa de farinha; a carne pds num cesto, e o caldo,
numa panela; e trouxe-lho até debaixo do carvalho e Iho apresentou. Porém o Anjo de Deus lhe disse: Toma a
carne e os bolos asmos, pde-nos sobre esta penha e derrama-lhes por cima o caldo. E assim o fez. Estendeu 0 Anjo
do Senhor a ponta do cajado que trazia na mao e tocou a carne e 0s bolos asmos; entdo, subiu fogo da penha e
consumiu a carne e os bolos; e 0 Anjo do Senhor desapareceu de sua presenca. (BIBLIA SAGRADA, 2008)
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Juizes 13.197%; o pai de Samuel, 1Samuel 1.217%) e por Samuel, descrito
ambiguamente (1Samuel 7.975; 9.1279),

[...] Entre os varios modos de se oferecer sacrificio, 0 mais simples
era ainda o familiar: a colocagdo em um lugar sagrado das ofertas que deviam
servir de alimento para a divindade (Juizes 6.19), modo que continuou em uso
com respeito ao pdo da presenca (1Samuel 21.677). A oferta da bebida, que
mais tarde veio a ser meramente uma forma suplementar, era ainda
independente; ela envolvia libacdes de 6leo (Génesis 28.1878; 35.147°), vinho
(Exodo 20.248%) ou &gua (1Samuel 7.68; 2Samuel 23.15-1782). Além de abater
animais para consumo, os israelitas também faziam ofertas de holocaustos,
nas quais o animal sacrificial era totalmente queimado. O holocausto era uma
préatica siro-palestinense, originalmente ndo semitica, que os israelitas
encontraram j& na Palestina e a tomaram.

O proposito da oferta de comida e bebida é, primariamente,
alimentagdo para a divindade. O sacrificio de animais e o holocausto
correspondem a duas caracteristicas basicas do javismo. A primeira fortalece
e renova a comunhao entre lahweh e seus adoradores, que no banquete cultual
consomem o sacrificio do qual lahweh também recebe a sua porgcdo. A
segunda é simplesmente um sacrificio de homenagem, que expressa 0
reconhecimento do dominio de lahweh sobre seus adoradores. (FOHRER,
2002, pp. 147-148)

Roland Guérin de Vaux ratifica esta importancia ao dizer que:

O sacrificio € o ato essencial do culto exterior [...]. O sacrificio ndo é
s6 um dom, nem s6 um meio de unido, nem s6 um meio de expiacdo, ele é
motivado simultaneamente por muitas causas e responde a muitos imperativos
da consciéncia religiosa. (VAUX, 2003, p. 489)

3 Tomou, pois, Manoa um cabrito e uma oferta de manjares e os apresentou sobre uma rocha ao Senhor; e 0 Anjo
do Senhor se houve maravilhosamente. Manoa e sua mulher estavam observando. (BIBLIA SAGRADA, 2008)
74 Subiu Elcana, seu marido, com toda a sua casa, a oferecer ao Senhor o sacrificio anual e a cumprir o seu voto.
(BIBLIA SAGRADA, 2008)

S Tomou, pois, Samuel um cordeiro que ainda mamava e o sacrificou em holocausto ao Senhor; clamou Samuel
ao Senhor por Israel, e o Senhor lhe respondeu. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

78 Elas responderam: Esta. Eis ai o tens diante de ti; apressa-te, pois, porque, hoje, veio a cidade; porquanto o povo
oferece, hoje, sacrificio no alto. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

" Deu-lhe, pois, o sacerdote o pao sagrado, porquanto ndo havia ali outro, sendo os paes da proposicao, que se
tiraram de diante do Senhor, quando trocados, no devido dia, por pao quente. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

8 Tendo-se levantado Jaco, cedo, de madrugada, tomou a pedra que havia posto por travesseiro e a erigiu em
coluna, sobre cujo topo entornou azeite. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

9 Ent&o, Jaco erigiu uma coluna de pedra no lugar onde Deus falara com ele; e derramou sobre ela uma libagéo e
Ihe deitou 6leo. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

80 Um altar de terra me faras e sobre ele sacrificaras os teus holocaustos, as tuas ofertas pacificas, as tuas ovelhas
e 0s teus bois; em todo lugar onde eu fizer celebrar a memoéria do meu nome, virei a ti e te abencoarei. (BIBLIA
SAGRADA, 2008)

81 Congregaram-se em Mispa, tiraram agua e a derramaram perante o Senhor; jejuaram aquele dia e ali disseram:
Pecamos contra o Senhor. E Samuel julgou os filhos de Israel em Mispa. (BIBLIA SAGRADA, 2008)

82 Suspirou Davi e disse: Quem me dera beber 4gua do pogo que esta junto & porta de Belém! Entdo, aqueles trés
valentes romperam pelo acampamento dos filisteus, e tiraram dgua do poco junto a porta de Belém, e tomaram-
na, e a levaram a Davi; ele ndo a quis beber, porém a derramou como libacdo ao Senhor. E disse: Longe de mim,
0 Senhor, fazer tal coisa; beberia eu o0 sangue dos homens que la foram com perigo de sua vida? De maneira que
ndo a quis beber. S3o estas as coisas que fizeram os trés valentes. (BIBLIA SAGRADA, 2008)
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O sacrificio é uma refeicdo oferecida ao Deus, que é concebido a
maneira humana, que tem necessidade de comer, que se alegra com o cheiro
agradavel da carne. (VAUX, 2003, p. 487)

O sacrificio é a maneira humana de dar algo para Deus e essa maneira
é especial: a oferenda é destruida totalmente ou em parte, a farinha, o pdo e o
incenso sdo queimados, os liquidos sdo derramados, as vitimas sdo imoladas
e queimadas. (VAUX, 2003, p. 490)

E interessante observar que quando qualquer cristdo 1é na Biblia as passagens do Antigo
Testamento que citam o sacrificio, ele as 1é com enorme paixao e espiritualidade, da mesma
forma quando, ainda hoje, ele participa da “Ceia do Senhor”, ele baseia toda a sua crenca e fé
no sacrificio humano, mas ao se deparar com as oferendas nas religides de matriz africana se
sente ferido e incomodado.

Esta forma de ver e pensar ndo é saudavel e gera a intolerancia e o preconceito religiosos
e raciais que lutamos para excluir da nossa sociedade. Devemos rever essas posturas e
percepgoes e repensar sobre a fungdo arquetipica da oferenda das religifes de matriz africana e

principalmente do Candomblé:

A matancga, ou imolacéo, de bichos no Candomblé ndo é uma coisa
gue ocorre a toa, nem é praticada por maldade. A matanca tem como
fundamento primordial ser uma troca de forca, de vitalidade e de regeneracéo.
O sangue (&j¢), na religido, é a representacdo da vida, o que produz o
movimento. Os animais que serdo imolados para os Orisa sdo considerados
especiais, porque sdo os emissarios do homem para com as divindades. No
momento do sacrificio animal ocorre a liberacéo de forcas poderosas que d&o
grande significado ao ato, mas que também exigem dos sacerdotes muita
precaucdo e habilidade para maneja-las. Por este motivo, é um ato que s deve
ser presenciado por aqueles que estdo preparados sacramentalmente. Esta
condicdo ajuda na harmonizacdo e promove um momento de troca e
fortalecimento entre o Ase da casa e 0s seus participantes. A matanca produz
o0 alimento das divindades e propicia uma troca de energia destas com o iad,
restabelecendo a ligacdo do Ori com os Orisa. E através do dinamismo do
sangue que se consegue a transformacao de um “assentamento” comum em
algo sagrado, o igh4, que recebe vida através da imolagdo de outra vida. O
sangue do animal vivifica o0 assentamento e o corpo do iad ao ser aspergido.
As visceras principais (ixés) e alguns pedacos especiais sdo preparados para
serem ofertados as divindades. (BARRQOS, 2009, p. 140)

O professor Fernandez Portugal, em uma entrevista realizada em abril de 2008, também

explica o que significa, para as religides de matriz africana, a oferenda de animais:
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Veja bem, quando falamos em sacrificio algumas pessoas consideram
que so existe como remédio nos cultos afro brasileiros o sacrificio animal, mas
temos VArios tipos, que, por ordem de Qrdnmila, por ordem de Ifa sdo
realizados ocasionalmente para resolugéo de problemas.

Hoje s6 se faz sacrificio de animais ditos “domésticos”, fago essa
ressalva porque antigamente se fazia sacrificio de animais dito silvestres. Por
exemplo, o Veado, o “Ajapa” (tartaruga), o tatu ja foram utilizados, como o
lagarto e outros animais. Hoje s6 se faz de animais dito domésticos.

Sacrificamos, o cabrito, a cabra, a codorna, a galinha da angola, o
galo, a galinha, o galo, a franga, o pato, a pata, paturi, enfim, esses sdo 0s
principais. S3o os Orisa que definem quais animais véo ser sacrificados. Existe
um sistema, uma légica, ndo é aleatério.

Na verdade usamos o fluido, o etérico do sangue, que é o maior selo
gue temos, e a maior virtude que possa existir em um animal novo para se
fazer uma transposi¢do alquimica.

Como isso ocorre: se formos realizar um ¢bo, em geral passamos a
ave pelo corpo da pessoa, e “as penas vao absorver a propria pessoa”, 0 DNA
daquela pessoa, pois quando se esfrega vigorosamente aquelas penas no corpo
da pessoa, nés estamos levando fragmentos de pelos do corpo, humores
(substancias excretadas pelo corpo), tecido epitelial, suor, etc.

Esse conjunto de situacdes que foi colhido no corpo da pessoa é uma
espécie de testemunho e esse testemunho é que nds vamos precisar para
mostrar um caminho, para modificar uma situagéo.

Entdo, quando fazemos esse sacrificio animal e olhamos o tempo todo
para aquele sangue correndo em cima da pedra ou de outra substancia, estamos
substituindo aquela vitima, em relagdo aquilo que precise.

O animal absorve aquela energia [é como se saisse da pessoa e
passasse pelo animal]. Esse é o aspecto principal, na verdade vocé esta
também com isso estimulando, ativando forgas atemporais.

O Orisa ndo é so forca da natureza, é forca da humanidade como um
todo, planetéaria, forca das proprias pessoas, uma vez que a pessoa tem
elementos do proprio Orisa.

Na verdade vocé faz uma troca, uma transfusdo, de energias para
aquela situagdo, por isso que € feito o sacrificio animal, que deve ser feito com
a total ética, ndo se deve fazer, qualquer tipo de sacrificio animal, de qualquer
jeito, a qualquer momento, por exemplo, eu ndo realizo qualquer sacrificio
guando a pessoa ndo é afeta aquela situacdo, seria uma forma de agredir a
pessoa. Ndo fazemos sacrificio quando a pessoa ndo gosta. (ROBERT, 2009,

pp. 8-9)

Diante dos textos expostos podemos compreender que, assim como na cultura judaico-
crista os cristaos realizam os seus rituais litdrgicos nos cultos para se relacionar, interagir e ter

comunhdo harmoniosa com o divino, os candomblecistas também o fazem:

A doutrina s6 pode ser compreendida na medida em que ela é vivida
através da experiéncia ritual — analogias, mitos e lendas revividos; o
conhecimento s6 tem significado quando incorporado de modo ativo.
(SANTOS, 2012, p. 46)

80



Sabemos que as religiGes compostas por simbolos que atuam na vida do ser humano,
sejam do presente ou de milénios atrds, continuam existindo e se fazendo presente no
inconsciente coletivo do ser humano e foram estes simbolos que despertaram a atencdo de Carl
Gustav Jung (SILVEIRA, 1981, p. 144).

Nise da Silveira aborda sobre esta experiéncia simbolica religiosa que o ser humano
procura seja no ocidente como no oriente ou nos dias de hoje como nos dias dos povos

primevos:

A experiéncia imediata do arquétipo da divindade representa um
impacto tdo violento que o ego corre o perigo de desintegrar-se. Como meios
de defesa face a esses poderes, a essas existéncias mais fortes, 0 homem criou
0s rituais. Poucos séo aqueles capazes de aguentar impunemente a experiéncia
do numinoso.

As cerim0nias religiosas coletivas originam-se de necessidades de
prote¢do, funcionam como anteparos entre o divino e 0 humano, isto é, entre
0 arquétipo da imagem de Deus, presente no inconsciente coletivo, e o ego.
(SILVEIRA, 1981, p. 150)

Destarte, podemos perceber que o sangue, o simbolo da energia vital, do alimento
divino, do nascimento, do perigo, da saude e da doenca, também tem sido o simbolo da
intolerancia e preconceito religiosos e raciais.

A melhor resposta ao que gera essas sensa¢Oes tdo antagbnicas ¢ o0 medo; o medo do
novo; o medo do desconhecido; o medo de se perder e de perder a harmonia e comunhdo com
o divino.

Todavia, isto ndo é uma justificativa que deve ser utilizada como valida para condenar,
seja de qual forma for, pois 0 sangue é um importante simbolo das religides. Ele é a expressdo
do simbolo arquetipico que o ebo ¢je tem para o Candomblé, da mesma forma que é o

fundamento das religides que existiram e ainda existem e o0 Candomblé é uma delas.
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CONCLUSAO

Conforme foi dito no inicio desta dissertagdo, o autor, como tedlogo, teve no ano de
2007, “a sua grande descoberta teologica” que foi a existéncia da teologia Yoruba. Uma teologia
longinqua, porém presente no Brasil nos dias atuais e que ele pode pesquisa-la, analisa-la e
entende-la.

Naqguele ano, as teologias que ele tinha acesso e pensava estarem em vigor eram 0
evangelicalismo e a Teologia da Libertacdo que, apesar de serem respectivamente
representacfes protestante e catdlica, eram ramificacGes fragmentérias do cristianismo
ocidental.

Mais de uma década apds a “sua descoberta” ele pode apresentar uma pesquisa
teoldgica, apoiada no campo epistemoldgico da psicologia complexa de Carl Gustav Jung
(1875-1961), a respeito de uma cultura mais antiga do que as citadas nos escritos biblicos e que
ainda se faz presente na diaspora africana.

Uma cultura que ndo necessita que se va ao local de origem para fazer levantamentos
arqueoldgicos, linguisticos ou etnograficos, pois ela se encontra presente com toda sua riqueza
no Brasil, e ainda apresenta o que ha de mais antigo e mais puro que é uma imagem arquetipica
do religere que Carl Gustav Jung em sua obra psicologica e, com ela, podemos compreender o
arquétipo da interacdo entre o Céu-Terra, o Orun-Aiyé (BENISTE, 2006, p. 30).

Compreender, assim, a liturgia Yoruba que se encontra presente na potencialidade do
Candomblé devido a subsisténcia da diaspora africana se faz presente ainda hoje no Brasil e,
quicéa, no Mundo. E ainda um caminho que tem muito a ensinar, revelar e esclarecer a respeito
da interacdo e da harmonia que ocorre entre o ser humano, a Natureza e o divino,
independentemente do nome que ao divino seja dado, como é o caso dos Orisa no Candomblé.

Diante disto, é possivel entender e contemplar o ¢bo ¢je, a oferenda de sangue, que faz
parte das culturas dos povos primevos, sejam os citados na Biblia ou os que ndo sédo citados,
todavia, existiram na Histéria da humanidade, para responder a pergunta que se fazia presente
no inicio desta dissertacdo e a liturgia do Candomblé pode responder:

Se 0 sangue que é a representacdo da dadiva divina, da vida, que esta presente nos seres
viventes, principalmente nos seres humanos, entéo, por que ela — a dadiva divina — deveria ser

oferecida (ebo) ao divino novamente?
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A resposta a esta pergunta veio como a luz que Johann Wolfgang von Goethe (1749-
1832) clama em seu leito de morte: “Luz, mais luz!”. Neste contexto, 0 ebo ¢je¢ € um
agradecimento feito pelo ser humano ao divino, por exemplo, aos Orisa no Candomblé. Assim
como existe um agradecimento a Deus na Escritura Sagrada, pelos beneficios que o ser humano
recebe neste mundo telurico.

Na pratica de um culto religioso de matriz africana, ndo existe uma crueldade ou uma
maldade praticada pelo instinto humano durante um ritual de sangue, mas como é bem
explicada na decisdo tomada pelo Ministério Publico do Rio Grande do Sul, através do Recurso
Extraordinario (RE) 494601 (ANEXO 2), onde se questionava a constitucionalidade da lei
galcha n°® 12.131/2004, e que foi decidida de forma unanime pelo Supremo Tribunal Federal
(STF) no dia 28 de marco de 2019 (ANEXO 3) — a oferenda de animais, e¢bo ¢je, em cultos
religiosos de matriz africana é constitucional por ser tratar de ser uma liturgia religiosa existente
nas religides de matriz africanas no Brasil.

Destarte, compreendemos e concordamos que o Candomblé é uma religido em vigor e
que deve ser considerada e respeitada no Brasil. O Candomblé ndo deve ser uma religido velada
ou discriminada, satanizada ou observada com uma ética preconceituosa e intolerante, mas uma
religido que apresenta e contém, em sua tradi¢do oral, uma manifestacdo de arquetipos que os
pOVOS primevos apresentam.

Concluimos que ndo € necessario ser iniciado no Candomblé para entender e respeitar
0 ebo ¢je. Porque o ebo ¢je também faz parte do religere que ha no inconsciente coletivo. E, os
descendentes da diaspora africana que estd presente no Brasil, mais especificamente, os
candomblecistas séo praticantes de um conhecimento milenar conectado ao Divino.

Como sugestdo, para esclarecer e enriquecer a religido e filosofia do Candomblé como
uma expressdo cultural ainda viva e relevante no Brasil, sugerimos que haja mais literatura
sobre a importancia da tradicdo oral presente na cultura Yoruba e, se possivel, haja uma
normatizacdo quanto a grafia e a fonética do idioma Yorubd, para melhorar a compreenséo e
propagacdo desta rica cultura de matriz africana que pulsa na didspora africana e e,
notoriamente, reconhecida pelos praticantes e estudiosos do Candomblé: uma religido igual a

qualquer outra religido existente no Brasil.

83



ANEXO 1

ARVORE GENEALOGICA
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ANEXO 2

RECURSO EXTRAORDINARIO, RE 494601, 28 de marco de 2019.

Processo Eletrénico Publico

Namero Unico: Sem ndmero Gnico

RECURSO EXTRAORDINARIO

Origem: RS - RIO GRANDE DO SUL

Relator: MIN. MARCO AURELIO

Redator do ac6rddo: MIN. EDSON FACHIN

RECTE.(S) MINISTERIO PUBLICO DO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL

RECDO.(A/S) GOVERNADOR DO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL

PROC.(A/S)(ES) PROCURADOR-GERAL DO ESTADO DO RIO GRANDE DO
SUL

RECDO.(A/S) ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DO ESTADO DO RIO GRANDE DO
SUL

Tribunal Pleno

Decisdo: O Tribunal, por maioria, negou provimento ao recurso extraordinario, nos
termos do voto do Ministro Edson Fachin, Redator para o acérddo, vencidos, em parte, 0s
Ministros Marco Aurélio (Relator), Alexandre de Moraes e Gilmar Mendes, que também
admitiam a constitucionalidade da lei, dando-lhe interpretagdo conforme. Em seguida, por
maioria, fixou-se a seguinte tese: "E constitucional a lei de protecio animal que, a fim de
resguardar a liberdade religiosa, permite o sacrificio ritual de animais em cultos de religides de
matriz africana”, vencido o Ministro Marco Aurélio. N&o participaram da fixacdo da tese 0s
Ministros Ricardo Lewandowski e Gilmar Mendes. Ausente, justificadamente, o Ministro Celso
de Mello. Presidéncia do Ministro Dias Toffoli. Plenario, 28.03.2019.
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ANEXO 3
LEI N°12.131, DE 22 DE JULHO DE 2004.
(Publicada no DOE n° 140, de 23 de julho de 2004)
Acrescenta paragrafo Gnico ao artigo 2° da Lei n® 11.915, de 21 de maio de 2003, que
institui o Codigo Estadual de Protecdo aos Animais, no &mbito do Estado do Rio Grande do
Sul.

O GOVERNADOR DO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL.

Faco saber, em cumprimento ao disposto no artigo 82, inciso 1V, da Constituicdo do

Estado, que a Assembleia Legislativa aprovou e eu sanciono e promulgo a Lei seguinte:
Art. 1° - Fica acrescentado paragrafo Gnico ao art. 2° da Lei n® 11.915, de 21 de maio de

2003, que institui 0 Codigo Estadual de Protecdo aos Animais, no ambito do Estado do Rio

Grande do Sul, com a seguinte redacao:

Paragrafo Unico - Nao se enquadra nessa vedacao o livre exercicio dos cultos e liturgias

das religides de matriz africana.”

Art. 2° - Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.

PALACIO PIRATINI, em Porto Alegre, 22 de julho de 2004.
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GLOSSARIO

(Os verbetes abaixo foram retirados das Obras Completas de Carl Gustav Jung)

Arquétipo: O conceito de arquétipo, que constitui um correlato indispensavel da ideia do
inconsciente coletivo, indica a existéncia de determinadas formas na psique, que estdo presentes
em todo tempo e em todo lugar. A pesquisa mitologica denomina-as "motivos” ou "temas"; na
psicologia dos primitivos elas correspondem ao conceito das représentations collectives de
LEVY-BRUHL e no campo das religides comparadas foram definidas como "categorias da
imaginacdo" por HUBERT e MAUSS. ADOLF BASTIAN designou-as bem antes como
"pensamentos elementares” ou "primordiais”. A partir dessas referéncias torna-se claro que a
minha representacdo do arquétipo - literalmente uma forma preexistente - ndo é exclusivamente
um conceito meu, mas também € reconhecido em outros campos da ciéncia. (OC. IX/I, 889, p.
51,52)

Dogma, Ritual e Tradicdo: “As confissdes de fé sdo formas codificadas e dogmatizadas de
experiéncias religiosas originarias. Os conteudos da experiéncia foram sacralizados e, via de
regra, enrijeceram dentro de uma construcao mental inflexivel e, frequentemente, complexa. O
exercicio e a repeticdo da experiéncia original transformaram-se emérito e em instituicéo
imutavel. Isto ndo significa necessariamente que se trata de uma petrificacdo sem vida. Pelo
contrario, ela pode representar uma forma de experiéncia religiosa para inimeras pessoas,
durante séculos, sem que haja necessidade de modifica-la. Embora muitas vezes se acuse a
Igreja Catdlica por sua rigidez particular, ela admite que o dogma é vivo e, portanto, sua
formulacdo seria, em certo sentido, susceptivel de modificacdo e evolucdo. Nem mesmo o
numero de dogmas € limitado, podendo aumentar com o decorrer do tempo. O mesmo ocorre
com o ritual. De um modo ou de outro, qualquer mudanca ou desenvolvimento sdo
determinados pelos marcos dos fatos originariamente experimentados, através dos quais se
estabelece um tipo particular de conteddo dogmatico e de valor afetivo. Até mesmo o
protestantismo — que, ao que parece, se libertou quase totalmente da tradicdo dogmatica e do
ritual codificado, desintegrando-se, assim, em mais de quatrocentas denominacdes — até
mesmo 0 protestantismo, repetimos, € obrigado a ser, pelo menos, cristdo e a expressar-se
dentro do quadro de que Deus se revelou em Cristo, o qual padeceu pela humanidade. Este é

um quadro bem determinado, com conteidos precisos, e nao é possivel amplia-lo ou vincula-
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lo a ideias e sentimentos budistas ou islamicos. No entanto, sem divida alguma, ndo s6 Buda,
Maomé, Confucio ou Zaratustra constituem fenémenos religiosos, mas igualmente Mitra,
Cibele, Atis, Manes, Hermes e muitas outras religides exdticas. O psicologo, que se coloca
numa posicdo puramente cientifica, ndo deve considerar a pretensdo de todo credo religioso: a
de ser o possuidor da verdade exclusiva e eterna. Uma vez que trata da experiéncia religiosa
primordial, deve concentrar sua aten¢do no aspecto humano do Problema religioso, abstraindo

0 que as confissdes religiosas fizeram com ele”. (OC XI/1, § 10, pp. 21-22)

Inconsciente Coletivo: O inconsciente coletivo € uma parte da psique que pode distinguir-se
de um inconsciente pessoal pelo fato de que nao deve sua existéncia a experiéncia pessoal, ndo
sendo portanto uma aquisicdo pessoal. Enquanto o inconsciente pessoal é constituido
essencialmente de conteddos que ja foram conscientes e no entanto desapareceram da
consciéncia por terem sido esquecidos ou reprimidos, os contetdos do inconsciente coletivo
nunca estiveram na consciéncia e portanto ndo foram adquiridos individualmente, mas devem
sua existéncia apenas a hereditariedade. Enquanto o inconsciente pessoal consiste em sua maior
parte de complexos, o contetddo do inconsciente coletivo é constituido essencialmente de
arquétipos*. (OC. IX/I, §88, p. 51)

Numinoso: “Antes de falar da religido, devo explicar o que entendo por este termo. Religido é
— como diz o vocébulo latino religere — uma acurada e conscienciosa observacdo daquilo que
Rudolf Ottol acertadamente chamou de "numinoso”, isto €, uma existéncia ou um efeito
dindmico ndo causados por um ato arbitrario. Pelo contrério, o efeito se apodera e domina o
sujeito humano, mais sua vitima do que seu criador. Qualquer que seja a sua causa, 0 NUMINOSO
constitui uma condicdo do sujeito, e € independente de sua vontade. De qualquer modo, tal
como o consensus gentium, a doutrina religiosa mostra-nos invariavelmente e em toda a parte
que esta condicdo deve estar ligada a uma causa externa ao individuo. O numinoso pode ser a
propriedade de um objeto visivel, ou o influxo de uma presenca invisivel, que produzem uma
modificacdo especial na consciéncia. Tal é, pelo menos, a regra universal”. (OC XI/1, § 6, p.
19)

Religido: “Encaro a religido como uma atitude do espirito humano, atitude que de acordo com
0 emprego originario do termo: religio, poderiamos qualificar a modo de uma consideragdo e

observagdo cuidadosa de certos fatores dinamicos concebidos como “poténcias”: espirito,
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demonios, deuses, leis, ideias, ideais, ou qualquer outra denominacdo dada pelo homem a tais
fatores; dentro de seu mundo préprio a experiéncia ter-lhe-ia mostrado suficientemente
poderosos, perigosos ou mesmo Uteis, para merecerem respeitosa consideracdo, ou
suficientemente grandes, belos e racionais, para serem piedosamente adorados e amados. [...]
William James, por exemplo, observa que um homem de ciéncia muitas vezes ndo tem fé,
embora seu ‘temperamento seja religioso’. (OC XI/1, § 8, p. 10)”. “Eu gostaria de deixar bem
claro que, com o termo ‘religiao’, nao me refiro a uma determinada profissdo de fé religiosa.
[...] Poderiamos, portanto, dizer que o termo ‘religido’ designa uma atitude particular de uma

consciéncia transformada pela experiéncia do numinoso. (OC XI/1, § 9, p. 10)”.

Rituais e sacrificio: “Mas logo que abordamos o problema da atuacéo préatica 1 ou do ritual
deparamos com certas excegdes. Grande numero de praticas rituais sdo executadas unicamente
com a finalidade de provocar deliberadamente o efeito do numinoso, mediante certos artificios
maégicos como, por exemplo, a invocacdo, a encantacédo, o sacrificio, a meditacdo, a pratica do
ioga, mortificacbes voluntarias de diversos tipos, etc. Mas certa crenca religiosa numa causa
exterior e objetiva divina precede essas praticas rituais. A Igreja Catdlica, por exemplo,
administra 0os sacramentos aos crentes, com a finalidade de conferir-lhes os beneficios
espirituais que comportam. Mas como tal ato terminaria por forcar a presenca da gracga divina,
mediante um procedimento sem duvida magico, pode-se assim arguir logicamente: ninguém
conseguiria forcar a graca divina a estar presente no ato sacramental, mas ela se encontra
inevitavelmente presente nele, pois o sacramento é uma instituicdo divina que Deus ndo teria

estabelecido, se néo tivesse a inten¢do de manté-la”. (OC XI/1, 8 7, pp. 19-20)

(Os verbetes abaixo foram retirados do Dicionario Yoruba Portugués de José Beniste)

Abiki: Denominagio de um tipo de espirito que encarna em pessoas especiais (lit. aquele que

nasce para morrer e retornar outras VGZES).

Adura: Oraco, stplica.

Aiyé: Mundo, plano terrestre, planeta.
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Akasg: Escada. Nos relatos miticos designa o espago destinado a passagem dos espiritos para

a Terra, no momento da reencarnagao.

Amg: Barro, argila.

Apo: Bolsa, bolso, sacola.

Ara: corpo, membro, substancia, tronco.

Asa: Costume, habito, moda.

Ase: Forca, poder, o elemento que estrutura uma sociedade, lei, ordem.

Asoguin: sacerdote de Ogun, sacrificador de animais.

Babalawo: Sacerdote de Ifa (lit. aquele que conhece os mistérios ocultos, 0s mistérios

transcendentais).

Babalorisa: Sacerdote de culto as divindades denominadas Orisa (Baba = pai, mestre)

Bamidiya: O substituto do meu sacrificio.

Bo: Adorar, idolatrar.

Bori: Prestar culto a cabeca ou a divindade Ori.

Ebo ¢j¢: Oferenda de sangue

Ebo ¢j¢: Oferenda votiva em respeito a um juramento feito.

Ebo: Oferenda ou sacrificio feito as divindades.

Efon: Cidade a oeste de Adé-EKkiti cujo soberano é denominado Alaye.
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Egbe: Sociedade, associagdo, clube, partido.

Egun: Espirito de ancestral que se manifesta em rituais especificos. Por ndo mostrar nenhuma

parte do corpo coberta por tecidos, é também denominado mascarado.

Emi: Vida representada pela respiracao.

Enikéji: Segunda pessoa, companheiro, assistente, amigo.

Esu: Divindade com diferentes atributos ligados a comunicagio entre o Céu e a Terra, aos

caminhos e a fertilidade.

Et0tu: Gratificagdo, indenizagio, expiacao, reparacio.

Gbigbe: Seco, sem umidade.

1ba: Uma forma de dar o devido respeito a uma pessoa de posigao.

Ibodé: Entrada de uma cidade ou de um mercado.

1di: Razdo, causa, motivo.

Ifa: Sistema de consulta divinatorio que utiliza dezesseis coquinhos de palmeira, ope Ifa. Pela
importancia, € visto como uma divindade. Sdo consultados os dezesseis odu principais, 0ju odu,

e os duzentos e quarentas odd menores, omo odi num total de duzentos e cinquenta e seis. A

medida que sdo revelados, algumas marcas sao riscadas numa bandeja, opon, salpicada de um

\\\\\

prefixo de palavra para formar nomes proprios.

Ifé: Cidade da Nigéria a nordeste de Ibadan, considerada o centro cultural de formagc&o do povo

Yoruba.

Igi ope: Palmeira do dendezeiro.

95



ljala: Género de poesia tradicional dos cagadores, tendo Oglin como patrono.

1jésa: Uma regifo Yoruba.

11ana: Regulamento, procedimento, regra.

Ile: Chéo, terra, solo. Usado na composicao de frases.

InG: Estdmago, ventre, interior, interno, no intimo de. E usado no sentido de expressar algo

intimo.

Ipilé: Fundac&o, comeco, origem.

Isin: Religido, culto, servigo religioso.

1ta: Outro nome pelo qual é conhecida a divindade Oro.

Kétu: Uma importante cidade surgida no antigo territdrio Yoruba. Com posterior demarcacao
de fronteiras ficou situada no antigo pais do Dahomé, atual Benin. O soberano é denominado
Alakétu. No Brasil, passou a definir uma das modalidades de Candomblé oriundas do povo
Yoruba.

Nag6: Uma forma de definir o povo Yoruba.

Obatala: Divindade a quem foi creditada a criagdo do mundo, também denominada Osala.
Ode: Rua, lado de fora da casa.

Qdoodun: Anual, anualmente.

Odu: Conjunto de signos do sistema de If4 que revela histérias em forma de poemas, que

servem de instrugdes diante de uma consulta.
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Oduduwa, Odudua: Ancestral divinizado, também citado como Ooni Ife — Primeiro Rei de

Ife — e Qlofin, conforme os estudos da histéria politica do povo Yoruba.

Ogiyan: Divindade guerreira identificada com a cor branca.

Ogun: Divindade do ferro e das batalhas.

Ojubo: Altar, local de uma casa onde sdo reverenciados os ancestrais de uma familia ou suas

divindades particulares.

Ojisé: Mensageiro, criado.

Ojukoribi: Prevencdo, prevenir.

Olokun: Divindade feminina dos mares e oceanos.

Olodumaré: Deus, o onipotente.

Qkan: Coracdo, espirito, consciéncia. E também usado para indicar sentimento.

Qlogrun: Deus, o Ser Supremo.

Olufon: Titulo de soberano de Ifon.

OQpé: Gratiddo.

Ori: Cabec¢a, membro do corpo humano.

Oriki: Titulo, nome, louvacédo que ressalta fatos de uma sociedade, de uma familia ou de uma
pessoa e, igualmente, seus desejos. O oriki costuma ser usado somente por uma pessoas mais

velha para uma mais nova ou pelo marido para a esposa. A mulher pode usé-lo quando referir-

se de forma afetuosa ao marido.
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Orin: cantico, uma cantiga.

Orisa: Divindades representadas pela energias da Natureza, forcas que alimentam a vida na
terra, agindo de forma intermediaria entre Deus e as pessoas, de quem recebem uma forma de
culto e oferendas. Possuem diversos nomes de acordo com a sua natureza.

Orisanla: Divindade da criacao.

Oro: Ritual, obrigacdo, costumes tradicionais.

Oro6po, Opo: pequeno quarto de provisdes.

Orun: Céu, firmamento. Plano divino onde estdo as diferentes formas de espiritos e divindades,

dividido em setores.

Orunmila: Divindade cujo culto esta ligado as diferentes formas de consulta divinatoria. E
também conhecida por Ifa, que, na realidade, é a denominacdo do sistema de consulta.
Representa os principios do conhecimento e da sabedoria, por conhecer o segredo do destino
das pessoas e assim poder orienta-las.

Qsanyin: divindade das folhas litargicas e medicinais.

Qsoosi: Divindade das aguas dos rios que fertilizam o solo e que da nome a um dos rios que

corre na regifo de Ibadan, na Nigéria.

Padé: Encontrar, reunir.

Péje: Convidar para comer.

Pipa: Ato de matar, matanca.

Siré: Brincar.
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Sango: Divindade dos raios e trovoes. Politicamente, é visto como o terceiro ou quarto soberano

da cidade de Qyo.

Sise, Sisase: festa, festejo.

Sisun: Ato de assar.

Yanlé: Seguir.

Yemeja: Divindade das aguas do mar

Yoruba: Denominacao generalizada de um povo que habita a atual regido africana da Nigéria.

Era denominac&o reservada aos povos de Qy¢ e que, gradualmente, estendeu-se até cobrir todos

0s povos do mesmo tronco, que sdo agora conhecidos como o povo de fala Yoruba. A lingua

escrita foi desenvolvida tendo como base o falar de Qyo. No antigo Daomé francés, eram

chamados.
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