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RESUMO

ARAUJO, Bruna Lassé. “Ideologia de género” e a juventude assembleiana -
Perspectivas socioldgicas. Orientadora: Silvia Regina Alves Fernandes. 2019. 114 p.
Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias Sociais). Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais,
Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias Sociais, Universidade Federal Rural do Rio
de Janeiro, Seropédica, RJ, 2019.

Nos ultimos anos, no campo educacional e religioso tém surgido debates acalorados
sobre a temaética de género, principalmente depois da votacdo do Plano Nacional de
Educacdo (PNE), realizada em 2014. A época, lideres religiosos se posicionaram
contra 0 que chamaram de “ideologia de género”, argumentando que esta buscava a
destruicdo da familia, da moral e dos bons costumes. Esta pesquisa objetivou
justamente compreender quais sdo 0s impactos dessa discussao no interior das igrejas
Assembleia de Deus (AD) (pois estas concentram o maior nimero de adeptas/os no
campo evangelico e um dos maiores contingentes de fiés do sexo feminino), sobretudo
entre a juventude. O municipio de Seropédica foi o l6cus de realizacdo da pesquisa por
apresentar a maior taxa de evangélicas/os da Regido Metropolitana do Rio de Janeiro,
uma das menores taxas em relacdo ao numero de catolicas/os e uma das maiores em
relacdo ao percentual de evangélicas/os de origem pentecostal. Pretendeu-se entender
quais fatores (ethos religioso, liderancas, nivel educacional, influéncia familiar, de
grupos politicos etc) influenciam o posicionamento das/dos jovens assembleianas/os.
Para isso, foram realizados grupos focais com jovens da AD - Ministério Madureira.
Este estudo buscou compreender, descrever e analisar o posicionamento de uma
parcela da juventude assembleiana em Seropédica frente aos debates sobre a chamada

“ideologia de género”.

Palavras-chave: pentecostalismo; género; juventude



ABSTRACT

ARAUJO, Bruna Lassé. "'Gender ideology and the youth of the Assembleia de
Deus - sociological perspectives. Advisor: Silvia Regina Alves Fernandes. 2019. 114
p. Dissertation (Master in Social Sciences). Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais,
Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias Sociais, Universidade Federal Rural do Rio
de Janeiro, Seropédica, RJ, 2019.

In recent years, in the educational and religious field, heated debates have arisen on the
topic of gender, especially after the vote on the National Education Plan (PNE), held in
2014. At the time, religious leaders took a stand against what they called “ideology of
gender”, arguing that it sought the destruction of the family, morals and good manners.
This research aimed precisely to understand the impacts of this discussion within the
Assembleia de Deus (AD) churches (as these concentrate the largest number of
followers in the evangelical field and one of the largest contingents of female
believers), especially among the youth. The municipality of Seropédica was the locus
of the research as it has the highest rate of evangelicals in the Metropolitan Region of
Rio de Janeiro, one of the lowest rates in relation to the number of Catholics and one
of the highest in relation to the percentage of evangelicals of Pentecostal origin. The
aim was to understand which factors (religious ethos, leadership, educational level,
family influence, political groups, etc.) influence the positioning of young assembly
members. To this end, focus groups were held with young people from AD - Madureira
Ministry. This study sought to understand, describe and analyze the position of a
portion of Assemblies youth in Seropédica in the face of debates about the so-called

“gender ideology”.

Keywords: pentecostalism; gender; youth
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INTRODUCAO

A retomada dos estudos sobre a juventude, a partir da década de 1990, produziu
abordagens que contemplam diferentes dimensdes da vida social e ndo somente a dimensao
politica (MARTINS E AUGUSTO, 2005; CAMURCA E TAVARES, 2005). A religido é
uma destas dimens@es e tem assumido inusitada centralidade, principalmente porque se
acreditava que o mundo havia passado por um processo de desencantamento e a juventude -
entendida enquanto segmento contestador contemporaneo desse processo - Ndo se engajaria
no campo religioso (CAMURCA, TAVARES E PEREZ, 2015). Exatamente o oposto tem
sido observado e estudos tém demonstrado a importancia das analises que correlacionam
juventude e religido (FERNANDES; 2004; 2005; 2007; 2010; 2011; 2013; SILVA et alii,
2008; NOVAES, 2012; CAMURCA, TAVARES E PEREZ, 2015).

Recentemente, debates publicos sobre sexualidade, género e familia, motivados
principalmento pelos segmentos religiosos, tém sido levantados, terminando por impactar a
juventude de alguma forma. Por exemplo, nos ultimos anos foi possivel observar o
surgimento de discussdes acaloradas sobre as questdes de género, sexualidade e sobre o
combate as opressdes no sistema educacional, principalmente depois da intervencdo dos
setores catdlicos e evangélicos na votacao do Plano Nacional de Educacdo (PNE), realizada
no ano de 2014%, discussdes que afetaram e afetam as/os jovens no Brasil. Este fato é um
exemplo que torna possivel compreender a importancia de se analisar as dindmicas relativas
as disputas de poder (no espaco publico e religioso) em torno dos trés conceitos aqui
apontados (género, sexualidade e familia) e como estas disputas impactam a juventude de
alguma maneira. O que resta saber é se 0 impacto causado sobre as/os jovens leva ao

questionamento ou a reafirmacédo de um ponto de vista conservador?.

! E também neste periodo que Maria das Dores Campos Machado (2018) defende que se configura
0 crescimento dos movimentos sociais conservadores no Brasil. Um dos momentos mais criticos
desse crescimento ocorreu durante o impeachment da presidenta Dilma Roussef. Segundo a autora,
este acontecimento expressaria ndo s6 o crescimento do pentecostalismo no Brasil, mas também o
aumento expressivo do ativismo conversador religioso, marcado pela participagdo direta de

parlamentares filiados as igrejas pentecostais.

2 Utilizo o termo conservadorismo aqui no mesmo sentido empregado por Marcelo Natividade

(2009). Para o autor, o conceito diz respeito ao “posicionamento assumido por certos discursos
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Levando em consideracdo o que foi apontado anteriormente, este trabalho tratara de
compreender a articulacdo entre as temaéticas juventude e religido, adentrando em um
universo especifico e pouco estudado, que € o da juventude assembleiana, isto é, de jovens
que pertencem a denominagdo pentecostal Assembleia de Deus (AD)3. Objetiva-se explorar
como as/os jovens da AD — Ministério Madureira, em Seropédica (municipio com a maior
taxa de evangélicas/os da Regido Metropolitana do Rio de Janeiro - ver Capitulo I, tabela 2),
vivenciam os discursos construidos sobre a chamada “ideologia de género” e quais fatores
influenciam seu posicionamento a respeito desta categoria de acusagdo contra 0 campo
que se dedica aos estudos de género, sexualidade e familia. Minha hip6tese é que as/os
jovens assembleianas/os, dadas as transformacdes ocorridas nas AD (em relacéo aos usos e
costumes, ao casamento e a hierarquia eclesial) nos Gltimos 30 anos®, principalmente no que
se refere ao nivel educacional de suas/seus fieis, apresenta um olhar mais critico do que suas

liderancas, embora ainda ndo haja um rompimento com a hierarquia eclesial.

Mas, afinal de contas, quem sdo esses jovens da AD? Esta pesquisa poderia ter tido
como foco o conceito de juventude adotado no Estatuto da Juventude (jovens seriam as
pessoas entre 15 a 29 anos - Lei 12.852/2013) ou o grupo etério utilizado pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE - (15 a 29 anos). Entretanto, aqui neste ponto é
preciso esclarecer que buscou-se realizar a pesquisa com o0 grupo que membros mais antigos
da AD denominavam de “mocidade”, composta, em sua maioria, por pessoas entre 15 e 30
anos. Entretanto, a faixa etaria ndo € um critério para a divisao deste grupo. Na verdade, a
divisdo das/os jovens na AD tem forte relacdo com outro conceito fundamental no campo da
religido: o conceito de familia. Somente participam da mocidade/grupo jovem pessoas

solteiras, ou seja, que ndo constituiram suas familias.

A pesquisa aqui apresentada, por estar circunscrita a um intervalo de tempo, ndo

religiosos, na tensdo com o cenario cultural contemporaneo em que os direitos sexuais vém sendo
progressivamente reconhecidos como direitos humanos.” (NATIVIDADE, 2009, p. 206).

®Esta denominag&o concentra o maior nimero de adeptas/os no campo evangélico e um dos maiores
contingentes de fiéis do sexo feminino.

* O recorte desse periodo de tempo se da por conta do crescimento das igrejas pentecostais em nosso
pais. Este segmento, em 1991, somava 5,6% da populacéo brasileira, saltando para 10,4% no Censo

seguinte (2000) e para 13,3% no ultimo Censo realizado no Brasil (2010).
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poderia se debrugar sobre todo o universo evangélico. Portanto, foram feitos recortes que
possibilitaram a realizacdo do campo, da anélise e da confeccdo do texto final. A AD foi
escolhida por estar, segundo os Censos Demograficos® dos Gltimos 30 anos, entre as
denominacdes consideradas mais populares no pais, apresentando crescimento superior a
100% (ver Tabela 1) nesse mesmo intervalo de tempo e isso justamente enquanto a
populacdo catélica segue tendéncia de declinio (MARIANO, 2008; TEIXEIRA, 2013).
Segundo Silvia Fernandes (2015:48) “[...] o processo de modernizacdo da sociedade
brasileira produz uma mobilidade migratéria que [...] relanca os individuos em novas
experiéncias socioculturais, econémicas e religiosas que ora fortalecem a adesdo ao
catolicismo e ora fragiliza suas bases”. A mesma autora também afirma que fatores como a
falta de respostas mais eficazes, relagdes familiares e afetivas favoreceriam também a
redefinicdo religiosa (FERNANDES, 2013;.2014). Esse processo de redefini¢do, no Brasil,
tem sido caracterizado pela maior adeséo as igrejas pentecostais. Portanto, como afirma Paul
Freston (2010, p.15), estamos experimentando uma “[...] protestantizagdo liderada pelas

igrejas pentecostais [...]” € esse fendmeno tem sido registrado em todo o Brasil (ver Tabela

2).

Tabela 1 - Distribuicao da populacgdo por grupos de religido — Brasil 1991/2010

Grupos de religido 1991 2000 2010
Catolica Apostdlica 83,0 73,6 64,6
Romana

Evangélica 9,0 15,4 22,2
Evangélica de origem 5,6 10,4 13,13
pentecostal

Fonte: IBGE — Elaborada pela autora, 2017

®> Sobre o Censo Clara Mafra (2013) e Silvia Fernandes (2013) apontam, apesar dos problemas
metodologicos, a importancia desse levantamento nacional. Para Fernandes (2013, p. 2), “[...] no
processo de construcdo de caminhos analiticos para a anélise da situacéo sociorreligiosa brasileira, 0

censo é um instrumento relevante e necessario para o refinamento do estudo da religido.”
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Tabela 2 - Populacao residente por religiao

Brasil, Grande Regido e Catolicos Evangélicos Evangélicos
Unidade a Federacio de origem
pentecostal

Brasil 64,63 22,16 13,13
Regiao Norte 60,61 28,50 20,09
Rondonia 47,55 33,80 21,33
Acre 51,94 32,66 20,06
Amazonas 59,46 31,16 19,90
Roraima 49,14 30,30 19,14
Para 63,69 26,73 20,63
Amapa 63,55 27,95 20,91
Tocantins 68,27 23,04 16,16
Regido Nordeste 72,19 16,39 10,08
Maranhao 74,52 17,19 11,46
Piaui 85,08 9,72 6,74
Ceara 78,84 14,63 9,77
Rio Grande do Norte 75,96 15,40 10,35
Paraiba 76,96 15,16 8,45
Pernambuco 65,95 20,34 12,53
Alagoas 72,33 15,91 11,47
Sergipe 76,38 11,77 6,46

Bahia 65,34 17,41 9,40



Brasil, Grande Regido e Catolicos Evangélicos Evangélicos
Unidade a Federacao

de origem

pentecostal
Regiao Sudeste 59,46 24,58 14,32
Minas Gerais 70,43 20,19 11,52
Espirito Santo 53,29 33,12 18,28
Rio de Janeiro 45,81 29,37 15,76
Sao Paulo 60,06 24,08 14,75
Regisio Sul 70,09 20,18 10,91
Parana 69,60 22,18 13,40
Santa Catarina 73,07 20,04 10,98
Rio Grande do Sul 68,82 18,32 8,43
Regiao Centro-Oeste 59,55 26,82 16,64
Mato Grosso do Sul 59,42 26,49 15,21
Mato Grosso 63,44 24,55 15,70
Goias 58,90 28,08 19,00
Distrito Federal 56,62 26,88 13,63

Fonte: IBGE 2010. Elaborada pela autora, 2017.

Quando se observa a composicao religiosa encontrada nos Estados que compde nossa
Federacdo, é possivel afirmar que o Rio de Janeiro esté entre 0s que apresentam as maiores
taxas de pessoas filiadas as religides evangélicas e evangélicas de origem pentecostal (ver

Tabela 2). Olhando para a composicdo religiosa interna do Estado, Alves, Barros e
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Carvaneghi (2012, p. 11) chegam a defender que “[...] o colar da Regido Metropolitana do
Rio de Janeiro - CRMRJ (Regido Metropolitana do Rio de Janeiro — RMRJ - menos a cidade
do Rio de Janeiro - CRJ) esta algo entre 20 e 30 anos a frente das tendéncias nacionais”.
Portanto, podemos inferir que os dados registrados no ultimo Censo (2010) na CRMRJ
provavelmente antecipem o retrato do pais em 2 ou 3 décadas.

A Regifo Metropolitana do Estado do Rio de Janeiro é composta por 21 municipios®,
sendo 12 os que apresentam maiores propor¢des de evangélicas/os em comparacdo as/aos
catolicas/os (ver Tabela 3). Dentre estes municipios, 4 destacam-se por apresentarem taxas
maiores que 40%, sdo eles: Itaguai (41,37%), Queimados (42,82), Seropédica (44,01) e
Tangua (41,09). Como é possivel observar na Tabela 3, Seropédica possui a maior taxa de
evangélicas/os. Além disso, apresenta uma das menores taxas em relacdo ao nimero de
catdlicas/os (perdendo apenas para Queimados e Itaguai) e uma das maiores em relacdo ao
percentual de evangélicas/os de origem pentecostal (perdendo apenas para Japeri,
Cachoeiras de Macacu e Queimados)’. Sobre isso, José Eustaquio Alvez (2015) nos traz

dados importante:

A cidade de Seropédica (onde funciona a Universidade Rural - UFRRJ),
situada no pé da Serra das Araras, na parte sul do estado do Rio de Janeiro,
é um exemplo de rapida mudanga religiosa. Até inicio dos anos de 1990,
Seropédica fazia parte do municipio de Itaguai. No censo demogréafico de
1991, Itaguai tinha 55% de pessoas que se declaravam catélicas e 21% de
evangélicos. Portanto, os catolicos eram maioria da populacéo. Porém, a
perda de catdlicos nos anos seguintes foi muito grande em ambas as

cidades.

® Atualmente, segundo a Fundagdo Centro Estadual de Estatistica, Pesquisas e Formacdo de
Servidores Publicos do Rio de Janeiro (CEPERJ), a Regido Metropolitana do Rio de Janeiro possui
21 municipios, isso porque Rio Bonito e Cachoeiras de Macacu foram incorporados a essa regido em
dezembro de 2013 (como consequéncia do Complexo Petroguimico — COMPERJ -, localizado em

Itaborai).

" Segundo Ricardo Mariano (2008, p. 71), “[....] o pentecostalismo cresce, sobretudo, na pobreza e na

periferia das regides metropolitanas.”
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Tabela 3 - Distribuicédo da populagdo por grupos de religido nos municipios da Regiéo

Metropolitana do Estado do Rio de Janeiro — 2010

Cidade

Belford Roxo

Cachoeiras de

Macacu

Duque de

Caxias

Guapimirim

Itaborai

Itaguai

Japeri

Magé

Marica

Mesquita

Nil6polis

Total

469.332

54.273

855.048

51.483

218.008

109.091

95.492

227.322

127.461

168.376

157.425

Catol.

152.503

17.628

299.971

18.434

72.914

35.487

25.151

90.325

59.687

57.408

61.720

%

32,49

32,48

35,08

35,81

33,45

32,53

26,34

39,73

46,83

34,10

39,21

Evang.

174.250

20.907

314.459

17.352

85.147

45.127

36.490

78.411

34.018

63.580

51.943

%

37,13

38,52

36,78

33,7

39,06

41,37

38,21

34,49

26,69

37,76

33

Pentec. %
105.249 22,43
13.891 25,59
191.266 22,37
12.027 23,36
51.223 23,5
23.639 21,67
25.499 26,7
48.392 21,29

15.506 12,17

37.321 22,17

26.847 17,05
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Cidade

Niteroi

Nova Iguagu

Paracambi

Queimados

Rio Bonito

Rio de Janeiro

Séo Gongalo

Sdo Jodo de

Meriti

Seropédica

Tangua

Total

487.562

796.257

4.724

137.962

55.551

Catol.

258.391

263.499

16.000

36.285

20.765

6.320.446 3.229.192

999.728

458.673

78.186

30.732

417.577

167.809

21.457

9.433

%

53,00

33,09

33,95

26,30

37,38

51,09

41,77

36,59

27,44

30,70

Evang.

97.759

294.099

16.903

59.079

21.297

14.77.021

325.310

163.005

34.413

12.628

%

20,05

36,94

35,87

42,82

38,34

23,37

32,54

35,54

44,01

41,09

Pentec.

38.568

174.911

7.546

35.100

9.131

794.006

155.767

85.134

19.431

6.455

%

7,91

21,97

16,01

25,44

16,44

12,56

15,58

18,56

24,85
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Fonte: IBGE — Elaborada pela autora, 2017

A regido onde se localiza Seropédica fazia parte, como apontado por Alvez (2015),

do municipio de Itaguai. Este municipio até o século XVIII ndo havia passado por nenhum

desmembramento. A primeira regido que se tornou independente foi Mangaratiba (em 1831),

passando a ter autonomia administrativa e politica. Logo apds, em 1833, Santa Cruz deixa

de ser parte de Itaguai e torna-se mais um bairro da cidade do Rio de Janeiro. Mais de 1

século depois ¢ a vez de Seropédica, que se desmembra de Itaguai, tornando-se um territorio
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independente em 1995.

Como sinalizado, Seropédica fazia parte de Itaguai. Entdo, para conhecermos um
pouco mais da histéria do municipio se faz necessario retomar a historia de seu territério
original. Como consta nos registros histéricos, Itaguai, até o século XVIII, servia de
importante polo de escoamento minerador. Era por ltaguai que passava 0 ouro que a coroa

portuguesa exportava:

A rota Paraty-Itaguai era constantemente utilizada durante o século XVIlII
pois a Coroa Portuguesa procurava controlar a exportacéo do ouro e neste
contexto a aldeia era um entreposto importante para a chegada desta
riqueza até o Rio de Janeiro por conta da localizacdo geografica estratégica,
que tinha a baia como protecéo natural contra as agdes dos saqueadores e

contrabandistas do ouro. (Paula, Silva e Marino, 2008)

Ap0s o declinio do ouro, a cidade de Itaguai ainda manteve seu espago como polo
econdmico e isso por conta de sua proximidade do Rio Paraiba (Ibid., 2008). A regido onde
se localiza Seropédica também se destacou pelo cultivo do bicho-da-seda. A sericultura teve
grande importancia econémica durante o seculo XIX. Por isso mesmo, em 1875 foi criada a
Imperial Companhia Seropédica Fluminense, primeira organizacao de sericultura do pais.
Inclusive 0 nome da cidade de Seropédica vem, justamente, por conta da producéo de seda.
José Tavares Pereira, um empresario que iniciou a producdo de seda no Brasil, deu 0 nome
de “Estabelecimento Seropédico de Itaguai” para o seu negdcio. Segundo Luiz Mors (2015),
0 empresario inventou a palavra “seropédico”, “um neologismo formado por duas palavras

de origens diferentes: sericeo, de origem latina, que significa seda, e paidos, de origem grega,

que significa tratar ou consertar. Um local, portanto, onde se conserta ou se fabrica seda.”

Além de pdlo econdmico, Seropédica (a época ainda parte de Itaguai) também
tornou-se importante na regido por abrigar, segundo Patricia Barcelos (2018), o Centro
Nacional de Estudos e Pesquisas Agronémicas, construido em 1938, e, dez anos depois, a
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Importante acrescentar que o municipio de
Seropédica fica na Bacia do Rio-Guandu, principal rio que abastece a cidade do Rio de

Janeiro, e é cortado pela Estrada Rio-Sao Paulo (BR465).

Atualmente, Seropédica se destada também por apresentar grande porcentagem de
evangélicos. Assim como nacionalmente, as igrejas AD destacam-se no municipio dentre as

religides evangélicas de origem pentecostal por concentrarem o maior nimero de adeptas/os
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e por apresentarem um dos maiores contingentes de fiéis do sexo feminino®. Analisando-se
os dados do IBGE do municipio de Seropédica relativos a composi¢do das igrejas AD, as
mulheres representam 57% das pessoas filiadas, enquanto os homens no passam de 44%. E
precisamente por se caracterizar como uma das Igrejas com maior nimero de adeptas (no
pais e no municipio em questdo) que a tomei como campo de pesquisa. Além disso, levei em
consideracdo também que poucos estudos sdo realizados sobre género, juventude e o

pentecostalismo identificado como cléssico®.

Cabe neste ponto uma reflexdo importante: o que representa da AD no campo
religioso brasileiro? Por que tratar do campo que compreende uma igreja filiada ao
Ministério Madureira e ndo a CGADB (Convencdo Geral das Assembleias de Deus do
Brasil), uma das mais conhecidas? A AD comp®e a primeira onda do pentecostalismo
(FRESTON, 1993), caracterizada “... pelo anticatolicismo, pela énfase no dom de linguas,
por radical sectarismo e ascetismo de rejeicdo do mundo.” (MARIANO, 1996, p. 25).
Estas caracteristicas relacionam-se com a historia de seus fundadores: Daniel Berg e Gunnar
Vingren. Os jovens suecos emigraram para os Estados Unidos da America (EUA) por conta
da depressao financeira que abalava a Suécia no inicio do século XX. Ao chegar aos EUA,
Daniel Berg, segundo consta em seu livro de memodrias, foi requisitado para trabalhar com
cavalos em uma fazenda. Ja Gunnar Vingren exerceu as funcOes de folguista, porteiro e
jardineiro (esta Ultima ja exercia com o pai na Suécia). Portanto, os pioneiros, assim como a
maior parte dos membros da AD, eram de origem humilde. Alem disso, eram membros da
Igreja Batista sueca, uma minoria religiosa em um pais dominado pela Igreja Estatal

Luterana. Sobre esse aspecto, transcrevo abaixo um trecho da autobiografia de Daniel Berg:

Ja naquele tempo pude observar a desvantagem e o perigo de o povo ter
uma fé dirigida, sem liberdade. A religido que dominava minha

cidadezinha e arredores impossibilitava as almas de terem um encontro

8 A literatura especializada tem constatado a destacada participagdo feminina na AD (THEIJE, 2002;
MACHADO, 2005; FRESTON, 2010; FERNANDES, 2011; ALVES, BARROS & CAVENAGHI,
2012).

® Utilizei o quadro classificatorio tracado por Anténio Gouvéa Mendonga (1990), que pde a AD e a
CC no quadro das igrejas pentecostais classicas. Ricardo Mariano (1996), Maria Regina Lisboa

(2008) e Rodrigo Portella (2012) também concordam com esta classificagao.
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com o Salvador. O povo s tinha acesso a uma fé morna. Seria sempre
escravo da liturgia, sem poder alcangar a experiéncia dos milagres e da
salvacdo plena do nosso Deus que transforma as almas de pecadores
arrependidos. (BERG, 2010)

O quadro tracado acima tem muito a nos revelar. Segundo ele, os missionarios “...
eram portadores de uma religido leiga e contra-cultural, resistente a erudi¢do teoldgica e
modesta nas aspiracdes sociais.” (FRESTON, 1993, p. 69). Na Suécia, como demonstra Paul
Freston (1993), as manifestagdes religiosas dissidentes eram reprimidas e marginalizadas,
dai o crescimento da emigracéo de fiéis que rompiam com a igreja estatal. Portanto, o ethos
sueco contribuiu para a pouca importancia dada a ascensdo econdmical® e para a maior
fragmentacédo do pentecostalismo no Brasil. Segundo o que afirma Freston (1993), os cismas

ocorreriam, entdo, por questdes sociais e organizacionais das proprias denominacdes:

O mundo protestante, entdo, conttm uma imensa diversidade
organizacional, teologica, liturgica e politica. Qualquer dissidente pode
fundar uma igreja nova, sem sair do mundo evangélico. Um resultado disso
€ que correntes teoldgicas atravessam as divisGes institucionais,
possibilitando o surgimento das entidades interdenominacionais ou para-
eclesiasticas, as quais fogem ao controle das estruturas denominacionais.
(FRESTON, 1993, p. 36).

Como ja apontado, a igreja AD apresenta uma estrutura fragmentada, de modo que
ndo possui, por exemplo, uma dnica convencdo nacional ou uma unica vertente. Segundo
Christina Vital e Paulo Lopes (2013), a AD apresenta diversas vertentes, sendo 4 principais:
a representada por José Wellington Bezerra da Costa (AD Ministério de Belém), presidente
da CGADB (Convencao das Assembleias de Deus no Brasil); a liderada por Bispo Manoel
Ferreira (AD Ministério Madureira), também presidente da CONAMAD (Convencéo
Nacional das Assembléias de Deus — Ministério Madureira); a conduzida por Silas Malafaia,

que € a Assembleia de Deus Vitéria em Cristo (ministério que ainda ndo possui uma

19 Essa é uma marca importante na AD. Em um dos cultos que acompanhei, o pastor presidente da
igreja pesquisada fez questdo de reforcar que o Ministério Madureira ndo prega a teologia da

prosperidade, ndo da valor aos fatores econémicos ou ao crescimento da riqueza.
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convencdo); por fim, a dirigida por Samuel Camara (AD em Belém do Pard), que
recentemente fundou a CADB (Convengdo da Assembléia de Deus do Brasil). Além disso,
a AD possui uma infinidade de vertentes/ministérios/convenc@es independentes, que ndo é
possivel quantificar ou ter um registro preciso. Aqui pode-se também apontar o que defende
Clara Mafra (2001, p. 32) quanto a historia da AD: “No ethos assembleiano, ‘organizar
demais a obra missionaria é uma heresia’, o que faz com que poucos sejam os critérios € 0S
empecilhos para se abrir uma nova Assembléia.” Por conta disso, a defesa de Gedeon
Alencar (2012, p. 15) se mostra muito acertada, pois ndo se pode falar em uma s6 AD, mas
em assembleias: “O Brasil, como unidade federativa, ¢ um so, mas na realidade sdo varios
brasis. As ADs, da mesma forma, sdo uma so, €, simultaneamente, varias. Muitas. Sao muitas

as assembleias. Diversas, distintas, plurais, contraditdrias e concorrentes.”

Apesar da grande diversidade da AD, a convengéo considerada mais expressiva é a
CONAMAD, que representaria, segundo Christina Vital e Paulo Lopes (2012: 55), 50% das
AD no Brasil. Dai, entdo, meu interesse em trabalhar com uma igreja filiada a essa
convengdo. Além disso, o foco deste trabalho no Ministério Madureira também tem forte
relacdo com o baixo nimero de pesquisas que se dediquem ao estudo académico das AD.
Como apontava Paul Freston em sua tese de doutorado (publicada em 1993), ainda ha uma
negligéncia académica em relacdo aos estudos sobre o pentecostalismo. O autor assinalava,
a época, que talvez essa negligéncia escondesse desprezo nao consciente: “ja que os
pentecostais ndo sao histdricos, nao possuem historia.” (FRESTON, 1993, p. 64). Freston
(Ibid., p 64), ainda neste trabalho, faz uma espécie de chamado, apontando que “E hora de a
sociologia da religido estudar as grandes igrejas pentecostais enquanto instituicbes em
evolugdo dindmica.” Sabemos que o0 boom dos estudos sobre as igrejas neopentecostais ainda
permanece. O principal foco, ainda hoje, é a Igreja Universal. Mas e a AD? Justamente por
isso me dedico a este estudo, pois € preciso registrar as mudangas que ocorrem nesta
denominacdo, mudancas que sdo reflexo de disputas internas, de reflexdo sobre os processos
modernos e que demonstram que estas igrejas ndo sdo, como ja se muito teorizou, “[...]

organizagdes estaticas que incham numericamente [...]” (Ibid., p. 64).

Aqui faz-se necessario esclarecer que esta pesquisa apresenta também forte relacéo
com a heranga religiosa de minha familia (boa parte composta por fiéis da AD, Ministério
Madureira), o que terminou por influenciar minha trajetoria académica. Durante a graduacgao
meu interesse em pesquisa se dirigiu para o campo da religi@o e por isso, desde entdo, realizo

trabalhos nesta area, além de participar de grupos que se propdem a estudar as religides
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cristds sob a Otica das ciéncias sociais. Portanto, 0 necessario exercicio de reflexdo e
autorreflexdo sobre as influéncias do contexto social e de minha a subjetividade
(BOURDIEU, 1983; WEBER E BEAUD, 2007; GONDIM, 2013) tornou-se parte
fundamental deste trabalho.

Como consequéncia de minha trajetoria de vida, durante o inicio da pesquisa passei
por um conflito: minhas/meus informantes deveriam saber sobre minha heranga religiosa?
Como ja havia tido o mesmo conflito em pesquisa anterior e como considerei, naquele
momento, que de certa forma ter revelado minha trajetéria de vida comprometeu o0s
resultados, decidi iniciar a pesquisa sem expor este dado. Portanto, em minhas primeiras
visitas me apresentei como estudante do mestrado em Ciéncias Sociais da Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRRJ. Entretanto, notei que isso gerava certa resisténcia
por parte das/os informantes. Por isso, ap0s primeiro momento de inser¢do no campo, decidi
revelar que ja conhecia o universo evangelico. Na verdade, o universo pesquisado havia sido
meu “universo” durante muito tempo (fui fiel da AD até o inicio da graduagdo). Como
consequéncia, senti maior receptividade e uma quase tentativa de “evangelizacdo” em alguns
momentos. Por exemplo, algumas informantes me fizeram perguntas sobre os motivos de

minha saida da igreja, sempre me aconselhando o retorno para “os caminhos do Senhor”.

A resisténcia que enfrentei inicialmente tinha também outro motivo. Durante minhas
primeiras visitas assumi que seria necessario obter a autorizacdo do pastor presidente da
igreja para realizar a observacdo no templo. Apesar de ter sido bem recebida, durante as
primeiras idas a campo esperei por horas para saber, ao final, que néo teria acesso ao pastor.
Além disso, tive de relatar meu objetivo como pesquisadora para mais de uma pessoa,
sempre deixando meu contato e recebendo confirmacdo de que o pastor seria informado.
Entretanto, em nenhum momento a lideranca soube de minha presenca e de meus objetivos.
No inicio, suspeitava que a resisténcia tivesse relacdo com meu género ou com meu nivel de
formacdo, o que mais tarde ndo se comprovaria. Somente na quarta visita obtive respostas
para meus questionamentos. Fui ao culto jovem e pude conversar com a lider da mocidade
(Maria!! aparenta ter 35 anos, ¢ casada e tem um filho de 6 anos de idade). Segundo Maria,

o0 atual pastor presidente da igreja (pastor Daniel) ndo esta no cargo ha muito tempo, isso

11 Os nomes utilizados neste trabalho sdo ficticios justamente para preservar a identidade das/os

informantes.
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porque foi transferido em carater de urgéncia e através de um pedido da CONEMAD- RJ
(Convencéo Estadual das AD do Ministério Madureira — RJ). O motivo seria a rejeicao por
parte da matriz que era presidida por ele. Na tentativa de resolver o conflito, a convengéo
pediu a transferéncia e o pastor da matriz de Seropédica, pastor Rodolfo, trocou de lugar
com o pastor Daniel. Segundo Maria, a igreja de Seropédica foi muito impactada pela
transferéncia do pastor Rodolfo e a juventude reagiu deixando de frequentar a igreja. Pastor
Rodolfo, segundo minha informante, € um homem muito jovem e por isso mesmo possuia
maior facilidade em utilizar signos que ajudavam no processo de comunicagdo com a
juventude. Além disso, ele implantou mudancas na igreja, permitindo que as mulheres
usassem calcas compridas e joias, coisas ndo tdo comuns em AD. Com a chegada do pastor
Daniel, houve uma tentativa de retorno aos costumes tradicionais (hoje as mulheres nédo
podem usar calgas compridas quando sobem ao pulpito, por exemplo)!?. Portanto, a
resisténcia que sofri no momento inicial objetivava, de certa maneira, proteger o pastor
Daniel de detalhes cotidianos e de possiveis conflitos. Além disso, no momento do inicio da
pesquisa o pastor estava com a saude muito fragilizada, pois havia sofrido um acidente que

0 deixou sem movimentos do pescoco para baixo por quase uma semana.

Apesar de o pastor Daniel ser considerado mais rigido, Maria afirmou que a
juventude tem toda a liberdade dentro da igreja, mas somente em espacos especificamente
criados para ela (como o culto jovem). Entretanto, a realidade do campo ndo mostrou isso.
Por exemplo, o culto jovem foi dirigido por pastores que aparentavam ter mais de 35 anos.
O culto foi iniciado com o pastor Moisés, marido da lider da mocidade, dando boas-vindas

as/aos jovens (estavam presentes mais de 100 jovens no templo, vindos/as de outras igrejas)

12 Vale ressaltar aqui que houve, de certa forma, uma avaliacdo por parte das liderangas da igreja em
relacdo ao retorno dos usos e costumes mais tradicionais da AD por conta do consequente
afastamento da juventude que frequentava a matriz. Por conta disso, o pastor de certa forma voltou
atras, somente proibindo o uso de calgas por mulheres no pulpito. Neste sentido, concordo com Maria
das Dores Campo Machado (2005) quanto aponta que as igrejas tém enfrentado dificuldades em
regular as préaticas de seus/suas fiéis e ao mesmo tempo manté-las/os dentro da igreja. “No segmento
pentecostal, tais tendéncias teriam resultado em uma flexibilizacdo da moral e dos costumes e em
uma incessante revisdo das estratégias de recrutamento dos fiéis e das formas de atuacdo das
liderangas religiosas, tanto no interior da denominacdo quanto na sua representacdo na sociedade
mais ampla.” (MACHADO, 2005, p, 388).
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e realizando a primeira oragdo. Posteriormente, seguiram-se trinta minutos de louvores e
mais uma pausa para uma oragao, também sob comando de um pastor mais velho. Ao final
da oracdo, o microfone foi passado para o pastor Moisés novamente e finalmente este
convidou o jovem Renato para realizar a pregacao da noite. Renato realizou uma oracéo, leu
um versiculo biblico muito timidamente e, ao terminar, virou de costas para a audiéncia,
questionando se deveria continuar. Ao receber a aprovacdo do pastor Moisés (este balancou
a cabeca, confirmando que o jovem deveria dar prosseguimento), o jovem Renato deu
continuidade, pregando sobre a importancia de frutificar (ou seja, evangelizar e dar
testemunho atras de um comportamento segundo as normas estabelecidas pela igreja e com
base na Biblia). Apds o fim da pregacdo, Renato entregou o microfone ao pastor Moisés,
que perguntou (com certa insatisfagio mesclada com arrogancia): “E s6 isso mesmo?”. O

jovem confirmou e o pastor Moisés encerrou o culto.

Na passagem descrita, ha claramente marcas do controle exercido pelas liderangas
a0 mesmo tempo em que ocorre um processo de ensino/aprendizagem necessario para a
perpetuacdo do fazer assembleiano, do estilo eclesial da AD. Vé-se aqui uma primeira pista
sobre a capacidade de influéncia/controle das liderancas sobre a juventude. Resta saber se
esse controle institucional dentro do espaco religioso se traduz em dominio sobre o discurso

juvenil,

Como exposto, este trabalho abre diversas frentes. Seria possivel realizar uma analise
com foco no campo religioso e no poder exercido pelas liderancas; na juventude; no campo
educacional e na influéncia do conservadorismo religioso no processo de reproducéo
institucional; na politica e nos conceitos de secularizacdo e laicidade; nos conceitos de
familia, género e sexualidade; na categoria “ideologia de género” etc. Contudo, toda
pesquisa exige recortes tematicos e clara delimita¢do do objeto e minha escolha foi abordar
a receptividade juvenil acerca do tema “ideologia de género” e os temas a este correlatos.
Para tanto, no primeiro capitulo serdo apresentadas as técnicas utilizadas (observacdo e
grupos focais) e um exame do material obtido durante as visitas (slides utilizados pela igreja
para abordar o tema, as transcricdes dos grupos focais e alguns relatos de campo).
Posteriormente, sera contextualizada a utilizacdo dos grupos focais enquanto forma de coleta

de dados de campo, apresentado o roteiro e analise parcial do material obtido.

O segundo capitulo centra-se no debate sobre o conceito de juventude e a influéncia

da religiédo, das liderancas religiosas e dos tempos modernos na construgdo da percepg¢ao
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juvenil sobre os conceitos de sexualidade, familia e “ideologia de género”. Neste capitulo
serdo também apresentados trechos dos grupos focais que tocam nos conceitos chave para

esta pesquisa.

O terceiro capitulo objetiva realizar um balanco sobre a categoria de acusagdo
“ideologia de género”: como se deu o surgimento deste termo; a associagdo dos segmentos
evangélicos e catdlicos na busca por combater os debates sobre 0s estudos de género; a agdo
conjunta dos segmentos cristdos conservadores para barrar 0s avangos ja conquistados no
campo dos direitos reprodutivos e sexuais e para obstaculizar a conquista de novos direitos;
a acdo também conjunta dos mesmos setores para impedir a descricdo dos tipos de
discriminacdo que deveriam ser alvo de agOes de combate as opressdes no PNE; o
atrelamento do combate a “ideologia de género” ao anticomunismo/antipetismo®?, a analise
dos conceitos de laicidade e secularizacao a partir da mobilizacdo destes setores e, por fim,
0 posicionamento da juventude da AD sobre a categoria foco desta pesquisa.

O quarto e ultimo capitulo abordara o conceito de familia (0 que obviamente nos
levara a discutir género e sexualidade) e as disputas dos setores religiosos conservadores em
torno da definicdo deste conceito. Objetiva-se demonstrar o que a juventude da igreja AD
foco desta pesquisa compreende por familia como as disputas em torno deste conceito tocam

diretamente na categoria de acusagao “ideologia de género”.

13 O antipetismo caracteriza-se por “[...] um profundo sentimento contrario ao Partido dos
Trabalhadores (PT), aos seus lideres e as agendas de incluséo social.” (TELLES, 2015, p. 37)
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CAPITULO |
METODOLOGIA E EXAME PORMENORIZADO DOS DADOS
OBTIDOS

Este capitulo abordaré o tipo de técnica metodoldgica utilizada nesta pesquisa. Além
disso, parte do material obtido durante as visitas de campo, o roteiro e parte do resultado dos
grupos focais serdo também apresentados aqui para que se tenha uma visao clara sobre como
ocorreu o processo de desenvolvimento da pesquisa que deu origem a esta dissertacao, fruto
de trabalho realizado entre 2017 e 2019 em uma igreja AD localizada na Regido
Metropolitana do Estado do Rio de Janeiro, mais especificamente no municipio de
Seropédica.

Inicialmente, portanto, 0 municipio onde a pesquisa seria realizada foi defenido a
partir da observacdo da distribuicéo religiosa na Regido Metropolitana do Estado do Rio de
Janeiro. Nesta observacéo, verificou-se que 0 municipio de Seropédica apresentava a maior
taxa de evangélicas/os do Estado. Considerando este ponto, partiu-se para a escolha de uma
das religides evangélicas encontradas na cidade e, novamente, olhou-se para a que € hoje
considerada a maior denominacgéo evangélica encontrada no Brasil: a Assembleia de Deus,
uma igreja de origem pentecostal.

A AD, como aponta a literatura especializada e como € possivel perceber a partir de
um olhar mais atento para esta denominacéo, € muito diversa e fragmentada. Portanto, logo
no inicio da pesquisa optou-se pela escolha de uma igreja em que o pastor presidente fosse
filiado a maior convencdo da AD, que € a Convencao Nacional das Assembleias de Deus —
Ministério Madureira — CONAMAD (que possui como brago no Estado do RJ a Convencao
Estadual dos Ministros das Assembleias de Deus — Ministério de Madureiral®, a
CONEMAD-RJ). Poranto, partiu-se inicialmente de uma busca no site da CONAMAD, o
que me levou ao site da CONEMAD-RJ. J& no site esta ultima foram identificados dois
pastores presidentes, entre 0s noventa e nove filiados a convencéo, que sdo liderancas de

igrejas sediadas em Seropédica. O maior templo foi escolhido por ser ele uma matriz - igreja-

4 A CONEMAD-R]J é filiada & Convencdo Nacional das Assembleia de Deus — Ministério
Madureira(CONAMAD).
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mée como Paul Freston (1994) denomina - e, consequentemente, por possuir igrejas
subordinadas a ele.

No final de 2017 teve inicio a pesquisa de campo e a coleta de informacdes para a
realizacdo dos grupos focais (0 primeiro foi realizado no dia 16 de dezembro de 2018 — com
duracgéo de 1h e 49 minutos - e o segundo foi realizado no dia 20 de janeiro de 2019 — com
duracdo de 1h e 17 minutos). Segundo Florence Weber e Stéfhane Beaud (2007), o trabalho
de campo é uma atividade fundamentalmente limitada. Este tipo de pesquisa nos obriga a ir
ao local, a estabelecer relagOes de confianca, a observar, a realizar entrevistas, a transcreveé-
las, a estabelecer interacbes face a face, tarefa que se mostrou muito complicada
inicialmente.

Durante as visitas iniciais ndo consegui estabelecer relacdes de confianga a ponto de
ter contato com o pastor presidente da igreja, 0 que a época considerava ser fundamental
para o inicio da pesquisa e que, por fim, ndo se mostrou necessario. As tentativas iniciais
foram sempre no sentido de acessar o gabinete pastoral e de explicar minha presencga na
comunidade religiosa. Apos algumas tentativas frustradas e por um acaso da vida, conheci
uma pesquisadora que também trabalha com religido, Elisangela Lemos (orientanda da
professora Maria das Dores Campos Machado), que terminou por me conceder o contato da
lider da mocidade da igreja em que realizei a pesquisa de campo. Assim, tive acesso a
juventude da igreja e, apds quase um ano, foram realizados os dois grupos focais que sdo a
principal fonte de coleta de dados desta pesquisa.

Se faz necessario esclarecer que os grupos focais foram realizados dentro da
instituicdo religiosa, em uma sala reservada para a escola dominical da mocidade, afastada
do espaco de culto. Isso se deveu a dificuldade para conseguir reunir entre 6 e 12 jovens no
mesmo dia e em um horéario que todas/os pudessem. Além disso, a rotatividade de jovens na
mocidade era muito grande, ja que a igreja € a matriz local, o que significa que é também
frequentada por pessoas, no caso especifico jovens, das igrejas filiadas. Desta forma, tomei
a decisdo de conversar com a lideranca da mocidade e ver quais jovens estariam mais
diponiveis, ja que ela estava mais familiarizada com a realidade das/os jovens da igreja.
NesTa conversa também indiquei alguns nomes e, assim, os grupos foram marcados.
Compreendo que essa forma de convocar as/os jovens pode, em alguma medida, ter
enviesado a pesquisa, ja que liderancas tendem a selecionar pessoas que tenham maior
comprometimento com a visdo da igreja. Além disso, o fato de os grupos terem sido

realizados no espaco religioso pode ter servido como uma espécie de pressao e impedido que
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opinides contrarias ao posicionamento da igreja surgissem. Um terceiro fator que pode ter
comprometido os dados é o fato de que uma das lideracas da mocidade participou do
primeiro grupo focal. Apesar desses fatos, como sera possivel observar adiante, afloraram
opinides muitas vezes divergentes da visao geral propagada pelo segmento pentecostal (que
muitas vezes se apresenta como mais conservador de normas e tradi¢cbes) e por suas
liderancas.

Retomo aqui o que j& foi exposto anteriormente, fui fiel da AD até o inicio da
faculdade e parte da minha familia materna é ou ja foi também fiel da AD ou de igrejas
pentecostais. Além disso, a AD se tornou meu foco de investigacdo desde a graduacdo. Em
minha monografia investiguei as transformacdes das nocdes sobre os papéis de género,
casamento e usos e costumes na AD - nos Gltimos 30 anos (ARAUJO, 2015, mimeo). Essas
experiéncias (de vida e académica) me aproximaram de certa forma do universo pesquisado.
Entretanto, elas poderiam ter trazido consequéncias, como a atitude de tomar um fenémeno
do campo como banal ou natural. Consequentemente, minha familiaridade exigiu a tomada
de certa distancia (uma espécie de reserva do olhar) do mundo social pesquisado (WEBER
e BEAUD, 2007), exigiu a regulacdo de minha subjetividade no momento do trabalho de

campo e sua analise:

De fato, a pesquisa de campo oferece 0 acesso a interacdes de face a face,
a relacdes interpessoais (entre as quais as relagcBes entre pesquisador e
pesquisado), e ndo permite observar praticas ou registrar opinides fora de
contextualizacdo. O pesquisador ndo pode se fazer esquecer, ndo deve,
pois, esquecer de si mesmo na analise. A observacdo etnogréfica ndo se
assenta sobre universos dos individuos, mas, sim, sobre universo de
relagbes. Trabalhar num ambiente de interconhecimento permite a
pesquisa ndo patinar, ndo ter de recomegar, sem parar, a partir de zero.
(WEBER e BEAUD, 2007, p. 32)

Durante o periodo de um ano de pesquisa, foram realizadas 23 visitas de campo, na
maioria das vezes aos domingos, durante os cultos de Santa Ceia e a Escola Biblica
Dominical (EBD) da Mocidade. Além disso, participei também de alguns encontros
comemorativos, como o do Dia Internacional da Mulher (realizado em 2018), o Congresso
Jovem, o culto do Dia das Maes e a Cantata de Natal. Também participei de um dos cultos
em casa (um culto que costuma acontecer toda semana, sempre na casa de algum jovem) e

de alguns cultos a noite (sempre aos domingos), ja que eu aproveitava o dia de visita de
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campo.

Apesar de ter realizado um nimero razoavel de visitas de campo, os grupos focais
foram escolhidos como principais técnicas de recolha de dados por se tratarem de “[...] uma
forma de entrevista com grupos, baseada na comunicag¢ao e na interagdo” (BOMFIM, 2009).
Tomei esse caminho porque acabei por constatar que a juventude tinha pouco espaco para
expressdo espontanea de suas opinides, desejos, observacdes sobre a vida e o cotidiano.
Além disso, levei em consideracdo o que apontam Maria Elasir Gomes e Eduardo Barbosa
(1999): os grupos focais tém justamente a funcdo de fornecer informagcbes mais
aprofundadas e de carater qualitativo sobre um determinado grupo social. “O objetivo
principal de um grupo focal é revelar as percepg¢des dos participantes sobre os topicos em
discussdo. O grupo deve ser composto de 7 a 12 pessoas. Normalmente, os participantes
possuem alguma caracteristica em comum.” (GOMES & BARBOSA, 1999, p. 1). Assim,
este tipo de técnica “[...] permite fazer emergir uma multiplicidade de pontos de vista e
processos emocionais, pelo proprio contexto de interacao criado, permitindo a captacéo de

significados que, com outros meios, poderiam ser dificeis de se manifestar” (GATTI, 2005,
p. 9).

O roteiro € um dos elementos fundamentais para a realizacéo dos grupos focais, pois
assegura a conducdo adequada durante a atividade e serve como guia orientador. Para Sonia
Maria Guedes Gondim (2003, p. 154), o “[...] bom roteiro € aquele que ndo s6 permite um
aprofundamento progressivo (técnica do funil), mas também a fluidez da discussdo sem que
o moderador precise intervir muitas vezes”. Os objetivos da pesquisa e o tipo de informagao
que se pretende obter influenciam no nivel de diretividade dos grupos focais (GUI, 2003),
como sera possivel observar no roteiro usado na presente pesquisa e disponivel no Anexo |

deste trabalho.

Para fins de compreensdo e melhor interpretacdo dos dados, segue abaixo um quadro
com o nome ficticio de cada participante, a idade, o nivel de escolaridade e o tempo de

filiacdo religiosa a AD ou outras igrejas e/ou religides.

Tabela 4 - Perfil das/dos jovens participantes dos grupos focais

Nome Idade Nivel de escolaridade Tempo de filiagéo
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Valério

Nome

Samara

Luiza

Amanda

Tatiane

Fabiana

Elena

21 anos

Idade

18 anos

21 anos

30 anos

26 anos

30 anos

28 anos

Ensino superior —

formado em Letras

Nivel de escolaridade

Ensino médio completo

Cursando ensino
superior, em fase de
concluséo do Trabalho de
Concluséo de Curso
(TCC). Faz Hotelaria.

Ensino superior
incompleto — Trancou

Arquitetura

Fez graduacdo e

mestrado em Turismo

Fez graduagdo
em

Administracdo

Formada em Hotelaria

Sempre pertenceu a mesma igreja

Tempo de filiacédo

Permaneceu na mesma igreja até os
12 anos de idade. Apo6s esse periodo,
foi para a Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD), tornou-se
evangelista e permaneceu por la 4
anos, retornando para a AD ap0s este

periodo.

Sempre foi evangélica e da mesma

igreja.

Sempre foi evangélica. Antes
frequentava a Igreja Metodista por
influéncia dos pais. Ha 20 anos

mudou-se para a AD.

Sempre foi evangélica e da mesma
igreja. Quando realizou o mestrado
no Sul do pais, frequentou a

Comunidade Pleroma.
Sempre foi evangélica, mas nao da
mesma AD. Ha 12 anos passou para

a AD pesquisada.

Sempre foi evangélica
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Flavio 24 anos Formado em Farmécia Sempre foi evangélico, mas era de
outra AD. Ha 10 anos esta na igreja

pesquisada.
Nome Idade Nivel de escolaridade Tempo de filiacédo
Karina 32 anos Formada em Sempre foi evangélica
Administracdo
Breno 31 anos Ensino Médio completo “Desviou-se” e retornou depois de
adulto
Lara 30 anos Formada em Direito Sempre foi evangélica
Jonas 21 anos Ensino Médio completo Sempre foi evangélico
Tébata 23 anos Cursando ensino Sempre foi evangélica
superior em Nutricdo
Brenda 36 anos Formada em Biologia Converteu-se na adolescéncia,

passou um periodo “desviada” e

retornou a igreja depois de adulta.

Lavinia 33 anos Formada em Converteu-se aos 12 anos. Esta na
Economia Doméstica e mesma igreja ha 7 anos.
Pedagogia

Tabela formulada pela autora, 2019.

Diferentemente do perfil geral dos pentecostais no Brasil, a maioria das/os jovens
entrevistadas/os possui formacao superior ou esta cursando. Segundo o Censo realizado em
2010, somente 25,5% das pessoas filiadas aos grupos evangélicos de origem pentecostal
possuiam nivel superior (ver Tabela V). Uma pista para o maior nivel de formacdo entre
as/os jovens da AD talvez seja o incentivo dado durante o periodo do governo do PT a
formacdo superior, seja através do maior investimento na educacdo publica ou através da

concesséo de bolsas na iniciativa privada.
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Tabela 5 - Percentual de pessoas de 15 anos ou mais de idade, por nivel de instrugéo,

segundo os grupos de religido — Brasil — 2010 - %

Grupos de Sem Fundamental Fundamental Médio completoe  Superior N&o
religi&o instrucao incompleto completo e superior completo  determinado
médio incompleto
incompleto

Total (1) 6,3 38,6 19,0 26,2 9,3 0,6
Evangélicas de 3,6 30,7 19,7 33,4 12,1 0,6
missao

Evangélicas de 6,2 42,3 21,3 25,5 4,1 0,7

origem pentecostal

Evangélica ndio 4,3 33,7 21,6 31,2 8,4 0,8

determinada

Fonte: IBGE — Censo demogréafico 2010. (1) Incluse as pessoas sem declaracdo de religido.

Segundo Aparecida Barros (2015), nos 10 anos que compreendem o periodo de 2001
a 2010 as matriculas dos cursos superiores (presenciais ou a distancia) mais que dobraram,
saltando de 3.036.113, em 2001, para 6.379.299, em 2010. Esse aumento é reflexo dos
programas PROUNI (Prograna Universidade para Todos) e FIES (Fundo de Financiamento
ao Estudante de Ensino Superior), no caso das universidades privadas, e REUNI
(Reestruturacdo e Expansdo das Universidades Federais), no caso das universidades

publicas:

[...] para conter os efeitos do esgotamento da expansao no Ensino Superior
privado, o governo Lula [N.E.: Luiz Inacio Lula da Silva, 35°. Presidente
da Republica Federativa do Brasil, periodo de 01 de janeiro de 2003 a 01
de janeiro de 2011), voltou suas a¢Bes para a sustentacdo financeira dos
estabelecimentos existentes. Os principais mecanismos utilizados foram o
ProUni e o Fies. E nas universidades federais, o Reuni, se propunha criar
mais condicGes para a ampliagdo do acesso e permanéncia na Educagdo
Superior. Outras medidas como o aumento da oferta de cursos superiores

a distancia e a politica de cotas também contribuiram para reverter os
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indices baixissimos de inclusdo neste nivel de ensino. (BARROS, 2015,
370)

Podemos relacionar a formacéo superior da juventude entrevistada com o tratamento
dado por ela a questdo, por exemplo, da protecdo dos individuos a partir da intervencdo do
Estado ou com sua visdo mais individualizante acerca do casamento homoafetivo
(discussdes aprofundadas nos proximos capitulos). Entretanto, esta formacdo ndo se
relaciona, como poderiamos imaginar, a defesa de uma visdo menos estereotipada em
relacdo aos géneros masculino e feminino. Segundo relatado durante um dos grupos focais,
a igreja promoveu no ano de 2018 o “Dia das bonecas” para as criangas do sexo feminino e
o “Dia dos carrinhos” para as criangas do sexo masculino. Para a participante que relatou
estes episodios, a igreja tomou esta iniciativa no intuito de preparar as criangas para o
entendimento sobre a “ideologia de género” e para “[...] a preservagdo da familia como sendo

a vontade de Deus” (fala da participante Karina).

Como exposto no relato acima, a igreja ndo se manteve alheia ao debate sobre a
“ideologia de género”. Embora no discurso cotidiano seja uma categoria que néo tenha sido
abordada tdo frequentemente (apenas trés vezes durante as visitas de campo), as liderancas
cumpriram seu papel no sentido de criar estratégias para a transmissao de informacdes sobre
a categoria de acusacgdo contra o campo dos estudos de género. Por exemplo, o deputado
federal Otoni de Paula, eleito pelo RJ, foi convidado para abordar, num culto de Santa Ceia,
a tematica da “ideologia de género”. O mesmo deputado, que ¢ pastor da Assembleia de
Deus Ministério Missdo Vida (ministério independente) e filiado ao PSC (Partido Social
Cristao), apresentou durante o culto um livro didatico (nd3o informado) que “incentivava a
ideologia de género como normalidade” (fala da informante Karina). A igreja também
promoveu uma palestra com a psicéloga Elisabeth Pimentel, durante o Congresso da EBD,
sobre a “ideologia de género”. O material compartilhado pela psicologa segue disponivel no
Anexo II. Nele foram fornecidos 80 slides que abordam a categoria de acusacdo “ideologia
de género” no Brasil e no mundo, utilizando como base a discussédo de autoras/es como:

Judith Butler; Karl Marx; Shulamith Firestone; Simone de Beauvoir etc.

Uma pista para a utilizacdo de autoras/autores trabalhados no campo das ciéncias
humanas e sociais talvez seja, como ja demonstrado, a formacéao superior da juventude e de

suas liderancas. Como observado na anélise que se segue, essa formagdo também fornece a
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juventude uma visdo mais critica, por exemplo, em relacéo a atuagdo do governo federal.
Foi justamente o que apareceu quando foram abordadas questdes relativas ao Estado e seu
impacto na vida social da juventude. Aqui o0 objetivo era justamente entender qual papel
atribuem ao Estado.

Nas falas de um dos grupos surgiu certa apreensdao em relacdo ao presidente eleito,
Jair Bolsonaro. Dois jovens afirmaram estar temerosos com 0 novo governante e com a
possibilidade da forte presenca militar em seu mandato. Uma das possiveis explicacdes seja
o fato de a dindmica politica no Brasil, nos ultimos anos, ter como caracteristicas a
incapacidade de orientacdo e previsibilidade (ALMEIDA, 2019). Como afirma Ronaldo
Almeida: “Entre 2013 a 2018, foram frequentes os momentos nos quais académicos,
politicos, burocratas estatais, jornalistas, militantes, entre outros, poucos ousaram tracar
cenarios, mesmo os de curta duracdo, tal o grau de instabilidade politica [...]”. Portanto, as

falas dos jovens representam um traco do cenario atual da politica brasileira:

O Estado é a nacdo democratica, vivemos a principio numa democracia de
direito (Aindal) —risos. A gente tem nossos governos separados pela unido,
governos estaduais até chegar nos governos municipais... Bom (risos), eu
ndo sei como vai ser nosso proximo ano. A principio era pra gente ter 0s
nossos direitos garantidos como cidaddo, né? E a gente ndo sabe quais
direitos a gente vai deixar de ter no préximo ano, quais direitos a gente
ainda vai ter. Eu ndo sei, por isso que eu disse ainda. Todo inicio de
governo causa medo, né? Eu ndo tenho medo em si do autoritarismo
militar. O militar tem autoritarismo mesmo, ele funciona assim. S6 que
guando a gente mistura militarismo e o Estado Democratico, eu ndo sei
como esse autoritarismo vai dialogar com quem pensa diferente. Qual a
reacdo de um Estado assiduamente autoritario com a sociedade ou a
populagdo que disser ndo? Como é que vai ser esse dialogo? E esse 0 medo
em si que eu tenho. Eu ndo sei se estamos em uma ditadura... Bem, a gente
vive em ditaturas com diferentes facetas (disfar¢adas) ao longo do tempo,

né? (Valério)

Como pode ser observado na passagem anterior, 0 jovem demonstra receio em
relacdo ao mandando do novo presidente. Percebe-se ai também uma critica ao autoritarismo

militar em um Estado democratico, o que podemos relacionar diretamente a uma critica ao
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Regime Militar em si, que tem sido ferrenhamente defendido pelo novo presidente e seus
aliados desde o processo de impeachment da presidenta Dilma Roussef. Apesar da critica a
militarizacdo e, de certa forma, ao governo Bolsonaro, é importante registrar aqui que uma
fala em defesa da democracia nédo significa uma fala menos conservadora, principalmente
no que se refere a moral. Como aponta Almeida (Ibid., 2017), o conservadorismo ndo

necessariamente se posiciona contra as normas do processo democratico.

Como foi possivel perceber também, a juventude ndo se mantém alheia ao debate e
andlise da situacdo politica brasileira. Apesar de a AD ser caracterizada, por muito tempo,
por sua rejeicdo ao muito, pode-se observar certa preocupacdo com a transicdo entre
governos, com o bem-estar social, com o significado do conceito democracia. E o que

podemos perceber no relato de Tatiane, uma jovem de 26 anos, mestra em Turismo:

O governo nao deve privilegiar, mas ele da mais oportunidades de acordo
com o ponto de vista que ele achava que é certo e com a bancada que entrou
com ele. O modelo de governo Bolsonaro vai privilegiar seu grupo. Da
mesma forma que quem ndo apoiava o governo Lula sentiu medo, quem
ndo apoio o governo o Bolsonaro consequentemente vai sentir medo. Eu
ainda acho que a nossa sociedade é ainda muito individualista. A gente
pensa no nosso proprio beneficio e ndo no comum. Primeira preocupacgéo
¢é: “O que esse governo vai me beneficiar?”” Depois vocé para pra pensar:
“Nao, o que esse modelo governo vai beneficiar o brasileiro?”. Eu ainda
fico pensando o que seria a democracia. Porque a gente as vezes pensa
assim: “Entdo, se eu tinha liberdade aqui, eu ndo vou ter liberdade 14.” Mas
a gente vota em um presidente que sofre impeachment e ninguém ta nem
ai pra qguem o povo votou. A gente vem de um governo que foi eleito no
Brasil e a galera foi pra rua, discutiu, bateu o pé... E as pessoas olham para
a populacdo: “Ah, legal, vocés estdo discutindo, batendo o pé, mas a gente
vai continuar o que tava (sic) fazendo.” Entdo, as vezes eu fico pensando
se realmente a gente vive numa democracia ou a gente vive uma
enganacdo. Eu ndo diria: “Vivemos numa ditadura!”. N&o é nesse sentido.
Meu questionamento sempre é até onde o povo realmente tem poder. Ou
a gente é enganado que tem um poder ou realmente a gente tem esse poder?
(Tatiane)
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Podemos associar a fala da informante ao movimento de descrenca na politica que
tem sido debatido na academia, na midia, nas massas. Esse movimento ndo é individual ou
esta circunscrito a juventude enquanto grupo, mas a sociedade como um todo. Segundo

sugere Ronaldo Almeida (2019), é como se estivéssemos fluindo no mesmo movimento

(13

coletivo, que se fraciona no que ele chama de duas coordenadas: “... na horizontal, o

movimento de perda de legitimidade dos sistema politico com a judicializa¢do da politica e
a politizagdo da justica, e, na vertical, o descompasso entre esse sistema e a sociedade.” (p.
192) Para o autor, essas dimensdes geram uma ‘... percep¢do coletiva de inseguranga,
incertezas, imprevisibilidade, insubordinac@es, intensidade e inflexdes politicas.” (Ibid., p.
192)

Podemos associar também a critica da informante com seu nivel de formacéo, o que
mais tarde também se comprova em sua propria fala, pois Tatiane chega a afirmar que sua
visdo sobre o campo politico sofreu mudancas a partir de sua entrada no mestrado, realizado
na regido sul do pais. A jovem morou por quase 3 anos em uma republica e 1a teve contato

com outras/os jovens com trajetorias muito diferentes da sua:

Eu mudei muito a minha forma de votar. Quando eu era adolescente, eu
ndo sabia votar. Nunca pensei em bancada, em partido. A gente estudou, a
gente conversava com pessoas inteligentes, a gente mora numa area Rural,
mas a gente tinha acesso a muita coisa. De coracdo, eu ndo pensava muito,
ndo. Achava... “Ah, eu vou com a cara desse politico! Vou votar nele!”
Mudou quando eu mudei de Estado, quando eu amadureci muitas coisas na
minha vida pessoal. Eu ndo tinha a mente que eu tenho hoje na época da
graduacdo. Na verdade, pra mim mudou quando eu fui pro mestrado. Eu
mudei de estado, fui para o Rio grande do Sul, que é uma realidade
totalmente diferente do RJ em relagdo a gestdo municipal, & educacdo, a
cultura. Eu mudei muito minha forma de pensar, mas pensar na sociedade
e ndo pensar em mim mesma na hora de votar. Porque eu pensava no que
0 governo poderia me beneficiar. Hoje eu ja me esfor¢co em pensar no que
0 governo pode beneficiar a sociedade brasileira. Eu morei numa republica
e na republica tinha muita gente pensando diferente. Na sala da aula, tinha
uma professora que discutia politica. Pra mim, o mestrado influenciou,

conhecer outras pessoas influenciou também. (Tatiane)
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Em relacdo a intervencdo do Estado na esfera privada (no casamento e na familia), a
opinido das/os informantes se converte para 0 apoio com objetivo de proteger, garantir
direitos e a ordem social. Entretanto, esse poder de intervencdo nao é ilimitado. Os discursos
giraram em torno de uma limitacdo quando se trata de questdes morais e confessionais.
Seguem abaixo fragmentos em que as/os informantes abordaram esses pontos nos grupos

focais:

Eu acho que tem a ver com o que a gente define como cultura, porque gente
ta falando de cultura. Na casa do fulano houve a correcdo mediante a vara,
mas em outra casa pode existir o entendimento de que o dialogo ou castigo
é a solucdo. Tudo o que compromete a integridade de um individuo é
crime. A pedofilia é um crime que perpassa até pelas questdes mentais... O
que passa pelo poder publico é quando ultrapassa as questdes de violacao.
Eu acho que o poder ptblico... Quando ele olha: “No6s vamos interferir nos

"’

valores e nos principios!”. Eu acho que ai ndo deve. A gente também nao
vai impor as nossas crengas e ideologias... Uma coisa imparcial, eu acho

que ai, sim, é valido. (Lavinia)

Quando a gente fala que o Estado vai intervir, nem sempre ¢ a ideia de que
t4& mandando em cima daquela ordem social, mas que ta organizando a
ordem social. Quando comegou a mudar o conceito familiar pro Estado,
foi uma ideia de abrir a possibilidade de proteger umas familias que antes
ndo eram vistas como familia, como a av6 ou até abrangendo unides que
fogem da nossa ideia de religido, dos nossos principios, que nao
aconteciam, como a unido estavel, que ndo era tdo bem vista, mas que
estava sendo protegida ali. Pra mim é mais uma ideia de ordem do que
realmente mandar na ordem familiar. As pessoas tém seus principios e
vivem da maneira que querem viver, independente do que a lei fale, do que
a sociedade mande e isso sempre aconteceu. Ja existiam familias distintas,
diferente do que a sociedade achava certo. Vocé comega a tentar proteger
alguma coisa e isso vai tomando uma proporcéo tao grande que para de ter
um equilibrio, sabe? As criancas ndo podiam apanhar, porque realmente
existiam criangas que eram espancadas e como ainda acontece. Da crianga
que era espancada naqueles casos mais graves e isso se expandiu para
toda a educagdo, todos os pais (“Nao vamos bater nos seus filhos!™).
Realmente interfere. Qualquer coisa que o Estado ja faca, mesmo que seja
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pra proteger, acaba interferindo nas nossas vidas. A gente é proibida de
fazer alguma coisa. Talvez haja a perda do equilibrio nesse ponto. (Lara)

Mas tem um limite. Quando comeca a interferir na organizacdo de dentro
da familia. Vocé ndo pode educar o seu filho da forma que vocé foi
educado. A gente vé que a situacdo agora € outra e a gente vé também que
comega a querer mudar o padrdo de criagdo dos nossos filhos. A gente vé
paises que comecaram a querer tirar a educacdo dos filhos da
responsabilidade dos pais. Onde termina o limite do Estado e a autoridade
da familia sobre a criagdo dos seus filhos? Isso ai ja comegaa me preocupar.
Por exemplo, 0 ECA deveria amparar a crianca e o adolescente, mas tem
clausulas ali que... Vocé nunca levou uma palmada quando vocé era
crianca? E hoje vocé ndo pode mais bater que até a crianga vira pra gente

e fala que vai te denunciar pro conselho tutelar. (Brenda)

Estes ultimos trechos trazem uma visdo muito mais proxima da defesa das liderancas
religiosas no que diz respeito a familia e a intervencdo do Estado. A defesa feita pela lider
Brenda se relaciona com sua trajetdria de vida. Brenda foge do perfil desta pesquisa. Ela é
uma mulher de 36 anos, professora de biologia da rede municipal, divorciada e mée solo de
um adolescente de 13 anos. Brenda é também professora da EBD da Mocidade, ou seja, €
uma lideranca da mocidade que esta no espaco jovem controlando, de certa forma, o que €
dito e como é dito, 0 que novamente comprova o que foi apontado anterior: a juventude da
AD tem muito pouco espaco de autonomia fora da supervisdo das liderancas dentro das
instituicdes religiosas.

No que diz respeito a intervencdo do Estado no caso dos casamentos e das familias
homoafetivas, somente dois participantes explicitaram uma visdo mais inclusiva
(considerando a necessidade de protecdo de pessoas homossexuais), mas as/os demais nao
mostraram aversdo ao discurso defendido. O posicionamento desses jovens ndo mostrou-se

conversador neste ponto. Seguem abaixo as falas das/os informantes:

S6 quando se trata de protecdo. Ai, nesse sentido de protecdo, eu acho que
sim. O estado tem que intervir quando estd acontecendo alguma coisa
errada. Mas ainda tem que avancar um pouco mais. Acho que em 2013 foi
liberada a unido estavel, o STF reconheceu a unido estavel entre

homossexuais. Eu acho que tudo o que chega a ser legislado é porque ja
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esta acontecendo muito. Igual quando as pessoas falam de aborto por
exemplo. Tem uma briga: “Vamos liberar o aborto e tal...”. Ndo ¢ bem
vamos liberar o aborto, é vamos legislar sobre algo que esta acontecendo.
“Como assim? O pessoal esta abortando?” Vamos pegar esse pessoal e
tentar entender porque ele estd abortando. Vamos botar alguém pra
conversar com essas mulheres pra descobrir se elas querem mudar de ideia.
E mais colocar uma ordem naquilo que ja t& acontecendo. A gente, no meio
social, ndo pode fechar os olhos pra alguma coisa que talvez seja incomoda.
O estado ndo pode fazer isso, as pessoas sao cidadas também do nosso pais.
Eu ndo posso deixar uma coisa que esta acontecendo e que talvez me
incomode, mas eu tenho que falar sobre isso, eu tenho que legislar sobre
isso, eu tenho que organizar sobre isso. Como é que ficariam esses
parceiros quando um morre? (Essa é a preocupacdo do Estado com eles).
Mesmo que eu ndo aceite, eles sdo um casal, tdo ali juntos mesmo que as
minhas convicg¢fes ndo sejam as mesmas, eu preciso proteger essa pessoa.
Antes de legislar, a gente tem a discussdo social sobre o que foi legislado,
que as vezes é bem maior do que foi legislado. A legislacdo em sim é muito
mais no sentido de prote¢do e de “vamos organizar isso aqui”. Pode adotar?
Tem muita gente que é contra e muita gente que é a favor. Muitas criancas
que ficam ai ndo sdo adotadas. Entdo, nessa visdo, por que nao esses casais
adotarem independe de qualquer coisa? Mesmo que fuja da coisa que eu
acredito, mas cuidar da crianga com amor, porque a crianca ta 14, largada.
A pessoa ndo era casada, mas vivia ha 30 anos. O parceiro morreu, mas
eles ndo casaram. Nesses 30 anos tiveram filhos juntos. Como fica essa
pessoa? Ela fica desprotegida? Nao é uma coisa que eu gosto, mas é uma

coisa que acontece. (Lara)

O ideal € que todo mundo tenha seguranca, mas hoje a gente tem a policia
gue mais mata e que mais morre no mundo. O Brasil é o pais que mais
mata travestis e homossexuais no mundo. Entdo, sdo dois grupos estdo

desfavorecidos numa seguranca que era pra ser pra todos. (Valério)

Novamente, a trajetdria de vida desta e deste jovem influencia seus posicionamentos.
Por exemplo, Valério, quando o grupo focal foi realizado, havia acabado de defender sua

monografia na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ). Podemos supor que
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seu acesso a universidade publica proporcionou, de certa forma, contato com uma
diversidade de perfis e trajetorias de vida, o que pode ter também influenciado sua postura
politica no mundo. Além disso, um de seus amigos (ex-membro da mesma igreja) assumiu
recentemente ser homossexual. Dai Valério, durante o grupo, ter uma postura muito mais de
acolhimento e compreensao da causa LGBT (Lésbicas, Gays, Bissexuais e Transgénero). No
caso de Lara, devemos considerar que sua trajetéria como advogada contribuiu para a
construcdo de um discurso muito mais acolhedor e centrado no direito basico de todo ser
humano: o direito avida.

Apesar das/os demais informantes também terem mantivo uma relacdo de
proximidade com o amigo de Valério e de reconhecerem a luta da populacdo LGBT, o
discurso ndo € o mesmo. Nas demais falas & possivel perceber certo repudio a
homossexualidade. Ha, de certa forma, “... a tendéncia a dissolver toda uma pluralidade de
praticas, desejos, experiéncias e construgoes identitarias sob o rotulo de ‘pecado do
homossexualismo’.” (NATIVIDADE & OLIVEIRA, 2009, p. 206), embora esse nao tenha
sido um conceito explicitamente abordado. Ha também nos discursos que se seguem o que
Marcelo Natividade e Leandro de Oliveira (2009) chamam de homofobia religiosa, mas uma
homofobia de certa forma velada, ja que, a depender das circunstancias, ha até a defesa da

adocdo de criancas por parte de familias LGBTS:

Todas as pessoas a gente tem que amar, mas a base que a gente reconhece
como familia ndo é assim. Eu estou falando por mim, quem concordar ou
discordar pode falar também. Eu sou professora e eu ndo entro nesses
assuntos. A nado ser que os alunos me questionem alguma coisa ou se eu
tiver algum aluno que eu estou vendo que ele esta sofrendo bullying ou
alguma outra coisa. Quando eu estou em sala, eu estou preocupada com a
minha aula. Se chegar ordem da gente fazer uma doutrinagéo, eu néo vou
abordar, vou inventar do meu jeito... Eu trabalhei em abrigo e eu sei como
as criangas necessitam de adogdo. Nessa situacéo, eu ndo sou contra, nao.
Tem que o estado interferir, legalizar e reconhecer de duas pessoas do
mesmo sexo. E a mesma coisa que reconhece a minha unido com um

homem. (Brenda)

Eu acho que a doutrinacdo que era diz... J& tem livros que incentivam a
criancas a acharem que essa situacdo do homossexualismo é uma coisa
normal, que € uma coisa natural. Nesse sentido, eu acho que o estado ndo
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tem o direito de intervir e desenvolver isso na crianca pra que ela venha a
crescer achando que isso normal enquanto, mediante a palavra de Deus,

nos sabemos que isso ndo é. (Karina)

Eu penso que cada um é cada um, cada um no seu quadrado. E preciso que
a pessoa estude, va vencer na vida e viva bem. Cada um no seu quadrado.
N&o brigue comigo que eu néo vou brigar contigo, porque a gente fica bem.
E um nivel de imposic&o, quer impor 0s meus preceitos, 0s meus conceitos
sobre vocé, uma cultura de imposicao. E ndo € assim. Eu vou ser seu amigo
independente do que vocé é. Vocé é meu amigo, eu gosto de vocé e ponto.
Ai vai entrar naquele estado... Qual a minha representacdo no Estado
Brasileiro? L& nos congressos, de bancada? Quantas pessoas eu tenho que
apoiam meu projeto? Al, esse projeto vai ter mais voz do que outro projeto.

Acaba dando prioridade pra algum em algum momento. (Flavio)

Tem que ter uma politica eficaz e que ndo tenha prioridade. Tem que ter
uma politica que abranja todo tipo de nivel, todo tipo de ser e ndo ofereca

prioridade pra nenhum tipo de grupo. (Fabiana)

Como demonstrado, dentro do grupo juvenil comeca a surgir a defesa da intervencao
do Estado no sentido de garantir a protecdo dos individuos, independentemente de qualquer
marcador social. Aqui é preciso esclarecer também que o discurso religioso explicitado em
relacdo as quesdes homoafetivas ndo se da no sentido de defender a obsculizacdo dos
direitos, mas se da através do que Marcelo Natividade e Leandro de Oliveira (2009) chamam
de homofobia religiosa no cuidado pastoral. Esta homofobia pastoral é revelada em relatos
de LGBTs que ja passaram por religides de base cristd, “.. assim como em alguns
documentos produzidos como guias ou exemplos normativos para a conduta dos fiéis e as
atividades pastorais, podendo manifestar-se explicitamente ou de formas mais sutis.” (Ibid.,
2009, p. 207). Além disso, os Ultimos trechos apresentados neste capitulo reforcam e
demonstram a importancia da narrativa da “batalha” contra o que chamam de doutrinagao
imposta pelo Estado, mas uma batalha muito mais individualizada do que coletiva. Ndo ha
nos discursos a defesa, por exemplo, de uma representacdo parlamentar evangélica como
forma de combate ou resisténcia a intervengdo do Estado no campo que toca as questdes de

género € 0S costumes.
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CAPITULO II
O CONCEITO DE JUVENTUDE E A PARTICIPACAO JUVENIL NOS
SEGMENTOS RELIGIOSOS

Este capitulo tem como objetivo analisar o conceito de juventude ao longo da
historia. Além disso, também tem a pretencdo de entender qual o poder de influéncia das
liderancas religiosas e dos tempos modernos na compreensao que os individuos que fazem
parte do grupo etario denominado juventude possuem em relagdo aos conceitos de
sexualidade, familia e “ideologia de género”. Neste sentido, também serdo apresentados aqui
trechos dos grupos focais que tocam nos conceitos chave para esta pesquisa.

Mas o que significa juventude? Como conceber este conceito? Podemos partir de
Pierre Bourdieu (1978), autor que se debruca sobre este termo. Segundo ele, a “juventude”
€ um vocabulo construido socialmente que classifica os individuos com base na idade
biologica e que gera disputas a partir desta classificacdo. “As classificacdes por idade (mas
também por sexo, ou, é claro, por classe ...) acabam sempre por impor limites e produzir
uma ordem onde cada um deve se manter em seu lugar.” (BOURDIEU, 1978, p. 3). Desta
forma, ndo é possivel falar de juventude como se ela fosse uma unidade, como se a
quantificacdo fosse o Unico fator que a construisse. Como argumentam também Jorge
Barrientos-Parra (2004), Marcelo Camurca e Fatima Tavares (2005), ndo existe uma
juventude, existem jovens com interesses diversos, com estilos de vida diferentes, com
potencialidades que ultrapassam um intervalo de tempo construido socialmente. Além disso,
é preciso considerar que as condi¢des de classe, local e regido de moradia, geracdo, género,
diversidade cultural interferem na constituicdo deste conceito. Assim, ha varias maneiras de
ser jovem e estas se relacionam com os planos econdmico, politico, social e cultural
(GARBIN & PRATES, 2017; BOURDIEU, 1978; DAYRELL, 2003). Além disso, como
afirmam Maria Margulis e Marcelo Urresti (2008), a constituicdo deste conceito se articula

com o nucleo familiar e com as demais institui¢fes sociais:

Es en la familia, ambito donde todos estamos incluidos, donde se marca la
coexistencia e interaccion de las distintas generaciones, 0 sea que es en ella
donde se define el lugar real e imaginario de cada categoria de actores

dentro del entorno del parentesco. La familia en sentido amplio, como

42



grupo parental, es quizas la institucion principal en la que se define y
representa la condicion de joven, el escenario en el que se articulan todas
las variables que la definen. Pero también hay que tener en cuenta, como
escenario en el que la juventud es definida material y simbdélicamente, la
malla de las instituciones en las que se pone en juego la vida social: la
escuela, el ambito laboral, las instituciones religiosas, los partidos
politicos, los clubes y asociaciones intermedias, el ejército. En todas estas
instituciones se sigue un orden vinculado con los distintos segmentos de
edad, que estan presentes en las reglas del juego, los sistemas de roles, el
posicionamiento de los actores, los discursos, los tipos de sanciones, lo
permitido y lo prohibido. La condicion de juventud, en sus distintas
modalidades de expresion, no puede ser reducida a un sélo sector social o
ser aislada de las instituciones, como si se tratara de un actor escindido,
separado del mundo social, o s6lo actuante como sujeto auténomo.
(MARGULIS & URRESTI, 2008, p. 10)

Dado o que foi apontado anteriormente, utilizarei neste trabalho o conceito de
geracdo para abordar a participacéo juvenil na AD e seu posicionamento frentes aos debates
sobre género, sexualidade e familia. Portanto, partirei da abordagem realizada por Karl
Mannheim (1982). Este autor ndo compreende a geracdo como um grupo concreto, isto é,
um grupo que somente existe por causa de lagos de proximidade naturalmente desenvolvidos
(como é o caso da familia) ou por conta de uma unidade racionalmente constituida ou um
objetivo em comum (como €é o caso das seitas, das associa¢Oes partidarias). Para o autor, o
que caracteriza a geracdo enquanto grupo € a situacdo comum que certos individuos
partilham num determinado periodo histérico do processo social. Portanto, os grupos que
partilham a mesma situacdo comum enxergardo a sociedade sob o mesmo aspecto
(partilhado através da repeticdo de experiéncias), ou seja, terdo sua visdo determinada por
sua realidade historico-social ou por tradicbes especificas de seu grupo social num
determinado periodo historico. O fenémeno da geracao corresponde a um tipo particular de
identidade de situacdo, que abrange grupos que possuem a mesma faixa etaria, o que quer
dizer que a geracdo tem como base o ritmo biolégico da vida do ser humano (nascimento,

desenvolvimento, envelhecimento, morte)!®. Esta situagio comum “é determinada pelo

15« Qs individuos pertencem a mesma situagio de geragdo, que nasceram no mesmo ano, sio
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modo como certos padrdes de experiéncia e de pensamento tendem a ser trazidos a existéncia

pelos dados naturais da transi¢do de uma para outra geragao.” (Ibid., p. 73)

Quanto ao fenébmeno da geracdo, Mannheim (1982) sinaliza alguns pontos
importantes: (a) novos participantes sempre surgem no processo socio-cultural; (b) os
antigos continuamente desaparecem; (c) os membros de qualquer geracdo apenas
permanecem um tempo determinado, limitado temporalmente no processo histérico-social,
(d) dai precisarem transmitir sua heranca cultural por conta (e) de sua continua transicao

para outras geragdes.

Segundo o autor, no cenario socio-historico sempre surgem novos individuos (a) e
sdo justamente estes que compdem o que ele chama de novos grupos etarios ou novas
geracOes. Esses grupos sempre entrardo em contato original (no sentido de primeiro contato,
algo novo) com a cultura e € justamente isso que traz para o campo socio-histérico dois
importantes fatores: a possibilidade de transformacdo do inventario cultural herdado e o
esquecimento ou a perda de experiéncias culturais que ndo sdo, como no passado,
fundamentais ou Uteis. Assim, em nossas sociedades continuamente surgem novos

individuos e s@o sempre eles que acumulam, criam e recriam a cultura e a heranca cultural:

O aparecimento continuo de novos seres humanos certamente resulta em
alguma perda de possessdes culturais acumuladas; mas, por outro lado,
somente isso torna possivel uma selecdo original quando for necessaria;
ele facilita a reavaliacdo do nosso inventario e nos ensina tanto a esquecer
0 que ja ndo é mais atil como a almejar o que ainda ndo foi conquistado.
(Ibid., p. 76)

O desaparecimento de participantes do processo cultural (b) permite, como ja
apontado, o esquecimento e, como consequéncia, a iniciacdo de aces que partem do zero.
O desaparecimento exige também que dados psiquicos e culturais sejam transmitidos,

produzidos e reproduzidos no presente através de padrdes inconscientes e conscientes. Em

dotados, nessa medida, de uma situagdo comum na dimensao histoérica do processo social [...] O
problema socioldgico das geragdes, portanto, comega nesse ponto onde é descoberta a relevancia

socioldgica de fatores biologicos.” (Ibid., p. 71 e 72).
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geral, como aponta o autor, os padrfes culturais e psiquicos se tornam conscientes (ou seja,
fruto de reflexdo) a partir do momento em que situacdes histéricas e sociais tornam
problemético algum dominio da experiéncia. E isso o que podemos observar quando
analisamos a mobilizacdo de setores sociais que tentam romper ou desestabilizar os padrdes
em torno dos conceitos de familia, género e sexualidade, ou seja, que tentam combater as
opressdes que pesam sobre as chamadas “minorias” em fungdo de padrdes socialmente
construidos e naturalizados. Esses grupos tém buscado formas, seja através da participacdo
direta na esfera pablica ou através da eleicdo de seus representantes, de transformar as
nogdes sobre essas tematicas. Portanto, venho a concordar com Mannheim (1982) quando
aponta as mudancas socio-histdéricas como responsaveis pela emersdo de padrdes culturais e
psiquicos do inconsciente (ou seja, padrBes que antes estavam cristalizados no que ele
denomina de “visdo natural do mundo”).

Para Mannheim (1982), a juventude ndo possui um quadro de referéncia baseado em
experiéncias adquiridas com o passar do tempo de modo que toda nova experiéncia de certa
forma seja moldada antecipadamente por sua bagagem original (obtida na infancia atraves
de heranca das geragdes mais velhas). Segundo o autor, ¢ na juventude que “... forcas
formativas estdo comecando a existir, e as atitudes basicas em processo de desenvolvimento
podem aproveitar o poder modelador de situagdes novas.” (1bid., p. 78). E 0 que pude notar
quando as/os jovens da AD apresentaram uma visdao muito mais inclusiva em relacdo as
familias homoafetivas do que a geracdo de suas liderangas, como é possivel observar na

transcricao que segue abaixo:

Eu consigo dizer o que eu acredito, 0 que é o modelo ideal (casamento
heterossexual monogamico), mas eu também nao posso dizer que um casal
homossexual com uma crianga ou pais divorciados com um filho ndo seja
uma familia. Eu ndo tenho esse poder de dizer isso. Eles tém um
relacionamento um com o outro? Existe criagdo, existe autoridade? Existe
aquele que obedece? Eu acredito no padrdo de familia, esse é 0 meu padrao
de familia. Agora, se vocé quer formar a sua familia do jeito que vocé

decidir, ai ndo cabe a mim falar sobre isso. (Valério)

E preciso lembrar aqui que a juventude ndo permanece jovem para sempre. Como

demonstra o autor, 0s membros de cada geragdo somente participam da mesma durante um
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periodo limitado de tempo (c), o que ndo quer dizer que somente a coincidéncia etéria seja
o fator que determine exclusivamente a similaridade de situagdo. Segundo Karl Mannheim
(1982), uma similaridade cronolégica ndo pode simplesmente produzir uma situacdo de
geragdo comum. Se fazem necessarios outros elementos fundamentais: as circunstancias
historicas, sociais e a “estratificacdo” (que estd relacionada com o que o autor chama de
“dialética” interna particular). Segundo o autor, a consciéncia humana tem como
caracteristica uma ‘“dialética” particular, que envolve as experiéncias iniciais/originais
(geradas na inféncia) e as novas experiéncias, que se ddo sempre em novas circunstancias
historicas e sociais. Para ele, “[...] as experiéncias posteriores [a infancia], entdo, tendem a
receber seu significado desse conjunto original, quer elas aparecam como a verificagédo e
finaliza¢ao daquele conjunto, quer como sua negacdo ¢ antitese.” (Ibid., p. 80). De certa
forma é o que observamos, por exemplo, quando grupos se unem para combater as opressoes
de género e sexuais e quando, em 0posi¢d0 aos primeiros, surgem movimentos/grupos
conversadores que tentam manter padrdes heteronormativos baseados numa visdo biblica,
objetivando a manutengdo de uma visdo “natural” do mundo. Vemos nessas manifestacdes
um movimento de oposicdo ou de reafirmacdo. A juventude da AD parece estar no meio do
caminho, entre negacgdo pouco expressiva e reafirmacdo nao tdo aguerrida.

Ocorre (por conta do surgimento de novos membros, da transicao entre geracdes e
do desaparecimento de membros antigos) a necessidade de transmissdo constante da cultura
(d), que na maioria das vezes é passada para as geracGes mais novas atraves de modos
tradicionais, sentimentos e atitudes inconsciente. Ja a transmissdo consciente, como
apontado, é realizada em menor nimero e tem sua importancia limitada. Entretanto, até
mesmo os elementos que exigem reflexdo sdo assimilados durante a primeira fase da vida
sem que haja problematizacdes sobre eles. Para o autor, a possibilidade de reflexdo e
guestionamento surge na juventude, periodo que ele compreende como o inicio da fase de
experimentacdo pessoal do que foi aprendido e herdado na infancia. Portanto, afirma o autor,
as geracdes estdo em constante processo de interagdo: “[...] ndo apenas o professor educa
seu aluno, mas o aluno também educa o professor.” (Ibid., p. 83). E essa constante interacio
que permite que novos impulsos sejam refletidos nos que transmitem heranca, tradicdo e

experiéncia:

Para resumir: se o processo social ndo envolvesse qualquer mudanca de
geracdo, 0s novos impulsos que podem originar-se somente em organismos
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novos ndo poderiam ser refletidos de volta sobre os representantes da
tradicdo; e se a transicdo entre as geragcdo ndo fosse continua, essa acgao
reciproca ndo poderia ocorrer sem atrito.(lbid., p. 85)

Apesar do fendmeno de situagdo comum ser importante no processo de defini¢éo do
conceito de geracdo, ele ndo é suficiente para constituir uma geracao enquanto realidade em
si. Para compartilhar uma mesma geracao real é preciso nascer na mesma regido histérico-
cultural e estar exposto aos mesmos sintomas sociais e intelectuais caracteristicos de sua
sociedade e periodo. “Assim, falaremos de uma geracdo enquanto uma realidade apenas
onde é criado um vinculo concreto entre 0s membros de uma geracao, atraves da exposi¢ao
deles aos sintomas sociais e intelectuais de um processo de desestabilizagdo dinamica.”
(Ibid., p. 86). Por exemplo, grupos localizados em paises diferentes podem partilhar a mesma
situacdo de geragdo e serem possivelmente “tragados pelo redemoinho da transformagao
social” e, no entanto, ndo pertencerem a mesma geragao enquanto realidade. Mannheim
(1982) afirma que a participacdo em uma geracao real sé ocorre quando ha participacao de
individuos da mesma idade em “[...] correntes sociais e intelectuais caracteristicas de sua
sociedade e periodo, e na medida em que tém uma experiéncia ativa ou passiva das interagdes
das forgas constituintes da nova situagdo.” (Ibid., p. 86). Além disso, individuos da mesma
faixa etaria podem participar da mesma situacdo de geracdo e da mesma geracdo enquanto
realidade e, no entanto, ndo estarem unificados pela mesma mentalidade. Segundo o autor,
em uma mesma geracao podem existir grupos que reagem intelectual e socialmente de forma
diferente aos estimulos histdricos experimentados por todos os individuos de uma geracéo.
Desta, 0 autor nos introduz a um novo conceito que sera fundamental para a analise dessa
pesquisa: o conceito de “unidade de geragao”.

Podemos, a partir desse ponto, pensar na juventude assembleiana. Sabemos que ela
esta inserida na geracdo jovem, mas que ela forma uma unidade de geracdo muito especifica,
sempre em um movimento muito sutil de questionamento das tradi¢@es, habitos e costumes
herdados da geracdo anterior, mas sem, no entanto, entrar em um movimento de confronto e
rompimento com a mesma. A juventude assembleiana é uma unidade de geragdo dentro de
uma comunidade de individuos jovens que compartilham uma direcdo comum, ou seja, €
uma unidade dentro da geracdo enquanto realidade. A juventude da AD, que compde uma

unidade de geracdo, possui uma reacédo intelectual e social mais conservadora em relagdo as
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mudancas historico-sociais contemporaneas que tocam, principalmente, nas questdes morais
e familiares. As unidades de geracdo envolvem participagdo em um padrdo de
acontecimentos partilhado entre suas/seus componentes, reacdes comuns e “[...] afinidade
no modo pelo qual todos se relacionam com suas experiéncias comuns e sdo formados por
elas.” (Ibid., p. 89)

As atitudes formativas e integradoras que caracterizam as unidades de geracdo néo
surgem sem que os individuos entrem em contato. As atitudes integradoras e formativas
surgem dentro de grupos “[...] onde a estimulacdo mitua em uma unidade vital estreitamente
tecida provoca a participacéo e capacita-os a desenvolverem atitudes integradoras que fazem
justica as exigéncias inerentes a sua ‘situagdo’ comum.” (Ibid., p. 90). Mas isso ndo quer
dizer que essas atitudes, depois de desenvolvidas, ndo possam ser desligadas dos grupos e
atrairem areas mais amplas. A razéo para a influéncia das atitudes integradora além dos
limites do grupo concreto que lhe deu origem é que elas expressam de certa forma a situacéo
comum da geracdo como um todo. Neste ponto, Mannheim defende que, se a época for
favoravel, certos impulsos de uma geracdo também podem atrair individuos de geragdes
anteriores ou posteriores. Segundo o autor, nem toda situacdo de geracdo criard novas
atitudes integradoras e principios formativos. Quando esses impulsos coletivos e principios
formativos sdo criados, 0 autor compreende como se as potencialidades inerentes tivessem
sido realizadas. Segundo ele, a maior frequencia ou aceleragdo da “realizacdo das
potencialidades inerentes” a uma geragdo tem ligacdo com o ritmo da mudanca social. A
aceleracdo da transformacao social e cultural ndo permite, segundo o autor, a adaptacao das
experiéncias, sentimentos e pensamentos tradicionais, o que permite o surgimento de “... um
novo impulso clamente distinto e um novo centro de configuragdo.” (Ibid., p. 92). Assim se
forma o que o autor chama de ““... um novo estilo de geracdo ou de uma nova enteléquia de
geragdo.” (Ibid., p. 92).

Para o autor, quando mais rapida as transformacdes sociais e culturais, maiores as
probabilidades de grupos especificos reagirem e assim produzirem enteléquias. Para ele, as
geracOes que ndo conseguiram produzir enteliquias individuais ou que sairam frustradas de
suas tentativas, “[...] tendem a ligar-se, onde for possivel, a uma geracéo anterior que tenha
elaborado uma forma satisfatoria, ou a uma geracdo mais jovem que seja capaz de
desenvolver uma forma mais nova.” Esse é o caso, por exemplo da geracdo assembleiana
investigada. Em meio as mudangas sociais, ela ainda tende a se ligar a geracéo anterior, sem

romper totalmente com as atitudes integradoras e os principios de formacdo herdados.
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Apesar de atitudes e idéias mais inclusivas, a juventude da AD ainda mantém a visdo de que
as relacdes homossexuais e familias constituidas por pessoas do mesmo sexo ndo seguem o

modelo divino. Desta forma, podemos apontar, partir de Mannheim (lbid., p. 92), que:

Experiéncias de grupos cruciais podem agir, deste modo, como ‘agentes
cristalizadores’, e ¢ caracteristico da vida cultural que elementos
desvinculadores sdo sempre atraidos por configuracdes aperfeicoadas,
mesmo quando o impulso tateante e informe difere de muitos aspectos da
configuragdo que o atrai. Deste modo, os impulsos e tendéncias peculirares
a uma geracado podem permanecer obcuros em razao da existéncia da forma

definida de outra geracdo a qual eles se vincularam.

Neste ponto, torna-se fundamental trazer Antonny Giddens (2002) para esta analise.
Este autor, ao escrever sobre a modernidade, defende que esta influencia na constitui¢do do
que ele denomina de monitoramento reflexivo. “Dizer modernidade ¢ dizer ndo sé
organizacfes mas organizacdo — o controle regular das relacGes sociais dentro de distancias
espaciais e temporais indeterminadas.” (Ibid., p. 22). A modernidade separa-se, portanto, do
periodo anterior por conta de seu extremo dinamismo. O ritmo, a amplitude e a profundidade
da mudanca social s&o muito maiores no mundo moderno. Esse dinamismo se da por conta
de trés elementos: o primeiro € a separacdo espaco-tempo, 0 segundo sdo 0s mecanismos de
desencaixe e o terceiro € a reflexividade institucional.

O primeiro elemento, a separacao espaco-tempo, é tipico da vida social moderna. Na
modernidade, 0 espaco e 0 tempo ndo se conectam mais pela situacionalidade do lugar.
Segundo o autor, desenvolveu-se uma dimensdo “vazia” de tempo, surgida a partir da
invencao e difusdo do rel6gio mecanico, da unificacdo de um sistema de tempo universal e
zonas de tempo globais e padronizadas. “A organizagdo social moderna supde a coordenagao
precisa das acdes de seres humanos fisicamente distantes; o 'quando’ dessas acles esta
diretamente conectado ao ‘onde’, mas ndao, como em épocas pré-modernas, pela mediacao do
lugar.’ (Ibid., p. 23)

O segundo elemento, o desencaixe das instituicdes sociais, se refere ao processo do
“[...] ‘descolamento’ das relagdes sociais dos contextos locais e sua rearticulagdo através de
partes indeterminadas do espago-tempo [...]” (Ibid., p. 24). Dois sdo os tipos de mecanismos

de desencaixe, o que autor chama de “fichas simbdlicas”, que se referem aos meios de troca
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com algum valor (o dinheiro por exemplo, pois coloca entre parénteses 0 espaco,
possibilitando negociagdes entre individuos que ndo se conhecem ou que ndo se encontraram
pessoalmente, e o0 tempo, através, por exemplo, do crédito) e os sistemas especializados
(aquele que se utiliza de conhecimento técnico). Esses dois mecanismos necessitam da
confianca, que € uma espécie de fé que as partes envolvidas cumprirdo os acordos ou
promessas definidas. Segundo o autor, essa confianca tem relacdo com a auséncia no tempo
e no espaco. A confianca é a base, segundo o autor, de muitas das decisdes tomadas
cotidianamente. “Podemos tomar a decisdo de confiar, um fendmeno que € comum por causa
do terceiro elemento da modernidade [...]: sua reflexividade intrinseca.” (Ibid., p. 25).

A terceira dimensdo, a reflexividade institucional, diz respeito a intensa revisdo com
base em novo conhecimento ou informacdo. Esta reflexividade moderna ndo busca, como
demonstra o autor, o conhecimento fundamentado e seguro. Na verdade, aniquila as bases
do conhecimento e sua certeza, trazendo para a vida cotidiana e para 0 campo cientifico a
possibilidade constante de revisao ou descarte. “A relagdo integral entre a modernidade e a
duvida radical é uma questdo que, uma vez exposta, ndo € inquietante apenas para oS
filosofos, mas ¢ existencialmente perturbadora para os individuos comuns.” (Ibid., p. 26). E
neste ponto que podemos refletir sobre a juventude da AD. Em um mundo moderno, onde
ndo ha mais certezas sobre, por exemplo, género, sexualidade, familia (conceitos
fundamentais que estruturam seu estar no mundo, pois baseiam-se na premissa biblica
“Crescei e multiplicai-vos, enchei ¢ dominai a terra.” - Génesis 1, 28), a juventude da AD
percebe-se em um movimento constante de reflexividade, tendo de dar respostas para as
mudancas da atualidade. Assim como apontado anterior, na impossibilidade de encontrar
elementos que respondam satisfatoriamente as questdes impostas pela vida moderna, a
juventude da AD encontra-se numa encruzilhada: ora ela traz para o cenario respostas
invidualizantes e que, de certa forma, rompem com a mentalidade tradicional da AD e ora
ela reafirma os padrdes tradicionais em relacao as questdes morais, na tentativa de se agarrar
a um padrdo que permite previsibilidade e que garante a manutencdo do que compreendem
como elementos fundamentais para a constituicdo da identidade. Foi o que apareceu quando

questionada sobre a categoria de acusagdo “ideologia de género™:

N&o se sabe 0 que é... Eu acredito, verdadeiramente, que é um problema de
identidade que vocé vai causar no ser humano. Ai, vocé fala: ela é uma
ideologia comprovada? Pesquisada? Ai, vocé vai entrar numa outra
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questdo que é a ciéncia. (Tatiane)

E muito complicado... Ela diz que tem um homem e uma mulher, Ai, tem
um nome para 0 homem que aceita 0 seu corpo como homem, mas que a
mente é homossexual. Tem aquela pessoa que € heterossexual na mente,
dentro dela é um cara que gosta de mulher, sé que ele ndo aceita o corpo
dele, quer ter o corpo de mulher. Ai, tem um outro nome pra essas

pessoas... (Valério)

O mundo da alta modernidade, definido por Antonny Giddens (2002) como 0 mundo
industrializado®®, produz profundas mudancas que ndo se adaptam ao controle por parte dos
individuos e muito menos as suas expectativas. Assim, quando a juventude da AD se depara
com as mudangas no que refere a sexualidade, a familia e ao género, ela mergulha no
conjunto de incertezas produzidas pela modernidade, o que a faz buscar respostas na geracéo
anterior ou na ciéncia. Mas, como apontado por Giddens (2002), a ciéncia, na alta
modernidade, ndo fornece o aumento da compreensdo e, por consequéncia, nao possibilita
uma vida mais segura e satisfatoria do mundo. Portanto, resta a geracdo anterior a tarefa de
proporcionar respostas mais eficazes e a AD tem cumprido esta tarefa, seja atraves de suas
liderancas, das EBDs, de palestras, de seus sites confessionais ou através da mobilizacéo
ativa de seus parlamentares. Um exemplo da tentativa de fornecer respostas mais eficazes
pode ser percebido através de uma das participantes do primeiro grupo focal:

Eu acho que depois de tantas situa¢fes que ja vem acontecendo com essa
questdo de ideologia, hoje a igreja tem se preparado pra falar sobre isso
desde as criangcas bem pequenas. Aqui mesmo, ano passado, fizeram um
projeto no predinho que foi um domingo s6 pras meninas (Dia das bonecas)
e sO pros meninos (Dia dos carrinhos). Foram dias diferentes. Ali eles
colocaram as criangas no sentido de preservar a familia como sendo a
vontade de Deus pra nossa vida. Por que eles fizeram isso? Porque na

sociedade que ja existem muitas coisas que Vvao tirar a visdo dessas criangas

'® Em que hé uso generalizado de forga material e de maquinas nos processos de producéo; mercados
competitivos e venda da forga de trabalho; institucionalizacdo da vigilancia e supervisdo da
populagdo; inauguracdo da “industria de guerra” ou de uma era que o autor denomina de “guerra

total”, em que ha sempre a possibilidade de destruicdo eminente.
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desde pequenos sobre o que é uma familia baseada na palavra de Deus.
Hoje eu vejo que a igreja tem se preocupado com isso e se procurado em
inserir isso na mentalidade das criancas. Aqui, por exemplo, ocorreu
também um curso para a igreja toda. Foi no congresso da EBD e depois,
num domingo, teve uma palestra da Elisabeth Pimentel, psic6loga, que
veio falar sobre essa questdo da ideologia de género (com base em
pesquisas). A gente teve também na COMADERJ (Convencdo de
Ministros das Assembleias de Deus do Estado do Rio de Janeiro), no
congresso de jovens, que aconteceu em setembro, em Madureira. Teve uma
tarde de um sabado em Madureira e ela falou também sobre esse ponto.
Ela explicou o sentido desde quando comegou, 0 qué que comecgou, 0S
pensamentos que alguns tedricos tem em relacdo a isso e 0 qué que fez a
sociedade atual querer colocar isso como uma verdade pra gente. Ela
também disponibilizou, quem quisesse, 0 zap dela, que ela estaria passando
esse material pra pessoa ter mais acesso a informacdo. Veio também um
deputado estadual, Otoni de Paula. Ele foi na CONFRADERJ (Convencéo
Fraternal das Assembleias de Deus no Estado do Rio de Janeiro) e veio
aqui também, numa Santa Ceia. Ele também apresentou esse livro didatico
pra crianga que incentivava e que queria deixar isso na mente das criangas
como uma normalidade. A luta dele na cdmara € pra que esses materiais
ndo sejam mais comercializados no sentido educacional das criancas.
(Karina)

Como foi possivel perceber neste capitulo, as/os jovens que participaram dos grupos
focais possuem interesses diversos, diferentes estilos de vida que muitas vezes nao se
assemelham ao que é considerado o padrdo para um grupo jovens evangélico pentecostal. A
maneira como se colocam no mundo esta relacionada com os planos econémico, politico,
social, cultural, familiar, religioso e educacional. Portanto, a percepcdo desses/as jovens esta
0 tempo todo em didlogo com as diversos planos e dimensdes em que circulam. Como foi
possivel demonstrar, a dimensédo religiosa apresenta certo peso quando esses/as jovens se
deparam com as incertezas do mundo moderno. E justamente ai que a juventude participante
dos grupos focais vai buscar respostas na geragao anterior, que muitas vezes se apresenta
como mais conservadora do ponto de vista moral. Apesar disso, este grupo tende a apresentar
certo movimento sutil de questionamento das tradicGes, habitos e costumes herdados da

geracdo anterior, mas sem que iSSo gere rompimentos.
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CAPITULO I
UM BALANCO SOBRE A CATEGORIA DE ACUSACAO
“IDEOLOGIA DE GENERO” NO CONTEXTO DE DISPUTA DOS
CONCEITOS DE LAICIDADE E SECULARIZACAO

Neste capitulo serdo abordados o surgimento da categoria de acusagao “ideologia de
género”; a associacao dos segmentos cristdos (mais especificamente evangélicos e catolicos)
na busca por combater os estudos e debates sobre o conceito de género; a acdo conjunta dos
mesmos segmentos para barrar os avancos ja conquistados no campo dos direitos
reprodutivos e sexuais e para obstaculizar a conquista de novos direitos; a acdo também
conjunta dos mesmos setores para impedir a descricdo dos tipos de discriminacdo que
deveriam ser alvo de acdes de combate as opressdes no PNE e o atrelamento do combate a
“ideologia de género” ao anticomunismo/antipetismo®’. Por fim, serdo analisados 0s
conceitos de laicidade e secularizacdo a partir da mobilizacdo dos setores evangélicos e
catdlicos e o posicionamento da juventude participante deste pesquisa sobre a categoria de

acusacao “ideologia de género”.

A expressdo “ideologia de género” configurou-se em uma categoria de acusagdo
formulada pelo campo religioso conservador contra as teorias de género e o debate sobre a
diversidade nas escolas. Os grupos que compdem este campo defendem que a modernidade
seria a responsavel pelo que chamam de “decadéncia”®® moral, sociocultural e politica
(GABATZ, 2017). Com este discurso, objetivam salvaguardar e restaurar a familia “natural”
e a moral, ou seja, objetivam a volta a um estado “original”, mitico. E importante dizer que
estes setores, além das articulacdes que estabelecem no campo publico para a defesa deste

estado “original”, possuem grande capacidade de alianca com o campo privado, como a

7O antipetismo caracteriza-se por “[...] um profundo sentimento contririo ao Partido dos
Trabalhadores (PT), aos seus lideres e as agendas de inclusao social.” (TELLES, 2017, p. 37)

18 “Esta decadéncia estaria diretamente ligada a um 'liberalismo teoldgico' dos movimentos de
esquerda, a suposta subversdo promovida pelo feminismo, o crescimento da 'libertinagem sexual’, a
ameaca das faccOes politicas ‘comunistas’, o afrouxamento das autoridades, das leis, da punicéo aos
infratores e o aumento da criminalidade.” (GABATZ, 2017, p. 6)
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construida “[...] com a industria do entretenimento, [...] por meio da difusdo de um conjunto
de argumentacOes alinhadas as estratégias mercadoldgicas da produgdo audiovisual, a
exemplo do que pode se ver na area do cinema, no plano internacional, €, no Brasil, por meio
da televisio” (BATISTA E JACOMO, 2014, p. 96).

Em 2014, a partir da votagdo do PNE?, estes lideres religiosos conservadores se
posicionaram, entao, contra o que chamaram de “ideologia de género”, argumentando que
esta buscava a destruicdo da familia, da moral e dos bons costumes. Ou seja, houve uma
clara interferéncia do campo religioso na vida publica e na construcdo de politicas de
educacio para a diversidade?®®. A época, o PNE, fruto de discussdes coletivas nas
Conferéncias de Educacdo realizadas em todo o pais, propunha a “[...] superagdo das
desigualdades educacionais com énfase na promoc¢do da igualdade racial, regional, de
género e de orientacdo sexual” (PNE, 2014). No momento de sua votacao, a discusséo do
que chamaram de “ideologia de género” inflamou o pais e, como consequéncia, o seguinte
texto foi aprovado: “[...] superacao das desigualdades educacionais, com énfase na promogao
da cidadania e na erradicacao de todas as formas de discriminac¢do” (PNE, 2014). Ou seja, o
novo texto representou um retrocesso no que se refere a criacdo de politicas publicas de
combate as opressdes raciais, de género e sexuais (ALMEIDA E LUZ; 2016). Abaixo segue
a transcricdo da fala do Pastor Silas Malafaia, registrada em um video, publicado dias antes

do primeiro turno das elei¢cbes municipais de 2016. O video aborda o tema em questao:

19«0 Plano Nacional de Educagdo (PNE) teve uma longa e conturbada trajetoria. Entregue ao
Presidente Lula pelo Ministro da Educacéo a época, Fernando Haddad, em 15 de dezembro de 2010

foi encaminha a Camara d@s Deputad@s, que 0 aprovou quase dois anos mais tarde, em outubro de

2012, apds ter recebido cerca de trés mil emendas. Passou pelo Senado e em dezembro de 2013 foi
encaminhado a Comissdo Especial da Camara, onde foi aprovado no dia 22 de abril de 2014. Apoés
esse tramite, o PNE foi, entdo, encaminhado a Presidenta da Republica, Dilma Roussef, que o
sancinou sem vetos, no dia 25 de junho.” (ROSADO-NUNES, 2015, p. 1240 e 1241).

20 Segundo Celso Gabatz, “[...] discussdes em torno da laicidade encontram-se diretamente pautadas
pela presenca da religido na espera publica representativa, impedindo que o Estado Brasileiro cumpra
a sua funcgéo constitucional de forma plena e eficaz, uma vez que grupos religiosos interferem, na

maioria das vezes, em propostas relacionadas com a ampliag@o dos direitos sexuais e reprodutivos.”

(GABATZ, 2017, p. 3).
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A ideologia de género é uma crenga (ndo é uma ciéncia) que os dois sexos
(masculino e feminino) sdo uma construgdo social e cultural. Na verdade,
a ideologia de género é a auséncia de sexo, vale qualquer coisa, mas isso €
escondido. Entdo, a ideologia de género so fala de relacdo de homem com
homem e mulher com mulher. Mas a ideologia de género é um vale tudo:
ela aceita 0 sexo bestial (sexo com animais), ela aceita o incesto (que é a
relagdo de pais com filhos, irmdos com irmé&os... a relagdo sexual) e a
pedofilia (que é sexo com crianga). Isso, agora, esta escondido porque
assusta. Agora presta atencdo: na verdade, a ideologia de género rouba a
identidade do ser humano de ser homem ou mulher, ela vai contra a razdo,
a experiéncia e a ciéncia. A sexualidade nas diferentes espécies, inclusive
na humana (isso aqui € ciéncia!), tem trés funcGes principais: dualismo
(contrarios), complementaridade e fecundagdo. Eu t6 falando de ciéncia!
A crianca, quando nasce, tem uma predisposicdo de herdar caracteristicas
psicoldgicas do sexo que veio. Isso é ciéncia! (Macho e fémea, ordem
cromossdmica de macho e fémea, anatomia do sexo masculino e feminino)
Como € que ndo tem sexo? Como € que ninguém tem sexo? Que conversa
é essa? Isso € uma ideologia, ndo é ciéncia, que cumpre interesses dos
‘esquerdopatas’ que entenderam que o Ultimo reduto de autoridade ¢é a
familia. Entdo, destroca a familia pra criar uma sociedade de informes
[querendo dizer sem forma], pra ser dominada por uma elite politica. (Silas
Malafaia — Video publicado em 29 de setembro de 2016).

O discurso acima representa a narrativa e as acGes promovidas pelos setores

religiosos conservadores em torno da “ideologia de género”. O inicio da utilizagdo desta

categoria ocorreu em 1998 através de uma nota emitida pela Conferéncia Episcopal do Peru

que tinha como titulo “La ideologia de género: sus peligros y alcances”, escrita por Mons.
Oscar Alzamora Revoredo (COELHO, 2016; ROSADO-NUNES, 2015). Como pontua

Fernanda Coelho (2016), o documento foi apoiado pela igreja catolica e por setores

evangélicos em diversos paises, sendo o Brasil um deles. A nota defende a existéncia, como

também aponta Naara Luna (2017), de uma familia natural, composta por um homem, uma

mulher e suas/seus filhas/filhos. Além disso, abraga como verdade absoluta a existéncia de

uma esséncia masculina e uma esséncia feminina, argumentando que masculinidade e

feminilidade ndo sdo construcdes sociais. Para o autor da nota:
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Se ha estado oyendo durante estos Ultimos afios la expresion "género™ y
muchos se imaginan que es solo otra manera de referirse a la division de la
humanidad en dos sexos, pero detrds del uso de esta palabra se esconde
toda una ideologia que busca precisamente hacer salir el pensamiento de
los seres humanos de esta estructura bipolar. (REVOREDO, 1998)

O documento alerta as/aos fiéis sobre o que o autor define como “perigo das teorias
de género” e as/os convida a se posicionarem contra o que ele entende como sendo uma
campanha com o objetivo de propagar a dita ideologia (REVOREDO, 1998). Esta campanha
teria sido iniciada em 1995 a partir IV Conferéncia Mundial das Nag¢bes Unidas sobre a
Mulher, realizada na China. Neste periodo, o termo “género” passou a ser incorporado aos
documentos da Organizacdo das Nagdes Unidas (ONU) e, segundo Maria José Rosado-
Nunes (2015), passou a ser considerado, pela Igreja Catdlica, uma ameaca que deve ser
combatida. Para Fernanda Coelho (2016, p. 5), “[...] o discurso catolico contido na nota da
Conferéncia episcopal convida o leitor a aceitar a ‘natureza’ do ser humano, as ‘diferencas
naturais’ entre homens e mulheres, condenando as orientacfes sexuais”. A mesma autora
(Ibid., p. 7) afirma que o debate em torno do que foi chamado de “ideologia de género” foi
construido “[...] por meio da distorgdo de excertos ¢ da explicagdo ambigua de trechos de

textos considerados feministas com o intuito de condenar os estudos de género”.

Sandra Duarte Souza (2014) também se dedica a analise dos debates que mobilizaram
os movimentos LGBT, de mulheres, feministas e religiosos conservadores em torno dos
conceitos de género e laicidade. Como acentua a autora, a violéncia de género foi e €
reproduzida através da a¢do dos segmentos conservadores, “[...] seja obstaculizando a luta
pela ampliacdo dos direitos das mulheres e da populacdo LGBT, seja lutando contra direitos
ja conquistados por esses grupos” (Ibid., p. 189-190). Todo este movimento tem sido

acompanhado de perto e até mesmo reforcado pela midia:

Alguns segmentos da Igreja Catdlica tém recorrido, em especial, ao uso
das redes sociais, como Facebook, Instagram e blogs, além do corpo-a-
corpo com parlamentares e com o Executivo, valendo-se do fato de a

maioria da populagdo brasileira autodenominar-se catélica (IBGE, Censo
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2010) e tém se pronunciado veementemente contra projetos de lei e mog¢des
que envolvam os direitos reprodutivos das mulheres e das populagdes
LGBT. Essa mesma pauta mobiliza alguns setores evangélicos, que
também se utilizam fartamente das redes sociais, sdo representados pela
bancada evangélica e, além disso, encontram em liderangas com ampla
exposicdo na TV e no radio uma forma muito eficaz, ndo apenas de

transmissdo, mas de producdo de sua mensagem. (Ibid., p. 190)

A autora (Ibid., 2014) traga um histérico de como se iniciaram as mobiliza¢fes para
a construcdo do PNE para o decénio 2010-2020 e como 0s setores cristdos conversadores
reagiram ao texto do plano. Segundo Souza, as mobiliza¢Oes para a elaboragdo do PNE
iniciaram-se ja& em 2006, quando foi realizado um curso para professoras/es do ensino
fundamental sobre género e diversidade nas cidades de Porto Velho (RO), Salvador (BA),
Dourados (MS), Niteroi (RJ), Nova Iguacgu (RJ) e Maringa (PR). Nos anos de 2009 e 2010
aconteceram, entdo, as conferéncias de educacdo municipais, estaduais e nacional. Apds
ampla discussdo com diversos setores da sociedade (sociedade civil, movimentos sociais,
Ministério da Educacdo e Cultura (MEC), parlamentares, entidades de educacao,
educadoras/es), o0 texto base do PNE foi construido na CONAE (Conferéncia Nacional de
Educacdo). Ou seja, o documento foi produzido a partir de um exercicio de articulacéo,
didlogo e ajustes para que sua versao final contivesse toda a diversidade expressa por

suas/seus delegadas/os e pela prépria proposta de tema da conferéncia:

Um dos aspectos mais debatidos do PNE, além do financiamento da
educacéo, foi, como nas conferéncias de educacéo, o da inclusdo, que levou
a discussdo das desigualdades étnico-raciais, de género e de orientacdo
sexual experimentadas no dia a dia escolar. Nesse debate, as articulagbes
dos movimentos feministas e LGBT tiveram papel fundamental para o
delineamento das diretrizes que orientariam o Plano em sua agdo nos
préximos dez anos no enfrentamento das desigualdades acima referidas.
(SOUZA, 192)

Assim como apontou Fernanda Coelho (2016) e Maria José Rosado-Nunes (2015),

Souza deixa claro que as discussdes sobre a “ideologia de género” e o proprio termo ja
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existiam desde 1998 - a partir de um documento oficial da igreja catélica (SOUZA, 2014).
Entretanto, para a autora, sua popularizacdo no Brasil ocorreu a partir da votagcdo do PNE,
principalmente por causa das mobilizagcbes dos setores conservadores catolicos e
evangélicos através das midias eletrénicas. Por exemplo, o relator do Senado, Vital do Rego,
advogou que havia a necessidade de dar nomes aos tipos de discriminacao que deveriam ser
combatidos, isso num primeiro momento de discusséo do plano. Como consequéncia da forte
pressao de grupos conservadores catélicos e evangélicos (principalmente através das midias
sociais)?, o relator voltou atras. De acordo com o que demonstra Souza, o poder de
convencimento da igreja se transmutou na retirada do substitutivo do PNE, em fotos do
relator junto a dois padres (sendo um militante ferrenho contra os direitos reprodutivos e
sexuais das ditas minorias) e na reproducdo de uma noticia de uma comunidade catolica, no
site do senador, que 0 agradecia por seu posicionamento contra a defini¢cdo dos tipos de

discriminacao no PNE:

Sem constrangimento, o senador retira o substitutivo, argumentando néo
encontrar “definicdo consensual na doutrina” e nem na “tradicdo
legislativa”, contrapondo- se, assim, ao seu primeiro parecer, que indicava
a constitucionalidade da identificacdo das discriminacfes. (SOUZA, 2014,
196)

Segundo Souza (2014), outro relator, Angeli Vanhoni, tentou passar novamente o

substitutivo com a descri¢do dos tipos de discriminacdo, mas este também ndo obteve

2 Carla Gisele Batista e Marcia Laranjeira Jacome (2014) defendem que o conservadorismo tem, nas
Gltimas décadas, se ampliado e fortalecido globalmente. Segundo as autoras, esse movimento tem
utilizado as tecnologias digitais para ampliar mais seu alcance. “Desse modo, um espago importante
de atuacao desses grupos se da por meio da autocomunicacdo de massa via internet, onde tais ideias
podem ser reproduzidas e viralizadas.” (1bid., p. 94). Entretanto, elas defendem que essa mobilizacéo
via web devem ser analisadas em conjunto com as rela¢fes e vinculos com as comunidades locais,
identificadas como grandes multiplicadoras de ideias. “Em um ambiente de disputa de sentido [...],
as comunidades de fiéis, sejam catolicas ou protestante, tornam-se o equivalente & movimento
sociais. Sendo que, nestes casos, o trabalho de conscientizagéo € substituido pela doutrinacéo a partir

de dogmas religiosos, especialmente, no casos de igrejas e organizagdes pentecostais.” (Ibid., p. 94)
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sucesso gracas & mobilizagcdo dos setores religiosos conservadores. E estes ndo reagiram
somente ao plano nacional, mas também aos planos estaduais e municipais (LUNA, 2017).
Segundo artigo publicado na Folha de S&o Paulo (UOL, 25/06/2015, on-line), oito estados,
em 2015, excluiram de seus planos referéncias que abordavam as discriminacdes de género,
sexual e raciais, sdo eles: Acre; Tocantins; Paraiba; Pernambuco; Espirito Santo; Parana e
Rio Grande do Sul.

Para Souza (2014), este tipo de mobilizacdo objetiva criar uma espécie de panico
moral contra os estudos de género e contra os movimentos de mulheres, feministas e LGBTS.
“O rompimento dos padrdes normativos das relagdes sociais de sexo e da sexualidade pelo
feminismo € interpretado como uma ameaca contra 0 cristianismo e, por consequéncia,
contra a sociedade.” (Ibid., p. 198). Nesta campanha contra as teorias de género, 0s setores
cristdos conservadores passaram a alegar que existe uma forte relacéo entre os partidos ditos
de esquerda e organismos internacionais com o objetivo de implantar a chamada “ideologia
de género” no Brasil. Muitos relacionam o Partido dos Trabalhadores (PT) diretamente ao
gue chamam de movimento para a destruicdo da familia, da moral e dos bons costumes (Ibid.,
2014). Souza chega a dizer que toda esta reacdo traz a memoria o periodo em que Jodo

Goulart (1962-1964) governou o pais:

A evocag¢do de uma suposta “revolucdo socialista”, que teria como projeto
a “destruicdo do conceito de familia natural”, remete-noS a outros
momentos da historia do Pais, como no periodo de desestabilizacdo do
governo de Jodo Goulart (1962-1964), em que o panico moral contra o
comunismo foi acionado pela midia, pelos militares, pelos empresarios,
pelos latifundiarios e pelas Igrejas. O governo de Jodo Goulart, associado
ao comunismo (o “perigo vermelho”), seria uma ameaca a nacao, pois
traria consigo o ateismo, destruiria a instituicdo familia, acabaria com a
propriedade privada e solaparia todas as conquistas da civilizagdo crista
(CarlaRODEGHERO, 2003). Isso mobilizou multiddes nas “Marchas da
Familia com Deus pela Liberdade” em 1964. (Ibid., p. 199)

13

Esses movimentos conservadores alicercam seus argumentos “.. em leituras e

interpretacfes de textos religiosos, ora precarias, ora francamente interessadas, e visam
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disseminar um preconceito reativo contra conquistas importantes das mulheres e da
populagio LGBTL” (CESAR E DUARTE, 2017, p. 144). Neste contexto, como afirmam
Maria César e André Duarte (Ibid., p. 145), a disputa se da em torno da producdo do que
chamam de “[...] uma nova governabilidade dos corpos, sexualidades e desejos.”, que, como
ja mencionado, instaura o processo de panico moral no Brasil. Aqui, portanto, ndo é possivel
deixar de mencionar também as disputas que ocorreram, a partir de 2010, em torno do que
chamaram pejorativamente de “kit gay”. A época, a bancada evangélica?®> alardeava na
midia que o material didatico desenvolvido pelo projeto “Escola sem Homofobia”
Jjuntamente com o programa “Brasil sem Homofobia” era inadequado e continha propaganda
a favor da homossexualidade, conseguindo, por fim, o veto da presidenta Dilma Roussef.
Entretanto, tratava-se, na verdade, de um material que “[...] visava elaborar suportes
educativos para o combate a homofobia, a lesbofobia e a transfobia nas escolas.” (1bid.,
2017, p. 146), material elaborado por ONGs LGBTIs? e com a supervisdo do Ministério da
Educagao. O material continha “[...] um caderno com atividades para uso de professores(as)
em sala de aula, seis boletins para discussdo com alunos(as) e trés audiovisuais, cada um
com um guia, um cartaz e cartas de apresenta¢do para gestores(as) e educadores(as).”
(VIANNA & BORTOLINI, 2015, p. 14). Além disso, 0 material também incluia capacitacao
de docentes, técnicas/os e de representantes do movimento LGBTI, o que significa que sua
“... utilizacdo e distribuicao [...] dependia da orientacdo do trabalho de um educador
anteriormente formado pelo programa Escola Sem Homofobia.” (VITAL e LOPES, 2012,
p. 110)

Como é possivel perceber, 0 avan¢o do conservadorismo na esfera pablica brasileira
vai hum sentido de legitimar os direitos humanos como ferramentas de protecao de infratores
da lei e da moral (MIGUEL, 2016). Segundo Luis Felipe Miguel (2016), esse avanco unifica
correntes: o “libertarianismo” (Estado minimo e mercado como entidade justa), o
fundamentalismo religioso (compreensdo de que existe uma Unica verdade) e o

anticomunismo (o PT passou a ser visto como o principal defensor do comunismo, que deve

22 |mportante citar aqui a figura do presidente atual, Jair Bolsonaro, no surgimento do conflito em
torno desse material (VITAL e LOPES, 2012).

23 pathfinder do Brasil; Comunicacdo em Sexualidade (ECOS); Solugdes Inovadoras de Satde
Sexual e Reprodutiva (Reprolatina); Global Alliance for LGBT Education (Gale) e Associacdo

Brasileira de Lésbicas, Gays, Bissexuais, Travestis e Transexuais (ABGLT).
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ser combatido). Junto & unido destas correntes e ao avango do discurso conservador, Miguel
(2016) afirma que se abriram as portas para a crescente popularidade de um movimento que
acusou as escolas de imposi¢do ideoldgica, tendo como principal organismo o chamado
Movimento Escola Sem Partido (MESP). “Fundado em 2004 pelo advogado Miguel Nagib,
0 MESP permaneceu na obscuridade até o inicio da década de 2010, quando passou a ser
uma voz frequente nos debates sobre educagido no Brasil.” (Ibid., p. 595). Este movimento
acrescentou em suas pautas a oposi¢do contra as teorias de género, incorporando também a
sua agenda a categoria de acusacdo “ideologia de género” e a defesa da familia “natural”.
Miguel (2016) compreende que 0 MESP aproveitou o momento de efervescéncia do discurso
antifeminista e anti-LGBT]I para angariar aliados.

O MESP (ou somente ESP) possui um site onde disponibiliza projetos de lei
municipais, estaduais e federais com o objetivo de servir como modelos para parlamentares
lutarem contra 0 que chamam de “abuso da liberdade de ensinar”, contra a “doutrinagdo
nas escolas”. No site ha também a proposta de tornar obrigatoria a fixacéo de cartazes em
todas as salas de aula, cartazes que, segundo o proprio movimento, objetivam conscientizar
estudantes sobre direitos ja garantidos na Constituicdo brasileira e na Convencdo Americana

sobre Direitos Humanos. Abaixo segue o contetdo do cartaz:

Deveres do professor: 1 — O professor ndo se aproveitard da audiéncia
cativa dos alunos para promover 0s seus préprios interesses, opiniGes,
concepcgdes ou preferéncia ideoldgicas, religiosas, morais, politicas e
partidarias; 2 — O professor nao favorecera nem prejudicara os alunos em
razdo de suas convicgdes politicas, ideoldgicas, morais ou religiosas, ou da
falta delas; 3 — O professor ndo fara propagando politico-partidaria em sala
de aula nem incitard seus alunos a participar de manifestagdes, atos
publicos e passeatas; 4 — Ao tratar de questBes politicas, sdcio-culturais e
econdmicas, o professor apresentara aos alunos, de forma justa — isto é,
com a mesma profundidade e seriedade -, as principais versdes, teorias,
opinides e perspectivas concorrentes a respeitos; 5 — O professor respeitara
o direito dos pais a que seus filhos recebam a educacdo moral que estejam
de acordo com suas proprias convicgdes; 6 — O professor ndo permitira que
os direitos assegurados nos itens anteriores sejam violados pela acéo de

terceiros, dentro da sala de aula.
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Além do j& exposto, o MESP também elaborou um modelo de notificacdo
extrajudicial para uso dos responsaveis com o objetivo de intimidar e coagir professoras/res
que vao contra 0 que 0 movimento defende como plataforma. Para Fernando Balieiro (2018,
p. 20), o professorado “... passou a ser visto como um intruso nocivo na sacralizada relagao
entre pais e filhos, algo atestado em slogans como ‘meus filhos, minhas regras’ ou ‘ndo se
meta com meus filhos’, suscitando a formacdo de paginas no Facebook como Maes pelo
Escola sem Partido.” Aqui ¢ importante deixar registrado como ¢ percebida essa questao da
sacralidade entre pais e filhos na AD, principalmente no que se refere a intervencdo no
Estado no processo de educacdo. Segue abaixo fala de uma das participantes de um dos

grupos focais e pastor presidente a igreja pesquisa:

Mas tem um limite. Quando comega a interferir na organizacao dentro da
familia. Vocé ndo pode educar o seu filho da forma que vocé foi educada.
A gente vé que a situacdo agora é outra e a gente viu também comecar a
querer mudar o padrao de crianca dos nossos filhos. A gente vé paises que
comegaram a querer tirar a educacao dos pais dos filhos. Onde termina o
limite do Estado e a autoridade da familia sobre a cria¢do dos seus filhos?
Isso ai j& comeca a me preocupar. Por exemplo, 0 ECA deveria amparar a
crianca e o adolescente, mas tem clausular que... Vocé nunca levou uma
palmada quando vocé era crianca? E hoje vocé nao pode bater mais que até
a criancas e vira pra gente, fala que vai te denunciar para o conselho tutela.
(Brenda)

Pastor Daniel, no dia das maes, abordou a “filosofia marxista”. Segundo
ele, estamos com um problema sério em nosso pais: “presidente atual
[Michel Temer ainda estava no poder] aprovou uma lei que proibe a
palmada e esta interfere na forma de educar as criangas. Entdo vocé ndo
pode bater no seu filho. A mae é a rainha do lar. Como assim ela ndo pode
educar os seus filhos? O que eles querem? Que a gente tenha marginais?”.
O pastor afirmou que a nova lei tem a ver com a filosofia marxista que esta
sendo ensinada nas escolas. Para ele, as mdes sdo fundamentais no
processo de educacéo e elas precisam ter autoridade dentro de suas casas,
coisa que elas s6 conseguem através da possibilidade da palmada. “E a
autoridade que vai constituir a moral das criangas.” (Pastor Daniel)
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E fundamental acrescentar que o MESP inspirou a criagdo do Projeto de Lei n°
7.180/14, que propunha a alteracdo do 3° paragrafo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo
Nacional (LDB - n° 9.394/96) “[...] para incluir entre os principios do ensino o respeito as
convicgdes do aluno, de seus pais ou responsaveis, dando precedéncia aos valores de ordem
familiar sobre a educacdo escolar nos aspectos relacionados a educa¢do moral, sexual e
religiosa.” (BALIERO, 2018, p. 21). Consta em uma de suas proposic¢Oes a proibicdo da
adog¢do do que chamam de “ideologia de género” nas escolas.

O mencionado projeto foi considerado inconstitucional. O Ministério Pudblico
Federal, através da Procuradora Federal dos Direitos do Cidaddo (Deborah Duprat),
encaminhou nota técnica?*, em 22 de julho de 2016, ao Congresso Nacional sinalizando os
pontos em que Projeto de Lei (PL) 867/15 (Apensado ao PL 7.180/14) subverte a

Constituicdo:

confunde a educacao escolar com aguela que é fornecida pelos pais,
e, com isso, 0s espacos publico e privado; (ii) impede o pluralismo de
ideias e de concepgBes pedagbgicas (art. 206, I11); (iii) nega a liberdade
de catedra e a possibilidade ampla de aprendizagem (art. 206, I1); (iv)
contraria o principio da laicidade do Estado, porque permite, no &mbito da
escola, espaco publico na concepgdo constitucional, a prevaléncia de

visdes morais/religiosas particulares.

Em 2018, o PL 7.180/14 voltou ao cenario nacional e gerou intensas discussdes sobre
educacdo como pratica para a libertacdo e sobre a interferéncia de setores conservadores
religiosos no espaco publico. Apos algumas reunides sem quérum, a comissdo especial que
analisava o PL encerrou seus trabalhos e, por consequéncia, arquivou o projeto®® em

dezembro de 2018, o que ndo garante de forma alguma que ele ndo seja retomado pela nova

2 Disponivel em:  http://www.mpf.br/pgr/noticias-pgr/pl-que-institui-escola-sem-partido-

insconsticion

% https://www2.camara.leg.br/camaranoticias/noticiassEDUCACAQ-E-CULTURAL/569744-SEM-
CONSENSO- PROJETO-SOBRE-ESCOLA-SEM-PARTIDO-SERA-ARQUIVADO.html
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leva de legisladores que assumiram mandado em fevereiro deste ano (2019). Aqui torna-se
fundamental registrar duas figuras importantes por tras desse PL: o deputado Erivelton
Santana (Partido Patriota - BA) — autor do projeto - e o deputado Flavio Augusto da Silva,
relator da comisséo — conhecido como Flavinho (Partido Social Crista - PSC — SP). Ambos
pertencem a igrejas cristds, sendo o primeiro filiado a AD e o segundo, a igreja catolica e

participante da Cangdo Nova.

Como foi possivel observar até aqui, setores religiosos conservadores tém atuado
ativamente no espago publico e essa atuacdo tem levantado novamente questdes relativas a
separagdo entre as esferas publica e privada; entre o dominio secular e religioso. Estes
setores, assim como os demais que compdem a sociedade brasileira, também fazem parte do
Estado Democratico e, portanto, sua “interferéncia” na vida publica configura-se como
legitima. Desta forma, aqui se faz necessario questionar: Por que somos levadas/os a pensar
que essas mobilizacdes ndo sdo legitimas? Esta questdo tem relacdo direta com a constituigdo

do que hoje chamamaos de Estado laico e com o chamado processo de secularizacao.

Compreendendo, portanto, que estes setores fazem parte do Estado Democratico e
que, desta maneira, sua participacdo nas decisdes publicas é legitima, como devemos encarar
as mobiliza¢des em torno da categoria de acusagio “ideologia de género”? Penso que se faz
necessario considerar que as questdes de classe interferem diretamente neste debate. Quando
a familia “natural” ¢ defendida, ndo se estd levando em consideracao a multiplicidade de
modelos familiares existentes na sociedade, mas somente o modelo desenhado e construido
pelos setores socioeconomicamente favorecidos. Segundo defende Claudia Fonseca (1995),
como estes setores ndo conseguem pensar outro modelo, consideram que as classes
populares tdo pouco o podem. Assim, 0 que estd por tras desta defesa é a crenca na
existéncia de uma familia ideal e que corresponde, como demonstra a autora, ao modelo
das camadas médias. Tudo o que esta fora deste modelo é visto como que sob a influéncia

negativa dos tempos modernos e do sistema econémico em que vivemos.

Vejamos agora o que a juventude da AD compreende por “ideologia de género” para
a partir dai refletirmos sobre em que medida a atuacdo suas liderancas e de parlamentares

religiosos conservadores influencia seu posicionamento frente a esta categoria de acusagao:

Existem grupos de estudiosos que defendem a liberdade sexual de vocé
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decidir qual € o seu género. SO que existem muitas vertentes de tedricos da
ideologia de género e muitas intengdes. Pelo que eu ja estudei, pelo que eu
jali, ja vi de palestra (a gente ja teve palestra aqui na igreja), acessei 0s
contetdos na internet, os livros da Judit Buttler e outras tedricas que sao
feministas... Elas discutem uma liberdade sexual e comportamental de
vocé ndo querer definir o que é o feminino e o que é o masculino. Qual é o
problema da ideologia de género na minha opinido? Vocé tira a identidade
e a individualidade de cada ser humano. Biologicamente existem dois
sexos: 0 feminino e o masculino. A, vocé tira isso da sociedade. O qué que
sobra? A partir do momento que vocé exclui a definicdo, vocé exclui a
individualidade e a identidade da pessoa. E uma pessoa sem I-DEN-TI-
DA-DE é um adulto confuso, ¢ um adulto problematico. O problema da
ideologia de género é que ela discute muitas coisas, mas o apice prejudicial
dela é que ela rouba a identidade do individuo e sexualiza a infancia. Na
Europa, os estudos dizem que a quantidade de criangas que precisa de
tratamento psicologico praticamente dobrou. Por qué? Porgque essas
criancas perderam a identidade delas. Entdo, ainda que a discussédo seja pra
defender muita coisa, o apice dela é roubar a individualidade da pessoa, a
identidade e sexualizar as criancas. E a mesma coisa que a gente que fez.
Tem muita gente que € marxista e encara 0 mundo na Gtica de Marx, s6
gue isso ndo precisa ta na lei, ndo precisa ta nas escolas, embora esteja na
faculdade. Os professores dao aula, a gente discute sobre isso, a gente
conversa sobre isso, mas ndo é necessario botar Marx na base curricular
comum. E a mesma coisa com a ideologia de género. E um grupo de
tedricos que discute sobre essa liberdade de escolher quem eles querem ser.
Quando comeca com a lei, j& é exagero. Se vocé adota a ideologia de
género enquanto ag&o, vocé exclui todas as discussdes de gays, de lésbicas,

de negros... (Tatiane)

Por exemplo, na Europa, se a crianga quiser trocar de género, ela ja pode
fazer essa mudanca de sexo, a cirurgia de mudanca de sexo. Imagine um
menino alegando que ele tem uma mentalidade de menina... Entdo, ele vai
mudar. Eu acredito que seja irreversivel. Vocé s6 pode fazer uma vez, ndo
tem como fazer de novo. Entdo, € muito complexo isso. Uma vez eu assisti
no Fantastico uma reportagem de um casal heterossexual que se conheceu.

A mulher desse casal, em um dado momento, revelou que se via com uma
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mentalidade de homem e 0 homem se via com uma mentalidade de mulher.
E eles resolveram assumir essa aparéncia de acordo com a mentalidade
deles. A mulher deixou crescer os seus pelos e 0 homem passou a se vestir
como mulher. Eles tinham um relacionamento sexual e eles tiveram um
filho. Como foi 0 ensinamento desse filho dentro da complexidade da sua
casa? Hoje, a realidade é que ndo ha nenhum banheiro comum para todos
os tipos de sexo. Na ideologia de género, é um banheiro s6 e acabou.
(Flavio)

Eu acredito que a ideologia de género &€ uma criagdo do proprio
movimento, da prépria movimentacdo das pessoas que acreditam mesmo
nessa ideologia. Cada um pode, sim, construir suas teorias, até porque vocé
é mestranda, a Tatiane € mestranda. NGs construimos nossas teorias. A
Unica problematica que existe é justamente ela entrar no ambito pablico (a
escola) e justamente no publico infantil. A ideologia de género pode ser
vista, pode ser estudada pelos criadores, repassada na academia, vai aderir
guem quiser aderir, qguem quiser acreditar. A Unica problematica que a
gente vé € pegar essa ideologia e colocar na escola, é impor pra familia, na

midia. (Lavinia)

Vocé ndo precisa que a menina brinque sé de boneca e 0 menino, s6 de
carrinho. A gente precisa ter uma ideia do qué que é o feminino e do qué
gue € o mais masculino. A gente ndo precisa ficar preso naquilo, mas a
gente precisa ter alguma referéncia em casa. Quando vocé é pequena, Vocé
tem uma referéncia com a mée. Eu me lembro de usar sapatinhos da minha
mae, que era a minha referéncia de alguém parecido comigo. E 0 menino
tem a referéncia do pai. A minha grande preocupagao € a imposi¢ao nisso.
Vocé ndo pode usar nada, ndo pode ter nada que te vincule. Ai vocé muda
0 Seu nome e passa a ser, se vocé realmente descobrir que vocé tem a
tendéncia... Ou até mesmo nem precisa mudar. A gente tem vérias coisas
gue ndo é s6 o homossexualismo. A gente tem trans, a pessoa que
realmente ndo consegue se ver como mulher... Tem pessoa que sé
namoram com pessoas do mesmo sexo e tem pessoas que ndo se aceitam.
Quando tiver idade, vai fazer o que quer, né? A gente tem uma tendéncia,
na legislacdo brasileira, de ndo ter prioridades. A gente vai por clamor
social. Entdo, aquilo que a sociedade ta clamando € aquilo que vai passar.

As vezes consegue umas aberracdes. E o clamor social. A gente tem umas
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discussdes e elas acabam passando vérias vezes pelo congresso. A gente
acaba falando muito disso e deixando outras coisas de lado. Tem umas leis
que ficam meio sem perna e sem cabeca. Fizeram a lei e ndo fizeram uma

estrutura pra isso. (Lara)

Em seu discurso, a juventude defende que os debates em torno das questdes de
género, do marxismo e da prépria categoria construida pelo campo conservador permanegam
sendo realizados no campo académico. Podemos inferir que esta defesa tenha, mais uma vez,
forte relacdo com o nivel de escolaridade das/os entrevistadas/os. Aqui, diferentemente do
que apontam Maria Rita César e André Duarte (2017), o emprego da “ideologia de género”
ndo desmerece ou criminaliza a academia. Na verdade, ha até a defesa de que o debate sobre
essa no¢ao deva continuar nas universidades justamente por estas serem identificadas como
espacos para a construcdo e o debate tedrico. Além disso, a juventude da AD traz novamente
para o debate a questdo da possibilidade da escolha individual. Segundo o que foi informado
por ela durante os grupos focais, os individuos possuem autonomia para definir o que
desejam para suas vidas. Mas a escolha sai de cena quando refletem sobre a influéncia ou a
criacdo de leis que toguem diretamente na transmissao da dita ideologia nas escolas, para
criancas. Assim como suas liderancas e parlamentares, a juventude da AD constroi sua
narrativa “[...] visando uma 're-naturalizacdo' do corpo, do sexo e do desejo.” (CESAR &
DUARTE, 2017, p. 144).

Como ja apontado neste trabalho, a compreensdo dos papéis reservados para 0s
géneros feminino e masculino, por parte da juventude da AD, ainda reflete esteredtipos
construidos socialmente. Além disso, a juventude também percebe o género como um
importante constituidor da identidade e da individualidade da pessoa humana. Como
apontado por uma das participantes, serd na identificagdo com uma referéncia da geracao
anterior gue a crianca constituird sua identidade. Novamente a preocupacdo gira em torno
da crianca e de sua protecdo, o que também toca diretamente no conceito de familia,
abordado no proximo capitulo.

A partir do exposto, pode-se afirmar que a juventude da AD de certa forma produz
uma leitura e uma narrativa sobre a nogao de “ideologia de género” muito menos bélica do
que suas liderancas e do que parlamentares religiosos conservadores. A pista para esta
atitude talvez esteja em seu maior nivel de escolaridade, o que possibilitaria, como

demonstrado em suas falas, o acesso direto as teorias feministas e aos textos que abordam
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direitos sexuais e reprodutivos. Entretanto, se faz necessario considerar que mesmo com este
acesso mais facilitado ao campo académico a juventude assembleiana ainda reproduz o
discurso explicitado por suas liderancas e parlamentares, principalmente no que toca a
questdo da protecdo da crianca e da familia, ou seja, principalmente no que se refere ao
carater moralizante relacionado a esse debate.

Como demonstrado, o carater moralizante das religides cristds conservadoras entra
em jogo quando nos debrugamos sobre a nogdo de “ideologia de género”, sobre os direitos
sexuais e reprodutivos. Segundo o que afirma Celso Gabataz (2017), no contexto brasileiro
contemporaneo nao € possivel simplesmente tratar dessas questdes sem tratar diretamente
dos debates que envolvem a construcdo da laicidade e da secularizacdo. O modelo de
sociedade construido pelos segmentos religiosos conservadores exerce forte influéncia
politica no Estado, “[...] através de hierarquias organizadas ¢ com poder de barganha junto
aos legisladores e membros do executivo, ou como forma de instrucéo capaz de disciplinar
a opinido publica”. (GABATZ, 2017, p. 20). Dai a importancia de estudos que compreendem
a religido enquanto uma instituicao social fundamental no processo de disputa de poder na
esfera publica, o que exige diretamente o exame de dois conceito: secularizacao e laicidade.

Segundo José Casanova (2011), a secularizagdo refere-se a separacdo, a
diferenciagdo das esferas institucionais “o religioso” e “o secular” (tudo o que € oposto ao
campo religioso). Este conceito (seculariza¢do), como aponta o autor, foi compreendido
como consequéncia do processo historico mundial e universal de modernizacdo. Entretanto,
defende ele, a secularizacdo ndo é resultado de um processo universal humano de
modernizacao/desenvolvimento, mas um processo particular e historico. Por isso mesmo,
Casanova (2011) defende que ndo necessariamente uma sociedade moderna apresentara
como consequéncia o declinio das crencas e praticas religiosas ou a privatizacao do sagrado.
Segundo ele, a separacdo entre igreja e Estado ndo leva necessariamente a separacao entre
religido e politica, como nos EUA, uma sociedade moderna que apresenta forte
reavivamento religioso.

O mesmo autor apresenta o conceito de secularismo como ideologia ou doutrina que
opde religido e mundo secular. Assume-se, a partir dele, que a religido € uma etapa ja
garantida (fruto do processo “natural” de progresso da sociedade) ou uma forma irracional
ou ndo-racional de discurso. O secularismo somente assume essa faceta quando se percebe
como universal, “natural”, racional, quase-sagrado e percebe a religido como ndo-racional,

inferior, primitiva (lbid., 2011). Assim, segundo Casanova, € preciso perceber a
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secularizacdo a partir de sua diversidade ou de seus diferentes tipos e ndo como uma
prescricdo democratica moderna, que € intolerante a todas as formas e expressoes religiosas,
considerando-as desencadeadoras de conflitos, terrorismo e intolerancia, exigindo a sua nao-
participacdo na esfera publica.

A partir do que defende Casanova (2011), podemos compreender toda a critica
realizada as disputas das religiGes na esfera publica. Como ja sinalizado, um Estado moderno
e secular ndo necessariamente quer dizer um Estado em que ha auséncia de religido ou de
participacdo religiosa no ambito politico. Segundo Paula Montero (2012, p: 169), essa
oposi¢do “... ndo leva em conta que as religides sdo também parte do processo de construcéo
dos critérios que delimitam o publico do privado.”. Desta maneira, o religioso € transferido
para o @mbito privado, enquanto o secular permanece como esfera acritica, como parte
“natural” do processo de modernizacgao social. “Desse modo, categorias como ‘laicizagdo’,
‘dessacralizagdo’, ‘privatizagdo da religido’, ‘descristianizag¢do da sociedade’ que designam
[...] fendbmenos de natureza muito diversa sdo, muitas vezes, tratadas como simples
equivalentes do processo de ‘secularizagdo’.” (Ibid., p: 169). Aqui € preciso acrescentar que
a secularizacdo, como apontam Paula Montero (2012) e José Casanova (2011), sempre
esteve ligada ao que era estudado e compreendido no contexto europeu. As sociedades ndo-

européias eram consideradas inferiores, sociedades controladas pelo clero.

O debate publico sobre laicidade tracou os primeiros sinais das fronteiras da esfera
publica brasileira (MONTERO, 2012). Apesar disso, 0 modelo de organizacdo da igreja
catdlica serviu de inspiracdo para 0s movimentos sociais. Montero (2012) afirma que até as
categorias utilizadas na sociedade civil tém origem teologica. “Basta observar como
categorias do tipo ‘pobre’, ‘comunidade’, ‘caminhada’, ‘libertacdo’, ‘fraternidade’ etc.,
circulam até hoje no campo dos movimentos sociais para nos darmos conta da forca
persuasiva desse modelo.” (Ibid., p. 171). Desta forma, pode-se dizer que religido catdlica
(cristd) mantém ainda grande forca e influéncia simbdlica e politica sobre a sociedade

brasileira. A autora nos diz:

Suas formas discursivas e 0 modo como suas categorias teoldgicas
circulam no imaginario politico e na formulacdo doutrinaria de outros
universos religiosos, sua intima colaboracdo com o Estado nas areas
sociais, seu modo de organizagdo institucional em termos territoriais

nacionais, de certo modo associados politicamente a um Estado
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estrangeiro, e seu éxito relativo em produzir elites capazes de representar
politicamente causas que interessam a Igreja sdo, entre outros, elementos
importantes que garantem, ao mesmo tempo, a preservagdo de sua
legitimidade e sua capacidade de influir na formulacdo das leis.
(MONTERO, 2012, p. 172).

Segundo Montero (2012), o pentecostalismo € o Unico movimento que faz frente a
igreja catélica no quesito influéncia simbdlica e politica, isso porque possui diversos
veiculos de comunicacdo. Entretanto, segundo a autora (Ibid., p. 172), o pentecostalismo
ainda ndo conseguiu produzir e legitimar um discurso publico, “[...] ja que a associagdo entre
fé, risco e dinheiro que promove e o0 exorcismo pouco tolerante dos exus que realiza em seus
rituais, ainda ndo sao formas religiosas bem aceitas pelas camadas cultas [...]”. Neste ponto
é preciso dizer que a autora parece refletir somente sobre a influéncia das igrejas
neopentecostais (principalmente IURD), deixando de lado as demais igrejas pentecostais,
como € o caso da Assembleia de Deus (AD), que inclusive tem recebido apoio do grande
publico principalmente por conta das mobilizacbes em torno da categoria de acusacédo
“ideologia de género”. Esta ¢ uma das principais igrejas a frente destes debates e
mobilizagdes (LUNA, 2017; COELHO, 2016; ROSADO-NUNES, 2014). Além disso, é a
denominacdo que possui 0 maior nimero de parlamentares no Congresso Nacional.(VITAL
e LOPES, 2012).

Esta crescente ampliacdo da participacdo religiosa nos mais diversos foruns e
instituicbes publicas faz com que se torne mais dificil diferenciar os arranjos de tipo
religioso, empresarial, académico, politico. Paula Montero (2012, p. 173) chega a afirmar
que alguns segmentos protestantes ampliaram sua participacdo no ambito pablico, tendo por
esse motivo que ajustar “... sua visdo ética a uma linguagem mais secularizada e, assim,
passaram a ter um novo e significativo papel na formacdo da cidadania brasileira, na
condugdo da atividade parlamentar e na produgdo de novas leis.” E o que podemos observar,
por exemplo, no discurso do pastor Silas Malafaia e outros lideres religiosos quando estes
se pronunciam sobre a categoria de acusacao “ideologia de género”. Estes lideres utilizam
termos seculares, reforcam a importancia do conhecimento cientifico e da necessidade de
manutencdo da natureza humana, ou seja, utilizam uma linguagem secular em seus discursos,
0 que seria uma forma, tomando Emerson Giumbelli (2011), de diluicdo dos argumentos

religiosos. Ocorreria aqui também um desmascaramento das/os estudiosas/os das questdes
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de género quando estas/es sdo identificadas/os como idedlogas/os, defensoras/es de uma
crenga sem base cientifica. Desta forma, por um lado, o discurso religioso traz elementos
que objetivam demonstrar que sua defesa ndo se restringe ao cristianismo; por outro lado,
seus argumentos acusam suas/seus adversarias/os de atrelamento ao interesse politico de

uma elite, atrelamento a uma crenga, uma ideologia.

A partir do exposto, € possivel perceber que as discussdes em torno do conceito de
secularizacdo se tornam fundamentais no contexto de mobilizagcdo dos setores religiosos.
Entretanto, é preciso levar em consideracdo que este conceito, como aponta Carlos Sell
(2017), ndo ¢€ linear, fixo no tempo, mas passivel de reconfiguracGes e transformacdes ao
longo da historia. Sell (2017) explicita que a secularizacdo sofre disputas politicas e de
conteudo e que, portanto, ndo permanece intacta. Fundamental é compreender que a
secularizacdo ndo € o destino final de todas as sociedades. Na verdade, olhando para o
cenario global, “[...] tal premissa foi posta sob a suspeita do eurocentrismo: longe de regra,
a secularizagdo ndo passaria, pois, de uma excepcionalidade.” (Ibid., p. 57). Desta maneira,
segundo demonstrado pelo autor, abrem-se as possibilidades de examinar variedades da
secularizacdo, que podem incluir configurages historicas, politicas, culturais, institucionais

das mais diversas.

Outro conceito fundamental ainda ndo abordado aqui € o conceito de laicidade.
Embora, em algumas ocasifes, segundo Ricardo Mariano (2011), este conceito tenha a
mesma acepcdo que secularizacdo, a laicidade é um termo mais preciso. A laicidade
recobriria “[...] regulacdo politica, juridica e institucional das relacGes entre religido e
politica, igreja e Estado em contextos pluralistas.” (MARIANO, 2011, p. 244). Ou contrario,
a secularizagdo, recobriria “[...] processos de multiplos niveis ou dimensdes, referindo-se a
distintos fendmenos sociais e culturais e instituicdes juridicas e politicas, nos quais se
verifica a reducdo da presenga e influéncia das organizagdes, crengas e praticas religiosas.”

(Mariano. 2011, p. 244).

Segundo Mariano (2011), a consolidacdo do pluralismo religioso no Brasil teria
ocorrido no periodo de redemocratizacao do pais, que também foi acompanhado pelo maior
crescimento pentecostal e por seu ingresso na televisdo e nos partidos politicos. O mesmo
autor aponta que o carater proselitista exclusivista e conversionista do pentecostalismo
reforcou a defesa da liberdade de crenga, culto e religido. Além disso, o Concilio do Vaticano

Il reconheceu a liberdade religiosa como direito moderno e democratico e, a0 mesmo tempo,
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os lideres catdlicos engajaram-se na esfera publica para a luta por direitos e isso no periodo
da ditadura militar. Com o tempo, a igreja catolica passou a aumentar seu engajamento na
tv, diga-se de passagem, por meio da Renovacéo Carismatica Catdlica, o que fez com que a
concorréncia entre esses dois segmentos (0 pentecostal e catolico) migrasse para a midia e a
politica. Para este autor, a movimentacédo catdlica na midia e na politica se deu como reacéo
a expansdo dos pentecostais e 0 aumento de seu poder politico e de massa. O autor também
lembra que os pentecostais comecgaram a ingressar no campo politico por temer que a igreja

catolica conseguisse aumentar ainda mais seu poder:

Os pentecostais abandonaram sua tradicional autoexclusdo da politica
partidaria, justificando seu inusitado ativismo politico — antes proibitivo,
porque tido como mundano e diabdlico — com a alegacdo de que urgia
defender seus interesses institucionais e seus valores morais contra seus
adversarios catolicos, homossexuais, “macumbeiros” e feministas na
elaboracdo da carta magna. Para tanto, propuseram-se as tarefas de
combater, no Congresso Nacional, a descriminalizacdo do aborto e do
consumo de drogas, a unido civil de homossexuais e a imoralidade, de
defender a moral cristd, a familia, os bons costumes, a liberdade religiosa
e de culto e de demandar concessdes de emissoras de radio e tevé e de
recursos publicos para suas organizagdes religiosas e assistenciais
(Pierucci, 1989; Freston, 1993). (Ibid, paginas 250 e 251)

Ricardo Mariano (2011) defende que a saida do pentecostalismo do campo privado
também se deveu ao empenho e ao apoio de candidatos, partidos laicos e governantes, que
0s ajudaram no processo de entrada no jogo politico-partidario. Como argumenta este autor,
tal apoio ndo estava isento de interesse, pois candidatos, partidos e governantes buscaram
“... estabelecer aliangas com e cooptar o apoio eleitoral dos evangélicos, na tentativa de
transformar seus rebanhos religiosos em rebanhos eleitorais.” Ibid., p. 250). Mariano (lbid.,
p. 251) argumenta também que essa relacdo entre religido e politica tornou-se um grande

obstaculo para o processo de laicizacéo da esfera publica em nosso pais:

O primeiro diz respeito ao engajamento dos setores catdlicos junto aos
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debates sobre direitos humanos justamente no periodo da ditadura militar.
O segundo tem a ver com a transformacdo do entendimento dos
pentecostais na politica. Incialmente, os pentecostais se autoexcluiam da
politica partidaria e, posteriormente, passaram a buscar maior
envolvimento na busca da defesa de seus valores e interesses contra seus
adversario (Ibid., 2011). Para tanto, propuseram-se as tarefas de combater,
no Congresso Nacional, a descriminalizagdo do aborto e do consumo de
drogas, a unido civil de homossexuais e a imoralidade, de defender a moral
cristd, a familia, os bons costumes, a liberdade religiosa e de culto e de
demandar concessOes de emissoras de radio e tevé e de recursos publicos
para suas organizag@es religiosas e assistenciais (Pierucci, 1989; Freston,
1993).

A luta dos grupos religiosos pela ampliacdo de seus interesses no espaco publico é
enfrentada pelos grupos laicos e laicistas, que, por um lado, tém intensificado sua luta para
assegurar a garantia dos direitos humanos, sexuais, sociais e reprodutivos (Ibid., 2011). Além
disso, estes grupos tém reagido contra seus adversarios religiosos através da defesa da
laicidade no setor publico e contra a interferéncia dos religiosos “[...] na educagao, na saude,
no corpo, nas pesquisas cientificas, nas politicas publicas, no ordenamento juridico-politico
¢ nos orgdos estatais.” (Ibid., 252). Por outro lado, os grupos religiosos tém investido mais
no ativismo no espaco publico para a garantia de que suas pautas morais sejam estendida

para o conjunto da sociedade (lIbid.., 2011).

O que ocorre € que religiosos e laicos possuem diferentes interpretaces do conceito
de laicidade estatal e diferentes entendimentos sobre a participacao dos grupos religiosos no
espaco publico (Ibid. 2011). Estes Gltimos interpretam a laicidade de modo mais amplo,
legitimando a participagdo religiosa no espago publico de modo geral, “[...] mas mantendo
estrategicamente a referéncia discursiva, o respeito e certa reveréncia ao arranjo juridico-
politico da laicidade estatal, até como recurso discursivo e legalista para garantir a
legitimidade de sua propria intervengdo no debate politico.” (Ibid., p. 253). Ao contrario, 0s
grupos laicos defendem a necessidade de uma separa¢do rigorosa entre Estado e igrejas e a
limitacdo da participagdo religiosa no espaco publico. Apesar disso, ambos 0s grupos
declaram defender e respeitar o conceito de laicidade estatal e sua aplicacdo por parte do
Estado (Ibid., 2011).
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Mariano (2011, p. 254) conclui que a laicidade estatal ndo se apresenta no Brasil
como uma forga prescritiva com certa elevagcdo cultural que permita a execucdo da
secularizacdo da sociedade. Além disso, defende o autor, a laicidade “[...] tem sido acuada
pelo avanco de grupos catoélicos e evangélicos politicamente organizados e mobilizados para
intervir na esfera ptblica” (Ibid., 254), dai concluir que estamos caminhando para uma nova
definicdo dos limites entre esferas publica e privada, entre religido e politica e para uma
reabertura para as instituicdes e grupos religiosos no espago publico. Para ele, no Brasil
nunca houve, apesar da separacéo entre igreja e Estado, uma privatizacdo da religido e menos
ainda sua exclusio da politica. E o que foi possivel perceber até aqui quando tratamos da
categoria de acusacao “ideologia de género”, dos debates sobre sexualidade e sobre conceito
de familia. Portanto, retomando Paula Montero (2012, p. 172), defendo que a esfera publica
€ um espaco onde fluem interagfes discursas das mais diversas e “... que carrega as

incertezas, as aspiragdes, os medos e as esperancas de falantes e ouvintes.”

Emerson Giumbelli (2008) também analisa as questbes relativas a presenca da
religido no espaco publico. Para o autor, esta presenca ndo se da em oposi¢édo a secularizacao,
pois “[...] foi no interior da ordem juridica encimada por um Estado comprometido com o0s
principios da laicidade que certas formas de presenga da religiao ocorreram.” (Ibid., p. 81).
Como aponta, a presenga de setores religiosos no espago social “[...] esta sempre relacionada
com os dispositivos estatais, apesar ou por causa da laicidade.” (Ibid., p. 81). Apesar disso,
a critica a essa presenca precisa ser apresentada. Segundo 0 mesmo autor, temos, no caso
brasileiro, “minorias” religiosas se portando como maioria: “[...] suas reivindicacdes
recentes por 'liberdade religiosa’, essas sim tipicas de uma minoria, vém seguidas de acdes e
estilos que insinuam um projeto de maioria.” (Ibid., p. 96). E 0 que vemos, por exemplo, na
atuacdo parlamentar de religiosos conversadores que tém buscado se mobilizar na tentativa
de obstaculizar a conquista de direitos por parte das mulheres e da populacdo LGBT.
Entretanto, embora o discurso das liderancas e dos parlamentares religiosos se dé nesse
sentido de intervengdo na esfera publica a partir de um interesse de “minoria”, a juventude
da AD constroi seu discurso num movimento de defesa da protecdo dos individuos, atestando

que os debates modernos sobre os direitos humanos tém tido importante impacto entre esse

grupo.
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CAPITULO IV
O CONCEITO DE FAMILIA E AS DISPOSTAS EM TORNO DA
CONSTRUCAO DE SEU MODELO IDEAL

Neste ultimo capitulo serd abordado o conceito de familia ao longo da histéria (o que
obviamente nos levaré a discutir género e sexualidade), as disputas dos setores religiosos
conservadores em torno da definicdo deste conceito e como a juventude investigada o
compreende. Além disso, objetiva-se demonstrar tambem, a partir dos resultados coletados
nos dois grupos focais, como o conceito de familia toca diretamente na categoria de acusagdo
“ideologia de género”.

Mas, afinal de contas, o que € a familia? O sentimento deste conceito ndo existia,
segundo Philippe Ariés (1978), até o século XV. Foi somente a partir deste século, e
principalmente durante o século XVI, que ocorreu o nascimento da familia e o
desenvolvimento do sentimento que hoje conhecemos em relagdo a esta instituicao. “Dai em
diante, a familia ndo é apenas vivida discretamente, mas € reconhecida como um valor e
exaltada por todas as forgas da emogao.” (Ibid., p. 223). Essa mudanca de sentimento se
concentrou em torno da familia formada por um pai, uma mae e sua prole. Segundo Arigs,
nada neste periodo lembra a antiga linhagem, a familia ampliada ou patriarcal. Passava a
imperar um novo sentimento em relacdo a essa instituicao, sentimento ligado ao da infancia.
Ocorre um afastamento cada vez maior “[...] das preocupacdes com a honra da linhagem ou
com a integridade do patriménio, ou com a antiguidade ou permanéncia do nome: brota
apenas da reunido incomparavel dos pais e dos filhos.” (1bid., p. 223). A época, portanto, a
famillia ndo era constituida com base em um sentimento profundo entre as geracgdes, entre
pais e filhos. Para os setores sociais mais ricos, a familia “[...] se confundia com a
prosperidade do patrimonio, a honra do nome.” (Ibid., p. 231). No caso dos setores pobres,
a famila correspondia a “[...]instalacdo material do casal no seio de um meio mais amplo, a
aldeia, a fazenda, o patio ou a ‘casa’ dos amos e dos senhores, onde esses pobres passavam
mais tempo do que em sua propria casa [...]” (Ibid., p. 231).

Segundo Ariés (1978), houve uma profunda transformacdo na familia a partir do
momento em que as rela¢fes com as criangas foram modificadas. Antes deste periodo, toda
a educacéo se baseava na aprendizagem de geragao para geragao. As criangas eram enviadas,

desde muito cedo, para outras familias para que aprendessem um oficio, maneiras etc. A
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transmissdo de conhecimento, portanto, se dava de uma geracdo para outra através da
participag@o das criangas na vida e nas atividades cotidianas dos adultos. “E a escola era na
realidade uma excecéo, e o fato de mais tarde ela ter-se estendido a toda a sociedade néo
justifica descrever através dela a educacdo medieval: seria considerar a exce¢cdo como a
regra.” (Ibid., p. 229).

Os sentimentos em relagdo a familia comecam a se transformar também quando
ampliou-se a frequencia a escola. Na idade média, a educacdo infantil se dava na vivéncia
cotidiana misturada ao mundo adulto. Posteriomente, a educacdo passou a ser
responsabilidade da escola, que deixou de ser acessada somente pelos clérigos. Essa
mudanca buscou afastar a crianca e a juventude do mundo adulto no intuito de manter a
inocéncia primitiva, de ensinar a resistir as tentagdes do mundo adulto e como sinal da
preocupacao crescente dos pais com os filhos e do desejo de maior proximidade, intimidade
com eles. Assim, a familia passou a concentrar sua energia na crianga, em torno dela. “O
clima sentimental era agora completamente diferente, mais proximo do nosso, como se a
familia moderna tivesse nascido a0 mesmo tempo que a escola, ou, ao menos, que o habito
geral de educar as criangas na escola.” (Ibid., p. 234) Aqui se faz necessario dizer que a
escola ndo era, no inicio, acessivel para toda a populacdo infantil. Precisamos considerar que
0 acesso das meninas ao ensino escolar se deu mais tardiamente, entre os séculos XVIII e
XIX. Além disso, a educacdo, como afirma o autor, primeiro ocorreu entre a camada média,
permanecendo a alta nobreza e os artesdos fiéis ao modelo antigo de aprendizagem através
da transmissdo entre geracOes. Entretanto, afirma Ariés (lbid., p. 234), o modelo de
aprendizagem antigo entre estes setores ndo impediu seu declinio com o passar do tempo:
“[...] a escola venceu, através da ampliagdo dos efetivos, do aumento do nimero de unidades
escolares e de sua autoridade moral.”

O autor nos diz que o desenvolvimento do sentimento de familia foi acompanhado
pela maior intimidade do lar, pelo progresso da privatizacédo da vida, que ocorreu com o fim
do envio das criancas para outras casas (uma forma de educacédo através da aprendizagem
de geracdo para geracdo) e com a menor abertura da casa para a comunidade, pois neste

periodo as casas desempenhavam uma funcao publica:

No século XVIII, a familia comegou a manter a sociedade a distancia, a
confind-la a um espaco limitado, aquém de uma zona cada vez mais

extensa de vida particular. A organizacio da casa passou a corresponder a
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essa nova preocupacao de defesa contra 0 mundo. Era j& a casa moderna,
gue assegurava a independéncia dos cémodos fazendo-os abrir para um
corredor de acesso... Essa especializacdo dos comodos da habitacéo,
surgida inicialmente entre a burguesia e a nobreza, foi certamente uma das
maiores mudancas da vida quotidiana. Correspondeu a uma necessidade

nova de isolamento. (Ibid., p. 265)

A partir da reforma dos costumes e da reorganizacdo das casas, as familias
reduziram-se, passando a ser formadas somente por uma mée, um pai e as criangas. Portanto,
abriu-se maior espaco para uma vivéncia mais intima. Houve também neste periodo o
aumento da preocupacao dos pais com a educacao, a saude, a carreira, o futuro e a igualdade
entre as criancas (até o século XVII os filhos primogénitos eram beneficiados com o intuito
de salguardar o patriménio da linhagem). “Esse grupo de pais e filhos, felizes com sua
soliddo, estranhos ao resto da sociedade, ndo é mais a familia do século XVII, aberta para o
mundo invasor dos amigos, clientes e servidores: ¢ a familia moderna.” (Ibid., p. 270). Mas
essa familia limitava-se aos nobres, aos burgueses, aos artesaos e aos lavradores ricos. Até
0 século XIX a maior parte da populacéo (grande parte composta por pobres) ainda possuia
uma familia correspondente ao modelo medieval, modelo em que as criangas eram enviadas
para outras casas. A maior intimidade, o sentimento de casa, de lar ndo existia para grande
parcela da populacdo. Apesar disso, este sentimento se estendeu cada vez mais as demais
camadas sociais. “A vida familiar estendeu-se a quase toda a sociedade, a tal ponto que as
pessoas se esqueceram de sua origem aristrocratica e burguesa.” (Ibid., p. 271). Segundo
Arigés, esse sentimento se impds tiranicamente as consciéncias. Para ele, ndo houve, neste
periodo, o triunfo do individualismo, mas o triunfo da familia, de seu novo valor.

Pierre Bourdieu (1996) € outro autor que se debruca sobre o conceito de familia. Para
ele, a definicdo dominante deste conceito compreende um conjunto de individuos que
possuem uma relacdo de parentesco construida a partir de aliangas, casamento, filiacdo,
adogdo e coabitagdo. Esta defini¢ao é considerada “natural” por ser entendida como a mesma
desde sempre. Entretanto, afirma o autor, este conceito como conhecemos € uma invencao
recente ¢ estd condenado ao desaparecimento. Para ele, “[...] a familia ¢ um principio de
construgdo da realidade social [...] [que] é ele préprio socialmente construido e que é comum
a todos os agentes socializados de uma certa maneira” (Ibid., p. 127). Este principio foi

introjetado desde a mais tenra idade em todas as mentes, constituindo o que o autor denomina
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de hébitus (estrutura mental ao mesmo tempo produto coletivo e individual). Portanto, a
familia € um principio inerente aos individuos, mas que ao mesmo tempo os transcende. Esta
caracteristica faz com que ela seja um principio objetivo (inscrito nas estruturas sociais) ao
mesmo tempo em que subjetivo (inscrito na mentalidade dos individuos). Portanto, para
Bourdieu (1996), a familia é fruto de um trabalho institucional, ritual (casamento, nome de
familia, batizado etc) e técnico que busca inculcar em cada um de seus membros sentimentos
que assegurardo a integracdo, elemento que garantira sua unidade.

Mas para que a familia possa ser uma realidade se faz necessaria a existéncia de
condices sociais especificas e ndo universais. Portanto, a familia, segundo Bourdieu (1996),
é um privilégio de poucas/os, que implica ser como se deve e estar dentro da norma. Somente
quem tem o privilégio de ter uma familia dentro da norma pode exigir que 0s demais também
a tenham. S&o estes privilégios que garantem a acumulacdo e transmissdo dos capitais
econémico, cultural e simbdlico. Aqui o Estado entra como responsavel pela construgéo das
categorias familiares através de codificacdes que levam em consideracao esses capitais e que
privilegiam certa forma de organizacao familiar. Desta maneira, o Estado refor¢ca um modelo
de familia e utiliza os mais diversos meios para garantir a adesdo dos mais diversos setores
sociais. Consequentemente uma categoria nativa transforma-se em categoria de saber
especializado, o que reforca esteredtipos € a manutengao da mesma realidade social. “Assim,
a familia é certamente uma ficcdo, um artefato social, uma ilusdo no sentido mais comum
do termo, mas uma ‘ilusdao bem fundamentada’, ja que, produzida e reproduzida com a
garantia do Estado, ela sempre recebe do Estado meios de existir e subsistir.” (Ibid. p. 135).

Claudia Fonseca (1995) é outra autora que busca debater o conceito de familia e suas
transformacdes ao longo do tempo. Segundo ela, cada vez mais, com a passagem para 0
século XXI, vemos discussdes em torno da familia ou de sua suposta fragmentacéo,
destruicdo. Mas serd mesmo que a familia esta chegando ao fim? Sera mesmo que somos
testemunhas de sua destruicdo? Segundo Fonseca (1995), a ideia de fragmentacdo, que
acompanha os tempos modernos, ajuda a fazer ressurgir o mito da “familia unidade”. Como
a autora afirma, nos estudos sobre comportamentos familiares tende a surgir a defesa de uma
familia formada por um casal e seus/suas filhos/as. Esta correria o risco de chegar ao fim por
causa do chamado processo de “desagregacgao”, fruto dos tempos modernos ¢ da sociedade
capitalista. Assim, 0 que esta por tras desta defesa e desta suposta desagregagéo € a crencga
na existéncia de uma familia ideal e que corresponde, como demonstra a autora, ao modelo

das camadas médias.
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Segundo Fonseca (1995), outro mito que assume grande importancia nos debates
sobre a familia € o de que atualmente vivemos em um tempo em que imperam relagdes
familiares mais equilibradas. Considera-se, neste caso, que no passado as relagdes familiares
eram embrutecidas. Aqui novamente prevalece o modelo de familia construido pelas
camadas médias, onde se coloca o peso da relacdo no lago conjugal estavel. Seus defensores
argumentam que se trata de um avango moral na constituicdo da familia caracteristico da
época moderna. “Usando a ideia de uma ‘norma hegemdnica’ como escudo, supde-Se que,
ja que os integrantes da classe média ndo podem imaginar outro modelo além da familia
conjugal, os grupos populares tampouco conseguem.” (Ibid., p.74) E esse mito que também
circula na grande midia, que atua na promocao deste modelo “ideal” e na desvalorizagao dos
demais modelos. Portanto, conclui Fonseca (1995), é preciso olhar criticamente para o que
se entende como “novidade” no campo dos estudos sobre a(s) familia(s). Para ela, ndo
podemos abandonar os mitos do passado construindo novos e colocando-0s no topo da escala
evolutiva.

Antonny Giddens (2005), em consonancia com a literatura especializada, ndo nos
fala em “a familia”, mas em “familias”, pois hd uma grande variedade de padrdes familiares
entre os mais diversos grupos. Ele reforca que embora falemos de forma mais simples usando
0 conceito no singular, sempre é preciso lembrar que ele comporta uma enorme diversidade.
Como destaca o autor, ha dois lados da teorizacdo sobre a familia: um lado que se unifica
em torno do clamor pelo retorno da familia tradicional e que vé com maus olhos o que as
analises atuais sobre a familia tém registrado; outro lado que vé como positivos 0s registros
dos diversos tipos de familia na atualidade e que encoraja essa variedade de formas
familiares (GIDDENS, 2005). O autor ndo se coloca nem de um lado nem do outro, apenas

reconhece que a volta de um modelo tradicional de familia € impossivel:

A razéo disso — como ja foi explicado — ndo é porque a familia tradicional,
nos moldes em que habitualmente é pensada, nunca tenha existido, nem
tampouco porque as facetas opressivas das familias de antigamente sejam
tdo numerosas a ponto de impedir que se transformem em modelos para 0s
dias atuais. A razdo e que as transformacdes sociais que modificaram as
formas prévias de casamento e de ordenacdo familiar s&o, em sua maioria,
irreversiveis. As mulheres ndo retornardo em grandes ndmeros a uma

situacdo domestica da qual conseguiram se libertar com tanto esforco. As
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parcerias sexuais e 0 casamento hoje, para 0 bem ou para o mal, ndo podem
ser como costumavam. A comunicacdo emocional — mais precisamente, a
criacdo e a sustentacdo ativas das relagcBes — tornou-se central para as

nossas vidas nos dominios pessoal e familiar. (Ibid., p. 199)

Assim como Giddens (2005), Clarice Peixoto (2008) afirma que a familia tem
apresentado profundas transformacdes, mas ela destaca como marco a década de 1960,
periodo em que o modelo de familia tradicional (casal constituido legalmente e filhas/os,
sendo 0 homem o provedor e a mulher a responsavel pelo cuidado e educacao das criangas)
comeca a decrescer e isso como consequéncia da entrada das mulheres do mercado de
trabalho, do controle da fecundidade, do aumento do nimero de divércios, de novos tipos de
unido e da recomposicao das familias. Estas mudancas acabam por provocar o adiamento do
nascimento do primeiro filho. “Nesse sentido, o pluralismo familiar ¢ o resultado de uma
transformacéo profunda das relacdes de género e da emergéncia de um novo equilibrio entre
autonomia individual ¢ pertencimento familiar.” (Ibid., p. 12). Portanto, estamos a ver as
mudancas deste conceito, principalmente nas ultimas décadas. Entretanto, estas
transformacdes, principalmente depois da entrada das mulheres no mercado de trabalho, néo
foram acompanhadas de uma reconfiguracdo dos papéis de homens e mulheres no interior
das familias e nas politicas publicas. Maria Elena Valenzuela e Lais Abramo (2016) revelam
que ainda ha a permanéncia da tradicional visdo de que sdo as mulheres as responsaveis

principais ou exclusivas pelas atividades que envolvem o cuidado.

Até aqui abordamos o conceito de familia segundo a literatura especializada. Resta
saber o0 que a juventude da AD compreende por familia. Sera que seu discurso reforca o que
é afirmado pelas liderancgas religiosas conservadoras ou sera que ela rompe, de certa forma,
com o discurso conservador? Como apontado anteriormente, o conceito de familia torna-se
um elemento fundamental de disputa de significado e de poder, tanto para ativistas
defensoras/es dos direitos das ditas minorias quanto para as liderancas religiosas
conservadoras. Segundo estas ultimas, principalmente em relacdo as mobilizacdes em torno
da categoria de acusagdo “ideologia de género”, a familia seria uma estrutura social
“natural”, criada por deus, em que homens e mulheres exerceriam funcgdes ja
predeterminadas e estereotipadas segundo construgdes sociais sobre o0s papéis de género.
Vejamos, portanto, qual o entendimento da juventude assembleiana sobre, em primeiro

lugar, o papel de homens e mulheres dentro da familia. O objetivo é compreender se em
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alguma medida as/os jovens da AD rompem com as liderancgas religiosas em relagédo ao

entendimento sobre os papéis de género ou se ela o reproduz:

- O papel do homem deveria ser de supridor (cabeca) e a mulher
ajudadora. Essa é a base e o essencial é o dialogo. Se ela esta em perigo,

ele se joga 14 na frente (risos). E isso que Jesus faria pela igreja. (Amanda)

- Casamento € o inicio de uma familia. Casamento, pra mim, é 0 homem
amando a mulher, se entregando por ela. A mulher seguindo o mesmo,
amando os filhos e depois esses amando os pais. Esse seria um casamento
ideal. O que é amar a esposa? E cuidar dela. O homem vai cuidar daquilo
que ele ama. Acho que talvez a negligéncia do homem hoje, eu néo estou
falando de todos, faz com que a mulher assuma um papel que nao é dela.
Entende? Isso cansa a mulher. Porque a mulher meio que é um
complemento, veio como ajudadora, veio complementar o homem. [...] Eu
acho que um homem que se fere porque a mulher ganha mais do que ele...
Alguma coisa ta errada, né? Isso ndo faz sentido. Eu acho que néo é papel
do homem dominar a mulher. Deus deixou claro pra gente pra dominar os
bichos e ndo as pessoas. Dominacdo, autoritarismo, intransigéncia ndo

fazem parte do casamento. (Elena)

- Essa submissdo vem de vocé ser bem tratada, do marido fazer todas as
suas vontades e, no final, vocé ser submissa, fazer o que ele quer no bom
sentido e vocé ainda vai fazer aquilo com amor, vocé vai ser submissa
como um sinal de gratiddo a ele por todas as coisas que ele fez por vocé,
ele supriu o que vocé queria, uma necessidade, uma unha, um cabelo, um
negocio superficial e, no final, vocé vai querer agradar o seu marido de
uma forma submissa. E isso! Mas tem gente que torna isso uma escravido
da sua esposa ou a sua esposa de vocé. E o homem que tem uma cultura
machista quer isso (“Vocé tem que ser submissa a mim!”). E nao ¢ assim.

(Fabiana)

Eu acho que a galera confunde submissdo com subjugar. Subjulgar é vocé
obrigar, é vocé forcar. Submissdo é vocé estar a servigo de uma missao. O
qué gue eu penso de casamento? Eu vou sempre voltar ao plano original.
Ad&o e Eva eram uma pessoa s0. Deus criou 0 homem e ele rasga Adao,

ele tira Eva de dentro de Adado. Eles eram um s6. Addo fala: “Ossos dos
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meus 0ssos ¢ carne da minha carne!”. Isso porque eles eram um sé. O qué
que acontece depois do pecado? Addo acusa Eva. Na Biblia, ela ndo tinha
nome. Addo que criou um nome pra ela, porque os dois se chamavam
Addo, eles eram um s6 e viviam como um s6. Entdo, o qué que da confusao
no casamento? E o casal achar que eles tém uma vida individual, mas eles
sdo um sO. Casamento é ser um sé! SO que acontece 0 que 0S casais
competem, os casais querem ser um melhor do que o outro. [...] Eu
acredito muito que o cara que é machista, nunca entendeu o papel dele de
homem. A mulher que assume a posi¢do de competir com o cara que é
machista ndo entendeu o que é ser mulher. Cada um tem caracteristicas
excelentes. Se cada um colocar as caracteristicas excelentes no casamento,

ndo tem como dar errado. (Tatiane)

Né&o acho errado uma mulher trabalhar. Eu acho que é até uma evolugdo
muito grande, uma conquista das mulheres e eu acho isso muito bonito. Eu
acho gue o homem tem de sentir orgulho de ter uma mulher que chega no
mesmo nivel que ele. Olha o qudo bonito que ela conquistou aquilo. [...]
Eu penso que dentro de um casamento vou querer para minha esposa aquilo
que eu ndo tenho, aquilo que eu ndo posso, 0 melhor. E de fato ter uma
relagdo diaria de amor. [...] Sempre é importante ter dialogo dentro de um
casamento, porque apesar de ser um s0, se falta a palavra, eu posso ndo
compreender 0 que a outra pessoa quer expressar. A gente ndo trabalha

com telepatia. (Flavio)

Muitas pessoas, mullheres que se dizem feministas ou que sdo tém o
pensamento: “Ah, se eu fizer o que ele quer, eu vou ser um capacho!”. Eu
ndo enxergo dessa forma. Pra mim, a submissdo € vocé ta respeitando a
autoridade do seu lar, que é o seu marido, e ele também vai te respeitar a
medida que ele entende que a palavra de Deus manda fazer. E até mesmo
no caso da mulher estar trabalhando e se ela vier a ganhar mais que o
marido... Por mais que ela ganhe mais que 0 marido, eles dois precisam

sentar e conversar sobre o que vao fazer. (Karina)

A Biblia coloca 0 homem como provedor e a mulher como submissa ao
seu esposo, mas ela complementa, ela é adjuntora do seu esposo. Ou seja,
se ndo d&, vocé pode sair e trabalhar, mas ele vai continuar sendo o cabega,

as ordens saem dele, mas em conjunto, vocés vado conversar, entrar num
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consenso. N&o é porque ele € o cabega que ele resolve tudo sozinho. Precisa
0s dois sentarem junto, se a mulher concordar, bem, se a mulher néo
concordar, ndo pode ser feito. E isso que a instituicdo de marido e mulher
perante a Biblia. (Brenda)

A Biblia fala que verdadeiramente 0 homem ¢é a cabega, mas, quando se
casam, se tornam um so6. Entdo, os dois sdao uma cabeca. O homem é mais
forte, a mulher é sensivel. Tem um nivel, mas ndo é nada exorbitante. Eu
vejo a mulher mais sabia que o homem, mas tem homem que quase se
iguala a sabedoria de mulher. Eu acho que é complemento. Eu acho que
essa conexdo mostra mais uma vez pra gente a sabedoria de Deus.

Ninguém nasceu pra ser sozinho. 1sso é o casamento. (Breno)

Como pode ser observado nos trechos transcritos, a juventude, em relacéo aos papéis
de homens e mulheres na familia, ndo desvia muito do quadro geral dos pentecostais, que
vao sempre no sentido de concordar com a passagem biblica que toca na questdo da
submiss&o feminina?®. Segundo as/os entrevistadas/os, a mulher deve ser submissa ao homem
porque ele ¢ “o cabeca” do lar. Em contrapartida, o homem deve amar a mulher de modo
sacrificial, chegando, se necessario, ao extremo de ter de abrir mdo de sua prépria vida em
favor de sua companheira. Segundo Maria Regina Lisbda (2010), quando se analisa a
questdo do casamento, a mulher estd em um lugar associado a submissdo/obediéncia ao
marido. Diferentemente da mulher, 0 homem assume posi¢fes mais simétricas na relacao
conjugal. Essas posi¢cdes tornam possivel constatar que o pentecostalismo, apesar de nao
romper com a logica da hierarquizacdo em favor do masculino, incentiva a adocao, por parte

dos homens, de formas de conduta associadas ao feminino. Por conta disso, espera-se que

os homens, no seio do lar pentecostal, se dediquem mais a familia e a educacdo das/os

filhas/os, como pode ser observado nos trechos transcritos. Deste modo, como afirma Maria

26 «As mulheres sejam submissas ao seu proprio marido, como ao Senhor; porque o marido ¢ o cabeca da
mulher, como também Cristo é o cabeca da igreja, sendo este mesmo o salvador do corpo. Como, porém, a
igreja estd sujeita a Cristo, assim também as mulheres sejam em tudo submissas ao seu marido. Maridos, amai
vossa mulher, como também Cristo amou a igreja e a si mesmo se entregou por ela, para que a santificasse,
tendo-a purificado por meio da lavagem de &gua pela palavra, para a apresentar a si mesmo igreja gloriosa,

sem macula, nem ruga, nem coisa semelhante, porém
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das Dores Campos Machado (2005: 389):

Tais expectativas revelam uma reconfiguracao da subjetividade masculina,
criando a possibilidade de arranjos familiares mais igualitarios. Esses
processos tém sido interpretados como tendéncias a "domesticacdo dos
homens pentecostais™ ou a "androginizacao" das familias populares.

Durante os grupos focais, as/os entrevistadas/entrevistados afirmaram que 0 homem
deve ser o provedor e que a mulher deve ser a ajudadora, que exerce fungdes que se referem
ao cuidado do lar e da familia. Portanto, “As mulheres sdo identificadas com a casa; 0S
homens, com a rua.” (THEIJE, 2002: 49). Nesta linha de interpretagdo, o pentecostalismo
classico reforgaria as ideias culturais sobre masculinidade hegemonica, ou seja, reforcaria o
papel social de género dos homens enquanto figuras associadas ao espago publico, ao poder
e ao protagonismo social/eclesial. Entretanto, 0 processo de conversao proporciona
transformagdes no ethos masculino, fazendo com que o fiel adote “... formas de conduta e
as qualidades tradicionalmente alocadas ao género feminino.” (MACHADO, 2005: 389) Os
homens conseguiriam, desta forma, ... um ‘meio caminho’ entre as demandas da sociedade
e as da Igreja.” (THEIJE, 2002: 53). Portanto, como demonstrado, a AD apresenta um perfil
“... composto por um mix entre nog¢des hierarquicas ¢ igualitarias.” (MAFRA, 1998: 247).

Abordou-se, durante os grupos focais, ndo somente os papéis dos géneros feminino
e masculino no casamento, mas também o que &, no final das contas, a familia. Novamente,
0 objetivo era compreender em que sentido o ponto de vista da juventude assembleiana sobre
0 conceito de familia se aproxima ou se distancia do posicionamento defendido pelas
liderancas e parlamentares religiosos conservadores. Seguem trechos em que as/os jovens

da AD definiram o que compreendem por familia:

Familia é constituicdo do que Deus fez. O resto, pra mim, sdo agregacoes
(a casal homossexual). Na visdo evangélica, a gente respeita as opgoes,
mas a gente acredita no que Deus fala. Eu acredito no modelo de familia
formado por um casamento heterossexual monogamico. E isso que eu
acredito que € o plano de Deus. [...] O que seria a familia? A gente entende
que é um pai, uma mae e filhos, presentes, juntos e unidos. [...] Eu entendo
isso como familia pra mim, o poder de escolher pelo padréo. S6 que existe

também a familia que é composta por uma avo, uma mée e um filho e nela
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h& um relacionamento. Eu consigo dizer o que eu acredito, o que é 0
modelo ideal (casamento heterossexual monogamico), mas eu também néo
posso dizer que um casal homossexual com uma crianga ou pais
divorciados com um filho ndo sejam familia. Eu ndo tenho esse poder de
dizer isso. Eles tém um relacionamento um com o outro? Existe criacéo,
existe autoridade? Existe aquele que obedece? Eu acredito no padréo de
familia, esse € 0 meu padrdo de familia. Agora, se vocé quer formar a sua
familia do jeito que vocé decidir, ai ndo cabe a mim falar sobre isso.
(Valério)

Outros modelos de familia ndo deixam de ser uma familia, ndo é uma
familia de acordo com o projeto inicial que Deus trouxe pra gente, pra
humanidade, mas é uma familia. E um padréo de familia que vocé quer pra
vocé. Ndo tem como falar que a familia heterossexual monogamica € a
familia perfeita, a familia ideal. A familia ideal ¢é feita pelos proprios

membros da familia. (Flavio)

Um casal de gays que adota uma crianca é uma familia, s6 ndo sdo o projeto
original de Deus, porque eu acredito no projeto original de Deus. E a
mesma coisa que eu pegar um vans (que é da Olimpicus). Ele tem cor de
vans, tem a marca da vans. Pra todo mundo que vai olhar, ele é um vans,
mas o plano original é ele ser um Olimpcus. O casal homossexual que adota
uma crianca € valido? VVou ser bem sincera, pode ser que esse casal eduque
essa crianca com valores extraordinarios, pode ser que esse casal crie essa
crianca muito bem, tire ela da fome, de uma situag&o de pobreza, de miséria
e esse casal estd fazendo uma coisa que a igrejando faz, que é cuidar dos
orfaos. E hipocrisia minha falar: “Cara, ndo pode adotar”. Porque a crianga
vai passar fome e vai morrer. Mas se vocé falar: “Tatiane, vocé concorda?”
Eu ndo concordo porque eu acredito no plano original. O plano original é
um homem e uma mulher e eles teriam um bebé. Se existem muitas
maneiras de familia? Existem muitas maneiras de familia. Mas eu acredito
no plano original da coisa. [...] Existe um padrido de autoridade dos pais e
filhos, que é o que as pessoas buscam e ele é perpétuo. Independente do
sexo da pessoa. Existe quem manda, quem obedece, quem cuida, quem
ama, quem alimenta, quem sustenta. Mas, pra mim, a esséncia da familia é
o relacionamento, € um bom relacionamento. Ai a gente volta no plano

original. O plano original de Deus é: a mulher amar o marido e 0 marido
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amar a mulher acima de todas as coisas, ser disposto a se entregar por ela
como Cristo amou a igreja e morrer pela causa que € o casamento. Todas
as familias dariam certo. Realmente ha uma falta de estrutura familiar.
Como se o plano original ndo funcionasse, mas ele funciona. O erro ta no

ser humano. (Tatiane)

O padréo que Deus criou € 0 homem e a mulher para procriar, independente
se aquela familia pode ter filhos ou ndo. A gente também tem que levar em
consideracdo que o modelo do Brasil € um modelo de familia que envolve
uma questdo cultural, envolve uma questdo afetiva, sentimental, que o
Brasil pega de fora. Eu acredito que o padrdo de Deus nédo é apaixonado,
mas um modelo centrado. O modelo apaixonado é o que a gente coloca
muito o emocional, o sentimental dentro uma instituicdo. A gente entende
que a familia é uma instituicdo. Entdo, a gente coloca muito a nossa visao,
um modelo que vem de fora. Ndo € que eu seja uma pessoa sem
sentimentos, até porque eu trabalho num abrigo e tem a questdo das
adog0es. Ja teve duas adocGes por pessoas homoafetivas (duas mulheres e
dois homens). Entdo, eu ndo me posiciono porque é o meu trabalho. Mas
em relacdo a minha crenga, eu discordo, porgue tirou-se uma crianga que
dizem que os pais ndo amavam, maltratavam, depressiavam... SO que eles
sdo tdo vitimas quanto as criangas, sdo as mesmas vitimas. [...] Entdo, é
muito facil eu bater o martelo e dizer: “Nao, tem que tirar essa crianga ¢

"’

dar para uma outra pessoa!”. SO que o problema original, a raiz do
problema ndo € essa. Isso independe muito de questdes financeiras. No
ambito em que eu trabalho, a pobreza ndo é um motivo para abrigar,
acolher uma crianga. Tem que ser as vias de fato, de um alta complexidade.
Para chegar a tirar uma crianca da familia e dar pra uma outra os vinculos
realmente foram rompidos... Isso eu também discordo, porque néo se quer
ter um trabalho de resgatar os valores, os principios e tudo mais. E mais
facil voce tirar a crianca e dar pra uma outra pessoa e dizer que aquilo é
uma familia que tem todas as estruturas para dar para uma crianga. Entéo,
hoje a gente estd vendo esse novo modelo de familia e que eu néo critico
no sentido de apontar e dizer que é errado na face das pessoas, mas também
também vimos que surgiu esse novo modelo para confrontar, para
justamente rechagar a familia que foi criada como um padrdo de Deus.

(Lavinia)
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A familia é uma base, até uma base social também. Se a familia vai bem, a
sociedade vai bem. Se existem familias saudaveis, temos uma sociedade

saudavel. (Lara)

A juventude da AD, em seu discurso, defende um padrdo familiar evangélico, que
reproduz o tipo de composicdo ja sinalizada pelos lideres religiosos conservadores no debate
sobre a categoria de acusacdo “ideologia de género”. A familia, para as/os informantes, seria
uma instituicdo constituida por deus, composta por um pai, uma mée e sua prole. Segundo
sinalizaram, este padrédo de familia € um plano de deus para a humanidade, um plano perfeito
e que ajudaria no processo de constituigdo de uma sociedade ‘“sauddvel”. Apesar das
semelhancas entre os discursos, a juventude da AD considera a possibilidade de existéncia
de outros arranjos familiares. Estes arranjos ndo se enquadrariam dentro do modelo que
chamam de “original”, “ideal”, pois ndo correspondem ao plano divino para 0S seres
humanos. Novamente, portanto, em suas declaracdes € possivel perceber a énfase dada a
individualizagdo, percebida em trechos como: “E um padrdo de familia [referindo-se as
configuracOes de familia que ndo se enquadram no modelo evangélico] que vocé quer pra

A9

voce' .

Como demonstrado, o conceito de familia, diferentemente do que alegam os setores
religiosos conservadores, ndo é natural, mas construido socialmente. Por isso mesmo, esta
sujeito aos mais diversos tipos de transformacdes, como as que tém sido registradas pela
literatura especializada. Entretanto, as transformacfes nos lagos familiares e no proprio
conceito ndo sdo acompanhadas por politicas publicas. Na realidade, estamos a observar um
periodo de profundos retrocessos nas politicas de igualdade e de combate as opressdes,
retrocessos fruto também das acGes dos segmentos religiosos conservadores que lutam
contra os direitos ja conquistados pelos movimentos feministas e LGTBS nos campos da
familia, da sexualidade e do género. Apesar de a mobilizacdo entre estes setores se dar num
sentido de impor uma crenca particular ao seu segmento para o conjunto da sociedade, a
juventude da AD parece seguir outro caminho, um caminho que vai no sentido de um
discurso muito mais individualizante e que, no final das contas, mostra-se mais acolhedor.
Entretanto, mesmo em seu discurso mais individualizante a homofobia é explicitada e a

heterossexualidade é normalizada, entendida como uma orientacdo inata aos seres humanos.
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CONCLUSAO

Esta pesquisa buscou compreender como o segmento juvenil da AD de uma igreja
localizada em Seropédica vivencia e significa os discursos sobre a nogdo de “ideologia de
género”, que tocam diretamente nos conceitos de familia, género e sexualidade. A pesquisa
objetivava justamente entender quais fatores influenciam a juventude da AD, se ethos
religioso, liderancas, nivel educacional, familia, grupos politicos etc. Minha hipotese era que
a juventude assembleiana, dadas as transformac@es ocorridas nos Gltimos 30 anos em relacdo
a0s usos e costumos, ao casamento e a hierarquia eclesial, apresentaria uma leitura de mundo
mais critica do que suas liderangas, mas sem, no entanto, romper definitivamente com a
instituigdo religiosa.

A partir do campo e dos grupos focais foi possivel compreender que o nivel de
formacéo é fator fundamental na constituicdo das respostas que a juventude assembleiana
atribui para as questfes que afligem o campo religioso conservador no Brasil. Por exemplo,
0 segmento juvenil da AD compreende que a intervencdo do Estado, seja em relacdo ao
casamento ou a familia, se da no sentido de garantir a protecdo dos individuos. Além disso,
ela apresenta uma visdo muito mais individualizante quando se trata, por exemplo, do
casamento homoafetivo ou da constituicdo de familias formadas por pessoas do mesmo sexo,
pontos ndo tdo comuns quando se observa o campo pentecostal. Em suas falas houve sempre
a reafirmacao de que sua leitura de mundo ndo necessariamente representaria o que as demais
pessoas querem ou desejam para suas vidas, pontos refor¢ados a partir de falas como: “Eu
estou falando por mim!”’; “Na visdo evangélica...”; “Mas eu também ndo posso dizer que um
casal homossexual nao é [uma familia]”. Apesar disso, a juventude, assim como suas
liderancas, reforca que a familia heterossexual faz parte do plano original, natural,
constituido por deus para a humanidade, o que potencializa a homofobia religiosa (conceito
cunhado por Marcelo Natividade e Leandro Oliveira, 2009).

Apesar de um ponto de vista mais individualizante, que compreende que ha direito
de escolha, a juventude ainda apresenta um olhar estereotipado em relacdo aos papéis dos
géneros feminino e masculino. Ha a perpetuacéo desse olhar nos momentos de pregacdo, da
EBD, dos eventos realizados na igreja e até mesmo no espaco infantil, onde, por exemplo,
realizaram o “Dia das bonecas” para a meninas e o “Dia dos carrinhos” para os meninos,
tudo isso na tentativa de proporcionar uma educagéo para o combate da chamada “ideologia
de género”.
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Como foi constatado durante a pesquisa, a igreja ndo se manteve alheia ao debate
sobre a categoria de acusacao foco desta pesquisa. Como ja citado, foram realizados o “Dia
das bonecas” e o “Dia dos carrinhos”. Além disso, a igreja convidou o deputado federal
Otoni de Paula para um culto de Santa Ceia. O deputado discutiu, entdo, o tema “ideologia
de género” e apresentou um livro didatico que, segundo ele, incentiva a dita ideologia. Outra
estratégia da igreja também foi convidar a psicéloga Elisabeth Pimentel para realizar uma
palestra sobre o tema no Congresso da EBD. Na palestra, a psicGloga apresentou e
disponibilizou mais de 70 slides que abordavam a categoria de acusacdo “ideologia de
género”. Nos slides, foram trabalhadas/os autores/as do campo das ciéncias humanas e
sociais, 0 que provavelmente tem relacdo com a formacgdo superior das liderancgas e da
propria juventude. Podemos afirmar, portanto, que a igreja tem cumprido seu papel de
instituicdo educadora e transmissora de uma leitura de mundo.

Quando se trata especificamente da no¢do de “ideologia de género”, a juventude
tende a reafirmar o que as liderancas e parlamentares religiosos conservadores tém
defendido. Entretanto, ndo ha a criminalizagéo, por parte dela, do campo académico. Na
verdade, as/os jovens chegam a defender que os debates sobre género e sexualidade devem
ser realizados dentro das universidades, justamente por identificarem estes espacos como 0s
propicios para a construcdo de teorias, o que toca diretamente na questdo da escolha. Apesar
disso, a escolha sai de cena quando a juventude da AD aborda a criacéo de leis que, segundo
ela, buscam transmitir a “ideologia de género” nas escolas, para criangas. Assim, a juventude
reproduz, novamente, o discurso defendido pelas liderancas religiosas e parlamentares
conservadores. Sua defesa joga certa importancia na narrativa da “batalha” contra a
intervencdo do Estado, mas uma batalha muito mais individual do que coletiva e que néo se
da, por exemplo, no sentido da defesa da obstaculizacdo dos direitos ja conquistados pelas
ditas minorias. Portanto, sua defesa é menos belica que a das liderancas religiosas e a pista
para este posicionamento estd na influéncia dos debates sobre a individualizacdo, muito
presentes no campo académico, campo em que estas/es jovens se fazem presentes.

O posicionamento da juventude assembleiana parece expressar também
caracteristicas dos tempos modernos e da era da reflexividade. Quando se depara com as
mudancas que tocam as questdes de género, sexualidade e familia, o segmento juvenil da
AD submerge nas incertezas que sdo produto da vida moderna, o que o faz procurar respostas
na geracdo anterior para suas inquietacOes e a geragdo anterior tem obtido sucesso nessa

transmissdo de respostas, seja através de palestras, cultos, material impresso e online. Ao
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mesmo tempo, também por conta da reflexividade moderna, a juventude da AD ressignifica
0s debates sobre a sexualidade, género e familia a partir da uma percep¢do muito mais
individualizante, que reforga que sua leitura de mundo pode ndo ser a mesma que de outros
segmentos. Assim, a juventude parece estar no meio do caminho, entre uma leitura de mundo
que expressa o0 posicionamento da hierarquia eclesial e uma que expressa a que foi adquirida
por ela a partir do acesso as instituicdes de formacéao superior, aos debates realizados nelas
e ao acesso a literatura especializada.
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ANEXO |

o A gente vai conversar sobre alguns temas para eu saber a opinido de vocés. Na
verdade, ndo ha resposta certa ou errada. Para mim, o importante apenas € saber como

vocés pensam!

ESTADO

Vamos comecar pelo papel do Estado Brasileiro. O que vocés entendem quando eu falo
Estado Brasileiro? O que vocés compreendem por Estado Brasileiro?

FAMILIA E CASAMENTO

Vamos falar um pouco sobre familia? O que é a familia? Como ela é composta? Quais

seriam os tipos de familia possiveis?

E as familias compostas por homossexuais? O que pensam sobre elas?

O que entendem por casamento? Qual o papel da mulher e do homem dentro do
casamento? Que tipos de casamentos sdo possiveis?

O Estado pode legislar sobre o casamento e a familia?

PAPEIS DE GENERO

Vamos falar um pouco sobre o papel do homem e da mulher na sociedade atual. Como vocés

entendem o papel de cada um? O governo/Estado pode estabelecer fungdes para o homem

e para a mulher?

HOMOSSEXUALIDADE

Vocés tém amigos/as gays, léshicas?
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O que compreendem sobre homossexualidade? Qual o posicionamento da igreja nesse
debate? H& alguém na igreja que j& tenha se declarado homossexual? Como 0s membros
reagiram? H& espaco na igreja para um debate sobre homossexualidade?

Qual o papel do Estado quando discutimos homossexualidade?

IDEOLOGIA DE GENERO

O que ¢ “ideologia de género”? O pastor fala sobre isso? Vocés ja leram sobre isso?
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ANEXO 11

A psicdlogia Elisabeth Pimental foi convidada para realizar uma apresenttacao sobre
“ideologia de género”. Apds sua apresentacdo, a palestrante disponibilizou dois arquivos
PPT com o material usado em durante a palestra. O primeiro arquivo contém 49 slides e o
segundo, 29.

Segue abaixo imagens de alguns slides do primeiro arquivo:

Ideologia de Género

Geéenero Sexo

UMA SIMPLES MUDANCA DE TERMO?

O que defende ideologia de género?

» Sexo é um papel auto-definido, como uma experiéncia
interna

» Ndo se nasce homem ou mulher - a cultura que nos influencia
» A sexualidade humana é fruto de “construgdes sociais e culturais”

» A biologia ndo interfere, € uma mera caracteristica
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Judith Butler

» feminista tedrica da ideologia de género
» livro "El género en disputa” (BUTLER, 2007),

» acabar comtoda e qualquer classificagdo sexual, ndo
podemos mais considerar pessoas como sendo
naturalmente homens ou mulheres.

» sexualidade é totalmente arbitrdria e modificavel

» O que determina a pessoa enquanto género sexual sdo
nossas :

» vontades e inclinagdes psicolégicas momentdneas.

Feminismo

Simone de Beauvoir

"Nenhuma mulher deveria ser autorizada a ficar em
casa criando filhos... As mulheres ndo deveriam ter
essa opcdo exatamente porque, se existe essa
opgdo, muitas mulheres optardo por elas.”

Simone de Beauvoir," Sexo, Sociedade, eo Dilema Feminino,
"Saturday Review, 14 de junho de 1975
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Shulamith Firestone

DO SEXO

Shulamith Firestone

“A gravidez e a maternidade fazem parte da
condi¢do barbara da opressdo da mulher”

Feminista Kate Millet

SEXUAL
POLITICS

:
Kate Millew
|
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Esse movimento Ndo nasceu espontaneamente -
ndo e fruto da evolugdo sociedade

Karl Marx

Christina Hoff Sommers

Controversial Compelling Reading
ghristina Hoff
Escritora americanaq, ommers
doutora em filosofia WHO STOI_E

conhecida por sua Feminism

critica ao feminismo
do final do século
XX.

“Quem Roubou o Feminismo”

Como muih: tem fraido
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Dale O'Leary

“A Agenda de
Género navega nas
comunidades ndo
como um navio
elevado, mas como
um submarino,
determinado em
revelar-se tGo pouco
quanto possivel”

Jornalista norte-americana e

participante da conferéncia de Pequim A Agenda de Género

Psicélogo, sexologista e autor,
especializado em pesquisas sobre
identidade sexual e biologia do género.
Sua influéncia foi decisiva para a teoria
da identidade de género e fratamento
hormonal-cirirgico do transexualismo.

1921 - 2006

Teoria Desconstrucionista

Jacques Derrida

Seguem alguns slides do segundo arquivo disponibilizado pela psicéloga. Este segundo
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arquivo possui 29 slides.

Associacao de pediatria dos EUA
declara-se formalmente contra a
ideologia de género

& AMERICAN COLLEGE
OF PEDIATRICIANS®
Best for Clile

» A sexudlidade humana € uma caracteristica biolégica bindria
objetiva: “XY" e “XX" sGo marcadores genéticos sauddveis - e ndo
marcadores genéticos de uma desordem. A norma da concepcdo
humana é ser masculino ou feminino.

A puberdade ndo € uma doenga e a inje¢do de hormdnios
bloqueadores da puberdade pode ser perigosa. Reversiveis ou
ndo, horménios bloqueadores de puberdade induzem um estado
de enfermidade - a auséncia de puberdade - e inibem o
crescimento e a fertiidade em uma crianca anteriormente
sauddvel biologicamente.

Segundo o Manual Diagnéstico e Estatistico, 98% dos meninos e 88% das
meninas confusos com seu género aceitam o seu sexo bioldgico naturaimente
Qo passar pela puberdade.

Criangas que usam blogueadores de puberdade para personificar o sexo
oposto precisarGo de hormonios do sexo oposto no final da adolescéncia. Esses
horménios estdo associados com graves riscos para a savde, incluindo pressdo
alta, codgulos sanguineos, AVC e cancer, mas ndio se limitando a isso.

As taxas de suicidio sdo vinte vezes maiores entre adultos que usam hormonios

do sexo oposto e passam por cirurgias de mudanga de sexo, mesmo na Suécia,
que é um dos paises de maior a¢do afimativa LGBQT.

Condicionar as criangas a acreditar gue uma vida inteira de personificacéo
quimica e cirirgica do sexo oposto & normal e sauddvel € abuso infantil. Apoiar
a discordéncia de género como normal através da educacdo publica e de
politicas legais confundird as criangas e os pais, levando mais criancas a
procurar “clinicas de género”, onde tomardo drogas bloqueadoras da
puberdade.

A Suécia é um pais totalmente contaminado
pela ideologia de género

Segundo Himmelstrand, tudo na Suécia dé sinais de decadéncia:
adultos com problemas de saude relacionados com “stress”, jovens
com declinio na saude psicologica e nos resultados escolares, grande
ndmero de pessoas com licenga médica e a incapacidade dos pais de
se conectarem com seus filhos.

Para Lundell, a Suécia quis criar um “socialismo de familias" por meio de
uma "engenharia social”. Os frutos sdo patentes: casamentos em baixa,
divércios em alta, a familia assediada e oprimida pelo totalitarismo
estatal.
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Associacdo Besorgte Eltern (“Pais
Preocupados”)

O movimento j& organizou varias
manifestacdes na Alemanha, com
milhares de participantes para que
se debata publicamente este
escandalo gigantesco e se impeca
a corupcdo de nossos filhos que, a
partir dos seis anos, devem
participar de aulas de educacdo
sexual, nas quais se propde a
ideologia de género.
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Protesto contra ideologia de
género nas escolas leva 1,5 milhao
as ruas no Peru

Mais de 1,5 milhGo de peruanos g
sairam as ruas para protestar

contra o ensino da ideologia de
género nas escolas. Com o

lema Con mis hijos no te

metas (“NGo se meta com meus
filhos"), houve manifestacoes em «»
todas as 25 regides do pais,

inclusive com a presenca de

oito congressistas.

Na Alemanha, a policia prende por 40
dias os pais de criangas que ndo
foram a aula de ideologia de género.

WS
Eugen e Luise Martens nGo

levaram seus filhos @ aula de
sexo e género - ele ja estd
preso, ela foi presa quando
terminou de amamentar,
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