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RESUMO

O presente trabalho revisita o jornal Lampido da Esquina, considerado parte da
Imprensa Alternativa do periodo de abertura politica (1978-1981), a fim de localizar
flagrantes das travestilidades nos enunciados do referido periddico, atentando-me para
as formas como o mesmo tematiza, nomeia ¢ atribui significado aos sujeitos travestis.
Seriam as travestilidades compreendidas como margem dentro da margem. Questiono-
me de que forma suas vozes sdo veiculadas no Lampido da Esquina? Ha espago para
que falem sobre si mesmas e resistam? A escolha deste campo se justifica pelo
protagonismo do Lampido da Esquina na constituicdo da memoria do movimento
homossexual no Brasil. Estariam as travestilidades, num primeiro momento de suas
edi¢des, sendo fabricadas somente pelo conselho editorial do jornal e por seus
colaboradores, ou nao? Dai a importancia de, por meio da pesquisa etnografica realizada
no jornal, considerar quem foram os atores centrais no ordenamento do discurso sobre
vidas travestis. Deve-se ter em conta as conexoes, as interagdes e as condi¢des desiguais
de fala. Isso me impele a indagar o que se repete, quais argumentos se reiteram nas
paginas do Lampido da Esquina chegando a ganhar relativa autonomia e forca de
verdade pela repeti¢do, ao mesmo tempo em que outros sdo esquecidos, apagados e

silenciados.

Palavras-Chave: Lampido da Esquina, travestilidade, margem, hierarquia, abjecao,

alegoria.



ABSTRACT

This work analysis the newspaper Lampido da Esquina considered a name of
Alternative Press between 1978-1981, period at brazilian opening policy, in order to
find examples of travestis. We attend how the newspaper describes, defines and
conceptualizes the identify of travestis. The travestilities may be understood as margin
inside the margin. How their voices are vehiculed in Lampido da Esquina? How could
they relate about ourselves and make resistence? We choose this theme, in view of the
protagonism of Lampido, to formation a memory of an history of homosexuality in
Brazil. At their first editions, the travestis may have fabricated only by editoral board
and their cooperators, or not? By the ethnographic study accomplished on newspaper
we sought to consider who was the central acts in organization of travestis speech. It can
consider the unequal connections, interactions and conditions of speech. Therefore what
are the arguments reiterated on Lampido da Esquina pages, achieving regular autonomy

and veracity by repeat, while other topics are forgotten, erased, underrated.

Key words: Lampido da Esquina, travesti, margin, hierarchy, abjection, allegory.
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INTRODUCAO

Nas linhas que se seguem, o leitor terd em maos o material que € requisito para o
titulo de mestre conferido pelo Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais da
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (PPGCS-UFRRJ). Nele, ha o esfor¢o de

apresentar a etnografia que foi realizada no jornal Lampido da Esquina.

O Lampido da Esquina, conforme nos indica Green (2019), foi um jornal feito
por homossexuais masculinos e para um publico diverso, expressamente plural, em
termos de homossexualidade brasileira. Sua exigua existéncia data de abril de 1978 a
junho de 1981, periodo que, na nossa histéria recente, ficou conhecido como o periodo

da abertura politica ou, se quiser, de distensdo do regime totalitario civil-militar.

Havia nesse momento historico a produgdo de um tipo especifico de imprensa, a
“Imprensa Alternativa”, cujos jornais em formato tabloide faziam oposicao e resisténcia
ao regime vigente, sendo assim, classificados como de esquerda. O Lampido da Esquina
¢ enquadrado como parte importante dessa imprensa alternativa. O jornal promovia um
debate de cunho politico, cultural, social e sobre as importantes lutas sociais. Sem
precedentes, se tornou o primeiro jornal, com circula¢do nacional a tratar de discursos
inflamados sobre sexualidade e no que ela tem de “positivo” e “criador”, conforme se 1&
em sua edi¢do de nlimero zero. Na opinido de Rodrigues (2014: p. 51), com o Lampido,
iniciava-se um novo capitulo para a histéria da construcdo e da afirmacdo de uma
identidade homossexual no Brasil, identidade que deve ser problematizada, dada a

consideracdo de que identidades se modificam em diferentes contextos.

Minha inser¢@o neste campo se deu, antanho, em minha participagdo, enquanto
bolsista de inicia¢do cientifica no projeto “Sim, elas envelhecem: género, velhice e
violéncias nas experiéncias travestis do Rio de Janeiro, projeto decorrente entre os anos
de 2013 a 2015, periodo de minha graduacao em Ciéncias Sociais pela Universidade

Federal Rural do Rio de Janeiro.

O autor do referido projeto, doutor em Histéria, Fabio Henrique Lopes (2013) e
professor adjunto da citada Universidade, incumbiu-me de analisar as paginas do
Lampido da Esquina a fim de encontrar flagrantes do cotidiano das vidas travestis e
tendo como um norte processos de subjetivagdo, a constituicdo de modos de existéncia a

partir € com as violéncias impetradas contra elas.
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Nao se tratava apenas de evidenciar o tragico, tampouco naturalizar a
marginalidade, a criminalidade e a imoralidade como referéncias/caracteristicas proprias
da travestilidades'. Em vez disso, pus-me numa digressdo por entre os relatos do
Lampido da Esquina, atentando-me pelas formas em que o seu conselho editorial e
colaboradores criaram fluxo para deixar fluir experiéncias, lutas, resisténcias ¢ modos

de vida, sem negar violéncias e abjegoes.

Questionava-se como tais experiéncias relatadas pelo mecanismo midiatico nos
revelaria identidades, outras relacdes de si para consigo, outros modos de ser, novas
feminilidades e masculinidades e suas “situacionalidades”, ao mesmo tempo em que
evidenciava o tragico, a chacota, o deboche e desdém. A travesti, desde ai, tornou-se na
minha mais profunda inquietagdo intelectual ¢ estou ciente de que sdo varios os
caminhos possiveis de serem percorridos na busca pela compreensdao do “social” que
engendra a travestilidade sendo essa alvo de ataques e perseguigdes por € a partir de um
discurso que pode ser encarado como um desestigmatizador da homossexualidade

expurgada do feminino.

Creio ser o Lampido um desses caminhos. De 14 para c4, interessa-me indagar, a
partir das ambiguidades encontradas nos enunciados do Lampido, por que as vidas
travestis ndo s6 incomodam, abalam e colocam em xeque os padrdes, normas e

interacoes heterossociais, mas também homossociais?

Em sua edicdo de niumero zero (abril de 1978), ja em suas primeiras paginas, o
jornal diz a qué veio. Com editorial titulado “saindo do gueto”, seus responsaveis
afirmavam que o jornal surgia com a proposta de criar “uma consciéncia homossexual”,
(13 b 29 (13 b 2 ~ \ o~

assumir-se”, “ser aceito” e que ser homossexual era normal. Em relagdo a visdo
politica do jornal, “o Lampido orientava-se para uma alternativa libertaria, que
desafiava convengdes e convicgdes politicas expressas na época tanto no campo

conservador da direita quanto da esquerda” (FACCHINI; SIMOES, 2009: p. 86).

O periddico faz resisténcia, enfrenta a moral conservadora da esquerda e o

pragmatismo da direita. Poucos eram os jornais da imprensa nanica que refletiam sobre

'O termo sera discutido a seguir. No entanto, creio ser importante inaugurar como o entendo. Opto por
utilizar “travestilidade” como categoria analitica devido a esta categoria contemplar a imensa
complexidade das formas de expressdo travesti existente, considerando a heterogeneidade dos modos de
ser e estar no mundo e que sdo configurados pelas travestis. E mais, porque faz oposicdo, recusa e
problematiza a concepgdo patologica de “travestismo”. Agradeco as contribuigdes a mim direcionadas
pelo professor e pesquisador, Dr. Fabio Henrique Lopes, vinculado ao Programa de P6s-Graduagdo em
Historia da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro.
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mudangas comportamentais pelas quais o mundo e o Brasil estavam passando. Segundo

Rodrigues (2010, p. 51), a preocupagdo maior da maioria dos jornais alternativos era

discutir os caminhos que a politica brasileira viria a tomar, ou, como se dizia na época:

“¢ necessario unir-se pela luta maior!” J4 o Lampido, sua preocupagdo inicial foi de
. s

retirar o gay das margens sociais dando espaco também a grupos minoritarios como

negros, indios e mulheres. Era necessario alterar o olhar da sociedade para com os

homossexuais, para com os grupos desfavorecidos.

A problematica.

Dada a relevancia do jornal Lampido da Esquina (1978-1981) para a
constitui¢do da memoria do movimento LGBTQI+ no Brasil, o presente trabalho tem
por pretensao revisitar o referido periddico a fim de indicar e problematizar a maneira
como 0 mesmo tematizou, nomeou ¢ atribuiu significado as travestilidades da época.
Utilizo-me da seguinte hipdtese: ao falar sobre “os” travestis, o Lampido da Esquina o
faz a partir da suplementaridade’ que a categoria travesti, historicamente, estabeleceu

com a categoria de homossexual masculino, viril.

Posta essa relacdo, a de que “o” travesti adquire sentido por e a partir de seu
opositor, o homossexual viril, creio ser pertinente apontar para as correlacdes de forga,
as hierarquias sexuais e de género que essa relacdo pode engendrar. Dai, a proposta de
pensar a travestilidade como “margem dentro margem”, com capacidade de resistir e de

falar sobre si mesma. Encaro esta marginalidade nao de forma passiva.

Conforme me sinaliza Miskolci (2009: p. 167), a producao da marginalidade
deve nos indicar os aspectos estruturais que mostram a interdependéncia entre as formas
hegemonicas e naturalizadas da sexualidade em relagdo as identidades e culturas entdo
chamadas de minoritarias. Ou seja, ndo nos basta apenas apontar para 0S Processos
sociais que criam os desviantes e estigmatizados, mas como esses Processos

normalizadores produzem simultaneamente o centro e a margem.

2 Suplementaridade a ser compreendida no sentido derridaniano do termo. Na perspectiva de Derrida, a
suplementaridade mostra que significados sdo organizados por meio de diferencas em uma dinamica de
presenga e auséncia, ou seja, o que parece estar fora de um sistema, ja estd dentro dele e o que parece
natural € historico. A heterossexualidade, por exemplo, precisa da homossexualidade para sua definigdo.
Ver, Jacques Derrida. Gramatologia. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004.
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E mais, inspirado por Das e Poole (2008), buscarei compreender como as
praticas e as politicas de vida na margem, de certa forma, conformam praticas politicas,
reguladoras e disciplinares que constituem o que chamamos de “o Estado”. Dito de

outra maneira, como que essas margens sinaliza o problema da legibilidade.

A bibliografia que trata do Lampido da Esquina (MACRAE, 1990), (SILVA,
1998), (FACCHINI, 2005), (SIMOES; FACCHINI, 2009), (RODRIGUES, 2010),
(TREVISAN, 2018), (GREEN, 2019) destaca sua emergéncia num periodo de
abrandamento da repressdo que se abatia pelo pais em pleno governo ditatorial (1964-
1985). Em seu artigo titulado “A homossexualidade masculina, ou: a felicidade no
gueto?” Michael Pollak (1985) compreende que, no momento em que a opressao cedia,
militantes homossexuais tentaram, antes de mais nada, redefinir a identidade
homossexual, liberando-a da imagem que faz do homossexual, na melhor das hipoteses,
um homem efeminado, e, na pior, uma mulher que ndo deu certo. “A emergéncia de
uma imagem viril em meio ao ambiente homossexual, por oposicdo a imagem
efeminada imposta pela visao heterossexual, estd na base para a formag¢ao de uma
comunidade homossexual que reclama direitos e se organiza para obté-los” (POLLAK,

1985: p. 70).

O interesse pela militancia norteou as edi¢des do Lampido da Esquina, tendo

sido, conforme apontou MacRae (1990) mais pungente no inicio. Dessa forma, o

conteudo de suas primeiras edigdes expde a preocupacdo que se tinha de destruir a

imagem padrdo que se fazia do homossexual, “a de que seu sexo ndo ¢ aquele que ele
» o«

desejaria ter” e que ndo bastava apenas ‘“‘se assumir” e “ser aceito”, “mas resgatar a

condi¢do de seres humanos” e o “direito de lutar pela sua plena realiza¢do, enquanto

tal (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (0), 1978: p. 2).

Isso trouxe ao editorial um tom de seriedade e elegancia textual, conforme
apontou Rodrigues (2010: p. 95), materializados nos artigos, reportagens e entrevistas.
Porém, parte do conselho editorial hesitaria em aderir-se a uma identidade homossexual
rigida. Essas divergéncias se acentuaram em 1980, segundo Trevisan (2018: p. 336),
quando parte da equipe comecou a se desligar do compromisso moral com os grupos
organizados, propugnando uma autonomia ampla e manifestando franca hostilidade

contra a burocratizacdo que comecava a moldar o ativismo homossexual.
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Dai em diante o Lampido da FEsquina assumiu novas tonalidades que
anunciavam o arrefecimento de sua militancia inicial. “Embora durante a maior parte de
sua existéncia o Lampido tenha defendido e promovido a militancia, a partir de um
determinado momento a posi¢do do jornal tornou-se francamente agressiva em relacao
aos grupos, ¢ as manchetes, e artigos publicados serviram para divulgar pelo pais inteiro
uma grande desconfianga a respeito de qualquer politica homossexual” (MACRAE,
1990: p. 88). O jornal, com isso, se descaracterizou das intengdes iniciais do projeto e

para Trevisan (2018: p 337), radicalizou seu repudio ao ativismo homossexual.

A partir do que foi exposto acima, compreende-se que o Lampido da Esquina,
em sua exigua existéncia, foi marcado por dois momentos distintos, um de acentuada
militdncia e outro critico a militdncia ¢ burocratizagdo do movimento. Em termos de
delimitagdo do campo de pesquisa, e¢ ciente de que o pesquisador lida com o
fragmentério, creio ser pertinente para este trabalho ater-me as interlocucdes deste
primeiro momento, que se iniciou em abril de 1978 e foi até o final de 1979, ou seja, da
edicao de niimero zero a edi¢ao de numero dezenove. Periodo este que vai de encontro
com as questdes levantadas por este trabalho. Delimitar o campo a partir das indicagdes
bibliograficas acima foi a melhor forma que encontramos para dinamizar o tempo da
pesquisa e organizar os dados, conforme orientou a Professora Dra. Alessandra Rinaldi,
uma vez que se tornou inviavel, para o presente momento, analisar todas as 37 edigdes

do Lampido da Esquina.

Os Capitulos

Apresento a organiza¢do deste trabalho dissertativo em trés capitulos. No
primeiro capitulo me debrucei sobre o contexto histérico em que eclodiu o Lampido da
Esquina, ciente da importancia que se tem de estabelecer uma proximidade entre o
discurso de contextualizacdo e o tratamento do objeto propriamente dito. Nao obstante,
trouxe os principais nomes de estudiosos que produziram uma bibliografia que trata da
tematica da homossexualidade brasileira da segunda metade do século XX, da
politizagdo da sexualidade, a versdo politizada de midias alternativas que,
historicamente ficou conhecida como ‘imprensa alternativa”, a sua importancia para a
época, a relagdo conflituosa de alguns membros do Movimento Homossexual com a
esquerda brasileira, o alinhamento e a proximidade que havia entre homossexuais

intelectualizados € o movimento feminista, assim como os enfrentamentos que
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militantes, intelectuais e artistas homossexuais tiveram com o governo totalitario dos

militares.

O segundo capitulo versa sobre os enunciados do Lampido da Esquina, e as
formas como o mesmo tematiza, nomeia e atribui significado as travestis. Para isso, fiz
um levantamento dos trabalhos académicos que tiveram o Lampido da Esquina como
objeto. Dialoguei com uma bibliografia que faz mengdes ao periodico e que destacam
sua importancia e esforco por consolidar uma identidade politica das
homossexualidades e por fazer surgir o movimento homossexual brasileiro - MHB- no
final dos anos 1970. Atentei-me para as interagdes, os campos de forca, as
aproximacdes e afastamentos, os atores centrais no ordenamento de seu discurso,
interdigdes e apagamentos, a normatizacdo da homossexualidade e um certo
“desestigmatizar-se”, a partir da positivagdo de si e do refor¢co ao estigma social

impetrado na travesti.

Em termos teéricos, me incumbi de pensar uma teoria do sexo, da sexualidade, e
de que forma, o discurso legitimo sobre a sexualidade intervém nao s6 na defini¢do
social da homossexualidade, mas aumenta a importancia do “fator sexualidade” para a
classificacdo de toda pessoa e a sucessiva estratificagdo do social. Outra referéncia diz
respeito a universalidade da hierarquia o que me compele a investigar a hierarquia que
as classificagdes de género e sexualidade comportam, a partir dos estudos de Louis
Dumont (2008) sobre os quais a estrutura social ndo ¢ monolitica, mas altera conforme
as negociagdes. Coube-me dialogar com os estudos em torno do que sociologicamente

ficou conhecido por desvio, carreira desviante, acusador e acusado.

Por fim, no terceiro capitulo refleti sobre 0 mundo social das travestis acessivel
no Lampido por meio do enquadramento de suas experiéncias em duas séries distintas, a
de “abjecdao” e a de ‘“alegoria”. Ambas, a0 meu ver, nao constituem regra € nem
esséncia da travestilidade, mas sdo produtos de um dado momento histdrico e lugar,
assim como os valores sociais a elas atribuidas sdo diferentes, levando-nos a
compreender que o sistema sexual moderno contém populagdes sexuais estratificadas
por meio do funcionamento de uma hierarquia ideologica e social. Entendo o Lampido
da Esquina como um locus social, que ¢ também um lugar discursivo, onde encontra-se
uma multiplicidade de discursos a partir de diferentes Oticas sobre o real, assim como

uma rede de sinalizagdo e inclusdo categorial das populacdes homossexuais. Cabe a este
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meu trabalho o esfor¢o por dar conta do processo historico em vigor no periodo do
jornal Lampido da Esquina, assim como dos valores e praticas sociais que, em suas
paginas, me permite recuperar o percurso das travestis da época, interpretando os papéis

que lhes foram atribuidos e localizar os lugares que lhes foram reservados.

Etnografar o Lampido da Esquina

A relagdo que venho estabelecendo com o meu objeto de andlise leva-me a
refletir sobre a natureza especifica da etnografia que se pode construir a partir da minha
pesquisa, ja que o interlocutor aqui ¢ desprovido de todos aqueles jargdes dos quais se
ocupa o tradicional trabalho de campo etnografico da Antropologia, sendo ele uma fonte
documental — o jornal Lampido da Esquina, forgando-me a indagar no que o documento
— nesse caso o citado jornal- em sua forma propria, parece produzir como um “mundo
social”. Partilho de um sentimento inquietador e que é semelhante ao de outros
pesquisadores* que se interessam por documentos no interior da disciplina

Antropologia, dispondo-se deles para a produgdo de conhecimento: “o quao etnografico

seria essa aventura antropologica”.

Tanto quanto narrar a situagdo social e politica de um determinado grupo, para
Rodrigues (2014, p. 92), um jornal ou revista de tematica libertaria seleciona os temas e
assuntos que orientam e de certa forma fundamentam a constitui¢do e o fortalecimento
de identidades dos grupos a que se destinam. Esclareco que este meu trabalho

dissertativo vem para ampliar questdes que foram suscitadas em meu trabalho

3 De acordo com Adriana Vianna (2014), os documentos e relatorios de processos veiculados & vara da
infancia e adolescéncia produzem, em sua forma propria, um mundo social, por constituirem uma gestdo
administrativa da vida e, consequentemente, por surtirem efeitos praticos na vida dos individuos. Nas
praticas de gestdo ocorre o transito, manutengdo e transformagdo de categorias e os discursos que contém
sdo assimilados como mecanismos de controle e afirmagdo de autoridade. Tendo como ponto de partida a
teoria de Vianna, Alessandra de Andrade Rinaldi (2020) afirma que as praticas legais s3o invadidas e
alargadas pelas vozes de pessoas alocadas as margens do Estado em razdo da desconformidade em
relagdo aos dispositivos legais que regulam a familia, a infincia e a juventude. Concebo o Lampido da
Esquina como um mundo social, em que ndo ha uma gestdo da vida, uma vez que seu discurso nao
produza, diretamente um efeito pratico na vida de seus leitores. Porém, essa produgdo nao ¢ descartada
por completo. A pluralidade de narrativas no Jornal, assim como as respostas que seus leitores direcionam
a ela, funcionam como operagdes discursivas que podem corroborar na constru¢do de uma estrutura de
atitudes, referéncia e expectativas acerca de inimeros marcadores sociais.

4 No ano de 2004 foi realizado o semindrio “Quando o campo é o arquivo”, organizado pelo Centro de
Pesquisa e Documentagdo de Historia Contemporanea do Brasil (Cpdoc) e que, posteriormente, deu
origem a publicagdo do numero 36, volume 2, da revista Estudos Historicos, cujo titulo é Antropologia e
arquivos. Nele encontra-se uma variedade de artigos que problematizam a constituigdo do campo
etnografico no e por meio dos documentos.
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monografico (RUBIO, 2017) titulado “Lampido da Esquina: uma etnografia
arquivistica e as controvérsias entre bichas, travestis espalhafatosas e reticentes
homossexuais™. Ao molda-lo, busquei compreender as dindmicas em torno da
constitui¢do de identidades homossexuais no e por meio do Lampido e as possiveis
reinvengdes dos géneros. Dou destaque para o caradter “interdisciplinar” que chegou a
assumir este meu primeiro contato com o objeto, uma vez que, sob a orientagao de um
historiador, as inimeras questdes que foram sendo extraidas do Lampido encontraram

refugio na “analise documental e discursiva”.

Por meio desta metodologia aprendi a localizar a fonte, a averiguar as condigdes
oferecidas para consulta® e mais, que todo e qualquer tipo de periddico seleciona,
ordena, estrutura e narra de uma determinada forma, aquilo que se elegeu como digno
de chegar até o publico. Historicizar uma fonte, nas palavras de Tania de Luca (2010, p.
132), “requer ter em conta as condi¢des técnicas de producdo vigentes e a averiguagao,
dentre tudo que se dispunha, do que foi escolhido e por que”. Nesse sentido, historicizar
o Lampido da Esquina consistiria, conforme nos ensina Proust (2008, p. 77), em levar
coisas silenciosas a se tornarem expressivas. Aos poucos, esses procedimentos me
permitiram, mesmo que inicialmente, conhecer o que era dito e entendido por
homossexualidade na época e como o Lampido da Esquina teceu e comunicou outros

olhares sobre as homossexualidades.

O trabalho documental dispde de ferramentas provenientes da “andlise de
discurso” que, segundo Luca (2010, p. 139), problematizam a identificagdo imediata e
linear entre a narragdo do acontecimento e o proprio acontecimento, questdo, alids, que
esta longe de ser exclusiva do texto da imprensa. Essas ferramentas nos possibilitam a
dar conta das motivacdes que levaram a decisdo de dar publicidade a alguma coisa, a
atentar para o destaque conferido a certos acontecimentos. Destarte, os discursos

adquirem significados sob muitas formas, inclusive pelos procedimentos tipograficos e

SA monografia é desdobramento de minha participa¢do no programa de bolsas Pibic/CNPq. A pesquisa
realizada teve como eixo principal o projeto “Dizibilidades Travestis: imagens e enunciados na
imprensa”, de autoria do historiador e Prof. Fabio Henrique Lopes (DHRI/UFRRIJ). Por meio dela, o
jornal Lampido da Esquina revelou ser uma rica fonte documental para pesquisas em torno da tematica
homossexual.

6 Ressalvo a digitalizagdo e disponibilidade de todas as edi¢des do jornal Lampido da Esquina pela ONG
“Grupo Dignidade”, no ano de 2009, como um acontecimento de suma importincia para o avango e
proliferacdo de pesquisas sobre ou em torno do primeiro jornal produzido por e para homossexuais, na
trilha da imprensa alternativa do final dos anos 1970.
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de ilustracdo que os cercam. “A énfase em certos temas, a linguagem e a natureza do
conteudo tampouco se dissociam do publico que o jornal pretende atingir.” (LUCA,

2010, p. 140).

Outra importante consideracdo sobre a analise documental diz respeito a sua
aproximacdo com a analise-arqueo-genealodgica de Foucault, porque tal perspectiva
permite historicizar e complexificar a discursividade da imprensa a partir das relagdes
entre saber, poder e¢ subjetividade, e estudar ndo s6 a construgdo de sentidos como
explora-los. Os discursos e as verdades sdo, portanto, pensados como constructos de
processos historicos, sdo provenientes de relagdes de poder e produzem sujeigdo,
consentida ou forcada. Essa perspectiva possibilita, também, a busca dos jogos da
verdade, das exclusdes, das invalidagdes, do interdito, dos esquecimentos e da busca de
siléncio (DAS, 1999) em torno da travestilidade e das experiéncias de sujeitos travestis.
Jogo esse marcado e constituido por tentativas e estratégias de dominio e poder

(FOUCAULT, 1996).

A analise do discurso, ou critica do documento - conforme se referiu Foucault
em “A Arqueologia do Saber” - incita-nos a servir dos documentos para interroga-los,
para interrogar-nos a seu respeito, indagar-lhes ndo apenas o que eles queriam dizer,
mas se eles diziam a verdade e com que direito podiam pretendé-lo, se eram sinceros ou
falsificadores, bem informados ou ignorantes, auténticos ou alterados. Devemos estar
munidos com essa inquietude critica, pois ela confere reconstituir o passado a partir do

que dizem os documentos:

A historia mudou sua posi¢ao acerca do documento: ela considera
como sua tarefa primordial, ndo interpreta-lo, ndo determinar se a
verdade nem qual ¢ seu valor expressivo, mas sim trabalha-lo no
interior ¢ elabora-lo: ela o organiza, recorta, distribuiu, ordena e
reparte em niveis, estabelece séries, distingue o que ¢é pertinente do
que ndo ¢é, identifica elementos, define unidades, descreve relagdes
(FOUCAULT, 1995; p.7).

Por outro lado, encarei como um novo desafio a realizagdo da etnografia num
documento, ainda mais que descrever e interpretar a partir de informagdes contidas em

documentos caracterize uma atividade periférica, complementar e distinta da tradicional
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pesquisa de campo antropoldgica e suas modalidades narrativas. E quais seriam os
pressupostos que viabilizam a etnografia em documentos como metodologia das
Ciéncias Sociais? Encarar o Lampido da Esquina como um campo onde se pretende
observar e refletir acerca das praticas sociais ¢ mais do que ouvir e analisar as
interpretagdes produzidas por sujeitos e grupos estudados, €, sobretudo, entender os
contextos- social e simbolico- da sua producao. Nessa perspectiva, a fonte documental
se torna um territério onde a histéria ndo é buscada, mas contestada e que outras

historicidades sdo suprimidas.

Na introdugdo do classico “Os Argonautas do Pacifico Ocidental”, Malinowski
(1978) demonstra interesse pela nocao de “totalidade”. Para ele, as sociedades, assim
como os seres humanos, também possuem uma ossatura, uma carne, um espirito, sendo
a experiéncia antropologica tanto mais eficiente e completa quanto mais o antropdlogo

conseguisse penetrar na totalidade social.

E dizer, a experiéncia do antropélogo seria tanto mais legitima quanto mais
totalizante fosse sua participagdo numa realidade ja em si totalizada. Este seria o
principio metodoldgico do trabalho de campo etnografico. Geertz (1978) se contrapde a
Malinowski ao afirmar que ndo se pode querer ver tudo e que devemos chegar no
campo com questdes ja delimitadas. O ato de debrugarmos, enquanto antropdlogos, por
sobre a realidade empirica, deve, a0 mesmo tempo, por em xeque a nogao de totalidade.
Weber (1992) ja havia alertado que a realidade em si ¢ inapreensivel e, por isso,

estamos, constantemente, mutilando.

Estamos, o tempo todo, lidando com aquilo que Weber chamou de “tipos ideais”
e ndo com a realidade historica em seu estado puro. De acordo com o autor, a realidade
¢ medida por meio do significado de um conceito limite puramente ideal com a
finalidade de esclarecer o conteudo empirico de alguns dos seus elementos importantes.
Nessa fung¢do, o tipo ideal ¢ acima de tudo uma tentativa para apreender os individuos

histéricos ou os seus diversos elementos em conceitos genéticos (WEBER, 1992 p.109).

As realidades sociais, em certo sentido, sdo imagindrias. Ao debrugar-me por
sobre o Lampido devo abdicar de uma apreensdo globalizante para assim aprender a
conviver com os limites impostos pela auséncia de uma totalidade empirica (mesmo
imagindaria). Sérgio Carrara (1998, p. 55) nos diz que, quem trabalha com dados

histéricos tem, portanto, que enfrentar um material empirico que, além de fragmentado,
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¢ irremediavelmente limitado em seu contetido e forma. Diferentemente do antropologo
que trabalha no campo, quem trabalha com registros histéricos tem que, literalmente,

produzir, a partir de fragmentos, o campo onde se estuda. Nessa direcao:

Se, por um lado, essas aldeias-arquivos, que uma curiosidade qualquer
sobre o passado tem o poder de levantar, estdo destinadas a serem
sempre sombra palida ou pequeno detalhe da aldeia concreta que
divisamos sem poder abarcar (ou desembarcar), por outro lado,
mesmo essa palida sombra dificilmente acaba se assemelhando a
qualquer coisa que poderiamos ter imaginado ao estabelecer nossas
questdes preliminares. Assim como certos meios fisicos tem a
capacidade de provocar alteragdes na direcdo dos feixes luminosos
que os atravessam, a massa opaca do passado também tem a
capacidade de provocar grandes desvios na investigacdo (CARRARA,
1998, p. 54).

As questdes que fizeram emergir fontes documentais do esquecimento, na
maioria das vezes, ndo serdo respondidas com tamanha facilidade. Com isso, Adriana
Vianna (2014, p. 47) da a dica de que, no trabalho de registro, descri¢do e escolha das
marcas significativas de um documento, devemos nos preocupar menos com o que nos ¢
mostrado nos sedimentos documentais, mas com aquilo que parece conduzir nosso
olhar, assim como um interlocutor que insiste que prestemos atencao na bruxaria ou no

gado, tumultuando e alterando nosso roteiro inicial de pesquisa.

Isso me impeliu a questionar o que se repete, quais argumentos se reiteram nas
paginas do Lampido da Esquina, chegando a ganhar relativa autonomia e a for¢a de
verdade pela repeticdo, ao mesmo tempo em que outros sao esquecidos, apagados?
“Mai . . L S -~

ais radicalmente que nas pesquisas antropoldgicas tradicionais, os “informantes” sdao
refratarios as nossas preocupacdes, € o que falam ou falaram (e que continuam a repetir
monotonamente) se dirigiu a outros ouvidos, respostas a questdes e incitacdes que

dificilmente sdo as que gostariamos de provocar” (CARRARA, 1998, p. 54).

Assim como na etnografia tradicional, a etnografia que ¢ realizada nas e por
meio das fontes documentais nos oferece lacunas, a sensacao de falta, regimes de fala e,
sobretudo, siléncios. Vidas nos chegam fragmentadas, sdo “pedagos que interessam” a

narrativa que por tras deles se costura.

De acordo com Vianna (2014), ¢ no desenho sinuoso da produgdo de suas faltas

e parcialidades que devemos procurar sua riqueza especifica, sua forca como constructo
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e como agente social, como marcas que nos indicam os mundos de onde emergem, mas

também os novos mundos que fazem existir.

O que faz do documento uma possibilidade etnografica ¢ o fato do mesmo
construir realidades por meio daquilo que produzem na situagdo da qual faz parte. Em
sua reflexdo sobre etnografia, Giumbeli (2002, p. 102) afirma que o objetivo
fundamental da pesquisa etnografica deve ser buscado a partir de uma variedade de
fontes, cuja pertinéncia ¢ avaliada pelo acesso que propiciam aos mecanismos sociais e

aos pontos de vista em suas manifestagdes concretas.

Essas afirmacdes me ajudaram a pensar o Lampido no seu contexto, evitando,
dessa forma, o risco do anacronismo. As travestilidades que me defrontei ao longo das
edi¢des do jornal foram fabricadas por uma sequéncia de enunciados no tempo, em
condi¢des especificas, com multiplos e desiguais atores e autores. Dai a importancia em
considerar quem foram os atores centrais no ordenamento do discurso sobre vidas
travestis, quem constroéi o enunciado, sem me deixar ser seduzido pelas fantasias que
sdo proprias do campo etnografico, estas advindas de certos atores, personagens

isolados e individualizados.

Deve-se ter em conta conexdes, interacdes e as condi¢des desiguais de fala.
Como em qualquer etnografia, nossas precaugdes envolvem levar a sério o que nos ¢
mostrado, o modo como as exibicdes se ordenam, a multiplicidade de vozes ¢ maos
presentes na confec¢do, sua dimensdo material, seu lugar em cadeias de outros

documentos e agdes, suas lacunas e siléncios (VIANNA, 2014, p. 48).

O interesse da Antropologia para com os documentos ¢ verificavel uma vez que
documentos sdo produtores de conhecimento. De acordo com Olivia Cunha (2004, p.
291), por meio dos documentos, podemos produzir conhecimentos acerca de um tipo
singular de subjetividade, alteridade e diferenca. Ver e ouvir vozes de um tempo distante
desencadeia a producdo de narrativas e memorias sobre sujeitos, lugares, situagdes.
Conforme temos visto até aqui, esse procedimento, o qual chamamos de etnografia em
documentos, € complexo e limitado. Pode tanto reinscrever e reproduzir fatos, pessoas,
coisas e lugares numa outra cartografia quanto alterar radicalmente o nosso olhar

informado por narrativas consagradas e autorizadas.
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Wright Mills (1972, p. 2015) afirma que, como marca de um trabalho maduro, o
intelectual que busca dar forma e nome a experiéncia, aos escritos de outros homens,
por sinal, deve explicar tal experiéncia. No documento, o tempo que fabrica sujeitos, o
faz por meio de intimeras intervengdes. Cabe ao meu trabalho explicar essas
intervengoes. O Lampido, assim como qualquer outro documento, constitui-se como um
campo eminentemente politico. O que podemos encontrar nesse campo Sao

representacdes autorizadas sobre o passado, sobre sujeitos.

Luca (2010, p. 140) sugere que a andlise da materialidade e contetido do
documento, em si, ndo ¢ suficiente. Devemos acrescentar aspectos nem sempre
imediatos e necessariamente patentes nas paginas dos periddicos. Indo na mesma
direcdo, Cunha (2005) alega que, diante das limitagdes impostas pelo campo, “sair para
fora” dos documentos ¢ um movimento que nos permitiria o contato diverso com alguns
de seus artefatos, tornando assim possivel, um outro conhecimento sobre o passado.
Recorrer a outras fontes de informacao me possibilitaria dar conta do processo que
envolveu a organizacdo, o lancamento e manutencdo do periddico. Nao descarto a
possibilidade de ir ao encontro, de estabelecer contato com travestis e homossexuais
masculinos que sdo contemporaneos ao Jornal, assim como os membros do corpo

editorial que se propusessem a falar.

O campo, propriamente dito e o documento sdo distintos porque conferimos
propriedades sociais muito diversas a loquacidade e ao siléncio de cada um desses
dominios ou formas. Ambos possibilitam estranhar o material € a mim mesmo na
relagdo com ele e nos exorta a descrever, de forma produtiva, os percalgos, recorréncias
e idiossincrasias. Tomada pela inquietagdo sobre qual seria o ponto nevralgico que
possibilita tomarmos o arquivo como campo etnografico, Cunha chegou a seguinte

conclusio:

Se a possibilidade de as fontes “falarem” é apenas uma metafora que
reforca a ideia de que os historiadores devem “ouvir” e, sobretudo,
dialogar com os documentos que utilizam em suas pesquisas, a
interlocugdo € possivel se as condi¢des de producdo dessas “vozes”
forem tomadas como objeto de analise — isto €, o fato de os arquivos
terem sido constituidos, alimentados e mantidos por pessoas, grupos
sociais e instituicdes (CUNHA, 2004, p. 293).
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A partir de todas essas colocagdes, acredito que este exercicio ¢ uma
demonstracdo das potencialidades e contribui¢des, limitagdes e fragilidades da
etnografia a ser realizada em documentos. Ainda assim, o estranhamento na jungdo dos
termos “‘etnografia” e “documento” nos remete a uma série de questdes: como realizar
um encontro etnografico por e partir de um documento? De uma fonte? De um texto?
Seria possivel experimentar um tipo particular de didlogo, relagdo e encontro
etnografico a partir de praticas supostamente limitadas aos pesquisadores de arquivos,
tais como “ler documentos” “ver imagens” e ouvir sons/vozes”? Como que a
experiéncia solitaria e por vezes autoritaria de ler, decifrar e interpretar o que se abriga
no documento “faz sentido” e incita a produg¢do de novas narrativas, nao sé sobre o
passado convertido em “documento”, mas também sobre o presente tornado relevante e
sujeito a novas leituras e encontros? Quando e por meio de que operagdes tais marcas

do passado deixaram de ser atos pessoais e se tornaram “fatos sociais”?

Documentos formam um corpus vivo, que se altera e que perfaz novos mundos a
cada leitura. Lidar com o corpo documental, envolve a elaboracdo sobre a verdade
propria do escrito e do documentado que nos capacite ultrapassar a falta primordial da
etnografia fetichizada, encontro cara a cara, das horas partilhadas no mesmo espago e

terreno entre pesquisadores e pesquisados (VIANNA, 2014, p. 46).
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Capitulo I- Diferencas, multiplicidades e tonalidades da homossexualidade
masculina no Brasil

O antropologo Richard Parker (2002, p. 52) afirma que a homossexualidade
masculina no Brasil deve ser caracterizada menos como um fendmeno unitario do que
como fundamentalmente diverso. De acordo com ele, ela seria, portanto, um caso
especifico, no qual € possivel encontrar diferentes formas de organizagdo e
compreensdo das praticas sexuais entre homossexuais masculinos. A partir dessas
consideragdes, proponho analisar, mesmo que inicialmente, alguns processos de
(re)elaboragdo de identidades em dois contextos distintos: a) a subcultura homossexual -
correspondente as sociabilidades homoeroéticas que foram delimitando seus espacos na
vida urbana brasileira a partir da segunda metade do século XX; b) o movimento
homossexual brasileiro, o qual surgiu, no Brasil, no final dos anos 1970, periodo de
abertura politica, definindo um projeto de politizagdo da homossexualidade em

contraste com as alternativas do “gueto”.

Concordo que a homossexualidade masculina no Brasil ¢ constante e
historicamente transformada (PARKER, 2002, p. 52) e que a natureza transitoria dos
significados sexuais € intrinseca a uma compreensao da experiéncia sexual. Esta ultima,
segundo Parker (2002) estd em movimento constante, ¢ fluida, flexivel e em processo de
transformagdo. Nesse sentido, a minha reflexdo se apoiara na ideia de identidade(s)
definida(s) “historicamente” e ndo biologicamente (HALL, 2006, p. 13). Indo além, ao
ser definida historicamente, a identidade — aqui relacionada a vida sexual dos sujeitos -
¢ relacional, conjuntural, ndo ¢ fixa e nem completa. Isso € passivel de verificagdo nos
estudos de etnicidade realizados por Barth (1998), quando o autor defende que a
identidade aparece como algo a ser definido na relagdo com o outro, ou seja, por meio
dos limites que um determinado grupo humano estabelece num determinado contexto
para se diferenciar de outro(s) grupo(s) humano(s) e ndo por uma caracteristica
essencial que o grupo se auto-atribui independentemente de qualquer situacao/contexto.
Discussdes em torno de globalizagdo e cultura, relagcdes entre o global e o local, como
as do Antropologo Sahlins (1997 a e 1997 b) me ajudaram a compreender as relagdes
homossexuais em um contexto transnacional, os processos de ressignificagdo presentes

nos contatos culturais, assim como as possibilidades de resisténcia local.
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Outro fator importante e que deve ser explanado ¢ a relacdo existente entre
experiéncia homossexual e um campo complexo de poder e de dominagdo, em que “as
possibilidades de transformacdo, a liberdade de movimento experimentada por
individuos ou grupos, as escolhas ou opgdes abertas por diferentes sistemas culturais
sao simultaneamente formadas e moldadas por relagdes de poder.” (PARKER, 2002, p.
53). Trata-se de ter uma percepg¢ao a respeito do modo como a experiéncia subjetiva da
vida sexual ¢ constituida em cendrios especificos, no caso deste trabalho, pensar
homossexualidades inseridas no contexto histérico da Ditadura Militar no Brasil e como
a fase de distensao do regime influiu na reconfiguracao de identidades homossexuais

para uma identidade construida politicamente.

1.1 Entre ativos e passivos, bofes e bichas, entendidos e travestis: a populaciao
homossexual do Brasil enquanto um territério polémico.

O historiador James Green (2000) afirma que entre os anos de 1945 e 1969 ¢
notavel e significativo o éxodo rural, pelo qual muitos brasileiros se direcionaram as
zonas urbanas. Cidades como o Rio de Janeiro e Sdo Paulo se tornaram destinos
prediletos dos migrantes rurais e demais advindos de pacatas cidades do interior do pais.
Com a industrializacdo, grande parte das pessoas que chegavam foi incorporada pelas
fabricas e a prosperidade econdmica do pos-guerra gerou um mercado em expansao €

uma crescente classe média urbana.

Além do mais, com o surgimento da TV e o aperfeicoamento de outros meios de
comunicagdo em massa como o radio, revista e jornais, chegava-se ao pais as novidades
do mundo estrangeiro. Nas periferias formou-se uma expressiva cultura popular que se
esfor¢cava por manter vivo muitos dos tracos do tradicionalismo rural na medida em que

migrantes rurais se fundiam com o proletariado industrial.

Para Green (2000, p. 252), no inicio desse periodo, a construcdo de papéis de género
considerados apropriados alterou-se de modo contraditorio. Padrdes de género
rigidamente definidos e que eram incentivados pelo Estado se viram frouxos na medida

em que mulheres adentravam o mercado de trabalho, escolas e faculdades’. De acordo

7 Concomitantemente, por mais que o espaco € o tempo tenham sofrido significativas transformagdes,
nesse periodo ainda havia no imaginario social brasileiro a ideia de que as mulheres deveriam casar
virgens, deviam continéncia e obediéncia a seus esposos, submetendo-se a submissdo para o bem da
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com Durval Junior (2003), a passagem de uma sociabilidade tradicional, dita patriarcal e
rural, centrada no parentesco e na familia, para uma sociabilidade moderna e urbana,
centrada no individuo, onde a identidade de género ¢ cada vez mais uma decisdo

pessoal, trouxe diversas implicagdes. Segundo ele,

(...) no inicio do século XX, os codigos de género comecam a se tornar
assunto publico, a lei cada vez mais vai invadir este espago de
intimidade, prescrevendo papéis e criminalizando praticas antes
admitidas. Ao mesmo tempo em que se oferece, principalmente no
novo mundo urbano, a possibilidade, ao individuo, de produzir novas
figuras de género, sobre ele se abate uma maior vigilancia, uma maior
disciplina, e uma busca desesperada de tudo descrever, ndo deixar
nenhuma pratica no anonimato, processo que torna o sexo um lugar de
verdade do individuo (JUNIOR ALBUQUERQUE, 2003, p.251).

O complexo sistema urbano que se instaurou no Brasil tinha como um
importante aspecto a relativa impessoalidade e/ou anonimato dos modos de existéncia
citadina®. No interior deste sistema e a partir de seus desejos e praticas sexuais, muitos
homossexuais masculinos foram capazes de se encontrar um ao outro e estabelecer um

mundo social compartilhado.

Segundo Green (2000, p. 253), em 25 anos a composi¢do ¢ o desenvolvimento
das subculturas homossexuais do Rio de Janeiro e de Sdo Paulo sofreram alteragdes
significativas, na medida em que novas nocdes de identidades sexuais e de género
surgiam, colocando em xeque a polaridade entre “homens verdadeiros” e bichas

efeminados.

Parker (2002) justifica a proliferagdo de identidades no interior da subcultura
homossexual como resultados do entrecruzamento entre o imaginario social brasileiro —
com base na estrutura basica do modelo tradicional ou popular da realidade sexual - e os
discursos racionalizados e medicalizados criados no estrangeiro — como principios

organizadores fundamentais da vida sexual e que chegavam até nos por intermédio da

familia, onde a ultima palavra era do homem. Aos homens se permitia mais facilmente a promiscuidade
sexual e as mulheres, lhes era cobrado uma pureza moral. Ver GREEN, James Naylor. Além do
Carnaval: a homossexualidade masculina no Brasil do século XX. Sao Paulo: Unesp, 2000.

8 Na cidade, diferentemente da vida no interior, em que as relagdes sociais sdo de carater comunitario e
que a acdo de um sujeito passa a ser do conhecimento de todos e posta em julgamento, esse carater
comunitario € quase que inconcebivel; o que nos leva a crer que os espagos urbanos possuem relativa
impessoalidade e anonimato, e que esses fatores influenciam diretamente nos modos de se fazer do
sujeito.
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classe média-alta e¢/ou dos meios de comunicagdo em massa.

Entre os homens que se relacionavam com outros homens, havia uma historica
distin¢do. De um lado, os “homens verdadeiros”, masculinos, ativos e penetradores. Do
outro, em oposicdo a esse, as bichas, ou seja, os efeminados, passivos e penetrados.
Essa distingdo esta fortemente vinculada com o modelo do sistema tradicional de
significados e praticas sexuais que vingou na sociedade brasileira, dominando a
paisagem sexual durante todo o século XIX, a primeira metade do século XX
(PARKER, 2002, p. 64). E do que se trata este modelo tradicional? Nas palavras de

Parker:

Neste modelo de vida sexual, a énfase cultural parece ser colocada ndo
apenas nas praticas sexuais nelas e delas mesmas, mas na relagdo entre
as praticas sexuais e os papéis de género - em especial, na distingao
entre atividade masculina percebida e passividade feminina como o
cerne da organizacio da realidade sexual. E em termos desta distingo
simbdlica entre atividade e passividade que nogdes de macho e fémea,
de masculinidade e feminilidade, e similares, foram organizadas no
Brasil (PARKER, 2002, p.55).

Para o autor, a estrutura simbolica ¢ naturalizada das interagdes macho/fémea, a
rigida hierarquia entre atividade e passividade sexual traduzida em relagdes de poder,
dominagdo e hierarquias entre machos e fémeas parece funcionar, em muitos aspectos,
como uma espécie de modelo para a organizagdo das interagdes de mesmo sexo na
cultura brasileira, ou melhor, as relacdes homoerdticas que surgiram no contexto

tradicional da cultura popular irdo se estruturar a partir deste modelo.

Trata-se aqui de entender como fundamental menos o sexo biologico
compartilhado dos participantes do que os papéis sexuais sociais que eles assumem -
sua atividade ou passividade como parceiros sexuais € pessoas. O homem que adotasse
uma atitude passiva, delicada e meiga seja no ato sexual ou na interagdo social
desvalorizaria, como se pensava, sua masculinidade, por isso, passaria a ser classificado

como viado (originalmente do termo veado) ou uma bicha’. J4 o homem que

% Segundo Green (2000, p. 145), bicha seria outro termo para homem efeminado que mantém relagdes
sexuais com outros homens, foi criado nos anos 30 (...) Bicha foi definido como pederasta passivo (...)
uma explicag@o para a origem do termo como uma expressdo enddgena da subcultura homossexual ¢ a de
que ele seria uma adaptacao espirituosa da palavra francesa biche, que significa cor¢a, feminino de veado
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desempenhasse o papel socialmente construido como masculino, ou seja, percebido
como ativo durante o ato sexual, ndo estaria sacrificando necessariamente a sua
masculinidade e nem deixando de ser um “homem verdadeiro”. Assim hierarquias sdo

construidas entre as masculinidades.

Por base na feminilidade que lhe ¢ atribuida pela sociedade, a bicha ou viado é
encarada socialmente como um fracasso ambulante, segundo avaliagdes bioldgicas e
sociais. Por apresentar-se com comportamentos sociais considerados inadequados aos
homens, por demonstrar efeminag¢do, a bicha seria incapaz de realizar seu natural
potencial viril. Além disso, devido as limitagdes de sua anatomia'®, também seria

incapaz de cruzar as fronteiras culturalmente constituidas de género:

Nao surpreende que esteja, portanto, sujeito a violéncia simbolica
mais severa, e frequentemente fisica, encontrada em toda parte na
sociedade brasileira - um objeto constante de ridiculo e vergonha, que
serve para estigmatizar e marginalizar performances de género
desviantes enquanto, a0 mesmo tempo, reforca padroes normativos de
masculinidade e feminilidade (PARKER, 2002, p.57).

No Brasil, a imagem do homossexual associada a figura do efeminado se
cristalizou nas festas de carnaval, especificamente nos bailes de travestis que
acalentavam os dias festivos da festa popular na cidade do Rio de Janeiro, j4 na primeira
metade do século XX. “Nos anos 40, os bailes de travestis emergiram como o lugar
privilegiado para performances publicas da inversdo da representagdo dos géneros.”
(GREEN, 2000, p. 332). Para muitos homossexuais brasileiros, a festa carnavalesca
representava mais do que um curto periodo de inversdo, e sim, a oportunidade de
intensificar suas proprias experiéncias como individuos que transgridam papéis de

género e fronteiras sexuais socialmente aceitaveis.

(...) a imagem do bicha como um homossexual desmunhecado, efeminado tornou-se o elemento de
contraste que confirmava a masculinidade do macho heterossexual brasileiro.

19 Essa colocagdo se refere a maneira como grande parte da sociedade brasileira e também muitos
homossexuais encaram o corpo apenas como um constructo biologico. Nesse sentido, a bicha e a travesti
ao ser estigmatizada como efeminadas, ou que desejam se tornar uma mulher, para a cultura popular e
para alguns homossexuais masculinos, elas se esbarram na fronteira do corpo, impossibilitando-as de
almejar tal desejo. A proposta de Laqueur, a qual me refiro no primeiro capitulo, me ajuda a desconstruir
essa visdo ja que, para o autor, o corpo sexual ¢ “situacional”, é explicado apenas dentro do contexto da
luta sobre género e poder.
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Segundo Green (2000, p. 337), nos espacos semipublicos e semiprivados dos bailes de
travestis, a hostilidade social contra o comportamento sexual dos homossexuais parecia
uma coisa remota, ¢ o prazer do momento era uma pausa reconfortante da pressdo de
suas vidas didrias. Na década de 60, eram dois os grandes bailes que mantinham certa
rivalidade: O Baile dos Enxutos — da giria “enxuta” que na época era utilizado para
referir-se @ mulher bonita — e o Baile das Bonecas - termo associado aos homossexuais
efeminados. Com o passar dos anos ¢ o alto nivel de elegancia e glamour femininos que
compunham as festas, os bailes de travestis ganharam notoriedade na midia nacional e

internacional:

Jornais e revistas que cobriam festas onde se notava a presenca de
travestis faziam uma distingdo clara entre o travestismo carnavalesco
de heterossexuais, que usavam vestidos emprestados para uma
transgressdo de género temporaria, ¢ os homens efeminados que se
vestiam como mulheres para expressar sua identidade real. Nessas
coberturas, a homossexualidade estava relacionada com modos
efeminados e com o uso de roupas femininas, como deixavam
patentes os travestis que participavam do baile carnavalesco (GREEN,
2000, p. 347).

Desse modo, na tese de Green (2000), a midia contribuiu e muito para a
construcdo estereotipada do homossexual brasileiro associado aos travestis do carnaval,
as vezes exaltando, outras criticando. Pairava sobre a classe popular a figura de
homossexuais masculinos de peruca que se fantasiavam com plumas e paetés para fazer
sua entrada triunfal no Baile dos Enxutos ou no Baile das Bonecas. Junto as palavras
viado e bicha, sendo estas de predile¢do para se referir pejorativamente aos
homossexuais, somavam-se as de travesti, boneca e enxuto. Para Green, (2000, p. 371)
por um lado, a visibilidade dos bailes na imprensa produziu certa familiaridade e grau
de tolerancia social, porém, a associagdo entre homossexualidade e travestismo ficou

sedimentada na mente das pessoas, ainda mais nas de classe baixa.

A consolidag¢do de uma geografia sexual dos desejos homoerdticos, para além do
periodo carnavalesco, ampliou as possibilidades de trocas e de relagdes. A partir de
entdo, espacos como pragas, bares, banheiros publicos, cinemas, cafés e casas noturnas
permitiram a busca por contatos homoafetivos e erdticos (PERLONGHER, 1987). Nao

por acaso, nota-se, também, que houve uma mudanca nos termos usados para nomear
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tais sujeitos, e nos sentidos a eles atribuidos. O que quero dizer? Por exemplo, os termos
bicha, viado, e bonecas sao esvaziados de sua conotacdo puramente negativa, do seu
uso pejorativo, na medida em que essas categorias vao ser absorvidas por homossexuais

que querem se distinguir uns dos outros, a partir de suas preferéncias sexuais:

O viado na cultura tradicional é, em grande parte, definido de fora,
estigmatizado e rotulado por outros membros da sociedade mais
ampla, e basicamente excluido do mundo de homens adequados.
Dentro da subcultura homoerotica, pelo contrario, comega a se tornar
possivel escapar pelo menos em parte desses rotulos impostos
externamente ¢ comegar a definir ou redefinir a si mesmo com base
nas preferéncias sexuais e eroticas e dentro da comunidade de que se ¢
membro. E a companhia dos colegas, por sua vez, proporciona pelo
menos alguma forma de protegdo contra os tipos de hostilidade e
opressdo que ainda se tem de enfrentar diante do mundo social mais
amplo (PARKER, 2002, p. 79).

Barbosa da Silva (1960 apud GREEN, 2000, p. 291) explica como a participacao
em um grupo social poderia criar e/ou reforcar a no¢do de identidade homossexual nos
anos de 1960 e 1970. Na grande cidade o homossexual conseguiria realizar contatos,
descobriria a existéncia de pessoas semelhantes, também excluidas do grupo
majoritario. Esta opcdo passa a significar a possibilidade de aproximagdo, e talvez,
afirmacdo de uma identidade, mesmo que embrionaria, a de homossexual. O grupo age
como uma rede de apoio e meio de socializar individuos no interior da populagdo
homossexual. Essas turmas, segundo Green (2000, p. 291) se formavam em torno das
afinidades de classe e dos interesses comuns, inclusive os sexuais. A confluéncia com a
classe, para pensar as experiéncias homoeroticas ¢ extremamente importante para dar

conta das concepcdes sobre a homossexualidade e que circulavam nos grupos da época.

Cabe destacar a presenca de certas peculiaridades de comportamento — como
gestos, maneiras de falar ou andar, companhias, preferéncias, roupas, fatos, objetos e
situagdes que atraem a atencdo nos espagos que compreendem a geografia sexual e que
sdo sinais de identificagdo de homossexuais, por mais que estes nao se conhecam ainda.
Por meio de cartas, referéncias a locais de encontro e praticas sexuais, além de anedotas
sobre bichas, os homossexuais podiam vislumbrar sinais autoafirmativos de vidas
semelhantes as suas (GREEN, 2000, p. 288). Como ja dito, os bofes, designagdo de

“homem verdadeiro”, eram rigidos quanto a suas expressoes de virilidade e dominagao,
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enquanto penetradores no ato sexual entre dois homens, sem deixar transparecer
qualquer artificio de feminilidade atribuidos e encontrados nas bichas, penetradas em
vista de sua passividade. As bichas, entre si, eram coesas!!, formavam grupos intensos
de relagdes amistosas, de apoio mutuo, visitavam-se as casas € organizavam
brincadeiras (GREEN, 2000. p. 278), em contrapartida a figura solitaria do bofe, a
espera de um grupo de bichas que lhe va atribuir elogios quentes e galanteios com a

finalidade de persuadi-lo a um ato sexual. Sobre essa questdo Green afirma que:

Para muitos homossexuais, uma das atragdes do centro da cidade era a
disponibilidade de homens “verdadeiros”. Seu desafio era conquistar
esses homens sexualmente “quentes”, pagando-lhes alguns drinques
ou tentando conduzi-los sutilmente ao sexo. Nessa reversao dos papéis
tradicionais de género, o homossexual supostamente “passivo” torna-
se a pessoa que procura ativamente conseguir uma relagdo sexual. O
homem “verdadeiro” assume, deste modo, o papel de conquistado que,
assim se fazia crer, apenas relutantemente concordaria em praticar
sexo com a bicha (GREEN, 2000, p. 278).

Nesse sentido, ao ter que tomar a iniciativa, o homossexual que se propusesse a
conquistar um homem “verdadeiro” contribuiria para a formacdo de uma identidade
forjada na autoconfianga em almejar tal conquista e que contraria os esteredtipos sociais
da bicha patética e passiva. A questdo de uma identidade forjada na autoconfianca diz
respeito ao fato da bicha ver a si mesma cada vez mais como bicha, na medida em que
ela, na relagdo com o “homem verdadeiro”, apés persuadi-lo para um encontro, define

sua identidade em termos reciprocos com a de seu parceiro sexual.

Este caso chama a atengdo para a seguinte questdo: em que medida o sistema
tradicional de significados e praticas sexuais determina como as relagdes entre pessoas
do mesmo sexo, e de sexo oposto, podem ser organizadas a partir da rigidez dos papéis
de género? Dessa, outra também se faz possivel: Como pensar as consequentes praticas
e identidades que podem ser produzidas em torno dessas relacdes no fluxo da vida

diaria?

11 Green fala de uma rede, de uma vida social rica, na qual homossexuais apoiavam uns aos outros, se
ajudavam mutuamente a enfrentar as tempestades e tensoes da vida. “O dominio publico da sociabilidade
homossexual, que incluia as interagdes na rua, os bailes de travestis, a praia e os concursos para Miss
Brasil era uma parte fundamental das vidas desses homens, mas os edificios dessa subcultura eram os
grupos de amigos (as “turmas”) que funcionavam como uma familia alternativa para os homossexuais
enfrentando a hostilidade social.” Ver: Green, James. op. cit., 2000, p. 290.
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Trata-se de um modelo tradicional inserido no contexto da urbanizagdo que se
eclodiu no Brasil ao longo do século XX e que resiste e/ou se funde a sobreposicdo de
novas formas, novos modos de organizar e /ou simbolizar a vida sexual num contexto
que representa a modernidade. Segundo Parker (2002, p. 64), embora certamente sujeito
a alguma variagdo regional em terminologia e uso, a estrutura basica do modelo
tradicional ou popular de realidade sexual foi fundamental na histéria do Brasil.
Considero que ¢ esse o quadro contextual mais profundamente arraigado e sentido na
organizagdo das relagdes entre homens da segunda metade do século XX, no eixo Rio

de Janeiro-Sao Paulo.

O Snob, jornal caseiro carioca criado em 1963, que circulou pela cidade do Rio
de Janeiro ao longo da década de 60, tornou-se importante mecanismo de autoafirmacao
para determinados homossexuais. Os membros do grupo que compunham o jornal
organizavam suas nog¢des de género e de homossexualidade em torno da dualidade
boneca/bofe. As bonecas sempre estavam em busca de bofes. Os bofes nao se
consideravam homossexuais, o que justifica a fantasia das bonecas que viviam

interessadas em “homens verdadeiros” (GREEN, 2000, p. 301). Para Green:

Registros de interagdes de bonecas do grupo de O Snob demonstram a
complexidade das identidades sexuais que coexistem dentro da
subcultura homossexual nos dois maiores centros urbanos brasileiros.
Em grande medida, a construgdo boneca/bofe predominava entre
homens das classes pobres e operarias, enquanto muitos homossexuais
da classe média ndo mais estruturavam os papéis sociais de modo a
imitar o comportamento heterossexual normativo de gé€nero. Isso nao
quer dizer que todos os homens de origens sociais modestas se
adequavam a diade predominante boneca/bofe ou que todos os
homens de classe média a rejeitavam. Mas se pode notar uma
diferenciagdo que se desenvolvia nesse periodo ao longo das classes
sociais (GREEN, 2000, p. 301).

A divisdo entre ativo/bofe - ou seja, entre os considerados “homens verdadeiros”
- € as passivas/bichas era algo muito forte e forjava identidades e relagdes no interior
desse mundo de bofes e bonecas. Na opinido de seus seguidores, a qual pode ser
identificada nas paginas do jornal O Snob, esta divisdo era uma questdo de formagdo em
que se tornou inadmissivel uma bicha ser bofe, um bofe ser bicha, dito de outro modo,

para alguns ultrapassar essas fronteiras que foram historicamente instituidas estava “fora

34



de cogitacao”. Uma bicha tinha que ser sempre passiva, j4 o bofe era obrigado a ser

ativo.

No entanto, sabemos que, uma vez que as relacdes homoeroticas em si podem ou
ndo ser subversivas, nem todos os homossexuais encaravam seriamente a rigidez dos
papéis de género que circunscreviam o mundo das bonecas; a fronteira entre atividade e
passividade era extrapolada por muitos que ignoravam a designacdo de bichas e/ou
bofes defendida pelo O Snob, ou seja, se para alguns os limites e as fronteiras eram bem

percebidas e respeitadas, para outros ndo, ou nem sempre.

Para Green (2000, p. 303), o universo homossexual ndo era simplesmente
composto de bonecas autodefinidas e bofes identificados como masculinos. Alguns
homens que se consideravam homossexuais ndo necessariamente se identificavam com
a persona da boneca flamejante. As alternativas pelas quais as pessoas organizavam
suas vidas sexuais, de acordo com Green, revela um ‘“sistema sexual muito mais

complexo” do que aquele promovido pelo publico de O Snob. Nas palavras de Parker!%:
“Na emergente subcultura homossexual, as possibilidades
implicitas de brincar com os papéis sexuais sao exploradas e
avangam de maneiras conscientes e intensivas- as distingdes que

caracterizam essa subcultura urbana nunca sdo vistas como
absolutas”. (PARKER, 2002, p. 78).

O proprio autor chama-nos a atencdo para certa contradicdo que encontramos no
mundo cada vez mais proeminente da prostituicdo masculina dos anos 70, em que a
distingdo entre papéis ativo e passivo sao perceptiveis na distingdo entre o travesti € o
miché- entre uma figura feminina exagerada, associada a um papel sexual passivo € uma

figura masculina exagerada, que exerce o papel de ativo. De acordo com Parker

“E parte essencial da ideologia que estrutura este mundo que
essas oposigdes ativo/passivo podem ser frequentemente
invertidas, que bofes e michés podem ser convencidos a “dar”,
que travestis e bichas também “comem”, e assim por diante.”
(PARKER, 2002, p. 78)

J& na segunda metade da década de 1960, o modelo bicha/bofe passou a receber

criticas severas por parte de homossexuais que questionavam os papéis sociais e sexuais

12 parker, assim como Green, utiliza o termo subcultura homossexual, para se referirem aos espagos de
sociabilidade entre homossexuais. Opto por utilizar o termo “populagdo homossexual” por acreditar que
subcultura homossexual carrega em si uma conotagdo bastante funcionalista e que ndo cabe nesse
contexto.
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rigidos assumidos pelas bonecas, culpando-as pela associagdo que existia entre
homossexualidade e bicha, sendo que o termo “homossexual” na forma como era usado

pelo O Snob, referia-se as bichas e bonecas.

A partir do momento em que se acentuou a critica a distingdo bicha/bofe, certo
senso de comunidade da subcultura homossexual passou a surgir, ou a ser melhor
percebida. Foi nesse momento que se forjou outra identidade, agora sob o rotulo mais
genérico de entendido. Este termo passou a ser frequentemente usado na medida em que

a subcultura ganhava maior visibilidade no final dos anos 1970 e inicio dos anos 1980.

Segundo Green (2000) os antropélogos'> que escreveram sobre a
homossexualidade no Brasil notaram o surgimento, em 1960, de uma nova identidade
gay de classe média. Uma das indicagdes desse desenvolvimento, segundo esses

autores, era a popularizacdo do termo “entendido”. Nas palavras de Green:

Segundo antropdlogos: o entendido rejeitava os termos pejorativos,
ligados ao género, tais como viado, louca ou bicha, assim como o
comportamento vistoso e afetado. Ao contrario, o entendido preferia
um termo de definicdo de sua identidade que refletisse uma persona
publica mais resguardada. Além disso, MacRae sugeriu que o
entendido adotava um novo comportamento sexual “igualitario”, que
ndo imitava a diade ativo/passivo, masculino/feminino associada a
interagdo tradicional, hierarquica, homem/bicha (GREEN, 2000, p.
308).

Segundo Julio Simdes e Regina Facchini (2008, p. 71), o termo entendido ja
circulava desde pelo menos a segunda metade dos anos 1940 para designar amplamente
homossexuais e lugares frequentados por homossexuais de forma mais genérica e
polida, sem a carga depreciativa de veado ou bicha. E o termo se populariza ao longo
dos anos 60, década que testemunhou, mais para o final, o inicio da circula¢do do termo
“gay”, de referéncia a ampla utilizagdo nos Estados Unidos. De acordo com esses
autores:

“Progressivamente, esse uso codificado dos termos entendido e
gay passa a exprimir também uma nova categoria de identidade

em que se diluiam as diferencas marcadas entre o bofe-ativo-
masculino e a bicha-passiva-feminina.” (FACCHINI; SIMOES,

13Carmen Dora Guimaries, O homossexual visto por entendidos, p.130. McRae, A construcio da
igualdade: identidade sexual e politica no Brasil da “abertura” 1990, p.52. Fry, Para inglés ver, p. 93.
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2008, p. 71)

Ao longo dos anos 60 ¢ 70, as polémicas em torno dos papéis de género nos
indicam o quanto a subcultura homossexual era um territorio de disputas entre
identidades, seus sentidos e¢ suas referéncias. A tensdo estava entre as consideradas
“bichas” - homens efeminados e que, geralmente, eram da classe baixa - e aqueles que
se consideravam homossexuais com uma identidade mais masculina e, na sua maioria,

pertencentes da classe média.

Para Green (2000, p. 309), a diferenciacdo de classe entre os homens que
circulavam no mundo das bichas, bofes e entendidos ndo era um fator automaticamente
determinante na formacao da identidade sexual dos individuos. Entretanto, a classe
social teria sim um impacto nos modos pelos quais as pessoas se apresentavam € como
se conduziam entre a popula¢do homossexual e a sociedade mais ampla. Significa dizer
que nem todos os homens de origens sociais modestas se adequavam a diade
predominante boneca/bofe ou que todos os homens de classe média a rejeitavam. Mas
se pode notar uma diferenciagdo que se desenvolvia nesse periodo ao longo das classes

sociais.

No seio da populagdo homossexual que vai se construindo a partir da interagao
de homens com outros homens, ligados por um desejo sexual e afetivo, as fronteiras
entre os papéis sexuais e as distingdes de classe, raga e escolaridade assumem destaque,
sobretudo para entendermos o jogo complexo de constituicdo das identidades

homossexuais em territorio nacional, especificamente, no espago urbano.

Chamo a atengdo para os estudos do antrop6logo Fredrik Barth (1998) em que as
“fronteiras” devem ser encaradas como “espacos” em que categorias atributivas e
identificadoras empregadas pelos proprios atores, implicam efetivamente processos de
exclusao e de incorporagdo e consequentemente, t€m como caracteristica organizar as
interagdes entre as pessoas. Barth (1998, p. 34) afirma que ¢ a fronteira étnica'* que
define o grupo e ndo o contetido cultural por ela delimitado. Essas fronteiras sdo,
evidentemente, fronteiras sociais, logo ndo sdo naturais. Ao interagir com grupos

distintos, um grupo assume uma identidade distintiva e a mantém por meio dessa

14 Para o0 meu trabalho, é importante pensar a fronteira étnica dos estudos de Barth numa perspectiva de
género. Pensar em fronteiras do género, do sexo.
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interacao e disso decorre a existéncia de critérios para determinacao do pertencimento,

assim como as maneiras de assinalar este pertencimento ou exclusao.

Barth trabalha com a ideia de “manutencdo de fronteira” para explicar a

continuidade de grupos étnicos atributivos e exclusivos:

As caracteristicas culturais que assinalam a fronteira podem mudar,
assim como podem ser transformadas as caracteristicas culturais dos
membros ¢ até mesmo alterada a forma de organizacdo do grupo. Mas
o fato de haver uma continua dicotomizagdo entre membros e nao-
membros nos permite especificar a natureza da continuidade e
investigar forma e conteudo culturais em mudanga (BARTH, 1998, p.
33).

A teoria de Barth (1998) me auxilia na reflexdo em torno das identidades
homossexuais, tanto como um novo quadro de relagdes e espagos sexuais que vao se
inserir no contexto urbano do Brasil na segunda metade do século XX, quanto
manuten¢do das relagdes de poder, dominacdo e hierarquias em torno dos rigidos papéis
de género que circulam em torno da dicotomia masculino — feminino, macho — fémea,
da classe social e outras intersec¢cdes como raca e grau de escolaridade. A bicha e o
bofe, a travesti e o miché, as bonecas e os entendidos devem ser compreendidos como
historicas identidades que sdo tanto sinalizadas como assumidas, inventadas como
negociadas, na medida em que novas formas de comportamento sexual sdo
dicotomizadas, ao passo em que se estabelecem fronteiras fortemente atreladas pela

intersecdo classe/género/raga/faixa etéria.

Trata-se de questionar até que ponto as relagdes em torno da(s)
homossexualidade(s) abre uma nova série de identidades a serem exploradas por
homens, novas relagdes para consigo e com os outros como opgdes de se construir um
novo curso de vida e de assumir uma posi¢do em relacdo a violéncia (tanto fisica,
quanto psicoldgica ou simbolica), ao afeto, ao prazer, ao desejo (...) que, com tanta
frequéncia, marca a vida de muitos homossexuais, especificamente os que se
aproximam dos marcadores que social e historicamente constituem os femininos e os

masculinos.

Parafraseando Barth, assumir uma identidade acarreta uma série de restri¢cdes

quanto aos papéis que um individuo ou um coletivo pode assumir e também quanto aos
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parceiros que ele pode escolher para as interagdes e negociacdes. O autor entende que as
identidades ocasionam restricdes em todas as areas de atividade humana e niao apenas
em determinadas situagdes sociais. Para Barth, este fendmeno social ¢ chamado de
“identidade imperativa”, uma vez que ela ndo pode ser desconsiderada e
temporariamente deixada de lado em funcao das mais variadas situagdes sociais que um

sujeito se encontra:

As restricdes quanto ao comportamento de uma pessoa que decorrem
de sua identidade étnica tendem, portanto a ter carater absoluto e, no
caso de sociedades poliétnicas complexas, bastante abrangente. As
convengdes sociais e morais componentes dessa identidade tornam-se
ainda mais resistentes a mudanga ao serem agrupadas em conjuntos
estereotipados, considerados caracteristicos de uma identidade
singular (BARTH, 1998, p. 37).

Esta definicdo de Barth sobre “identidade imperativa” ¢ crucial para entender a
dinamica das relagdes no seio da populagdo homossexual do Brasil e dos membros
desse contingente populacional para com a sociedade em geral. Ajuda a localizar a
identidade de bicha na relagdo com o mundo heteronormativo, as restricdes, sangdes e
julgamentos que este mundo direciona a ela e os esteredtipos que sobrevivem e/ou se

modificam com o passar do tempo.

Qual a posicdo assumida pela bicha nas relagdes de poder definidas
tradicionalmente por meio do binarismo de género? Quais as possibilidades de acao e
deslocamento da bicha que poriam em xeque a justificativa naturalista em torno do
género e da sexualidade, uma vez que a mesma assume uma identidade definida por
uma fronteira na qual ¢ explicita a diade macho/fémea? Em relacdo aos homossexuais
que se constituem e sao percebidos nos e por signos de uma identidade mais masculina,
seria estratégico, ou possivel da parte deles, adequar-se a identidade de “entendido”, se
considerarmos que as restricdes impostas a esta dada identidade sdo menos agressivas
ou violentas em relagdo as restrigdes sociais que sdo impostas sobre bichas? Seria
correto pensar que a hierarquia dos géneros ainda possa estar atrelada a vida desses

homossexuais que ndo abrem mao dos privilégios concedidos a masculinidade viril?

A associagdo que existia no imagindrio social brasileiro entre homossexual,

bicha e travesti nem sempre foi aceita por uma parte dos homossexuais, que pode ser
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considerada de classe média. A identidade de entendido, ainda na primeira metade do
século XX, surge como uma resposta e critica a ideia de que ser homossexual ¢ ser
efeminado. Nem todos os homossexuais concordariam em se adequar ou se ver a partir

desse tipo especifico de identidade homossexual.

Apenas na década de 1960, mais ainda na de 1970, é que uma parte significativa
de homossexuais vao se afirmar como entendidos. E a pergunta que faco é: o que
queriam estes homossexuais ao assumiram tal identidade? Encaro o uso do termo como
um dispositivo discursivo (HALL, 2006, p. 62) que representa a diferenca como unidade

ou identidade.

Na perspectiva de Hall (2006), pensar a identidade enfendida como um
dispositivo discursivo ¢ dar-se conta das divisdes e diferencas que a atravessam, sendo
“unificadas” apenas através do exercicio de diferentes formas de poder cultural.
Segundo HALL (2006; p. 12) “a identidade, entdo, costura o sujeito a estrutura.
Estabiliza tanto os sujeitos quanto os mundos culturais que eles habitam, tornando

ambos reciprocamente mais unificados e prediziveis”.

Pensar quando e como, por quem e os locais em que a identificacdo de
“entendido” era acionada e com quais finalidades ¢ importante para compreender a
atmosfera da subcultura homossexual nas vésperas do surgimento do movimento
brasileiro de politizacdo da homossexualidade; este ultimo, nas palavras de MacRae
(apud FACCHINI, 2005, p. 28), “aponta a constru¢do de uma ‘comunidade de iguais’,
que compartilha caréncias como tarefa do movimento, necessdria a sua constitui¢ao

como ator politico”.

Creio ser pertinente pensar na natureza dessas caréncias e em que medida as
caréncias sociais de bichas, travestis e entendidos se aproximam ou se distanciam entre
si, fazendo com que o discurso erigido desde o interior do movimento apenas se atrele e
atenda as reivindicagdes de um dado segmento, e aqui fago questdo de enfatizar a
posi¢do social, o nivel de escolaridade e raca como marcadores importantes na
delimitagdo do discurso homossexual e dos homossexuais os quais o discurso iria

contemplar.

Desafio-me a pensar, na perspectiva sociologica de Hall, em que medida a
construcdo dessa comunidade de iguais se fazia sendo a custa de algum nivel de

supressdao das diferengas entre os iguais, podendo ser tomada como um “dispositivo
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discursivo”, ja que, no caso do movimento brasileiro, ocorriam sucessivos “rachas” no

interior de grupos organizados maiores, como foi o caso do grupo Somos, de Sao Paulo.

1.2 Populacao Homossexual e Ditadura Militar: entre a repressao e o desbunde.

Segundo Green (2000, p. 300), tudo indica que a ascensao dos generais ao poder,
em 1964, e até o Al-5, ndo teve um impacto direto sobre as vidas de muitos jovens
homossexuais, exceto talvez aqueles com ligagdes diretas com o movimento populista-
nacionalista brasileiro ou com a esquerda. Segundo esse mesmo autor, “aparentemente
ndo houve uma perseguicdo generalizada aos homossexuais durante os primeiros anos
do governo militar. Com ou sem os militares no poder, a vida parecia correr sem

maiores mudangas para esse grupo de jovens” (GREEN, 2000, p. 300).

Antes mesmo que a ditadura eclodisse, o governo ja encarava o comportamento
de homossexuais como dissidéncia sexual, e a opinido hegemonica considerava a
homossexualidade pervertida e ndo-natural. A sociabilidade homoerdtica nos espagos
que correspondiam a topografia sexual e a vida social dos homossexuais, como ja

apresentada, eram medidas pelas perseguicdes da policia e a hostilidade publica.

Nesse contexto, o ja mencionado jornal O Snob (1963-1969) anunciava metas
modestas para sua publicacdo e se situava claramente numa posigdo politica de centro.
Green (2000) afirma que um de seus organizadores relatou que o jornal tinha por
finalidade apresentar os comentarios de festas, as fofocas, os disse-me-disse. Portanto,
ndo tinha pretensdo a ter muitas tiragens, e nem fazer concorréncias ao O Globo ou ao
Ultima Hora, dois jornais de grande circulagdo. Ainda de acordo com Green, como o
grupo de bonecas nao eram nem de direita e nem de esquerda, o melhor mesmo era ficar

pelo meio.

Em suas palavras, “o posicionamento do jornal era também um jogo de palavras,
uma vez que o meio significava a subcultura homossexual e, também, pessoas no meio,

entre o masculino e o feminino” (GREEN, p. 300).

Inicialmente, a questdo era menos se envolver nas disputas politicas polarizadas
da época do que produzir uma obra divertida e bisbilhoteira. Os movimentos estudantis,

de jovens e revolucionarios que varreram o mundo em 1968 claramente influenciaram o
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grupo ¢ o jornal passou a refletir a mudanca de atmosfera evidente no Brasil. Tomados
menos por uma vocagao como ativistas politicos do que pela tendéncia a se verem como
intelectuais, membros de O Snob tinham consciéncia de sua condi¢gdo marginal, pois

eram homossexuais.

Isto teria os atraidos para a Marcha dos Cem Mil, no Rio de Janeiro, em 26 de
junho de 1968, junto a ativistas de esquerda ou estudantis do movimento politico. “O
clima politico de 1968 também incentivou os editores do jornal caseiro a propor a
coordenacdo de esfor¢os entre diferentes publicagdes produzidas por grupos de bonecas
por meio da criacdo da Associacdo Brasileira da Imprensa Gay (ABIG)” (GREEN,
2000, p. 313)!°. Porém, as politicas severas da ditadura militar, em 1969, ou seja, pds-
Al-5, ndo tardaram a intimidar esse tipo de esforcos, e a nascente organizacdo jamais

avancou além desse estagio incipiente. O Snob encerrou sua publicacdo em meados de
19691,

Ao longo dos anos 60, quanto mais os bailes de travestis ganhavam notoriedade,
0 governo impunha mais e mais restri¢des ao evento, a0 mesmo tempo em que os bailes
realizados nas casas noturnas da cidade do Rio de Janeiro se transferiam para os grandes
teatros. A policia fazia prisdes durante os quatro dias da festividade carnavalesca, e as

travestis do Baile dos Enxutos e de outros bailes similares eram um alvo preferencial.

Como bem destacou James Green, “embora o comportamento erdtico que
ocorresse dentro do saldo ou nos balcdes escapasse a vigilancia estrita da policia,
exibi¢des publicas escandalosas podiam atrair a atencdo das autoridades” (GREEN,
2000, p. 363). Como se percebe, ha uma ndo aceitagdo da efeminacdo em espagos

publicos.

Com o AI-5 (Ato Institucional cinco), no final de 1968, o cenario se tornou mais
obscuro. Codigos morais estritos acompanharam as politicas sociais do novo governo
Meédici e isso chegou a afetar exibigdes publicas de homossexualidade, sobretudo as

mais efeminadas, e especialmente os bailes voltados a comunidade homossexual:

15 De acordo com Jorge Caé Rodrigues (2010, p. 44), no inicio da década de 1960 surgiram as primeiras
publicagdes dirigidas ao publico homossexual, o que teria permitido a organiza¢ao de uma Associacdo da
Imprensa Gay. A esse respeito, ver p. 68 do capitulo 3 desta monografia.

16 A partir de 1976, quando o pais testemunhou o inicio da abertura politica, os esfor¢os jornalisticos de
varios membros do grupo foram revividos e muitos dos colaboradores de O Snob fundaram Gente Gay,
que, na opinido de Green (2000, p. 314), representou a primeira de uma onda de novas publicagdes que
marcaram o inicio de um movimento politizado de gays e lésbicas no pais.
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Em 1971, como resultado da politica do novo governo que proibia
explicitamente a participacdo de travestis nos eventos carnavalescos,
os organizadores das festas barravam muito deles nas portas dos bailes
(...) o propodsito policial é apenas o de ndo permitir os bailes
exclusivos para travestis, seja qual for o nome desses bailes ou local
para sua realizagdo. Em outras palavras, o governo reconhecia que
proibir a homossexualidade em todos os niveis da sociedade era
impossivel. Em vez disso, ele optou por concentrar suas for¢as na
erradicagdo de qualquer manifestacdo publica visivel de modos
efeminados, como as simbolizadas nas performances dos travestis
durante o carnaval. Presumivelmente, o comportamento homossexual
discreto era tolerado, enquanto extravagantes desvios de género em
publico ndo. (GREEN, 2000, p. 370).

Entre 1969 e 1972, as medidas repressivas tomadas pelos militares a fim de
erradicar a “subversao” tiveram um efeito desalentador sobre a sociabilidade
homossexual. A policia militar efetuava batidas frequentes no centro do Rio e de Sdo
Paulo e os homossexuais eram facilmente detidos para interrogatorios. Os locais de
entretenimento no Brasil, fossem de homossexuais ou nao, continuaram a funcionar

com relativa liberdade!”, de 1972 em diante (GREEN, 2000, p. 398).

Feltran (2017; p.15) nos recorda que a razdo do estado'® emerge, precisamente,
na producdo da nocao de ordem. E processos de ordenamento sdo também processos de
definicao dos jogos de forca e inclusive do potencial recurso a violéncia, que marcam a
operacao estatal. Fica evidente qual a ordem de género, de sexualidade, de raga, classe e
regionalidade do estado brasileiro ditatorial, ou seja, que naturalizou diferencas e
hierarquias entre homens e mulheres, heterossexuais e homossexuais, entre brancos,

negros e indigenas, entre ricos e pobres, sendo da ordem hegemonica, o masculino viril,

17 J4 que as manifestagdes homossexuais em lugares publicos foram arduamente perseguidas pelo Regime
Militar, Green (2000, p. 398) afirma que alguns espagos que ofereciam divertimento, como saunas e
discotecas gays, se multiplicaram no inicio da década de 1970 e o dinheiro da propina, oferecido pelos
proprietarios, mantinha a policia apaziguada. Essa contradicdo entre atmosfera politica geral e a
ampliagdo do espaco gay parece contrariar a légica. O regime ndo fechou grande parte desses
estabelecimentos porque ele tinha um objetivo politico claro: manter a esfera publica relativamente livre e
aberta, contanto que estivesse destituida de atividades de critica a ditadura.

18 Nesse caso refiro-me ao estado no sentido weberiano do termo. Segundo Weber, o estado ¢ uma
comunidade humana que pretende, com éxito, o monopdlio legitimo da for¢a em determinado territorio.
Estado ¢, no entanto, um agente e, como todos, produzido no curso e como resultado de suas agdes.
Portanto, sua defini¢do objetiva e ordenadora do estado respalda sua teoria da acdo. Ver WEBER, M. A
politica como vocagdo. In: GERTH, HH. e C. WRIGHT MILLS (orgs). Max Weber: ensaios de
sociologia. Rio de Janeiro, Livros Técnicos e Cientificos, 1967. Também compartilho da assertiva de Das
e Poole (2004) de que ndo ha centro no estado e de que suas operagdes de legitimacdo e construcdo de
legibilidade encontram ressonancias em suas margens,
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branco, heteronormativo, marital, monogamico, reprodutivo, de classe média, de
sexualidade comedida, nao-comercial e fervorosamente catolico. Qualquer violagdo
dessa ordem hegemonica ¢ considerada como mal, anormal ou ndo natural (RUBIN,
2017; 85). Ordem que destina violenta e cordialmente a abjecdo aqueles que estdo no
extremo do lado oposto. Dai a tolerancia do estado e da sociedade para com

homossexuais discretos e reticentes

Esse foi também, paradoxalmente, um tempo de grande efervescéncia artistica e
de contestacdo cultural no pais. Como ficou conhecido, 0 movimento de contracultura
adotou a androginia e a moda unissex como valores da época e muitos artistas, cantores
e compositores estrangeiros, como David Bowie e Alice Cooper, embaralhavam as
formas convencionais de género em suas performances. Em territdrio brasileiro, artistas
como Caetano Veloso, o grupo musical Secos&Molhados junto a Ney Matogrosso ¢ o
grupo teatral Dzi Croquettes o fizeram a sua maneira, radicalizando e/ou esgar¢ando as
fronteiras do género, misturando barbas e cilios posticos, sutids e peitos peludos

(FACCHINI; SIMOES, 2009).

A énfase dos militares na observagdo e aplicacdo dos papéis rigidos de género e
aos costumes sexuais tradicionais desencadeou uma discussdo na sociedade brasileira
que convergiu com as questdes levantadas pelo movimento homossexual, a partir de
1978. O referido periodo corresponde ao de distensdo no interior do governo, uma vez
que ao assumir o poder, o general Ernesto Geisel viu crescer a divida externa e a

inflag@o tomar niveis draméaticos (GREEN, 2000, p. 393).

Sem o apoio da classe média que se juntou as classes trabalhadoras votando no
unico partido de oposi¢do, o MDB — Movimento Democratico Brasileiro — que avangou
surpreendentemente nas elei¢des legislativas de 1974, Geisel repensou suas estratégias
de controle politico, porém, sem abandonar a censura e a cassacdo de mandatos, com
ordens de prisdo a dissidentes. O movimento feminista emergiu nesse periodo junto aos

movimentos de consciéncia negra e os movimentos sociais (GREEN, 2000, p. 394).

Assim como as feministas'®, os homossexuais aproveitaram o mesmo “espaco de

19 MacRae (1990; p. 24) demonstrou que a nova liberagdo politica no final dos anos 1970 trouxe a
possibilidade, mesmo que ndo oficializada, do surgimento de novos grupos com reivindicagdes
especificas e diferentes daquelas pautadas por grupos de esquerda. Destacam-se especialmente o
movimento negro ¢ o feminista, cujas problematicas e métodos de acdo enfatizavam nao so as questoes
classicamente consideradas politicas, mas também se ocupavam daquelas consideradas culturais ou
relacionadas as experiéncias do cotidiano: relagdes hierarquicas entre as ragas, entre os homens e
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oportunidade” no intuito de lancar as fundacdes para a construgdo de um movimento

gay.

Em 1978, um pequeno grupo de intelectuais do Rio de Janeiro e de
Sdo Paulo fundou o Lampido da Esquina, um tabloide mensal de
ampla circulag@o dirigido ao publico gay. Muitos meses depois, um
grupo de homens em Sao Paulo formou o Somos, a primeira
organizacdo pelos direitos gays do pais (GREEN, 2000, p. 395).

A luta de género passou a ser um componente inseparavel da transformacao
social em geral. Muitos sdo os fatores que convergiram na forma¢do do movimento
homossexual brasileiro, entre eles, o espago social conquistado pelas bichas e bonecas
na década de 1960, a difusdo de ideias a partir do movimento gay internacional, o
desenvolvimento de uma critica brasileira ao machismo e a homofobia e a influéncia
dos movimentos sociais de esquerda sobre os principais lideres. Segundo Green (2000),
o surgimento de um movimento politico gay era também resultante da consolidacdo de

uma nova identidade, o “entendido”.

1.3 Os primeiros anos do Movimento Homossexual Brasileiro (1978-1981)

Antes mesmo de dar seguimento a discussdo em torno da constituigdo de um
movimento politico de respaldo aos direitos dos homossexuais, julgo ser importante
contextualizar o termo “homossexualidade”, quando, como e as finalidades que a
presente categoria emergiu no Brasil. A modernizagdo da vida cultural e social brasileira
no contexto citadino - virada do século XIX e o inicio do século XX - possibilitou a
formacdo de profissionais cada vez mais especializados- académicos, advogados e

médicos, educados, em grande parte, nas universidades dos principais centros europeus.

Neste cenario, segundo o antropdlogo Parker (2002), os progressos da ciéncia e
da tecnologia ocidentais comegaram a chegar no Brasil e disciplinas como a medicina e
a psiquiatria comecaram a tomar forma e a exercer uma influéncia cada vez maior na
regulagdo da vida social. Um novo conjunto de disciplinas e saberes destinados a

investigacdo e organizacdo da vida sexual foi introduzido na cultura brasileira,

mulheres e, até, entre os lideres politicos e seus comandados dentro das proprias organizagdes
contestatorias.
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inicialmente, por meio de textos de médicos, psiquiatras e psicanalistas, e traduzidos
gradualmente para o discurso mais amplo da cultura popular (PARKER, 2002, p. 65).

Nas palavras do autor:

Isso parece ter marcado uma mudanc¢a fundamental na atengao
cultural, passando de uma distingdo entre papéis ativo e passivo como
blocos construtores da hierarquia de género para a importancia, de
acordo com as linhas anglo-europeias, do desejo sexual e, em especial,
da escolha do objeto sexual como basica para a propria definicdo do
sujeito sexual (PARKER, 2002, p. 66).

Com énfase na “orientagdo sexual” e ndo nos papéis sexuais, categorias
classificatorias como homossexualidade, heterossexualidade e bissexualidade foram
historicamente inventadas para delinear e interpretar o panorama sexual, passando a
representar 0 modelo médico-legal e psicologico. Mesmo que a titulo de pesquisa
inicial, buscarei identificar alguns fatos que ajudam a compreender a importacdo dessas
categorias fora do mundo anglo-europeu, no presente caso, a incorporacdo das mesmas

no Brasil por parte do discurso médico-juridico e as possiveis releituras.

Para Fry (apud FACCHINI; SIMOES, 2009, p. 57), a génese das nocdes
modernas de identidade homossexual como algo inerente a pessoa estaria igualmente
localizada no pensamento médico da passagem do século XIX para o século XX,
presente tanto na Europa como no Brasil?’. Para o autor (1982), em um primeiro
momento, 0 modelo médico-psicolégico incorporaria em certa medida os principios
hierarquizantes do género, dividindo homossexuais em “ativos” e “passivos”, sendo os
ultimos os homossexuais “de verdade”. Posteriormente, esse modelo se deslocaria para
uma representacdo mais homogénea dos diferentes tipos, baseada na suposta condicdo
homossexual, associada a doenca. Nesse sentido, homens que mantivessem relagdes
sexuais com outros homens seriam reconhecidos pela designacdo “homossexuais”,

independentemente se era ou nao ativo ou passivo.

20 Por aqui, o termo homossexualismo se encontrava nos trabalhos de Pires de Almeida e Francisco José
Viveiros de Castro (1862-1906), Leonidio Ribeiro (1893-1976), Antonio Carlos Pacheco e Silva (1898-
1998) entre outros psiquiatras e especialistas em medicina legal. Ver: Fry, Peter. Da hierarquia a
igualdade: a construgdo historica da homossexualidade no Brasil. In__. Para inglés ver: identidade e
politica na cultura brasileira. Rio de Janeiro, Zahar, 1982. Ver também: LEITE JR, Jorge. Nossos corpos
também mudam: a invengdo das categorias “travesti” e “transexual” no discurso cientifico. Sdo Paulo:
FAPESP, 2011.
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As novas categorias — heterossexualidade e homossexualidade - tornaram-se
fundamentais para a discussao médica e cientifica que se dava em torno da vida sexual e
nota-se que foram implementadas na linguagem da lei, do governo e da religido
organizada, demarcando assim um mundo de normalidade e anormalidade — de satde

sexual em oposicdo a doenca, perversio, anomalia e desvio?! (PARKER, 2002).

No Brasil, o conceito de homossexualidade - enquanto comportamento sexual,
classe de pessoas e uma maneira diferente de se ver no mundo - por muito tempo, foi
agenciado pela elite. Nao teve forca suficiente para se emaranhar na linguagem da vida
diaria ou da cultura popular, ou mesmo, desempenhar um papel importante nas vidas e

experiéncias da grande maioria da populacdo homossexual do pais.

J& na segunda metade do século XX, do modelo médico-psicologico derivou-se
um outro, igualitario, articulado especialmente pelos modernos defensores dos direitos
homossexuais. Essa derivacdo representava uma reacao frente aos estigmas de anomalia
e doenca imputados a homossexualidade, mantendo a disjuncdo entre orientagdo sexual

e género e apoiando-se no dualismo hétero/homo:

Assim, em lugar de “bichas” e “homens” (ou “bofes”), formam-se
novas categorias de identidade sexual, tais como “entendido”,
“homossexual” e “gay”, de acordo com a visdo de que € a orientagdo
do desejo que importa para nomear os parceiros de uma relagdo
homossexual, e ndo mais os papéis sociais relativos a
masculino/feminino, nem a  atividade/passividade  sexual.
“Entendidos”, “homossexuais” e “gays” passaram a designar pessoas
que “transam” com outras do mesmo sexo, independentemente de
serem afeminadas ou masculinizadas, “passivas” ou ‘“ativas”
(FACCHINI; SIMOES, 2009, p. 57).

A partir do modelo igualitdrio — que classifica todo homem que se relaciona
sexualmente com outro homem de “homossexual”, independente do papel sexual
desempenhado nessa relacdo - um outro discurso sobre a homossexualidade tornou-se
ponto de partida para estratégias de resisténcia, buscando ndo somente denunciar e

criticar estigmas e discriminagdes do sistema de género tradicional, mas também os

2IRessalva-se que até o inicio dos anos 70, a influéncia deste modelo esteve ligada estritamente a uma
elite brasileira reduzida e bastante instruida, um segmento populacional que mantinha contato com a
cultura europeia e norte-americana e que era constantemente influenciado por ela. Ver Fry, 1982, Fry e
McRae, 1983.
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conceitos de normalidade e anormalidade que a diade heterossexualidade /

homossexualidade, enquanto um novo sistema, havia imposto.

Na opiniao de Parker (2002, p. 70), uma vez que este discurso se disseminou da
cultura de elite para a cultura popular, a consciéncia de uma identidade homossexual foi
facilitada e a propria passou a oferecer a alguns homossexuais de classe baixa um modo

outro de organizar e compreender sua experiéncia.

Para o autor, embora a subcultura continuasse a se organizar de varias formas e
em torno das praticas homoerdticas independentes de qualquer tipo de identidade
“homossexual” fortemente demarcada, ela também se cruza, em muitos dos mesmos
espagos fisicos e sociais, com o uso consciente ¢ articulado da identidade homossexual

ou gay como um principio organizador igualmente importante.

Com isso, o autor quer dizer que, nos espagos da geografia sexual, locais de
encontro, “pega¢do” e convivéncia de homens com outros homens, bichas, bofes e
bonecas, travestis e entendidos sdo termos identitdrios que ndo deixam de existir,
porém, ao mesmo tempo, essas identidades passaram a ter uma designacdo comum,
eram todos homossexuais por manterem relagdes sexuais com pessoas do mesmo sexo.

A homossexualidade no Brasil, segundo Parker:

Tornou-se um ponto de convergéncia em que a apropriacdo pela elite
de modernas classificacdes médicas/cientificas e a realidade popular
de um campo erético relativamente irrestrito de praticas do mesmo
sexo podem ser reunidas e, pelo menos até certo ponto, integradas. A
defesa politica da causa gay formaria o substrato dos modelos
culturais diferentes descritos antes, ironicamente refor¢ando a
diferenca distintiva de relagdes do mesmo sexo constituidas através da
cultura sexual tradicional e a consciéncia crescente de identidade
homossexual e gay como fundamento essencial da comunidade gay
(PARKER, 2002, p. 76).

Nio obstante, Fry ressaltou que ambos os modelos?” — tanto o da hierarquia de
género quanto o da igualdade de orientagdo sexual - convivem e competem em variados

contextos da sociedade brasileira contemporanea (FRY, 1982, apud FACCHINI,

220 termo “modelo” ¢ crucial para situar a homossexualidade no plano das ideias, valores, representagdes
e categorias sociais por meio dos quais procuramos tornar “inteligiveis” comportamentos e identidades.
Ver Facchini; Simoes, 2008.
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SIMOES, 2009, p. 57). Este ¢ o pano de fundo a partir do qual estudiosos vao apontar a
emergéncia do movimento homossexual no Brasil. Mais uma vez, a intersec¢do com
classe, raca e grau de escolaridade aparece como fator decisivo, na medida em que
notamos o movimento politico colaborando de forma persistente para a expansao do
modelo igualitario, que se daria principalmente entre as classes médias urbanas, por

meio de pessoas brancas e letradas.

Ainda de acordo com Fry, o nascimento do modelo igualitario esta relacionado a
constituicdo das classes médias e altas das grandes metropoles do pais, que também
propiciaram novas identidades para as mulheres. No interior do movimento “as
diferengas entre o modelo tradicional hierdrquico e o modelo igualitdrio seriam, pois,
uma maneira privilegiada de expressar e constituir distingdes de classe” (FACCHINI;

SIMOES, 2009, p. 58).

Como importante pauta do emergente movimento homossexual, a critica aos
papéis de género convencionais, ja formulada anteriormente pelo movimento feminista,
entra em confronto com os valores e comportamentos que, na opinido de homossexuais
de classe média alta, prevaleciam no universo “tradicional” e supostamente “retrogrado”
das bichas e travestis. Nota-se que ha um esfor¢o por cambiar a visdo dos homossexuais
como pessoas que necessariamente desejariam ser do sexo oposto e/ou que se
comportariam como se fossem do sexo oposto. Facchini (2005, p. 34) enfatiza que no
trabalho de Fry permeia a ideia de que a auséncia de um inimigo identificavel e tangivel
(um “outro”) para o movimento homossexual brasileiro faz com que o movimento tenha

ue inventar esse “outro”, muitas vezes em seu proprio interior.
b

Na opinido da autora “se esse outro ¢ reinventado durante todo o tempo, ¢
possivel pensar que o nds, que se opde a esse outro, também o seja” (FACCHINI, 2005,
p. 34). A necessidade de “inventar o outro” justifica 0 movimento menos unificado do
que dividido e permeado por disputas internas, uma vez que bichas e travestis podem

ser encaradas, na perspectiva do movimento em ascensdo, como esse “outro inventado”.

A tentativa de se construir um movimento homossexual baseado num modelo
internacional de politica de identidades, no qual existem classificacdes baseadas em
fronteiras bem definidas, como o sistema classificatério segregacionista
“heterossexual/homossexual”, fez com que o movimento homossexual do Brasil ndo so6

relutasse contra a repressdao e a discriminagdo direcionada a homossexuais, mas a
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cultura brasileira como um todo. Dito de outro modo, uma vez importado®®, o sistema
segregacionista se contrapds ao sistema assimilacionista existente no imaginario social
brasileiro. Ou seja, a chegada “de fora” de novas nog¢des que atribuiam um carater
igualitario aos parceiros numa relacdo homossexual se confrontou com as de bicha,

boneca, travesti, viado, bofe e homem verdadeiro.

Nesse sentido, teriamos a disputa entre um sistema de classificagdo
que Fry denomina anglo-saxao ou moderno e o sistema de pensamento
social predominante no Brasil, que evitaria adotar classificacdes
baseadas em fronteiras bem definidas, o que justificaria a dificuldade
de construgdo de um movimento homossexual baseado no modelo
norte-americano de politica de identidades (FACCHINI, 2005, p. 35).

A adesdo a um sistema segregacionista seria fundamental para que o movimento
homossexual se tornasse viavel e alcangasse a maturidade de sua agao politica? Quais as
possibilidades e limites da ag¢ao coletiva se considerarmos que a identidade construida
da homossexualidade nos momentos iniciais do MHB — movimento homossexual
brasileiro - delimita processos de inclusdo e exclusdo, sendo que suas agdes ndo vao

alcancar a todos os homossexuais?

Para falar do processo de ressignificagdo que se eclodiu com a chegada de
nog¢des modernas de identidade homossexual no Brasil, uma vez que por aqui ja se tinha
um imagindrio social de base na tradi¢do em torno das vivéncias homoeroticas, ideias
como ‘“resisténcia cultural” e “respostas locais”, do antropologo Marshall Sahlins,
podem auxiliar na compreensdao da(s) homossexualidade(s) brasileira(s) como um
fendomeno do “ecumeno global”, em que novas formas de vida se ddo a partir de formas

sincréticas, translocais, multiculturais e neotradicionais (SAHLINS, 1997 a, p. 58).

Segundo Sahlins, a homogeneidade e a heterogeneidade ndo sdo mutuamente
exclusivas. “A fragmentagdo étnica e cultural e a homogeneiza¢do modernista ndo sao
dois argumentos, duas visdes opostas daquilo que estd acontecendo hoje no mundo, mas
sim duas tendéncias constitutivas da realidade global. Integracao e diferenciagdo sdo co-

evolucionarias” (SAHLINS, 1997 a, p. 58). Nesse sentido, seria correto pensar que no

2 Gostaria de ressaltar que a ideia em torno da “importagdo” de um modelo deve nos condicionar a
reflexdo de que toda importagdo pode apresentar espagos para arranjos, negociagdes, adaptacdes e
mudangas, dificilmente mantendo-se atrelada ao arranjo original.
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Brasil os esfor¢os do movimento homossexual em homogeneizar a homossexualidade
numa unica identidade — procedimento com base no sistema de classificagdo moderna
anglo-saxdo - ndo inibiram as anteriores formas de classificacdo tradicional das praticas

homossexuais** presentes no imaginario social brasileiro e/ou, vice-versa.

No Brasil, essas formas distintas de classifica¢dao se integram e se diferenciam,
ja que por muito tempo a bicha foi considerada homossexual, a travesti um
homossexual, o bofe outro homossexual e o entendido também homossexual. Porém, ao
homogeneizar todas essas possibilidades de identidades da homossexualidade brasileira,
o movimento homossexual brasileiro ndo encurtou ou esgargou, necessariamente, as
distancias de classe, raca e escolaridade que separavam e hierarquizavam uns dos

outros.

A persisténcia das identidades que tem sua origem no imagindrio social
brasileiro pode ser encarada como uma “resposta local” e “resisténcia cultural” sem
descartar a possibilidade de elas serem, no contexto da globalizagdo, ressignificadas, ja
que as nogdes modernas de identidade homossexual possibilitaram a bichas, a viados e
travestis, entendidos ¢ bofes novas possibilidades dentro do mundo das praticas sexuais
entre pessoas do mesmo sexo, onde nem sempre a hierarquizacdo do género ¢ levada a
sério. Apropriando-me da nogdo de “invencdo da tradi¢do” proposta por Sahlins (1997
b, p. 134), em seu estudo sobre movimentos culturalistas, a presenca de identidades
afirmativas como bicha ou viado e bofe no interior de um movimento homossexual
talvez mais preocupado em assimilar os modelos de identificagdo estrangeiros, pode ser

entendida como marcador diacritico da cultura tradicional brasileira.

A diversidade das experiéncias grupais do homoerotismo masculino, sobretudo
no eixo Rio de Janeiro-Sao Paulo, convergiu na formag¢do de uma nova identidade e de
um movimento homossexual, uma vez que as primeiras formas de associacdo de
homossexuais como foi, por exemplo, O Snob, foram criticadas por militantes como que
exclusivamente voltadas para a “sociabilidade” e ndo politizadas. No periodo de
distensdo da Ditadura militar surge uma versdo “politizada” de midia alternativa,
representada pelo jornal Lampido da Esquina, e de associacdes de homossexuais, aqui

exemplificado pelo grupo paulistano Somos, ambos nascidos no ano de 1978.

24 O imaginario social brasileiro, baseado nas formas tradicionais de sistematizagdo das praticas sexuais,
classifica a homossexualidade por meio dos papéis sexuais, ou seja, ativo, passivo, bicha, bofe, “homem
verdadeiro”.
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A primeira onda do movimento homossexual brasileiro que marca os anos de
edicao do Lampido da Esquina (1978-1981) e os de existéncia do Somos (1978-1983)

19

representou uma polaridade entre a “esquerda”™ (que julgava a questdo da sexualidade
como uma luta politica secundaria) e a “autonomia das lutas das minorias”, que adotava
um perfil fortemente antiautoritario. Ou seja, a acao coletiva de homossexuais ¢ uma
questdo posta em reflexdo na medida em que um grupo se desfaz fazendo surgir uma
gama de grupos variados voltados para a questdo dos direitos homossexuais. Os anos
1980 e 1990 testemunharam os “rachas” no interior de grupos ja consolidados, porém

ndo contemplavam ou representavam as necessidades vitais de seus participantes,

fazendo surgir diversos grupos de afirmacdo homossexual.
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Capitulo II - Cada macaco no seu galho? Lampido da Esquina e os campos de for¢ca
que perpassam e ordenam as margens da sexualidade e seus atores.

Quem ¢ o que € o homossexual.

O simples fato de Lampido colocar na ordem do dia a
questdo do prazer, do direito ao prazer, ndo so6 pelo
homossexual como pelo heterossexual, pela mulher,
pelo operario, pela crianga, enfim, pela sociedade como
um todo, ja lhe da um carater no minimo contestatdrio e
o coloca a frente de uma luta que ndo ¢ nova no Brasil,
mas que nem por isso deixa de sofrer constantemente
nas maos de nossos revolucionarios, de uma eterna
caréncia de importancia. De qualquer modo, Lampido
ndo ¢ ¢ nem se pretende carro-chefe de nada. Na
verdade, o proprio jornal vive uma situacdo bastante
contraditoria em relagdo aos seus leitores. A
relatividade do ser homossexual e a propria realidade do
homossexual no Brasil, ser inferior, impede os
lampionicos de privar uma identidade comum a todos
os outros homossexuais. Nesse sentido se busca uma
identidade ¢ a partir de premissas proprias, muitas vezes
inaceitaveis ao homossexual prostituto, ao travesti
miseravel, a bicha louca alienada. Como intelectuais,
seus editores e colaboradores procuram como que abri o
gueto a ventilagdo de ideias, tornando mais arejada a
convivéncia ou o confinamento na maior parte das
vezes, dos homossexuais. No entanto, um sensivel
preconceito por este lumpen homossexual, uma vontade
de reforma-lo e ndo percebé-lo como consequéncia de
causas anteriores ¢ flagrante e muitos leitores tem
apontado isso em cartas. O curioso € que as
contradicdes ai, por ndo serem escamoteadas mas
assumidas, acabam tendo um valor positivo e isso
porque a simples troca aberta de ideias entre os
homossexuais de todas as classes sobre os seus
problemas, ja € em si um fato sui generis no Brasil e
tende como a policia federal ja percebeu, a gerar formas
mais solidas de organizagdo (Lampido da Esquina,
1(12), 1979: 04).

Em um artigo escrito com Natanael de Freitas Silva, titulado “Sexualidade
homossexual no jornal Lampido da Esquina” (SILVA E RUBIO, 2018), destacamos
que narrar e evidenciar a relevancia e o lugar social do jornal Lampido da Esquina na

nossa historia recente e principalmente na constituicdo da memoria do Movimento
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homossexual/gay (e atual LGBTI+)* no Brasil, ainda é um desafio. Tal alegacdo se da
pela consideravel trama discursiva sobre e a partir do Lampido da Esquina que iluminou

e ilumina as esquinas e trilhas dos debates académicos das ciéncias sociais.

Alguns dos principais trabalhos a situar e localizar a emergéncia e subsequente
relevancia do Lampido na nossa historia recente foram Fry e MacRae (1983), MacRae
(1990), Green (2000 e 2006), Albuquerque Junior e Ceballos (2004), Fachinni (2005),
Simdes e Facchini, (2009), Caé Rodrigues (2010 e 2014), Trevisan (2011) e Péret
(2011). Sob a miriade de saberes como a Antropologia, a Histéria e Jornalismo, essas
pesquisas objetivam “levar as coisas silenciosas a se tornarem expressivas” (PROST,
2008: p. 77), instituindo e forjando outras narrativas sobre o passado, abrindo novos

horizontes e devires.

Além desses trabalhos, uma proliferacio de artigos (FERREIRA, 2012;
BUTTURI JUNIOR, 2012; MARIUSSO, 2013 e 2015; COELHO, 2014; SCHULTZ et
al, 2014, ALVES, 2015; MOSQUEIRA, 2015; ARIAS NETO et al, 2016;
GONCALVES, 2016; PINTO e FEITAS, 2017; SILVA, 2016; SOUTO MAIOR JR,
2016; SILVA e BRITO, 2017; SILVA, 2017; SILVA e RUBIO, 2018), monografias
(MOSQUEIRA, 2013; WAGNER, 2013; CANDIDO, 2017; RUBIO, 2017),
dissertacdes (BANDEIRA, 2006; SIMOES JR, 2006; HEREN, 2011; AMARAL, 2013;
ANDRADE, 2015; GIMENEZ, 2015; MARIUSSO, 2015; SOUTO MAIOR JR, 2015;
BRITO, 2016; SILVA 2016; OLIVEIRA, 2017; PEREIRA, 2017) e teses (SOUZA
NETO, 2011; SILVA, 2017) tém complexificado esse quadro interpretativo, propondo
novas questdes, novos recortes € métodos. E principalmente, colocando no primeiro
plano da escrita interdisciplinar, experiéncias e identidades, até entdo, silenciadas,
tomadas como abjetas e escamoteadas por um modo de narrar heterocentrado,

normativo e binario.
Ao pesquisar o jornal, encontrei indagagdes em que o dis

Na edicdo de nimero zero, abril de 1978, no primeiro paragrafo do editorial
“Saindo do gueto”, uma pergunta chama a aten¢ao: “Mas um jornal homossexual para
qué?” Isso demonstra o quanto o conselho editorial almejava criar e propor um jornal

que ndo falasse da “luta maior” — a resisténcia politica a ditadura militar - e sim de

% Segundo o Manual de Comunicagdo LGBTI+, publicado em 2018, recomenda-se o uso do termo
LGBTI+ para referenciar a populagdo lésbica, gay, bissexual, travesti, transexual e intersexual. O sinal +
denota outras orientagdes sexuais, identidades e expressdes de género.
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assuntos até entdo considerados secundarios, tais como sexualidade, discriminagao

social, artes, etc. Ao mesmo tempo, desde o inicio, a questao da identidade pautada na

sexualidade se fez importante. No terceiro paragrafo eles respondem a pergunta:
Nossa resposta, no entanto, € esta: € preciso dizer ndo ao gueto e, em
consequéncia, sair dele. O que nos interessa ¢ destruir a imagem
padrdo que se faz do homossexual, segundo a qual ele ¢ um ser que
vive nas sombras, que prefere a noite, que encara sua preferéncia
sexual como uma espécie de maldi¢ao que ¢ dado aos ademanes e que
sempre esbarra, em qualquer tentativa de se realizar mais amplamente

enquanto ser humano, neste fator capital: seu sexo nio ¢ aquele que
ele desejaria ter (Lampido da Esquina, 1 (0), 1978: p.2).

Ainda nessa mesma edi¢cdo, havia a publicacdo de um artigo titulado “Senhores
do conselho” onde se apresentava os onze responsaveis pela publicacdo do Lampido.
Eram os jornalistas Addo Acosta, Aguinaldo Silva, Antonio Chrysostomo, Clovis
Marques, Francisco Bittencourt, Gasparino Damata, Jodo Antonio Mascarenhas, o
pintor Darci Penteado, o critico de cinema Jean-Claude Bernardet, o escritor e cineasta
Jodo Silvério Trevisan e o antropdlogo Peter Fry, todos eles residentes no eixo Rio-Sdo

Paulo.

2.1 Apresentando o Lampido

Foram trinta e sete edi¢des, além do nimero zero e mais trés edigdes especiais,
com uma circulagdo inicial aproximadamente de 10 a 15 mil exemplares. Sua estrutura,
formato tabloide, era composta por secdes como, “Opinido” (o equivalente ao

’

editorial), “Ensaio”, “Esquina” com noticias, “Reportagem”, representada pela
matéria de capa, “Literatura”, “Tendéncia” (secdo cultural que se divide em “Livro”,
“Exposicao” e “Peca”) e “Cartas na mesa”’, onde continham cartas publicadas e
respondidas aos mais diferenciados pontos de vista de leitores que interrogavam o
jornal, e de grande relevancia para esta dissertacdo, ja que esta secdo ¢ ponto de

interlocugdo entre os “informantes” deste trabalho etnografico.

A partir do nimero cinco € publicada uma nova se¢do, “Bixdrdia”, de fofocas
em geral. Esta tltima se¢do ¢ notoria para o presente trabalho, uma vez que, a partir
dela, a personagem ficticia Rafaela Mambaba exercitava um linguajar ferino e malicioso
atribuido as travestis e as “bichas loucas”. Para Simdes e Franchini (2009: p. 88), no

Lampido, o enfoque informativo, opinativo e politizado da homossexualidade se fazia
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predominantemente por meio da incorporagdo da linguagem popular do meio

homossexual, ou seja, com o uso de palavras como bicha, boneca, viado e equivalentes.

Quanto ao projeto grafico, de formato tabloide, Rodrigues (2010) afirma que o
jornal ndo trouxe nenhuma novidade grafica. Sua diagramagdo era tradicional, e os
textos seguem uma mancha grafica previamente construida. Observa-se que a ilustracdo
era usada com o mesmo peso da fotografia. Para a capa ¢ utilizado o recurso da
impressao com duas cores, o preto € mais uma; no interior, a impressao era apenas de

uma.

Em termos gerais, o projeto grafico do Lampido seguia o mesmo padrao da
imprensa alternativa (Ver figura 1). Segundo Rodrigues (2010; p. 57), os editores, por
falta de recursos, ou por nao valorizarem este aspecto, ndo trouxeram nada de novo em
termos graficos, a ndo ser o fato de ser um jornal para homossexuais ou, como seus

editores queriam, um jornal para as minorias.

Dr. Eiras

Homossexuais do
Itamarati ja podem morte suspeita
saira lnz na Casa de Louncos

E tome Croquetes!

* % o
Centro de Documentacao
APPAD % D 4

Prof. Dr. Luiz Mott CRUPODIGNIDADE

Figura I: Lampido da Esquina, ano 3, n. 32, 1981. CAPA

O interesse pelo ativismo politico, de conscientizacdo da homossexualidade

enquanto uma minoria, € que deu o pontapé inicial para a concretizagcdo do jornal, vai
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ser uma das causas para o seu encerramento®S. As lutas internas e editoriais em torno de

qual identidade seguir ¢ o risco de uma cooptacdo do emergente movimento

homossexual pela esquerda, acabariam por transformar o jornal:
Em 1981 ja existiam solidos grupos politicos de homossexuais no
Brasil, com isso muitas correntes politicas e partidos de esquerda
comecaram a se envolver no emergente movimento homossexual, em
consequéncia disso houve rachas. Alguns membros acreditavam que
com essas correntes iriam menosprezar as lutas das minorias em prol
da “luta maior” e outros componentes julgava importante a

participagdo deles. Esse debate adentrou na redacdo do Lampido
causando desavengas internas, levando-o a extingdo (COELHO, 2014,

p- 83).

Com isso, pode-se notar que tanto os membros do conselho editorial, assim
como os colaboradores do jornal, longe de serem um grupo de homossexuais
masculinos homogéneos, tratava-se de um grupo marcado por uma heterogeneidade
expressiva nos conflitos internos e ideologicos, conforme nos aponta MacRae (1990). O
Lampido era composto por pessoas de territorialidades distintas e seus editores se

concentravam expressivamente no eixo Rio-Sao Paulo.

De acordo com Carrara ¢ Simdes (2007: p. 73), havia naquele momento uma
grande inquietacdo quanto a possibilidade de essencializagao (ou reifica¢do, para usar
uma expressdo mais comum a época) da oposi¢do hetero/homossexualidade e da
consequente instituicdo de novas formas de rotulacdo, estigmatizagcdo e marginalizacao.
Isso acabou por produzir uma hierarquia de modelos identitarios®’ e a hierarquizagio
entre o que era suposto como mais moderno e “igualitdrio” e o que era mais tradicional

e clivo.

Essa hierarquia de modelos identitarios mantinha nao apenas intocado o estigma
e a reprovacdo social de que ja eram objetos privilegiados homens afeminados e
travestis, mas o aprofundava, marcando todos eles com a pecha de “atrasados”,
politicamente incorretos, retrogrados, etc” (CARRARA; SIMOES, 2007: p. 75). Dito de
outra maneira, a profusdo de discursos que engendram as homossexualidades por base

no igualitarismo, ao invés.de fazer cessar a hierarquia contida na forma tradicional de

26 Estudiosos como Regina Facchini e Jilio Assis Simdes apontam para outras causas além da apontada
nessa presente versdo do texto e que desencadearam na derrocada do jornal e que aprofundarei num outro
momento e que fara parte da versdo final, para a defesa da dissertagao.

27 Ressalvo que uma discussio em torno do que historicamente ficou conhecido como “modelo
hierarquico” e modelo “igualitario”, sera aprofundada no capitulo dois da dissertagdo. Para o momento,
ver: FRY, Peter. Da hierarquia a igualdade: a construgéo historica da homossexualidade no Brasil. 1982:
pp. 87-115.
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conceber essas experiéncias, acaba por produzir e difundir uma nova hierarquia, ja que
ela diferencia os seus adeptos daqueles que ainda se enxergavam sob o prisma do

tradicionalismo, despertando um senso de reprovacao e rechaco dos ditos modernos.

2.2 A producao da homossexualidade, a positivacio de si e alinhamento com o
feminismo.

Um dos elementos centrais na integragdo do grupo que viria a constituir o
conselho editorial do Lampido da Esquina foi o sentimento e a inquietagdo de todos em
redimensionar a discussdo sobre a homossexualidade. Havia, conforme se 1€ na sua
edicao experimental a exortagdo de que os homossexuais deveriam “assumir-se”, “sair

do gueto” e dizer ndo a ele.

Por meio do Lampido se abriria o espago através do qual se encaminharia a
apresentacao dos homossexuais como uma entre as outras minorias: “todas com direito
a voz para poderem lutar pela plena realizagdo de suas caréncias, reforgando a posi¢ao
de colocar a discussdo da homossexualidade dentro de um contexto social mais amplo

que acompanhava os ventos da abertura (LAMPIAO DA ESQUINA, 1(0), 1978: 02).

Essa preocupacao inicial do jornal deu-se a partir do abandono das antigas
concepgdes que se produzia sobre a homossexualidade. Essas concepgdes, conforme
aponta Edward MacRae (1990) partiam de setores machistas da esquerda,
materializadas nas referéncias que o Pasquim, outro jornal alternativo, fazia da

homossexualidade, assim como, eram advindas da sociedade abrangente.

E interessante notar que, por um lado, se se considerarmos o discurso académico
e militante, o termo homossexualidades era utilizado até o comego dos anos 1990 para
se referir ao conjunto de orientagdes sexuais e identidades de género consideradas ndo
normativas ou dissidentes. Segundo Quinalha (2018; p. 15), naquele momento de
distensdo do regime, as travestilidades e transgeneridades eram compreendidas nessa
designacao mais ampla de “homossexualidades”, inclusive por travestis. Da mesma
forma, para Antonio Chrysdstomo, a escala entre os homossexuais vai do folclore
bravio das bichas marginalizadas, que usam roupas de mulher, nem sempre
caracterizados como verdadeiros travestis, compondo nesse caso tipos hibridos entre

homem e mulher, aos viados distintos, individuos bem postos, quando nao
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magnificamente localizados a escala social. Bem observados, travestis, viados finos,

michés baratos e prostitutos de alto bordd (LAMPIAO DA ESQUINA, 1(1), 1978: 04).

Noto que, por outro lado, o conselho editorial do jornal demonstra certa
insatisfacdo para com a maneira que a sociedade designava homossexuais, como que
sendo todos travestis. Fry, membro do conselho editorial, afirma que na mentalidade da
época que antecedeu o jornal, so se via guei de travesti (LAMPIAO DA ESQUINA, 1(3),
1978: 04).

Glauco Mattoso, numa reportagem em que denunciara manchetes do jornal
Noticias Populares de Sao Paulo que, constantemente associava homossexuais e
travestis com a delinquéncia e criminalidade, diz que de mistura com os chavdes do
vocabulario policial, os termos homossexual e travesti (entre outros) sdo insistente e

indistintamente empregados para identificar suspeitos e acusados de supostos crimes

(LAMPIAO DA ESQUINA, 1(3), 1978: 05).

Isso volta a se repetir na edigdo de nimero seis. Se referindo a uma escola de
samba de Recife, a Gigantes do Samba, o conselho editorial do jornal (nota-se que nao
ha a autoria de algum membro em especifico) informou que para o proximo carnaval a
escola de samba havia tomado uma medida extrema: a de que ndo haveria travestis em
suas alas. O conselho diz que ¢ assim que eles chamam, indiscriminadamente, qualquer

homossexual (LAMPIAO DA ESQUINA, 1(6), 1978: 03).

Abandonar as anteriores concepcdes sobre a homossexualidade resultaria em
demonstrar que o homossexual recusa para si o estigma social de que ele ¢ uma mulher
que ndo deu certo. Em um texto titulado “Qual ¢ a da nossa imprensa”, o interlocutor
F.J.D, como se 1€, diz reconhecer ser a bicha atual um estagio necessario para se atingir

um tipo ideal de homossexual conscientizado de sua verdadeira realidade sexual.

Escrever o que se conseguiu aprender é o correspondente para o
esboco de um futuro melhor, onde possamos reagir com
racionalidade e coesdo as repressdes sociais que nos sao
impostas pelo grupo majoritario onde o machista credenciado
desrespeita a propria regra das liberdades individuais. Esta
talvez ¢ uma das razdes que causam polémica diante daqueles
que insistem em ostentar uma condi¢do pioneira dentro deste
tipo de trabalho desenvolvido. Em verdade, ainda esta para ser
iniciado um jornalismo homossexual, ja& que tudo o que tem
sido feito at¢ o momento é o que pode ser chamado de
“colunismo social” reflexo exato da corrup¢do moral em que se
encontra envolvida a homossexualidade, vitima desta

59



discriminacdo esmagadora, ¢ que continua sendo imposta pelo
estilo machista (LAMPIAO DA ESQUINA, 1(0), 1978: 05).

Com o Lampido, acreditava-se que as coisas se dariam diferentemente, ¢ que a
homossexualidade seria tratada “de forma séria”, por e a partir de homossexuais
engajados a retrata-la fora dos jargdes machistas que encontravam na bicha/travesti o

seu bode expiatorio.

Para o leitor José Alcides Ferreira, residente no Rio de Janeiro, o Lampido da
Esquina veio na hora certa. Segundo ele, “estavamos afundando em matéria de
jornalismo homossexual e isto seria, claro, uma insuficiéncia na nossa capacidade de
lutar por algo de bom em prol de nossa afirmagdo” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1(2),
1978: 14). O interlocutor escreve ao conselho editorial, faz menc¢do a outros jornais
menores ¢ que antecederam o Lampido, e aponta para aquilo que considerou serem as

suas falhas.

Tinhamos o Mundo Gay, que acabou se perdendo em sua
propria fragilidade. O Entender também se crucificou entre
tantos “roteiros” ¢ mau caratismo (os travestis invadiram todas
as paginas ¢ “sujaram” a barra) (...) O Lampido correspondeu
em cheio as necessidades intelectuais deste grupo que a bichoéria
chama de mariconas, ou seja, de n6s homossexuais que somos
homens normais e nos relacionamos como seres humanos, sem
necessidade de pompas, visuais congestionados de artefatos de
consumo e tiques ridiculos. Espero que os niimeros seguintes
encham nossos olhos e cora¢des de coisas boas, de realidade.
Gente vocés tem espaco de credibilidade suficientes para
oferecer aos cariocas, paulistas e a todos os brasileiros, textos e
reportagens que digam a nossa realidade, que ajudem a
desmascarar o machismo impregnado em todas as coisas desta
sociedade sexista. Mas, por favor, ndo se deixem envolver pelo
emaranhado de teias e pelo brilho de paetés e migangas das
bichas inoperantes que estdo (involuntariamente ¢ claro) a
servico da sociedade de prote¢do ao machismo, que também
manipula o travesti, esbo¢o bizarro da escrava doméstica e do
objeto sexual que ainda é a mulher (LAMPIAO DA ESQUINA,
1(2), 1978: 14).

Em termos de representacao do homossexual e que se busca erigir a partir desse
primeiro momento do Lampido, a travesti € relacionada a questdo da reproducao dos
papéis sexuais tradicionais, a hierarquia traduzida pelas expressdes bofe/bicha, sendo
apenas essa ultima estigmatizada, devendo servir a seu macho. De acordo com Rubin
(2017: p. 91), o sistema sexual possui sua propria forma de opressio e contém
populagdes sexuais, como heterossexuais, homossexuais e transexuais, estratificadas por

meio do funcionamento de uma hierarquia ideolédgica e social. As diferencas de valor
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social atribuidas a esses grupos criam certo atrito entre eles, que entram em disputas

politicas para alterar ou manter seu lugar na hierarquia.

Se a bicha, conforme se leu mais acima, ¢ um estagio que se vai atingir, por fim,
um tipo ideal de homossexual consciente de sua realidade sexual, frente ao que se
pretende construir como ‘“consciéncia homossexual”, travestis retratam um certo
“primitivismo” devido a sua performance feminina. Isso nos remete a dualidade
natureza/cultura. De acordo com Butler (2018: p. 199), a relagdo entre cultura e
natureza, supde uma cultura ou uma agéncia do social que age sobre a natureza, a qual
¢, ela propria, pressuposta como uma superficie passiva, fora do social, mas sua

necessaria contraparte.

Uma questdo importante a ser pensada ¢ saber se o discurso que descreve a acao
da construgdo como uma espécie de impressao ou imposi¢do ndo seria taticamente
masculina, enquanto a figura da superficie passiva esperando aquele ato de penetragao
pelo qual o significado ¢ atribuido ndo seria, taticamente, ou talvez bastante obviamente
feminino. A autora desconfia da nocao que encara o natural como aquilo que existe
“antes” da inteligibilidade, como aquilo que precisa da marca do social, quando ndo da

sua ferida, para significar, para ser conhecido, para adquirir valor.

Devemos compreender que a natureza tem uma historia. De acordo com a
filosofa, “descrito como um tal lugar ou superficie, entretanto, o natural ¢ construido
como aquilo que ¢ também sem valor, além disso, ele assume seu valor ao mesmo
tempo que assume seu carater social, isto €, a0 mesmo tempo que renuncia ao natural”

(BUTLER, 2018: p. 200).

Retornado ao Jornal, o conselho editorial responde ao Ferreira, naquela mesma
edi¢do, publicando trecho de uma carta escrita por ele e enderecada a travesti Rogéria.
Nela, Ferreira afirma que “um homem fantasiado de mulher, ostentando um
comportamento alienado e sexista ndo representa nenhum perigo para os codigos de
honra do macho. Uma criatura dessas (...) € somente o produto da decadéncia da cultura
ocidental, que sobrevive a base de coisas efémeras e onde prima, sobretudo, a falta de

sensibilidade e a ignorancia sexual” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (2), p: 14).

Na edi¢do de nimero quatro, datada de 25 de agosto a 25 de setembro de 1978,

Joao Antonio Mascarenhas, membro do conselho editorial, aciona em sua fala as
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categorias “0s” (sic) travestis e bichas pintosas para demonstrar, em suas palavras, que
“ha facetas nos procedimentos deles que, em minha opinido, sdo inconscientemente
machistas e, portanto, sempre no meu entender, erradas” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1
(4), 1978: p. 9).

Mascarenhas segue atribuindo caracteristicas como “o homossexual que fala em
voz de falsete, faz aldemanes e alambicados, que da gritinhos e requebra os quadris”,
para enfatizar que fravestis e bichas pintosas estdo, e sem se dar conta, imitando a
mulher objeto sexual, cidadd de segunda classe, idealizada pelos machistas.
Mascarenhas afirma que travestis e bichas pintosas “nao aceitam sua orienta¢ao sexual

com naturalidade, pois a efeminagdo ¢ evidentemente artificial”. Prossegue:

Além disso, a bicha pintosa ¢ agressiva, agressividade que,
diga-se de passagem, se compreende pelas pressdes que ela
sofre, mas que nao se justifica, em meu ponto de vista. Afinal, a
velha histéria: dois erros ndo fazem um acerto. O sujeito
pintoso agride, e agride porque se sente inseguro e, no fundo,
tem um sentimento de culpa, porque interiorizou os valores
machistas e os interiorizou a tal ponto que passou a considerar
que, por ser homossexual precisa dar bandeira, mostrar a todos
que constitui parte de um grupo anatematizado. O estigmatizado
curva-se ante 0 opressor ¢ passa a julgar-se obrigado a usar a
marca que o ferreteador escolheu para ele. O travesti, entdo,
leva essa atitude ao paroxismo, chegando a submeter-se a
operagdes cirargicas para ocultar a identidade. Sua ambicdo
maxima consiste em transfigurar-se na mulher, no sofisticado
objeto sexual tdo comercializado por Holly-Wood nas décadas
de 30 a 50. Ademais, os ingentes esfor¢os que ele dedica e
nunca com éxito total para assemelhar-se ao que metade da
populagdao mundial e com naturalidade, francamente, para mim,
significam uma perda de tempo e de energia muito grandes.
Lampido surgiu para mostrar a todos os grupos oprimidos e, em
especial, aos homossexuais, assumidos com descontragdo,
enrustidos, pintosos ou travestis, que no fundo, os machistas sdo
tigres de papel, desde que nos ndo concordemos em reconhecer-
lhes os direitos que eles mesmos se atribuem. Paz e amor e
lantejoulas, plumas e purpurina aos que gostem delas
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (4), 1978: 09).

Gostaria de chamar a atengdo para a repeticdo da palavra “machismo” nas falas
de Ferreira e Mascarenhas e, em que medida isso demonstra que o movimento de
emancipacdo da homossexualidade, de certa forma, alinhou-se ao discurso do

movimento feminista ja em voga naquele periodo.

Silva (1993: p: 160), nos traz a assertiva de que o feminismo, por sua vez, ao

elaborar um discurso de afirmagdo da mulher, quis revelar outras faces de sua plenitude
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como ser humano, desvinculado (embora ndo abrindo mao disso) as dimensdes
estéticas, sedutoras, da natureza feminina. A confluéncia da tradi¢do machista e da
ruptura feminista, segundo Silva (1993: p. 160), encontro tipico dos cendrios urbanos
industriais, deixou a beira da estrada um papel sedutor, o de uma plenitude gratuita do
feminino enquanto sé prazer e beleza. Acontece que, os tragos que restam sdo

reaproveitados pela travesti.

Peter Fry, na edicdo de niumero quatro, ao comentar o livro “Comportamento
sexual do brasileiro” de Décio Monteiro de Lima, escreve que esse manuscrito “pinta
um quadro um tanto negro da sexualidade brasileira no Brasil. Os profissionais acham
que a vasta maioria das mulheres adulteras sofrem insatisfacao sexual e que o machismo
continua tao forte como sempre ¢ que a prostitui¢do nao sofreu nenhum declinio, sendo
at¢ ampliada pelo contingente de travestis que concorrem vantajosamente com as
mulheres de antigamente (...) que os homens procuram o prazer do sexo fora do leito

conjugal crescente com os travestis (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (4), p: 14).

As colocagdes dos informantes produzem certo desprezo e antipatia pelas
travestis e bichas pintosas por acharem que elas reforcam os preconceitos de
heterossexuais, pautado na ideia de que todo homossexual masculino deseja ser mulher.
Por isso, o discurso no Lampido enxerga as travestis como responsaveis pela
manutencdo do machismo. As trajetérias em torno da modulag¢do de seus corpos sdo
apontadas como “artificialidades” do feminino, ou mesmo, subfeminino, feminino fake,
0 que ¢ um demonstrativo do quanto o discurso no Lampido se baseou em nogodes
essencialistas do masculino ¢ do feminino, assim como a inscri¢ao naturalizada dos

géneros por e partir do corpo bioldgico.

O discurso no Lampido identifica as travestis como sendo impuras, responsaveis
pelos problemas e notoriedade das homossexualidades. Dai a ambiguidade da travesti.
Homossexuais em geral sdo estigmatizados por ndo se adequarem a sexualidade e
géneros normativos. A maneira que alguns homossexuais encontram para enfrentar essa
contradi¢do € voltar-se contra travestis, que se tornam bodes expiatorios, apontadas
como responsaveis pelo desprezo, preconceito e discriminagdo que se abate por sobre as
homossexualidades. Assim surgem essas acusagdes contra elas, que por sua vez,

apresentam sinais de ambiguidade e impureza mais explicitamente.
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Essa questdo da ambiguidade ¢ retrata por Mary Douglas (1976; p. 52). A
autora salienta que existe um papel de certas categorias relacionadas a anomalias e
ambiguidades e que vdo de encontro com a organizagdo da experiéncia social, por
oferecerem risco ao controle, a estabilidade e a coeréncia do sistema classificatorio. Na
reflexdo de Douglas, as sociedades expressam uma estrutura formal com ideias e areas
bem definidas de separacao entre ordem e desordem, bem como de puni¢ao das
transgressdes. Ambiguidades se situam na fronteira das classificagdes, representam a
desordem que desestabiliza os padroes, além de oferecer a matéria-prima da
padronizacdo. A desordem em si, ¢ ambigua, porque ameaga a ordem e possui um
potencial criativo.

MacRae (1990: p. 56) nos da a indicagdo de que a cooptagdo da
homossexualidade por parte da sociedade — uma vez que se buscou delinear uma
identidade homossexual possivel de aceitagdo — através de uma normatizagao, neutraliza
0 seu potencial subversivo da ordem heterossexual instituida. Evidentemente, ao
constituir-se um “ethos” homossexual, este, por sua vez, ¢ influenciado por pressdes
exogenas.

Tragos do discurso do Lampido, em certa medida, se juntam a essas influéncias
exdgenas, desencadeando assim, em normas cuja génese € cujos principios de
legitimidade ndo sao questionados. Nascida a partir do questionamento e da negacdo da
ordem heterossexual, a emancipa¢do da identidade homossexual acaba por instituir uma
nova ordem que permanece impregnada pela ordem que tenta inverter. “Aprisionando a
minoria que pretendia liberar num novo circulo vicioso da adaptacdo, desta vez as
normas do meio, o empirismo sexoldgico reforca a tendéncia a auto-segregacao social
de uma minoria recém-saida da sombra, e que, afinal, somente abre portas ja abertas
(POLLAK, 1985: p. 62).

A producdo da homossexualidade que busca positiva-la, implicou uma certa
tendéncia a homogeneizagdo, orientada a afirmag¢do de uma identidade homossexual,
que supre as diferengas e se cria uma comunidade de iguais, necessaria a sua
constituicdo como ator politico. E quem assume esse protagonismo € o aparecimento,
no seio do meio homossexual, de uma imagem viril em oposi¢do a imagem efeminada.
E esse processo, regimenta, modela e disciplina os gestos, os corpos, os discursos,
dando a esse sujeito legibilidade, conforme exprime a teoria da margem de Das e Poole

(2008).
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2.3 A reificacio da margem, as respostas enquanto possibilidades de escape.

Dai resulta que, o grau de participagdo e as reacdes emocionais € sociais as
regras, dividem o meio, ou melhor, o “ethos” da homossexualidade em segmentos que
vivem cada qual, seu destino homossexual de maneiras diferentes. Nesse sentido, alguns
desses segmentos passam a ser margens dentro da margem, ja que resistem,
primeiramente, as normas da ordem heterossexual e, posteriormente, as normas da
ordem homossexual masculina.

E notério que a travestililidade, relegada ao territorio da ininteligibilidade,
desenvolve formas bastante genuinas de resisténcia. Impedida de sair do gueto, a
travesti se utiliza desse espago de reclusdo como simbolo da afirmacdo de si e da
marginalizacdo, lugar da resisténcia que ¢ um laboratdério onde se experimentam novas
formas de vida social, sexual e afetiva. Segundo Foucault (2014), a resisténcia ndo € s6
uma negagao € sim um processo criativo.

O proprio editorial do Lampido da Esquina abre brechas para a manifestagao
dessas resisténcias, ¢ a se¢do ‘“cartas na mesa” torna-se um espaco notdrio dessas
manifestagdes ao longo das edigdes.

P. Camargo, como se 1€ na assinatura de sua carta, da cidade de Sao Paulo,
reage ao pronunciamento de Ferreira, logo na edi¢do que se sucedeu. Para Camargo “o
Jos¢ Alcides Ferreira cai de porrada nas bichas com uma faria de fazer vibrar o lider da
TFP. Serd que as pessoas (sim, sdo gente também), ndo estdo com todos os seus
artefatos de consumo e tiques ridiculos, tentando vingar as multiplas agressdes com que
a sociedade lhe saga a vida? Nao estardo pondo para fora em trajes e gostos tudo o que
sdo obrigados a esconder no dia a dia” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (3), 1978: p. 14)?
Camargo prossegue:

Vocé pode dizer que é uma vinganga frustrada, um desabafo
inatil. Va 1a. S6 que nem todos chegaram a esse nivel de consciéncia.
Somos, no geral, um povo atolado até o pescogo, no mangue do
subdesenvolvimento cultural (e outros). Nao ¢ realista exigir do
homossexual brasileiro (que é povo, portanto, amostra cultural, nem
mais nem menos) um nivel de conscientizagdo como o do americano
ou europeu (que nem € tanto assim — também ha bichordia por 14).
Finalmente, José Ferreira, ndo acha vocé que seria melhor nos
compreendermos e aceitarmos uns aos outros, cada um como ¢é, e
unidos partir na luta pelo futuro a que temos direito, em vez de
estarmos a nos desancar mutuamente no Lampido? Sonho com uma
imprensa guey que nos traga a forca pela unido, e ndo a fragilidade
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pela cizania. E tempo de frentes José, ndo de querelas (LAMPIAO DA
ESQUINA, 1 (3), 1978: p. 14).

A carta de Ferreira gerou reagdes contundentes e insatisfeitas. Maria Lidia

Magliani, leitora de Porto Alegre, ao escrever para o jornal, se questiona sobre um

suposto “gueto dentro do gueto?” Nas palavras de Magliani:

Pressinto em algumas estrelinhas uma certa tendéncia em discriminar
uma parcela que talvez seja a mais necessitada da atengdo e a mais
alijada inclusive social, cultural e economicamente, a que o Sr.
Ferreira chama de Bichordia de uma forma tdo cruelmente pejorativa.
Nao creio que o jornal assuma esse tipo de luta de classes, porque
estaria, no meu entender, anulando boa parte do esfor¢co de acordar o
homo brasileiro (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (4), 1978: p. 17).

Outro leitor, que assina o nome de Iso Ficher, de Sdo Paulo, escreve ao Lampido

para lembra-lo de que:

Ha uma outra categoria de gueis, aqueles que irritam e enojam os
entendidos' as bichas, aquelas mesmas que ha ndo sei quantos anos
atrds ja perambulavam pela Sdo Joao e Ipiranga. Também, via de
regra (ha excegdes) sdo pessoas origindrias de uma classe social mais
baixa e oprimida, onde as artificialidades da burguesia ndo atingiram
tanto, os preconceitos ndo se arraigaram tanto, e nem ha tantas
informagdes culturais, de padrdes e valores que possam criar uma
estrutura capaz de aguentar por mais tempo a repressao vigente. Entdo
sdo aquelas que sonham em ser Brigitte Bardot e partem com tudo pra
isso. Eu quero aqui lembrar que essas ai foram as pioneiras, as
cuspidas e repudiadas, que impuseram, dada sua ousadia, a existéncia
do homossexualismo a sociedade. Quer dizer, as pessoas sao
obrigadas a ver que o que existe ndo ¢ fantasia. Isso beneficiou
inclusive os "entendidos", que tanto repudiam essas bichas. Entdo,
quem ¢ que estd sendo revolucionario nisso tudo? Quem ¢é que esta
contribuindo para a modificagdo do atual estado das coisas
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (4), 1978: p. 18)?

Em carta direcionada ao conselho editorial, o leitor J. C. L., como se 1€ na

assinatura, morador de Recife, partilha sua impressao do Lampido da Esquina a partir

das primeiras edigdes:

Vou ser franco: ndo gostei do jornal de vocés. Digo de vocés porque
ndo acho que ele seja de toda classe. E metido a intelectual, tem
pretensdes. Até ai tudo bem, porque tem muita boneca por ai dando a
sabichona, indo a concertos na Sala Cecilia Meireles de nariz
emproado e lencinho na lapela. Mas, e o resto? O povao? Eu acho que
vocés deviam fechar mais com o bicharéu para ndo parecer um jornal
muito elitista. Afinal, vocés podem até ser todos muito gra-finos, Mas,
o jornal ndo pode dar bandeira sobre isso. Onde estdo os travestis? Por
que ndo tem um no conselho de Lampido? Sé tem professor e artista?
Que democracia ¢ essa a de vocés, onde o povo também ndo vota? E
ainda tem uma coisa. Tem uns artigos publicados no jornal, meu deus
do céu. E como se vocés estivessem dando aulas pra gente. “Atengdo
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meninas, aprendam com a gente, que nds sabemos tudo. Assim ndo
da. Fiquei meio pulérrimo com isso. E ndo adianta vir com essa
histéria de Rafacla Mambaba pra cima de mim. Eu sei que ela ndo
existe, voc€s inventaram uma pessoa com esse nome pra mostrar o
lado descontraido de vocés, do qual se envergonham. Que coisa podre
(LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (4), 1978: p. 19).

E interessante notar como que, a partir do contetido acima, a resisténcia contida
nesse “ndo deixar-se conduzir” da travestilidade implica uma rede de apoio, de alianca e
solidariedade para com as travestis. Esses informantes nao se auto-identificam como

travestis, porém, evocam um regaste humanitario da dignidade travesti.

Para Silva (1993: p. 157), isso demonstra o carater ambiguo da travesti, da sua
posi¢do social, das posi¢des que impde a seus interlocutores e outros atores com 0s

quais interage, os sentimentos que suscita e as ideias que se produzem sobre ela.

Essas redes de apoio que se ramificam tém muito a nos dizer das
descontinuidades nas experiéncias em relagao aos valores, simbolos e pressupostos da
cultura abrangente. Dai o interesse em saber o que os leitores do Lampido, em suas

manifestagdes na se¢do “cartas na mesa”, pensam sobre a travestilidade.

As cartas que expressam apoio indicam-nos a interseccionalidade entre género,
sexualidade, classe, raca e grau de escolaridade. Essa distancia entre o conselho
editorial e as travestis demonstram o quanto a populagdo homossexual ndo ¢
homogénea, nem na sua preferéncia sexual, nem na sua identidade de género, muito
menos nos termos da raga e classe. De fato, essa interseccionalidade contribui, de
maneira efetiva, para estruturar as experiéncias de homossexuais por entre as paginas do
Lampido da Esquina.

A sexualidade, assim como o género, € politica e de acordo com Rubin (2017: p.
127) ela estd organizada em sistemas de poder que recompensam e incentivam alguns
individuos e atividades, a0 mesmo tempo que punem e suprimem outros. “O sexo ¢ um
vetor de opressdo. O sistema de opressdo sexual atravessa outros modos de
desigualdade social, separando individuos ou grupos segundo sua propria dindmica
interna” (RUBIN, 2017: p. 103). Esse sistema de hierarquia sexual organiza
homossexuais viris e travestis em populacdes “localizadas”, levando-os a buscar seus
proprios espagos sociais. Conforme ja foi mencionado no corpo do texto, ao tentar

reajustar a imagem da homossexualidade, e ao fazé-lo, a partir de um modelo
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igualitario, o Lampido, de certa forma sobrepuja, em termos valorativos, a
homossexualidade masculina, viril, reticente. Responsabiliza travestis e outras
masculinidades efeminadas pela manutencao dos preconceitos € machismo da sociedade
heterossexual, aleijando essas categorias ¢ modos de vida, por serem ‘“‘femininos
demais”.

De certa forma, algumas contradigdes aparecem no discurso de alguns
lampidnicos como, por exemplo, ao retomar a fala de Jodo Antdnio Mascarenhas, o
mesmo, logo no inicio, diz ter “simpatia pelos (sic) travestis dado ao fato de assumirem,
ostensivamente sua propria situacdo, arrastando os problemas dai decorrentes, € o
respeito por for¢arem os que ndo querem ver e admitir a existéncia do homossexualismo
(sic) e, ainda, merecem a minha admiracdo, por rebelarem-se contra a rigidez dos
padrdes sexuais imposto pela casta dominante” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1(4), 1978:
09).

Em uma reportagem (edicdo 16, setembro de 1979) referente a um desfile
realizado em Juiz de Fora - MG, no qual seria eleita a “Miss Gay” da regido, o jornalista
Adao Acosta, informado das competidoras, referiu-se a elas como “quem se traveste
numa boa”, sem recorrer ao uso de silicones, nem sequer a vontade de serem mulheres.
Segundo ele, o que queriam mesmo era partir para a “gozacao”. “Ninguém saiu do clube
querendo ser travesti”. Duas edi¢des depois, na se¢do “Cartas na Mesa”, uma travesti

protestou:

Querido Lampido. E a primeira vez que leio este jornal (n.16), e sei
que perdi por nao ter lido os outros quinze. Nao vou tecer comentarios
sobre o jornal porque afinal seria muita pretensdo da minha parte; tudo
que posso fazer é agradecer-lhe por esta coragem unida de maos dadas
finalmente lutando pelos nossos prazeres. Obrigado. S6 tem uma coisa
que me deixou meio cabreiro: o reporter Adao Costa, me pareceu
muito longe de ter preconceito contra travestis, € isto me deixou com
medo, por que dentro das minorias, nos os travestis, SOmos a menor, ¢
se 08 homossexuais declararem abertamente a sua antipatia pelos
travestis, nos estamos perdidos. Eu acho o preconceito contra os
homossexuais uma coisa descabivel, mas infelizmente eu sou travesti
e sinto isso na carne. Portanto eu gostaria de pedir que se vocés nao
puderem dar as maos aos travestis pelo menos, fagam siléncio em
relacdo a nés e ndo fagam comentarios do tipo: “O interessante desta
festa é que os rapazes estavam numa boa, ndo usavam silicone e pelo
que parece ndo sonham em virar mulher”, e se sonhassem? Seria
crime realizar seus sonhos através do silicone e outras coisas? A outra
frase: “¢ bom lembrar que todos sairam do clube sem querer ser
travesti”. Nao queriam ou ndo tinham coragem? Como ainda tem
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muita gente que ndo tem coragem de ser homossexual e por isto ¢é
infeliz. Eu sou travesti apenas porque tenho um pouco de busto a custa
de hormonios, tenho o rosto bem feminino e cabelos compridos, mas
se vocé vier a me conhecer vera que sou uma pessoa sensivel,
inteligente a ponto de, se eu escrevesse esta reportagem, jamais
escolheria aquelas frases tdo sem necessidade que o senhor escreveu.
Lamento que o nosso primeiro contato tenha sido assim, mas eu nao
estou mais disposta a me calar quando me pisarem. Beijos. Bamby de
Azevedo. Sao Paulo (LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (18), 1979: 19).

Em resposta, escreveu Adao Acosta:

Querida Bamby. Em primeiro lugar fiquei muito feliz com sua cartinha,
¢ mais ainda pela sua opinido reivindicatoria. S6 que houve um mal-
entendido: ndo sou contra os travestis ou qualquer minoria. Acho que as
pessoas t€ém mais € que “curtirem a sua” numa boa. Quando me referi
ao silicone que algumas pessoas usam (mulher ¢ homem) foi lembrando
uma série de pesquisas, realizadas no exterior, em relacdo a este
material. Vocé sabia que o silicone pode petrificar no corpo- e que nao
existe recuperagdo- ou entdo da cancer? E ainda: existem varios tipos de
rapazes, ¢ os de Juiz de Fora realmente ndo desejam usar silicone, e dai?
O resultado ¢ que estamos no mesmo barco, ou ndo? Um detalhe de sua
cartinha: vocé diz que € travesti porque usou hormoénio, tem rosto
feminino e cabelo comprido? Conhego muitos rapazes que tem rosto
feminino e cabelos compridos ¢ sdo machdes. Ndo seria o processo
homossexual independente da aparéncia externa? Pense bem! Adao
Costa (LAMPIAO DA ESQUINA, 2(18), 1979: 19).

A partir deste ultimo relato, o corpo fravesti parece provocar tensdes e
ambiguidades no Lampido. Enquanto umas buscam imitar o feminino naturalizado
como norma heterossexual, outras inventam novas feminilidades. Nesse jogo, o corpo
da travesti ¢ uma linguagem (BENEDETTI, 2005, p. 55). Nele, o significado de
masculino, de feminino, de homossexual e de travesti se concretiza e confere aos
sujeitos subjetividades e identidades. E este corpo € portador de historicidade, faz parte
de um projeto historico e politico de ser, mas que participa da invencao de identidades e

de relagdes de poder entre os homossexuais e seus grupos sociais.

Isso significa dizer que, por meio do discurso erigido pelo Lampido, o corpo e a
identidade travesti recebem o status de marginalidade, na medida em que estdo
constantemente sendo atacados pela identidade homossexual de aspira¢do do jornal.
Dessa forma, o periddico contribui para a legitimagdo de hierarquias das identidades

homossexuais, lembrando que outros fatores como classe, raca, grau de escolaridade e
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faixa etdria se tornam fatores decisivos nas relagdes de poder que surgem entre

homossexuais.

Talvez, longe de querer ser “o porta-voz” das homossexualidades, o Lampido
viveu uma situagdo contraditoria em relacdo ao seu publico. Isso devido a relatividade
do ser homossexual e a propria realidade do homossexual no Brasil. Pode ser que essa
realidade tenha impedido o Lampido de aprisionar a homossexualidade numa identidade
comum, igualitdria. Para Ramos (LAMPIAO, 1 (12), 1979), “o jornal buscou uma
identidade a partir de premissas proprias, muitas vezes inacessiveis ao homossexual
prostituto, ao travesti miseravel, a bicha louca alienada”. Como intelectuais, seus
editores e colaboradores se colocam na posicdo de “vanguarda” ao incentivarem o
“coming out” e ao fazerem revelaram um certo preconceito pela homossexualidade
expressivamente “efeminada”, realizando uma investida para reajusta-la, sem percebé-la
como outras configuragdes possiveis da homossexualidade, como rearranjos do
masculino ¢ do feminino. E isso era apontado, especificamente, pelas cartas

direcionadas ao conselho editorial.
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Capitulo III - Abjecio e Alegoria das travestilidades no Lampido da Esquina

Até aqui, o presente trabalho serviu-se do exercicio em compreender como o
discurso no Lampido da Esquina, longe de ser homogéneo, mas disputado por entre
seus editores e colaboradores, buscou construir uma verdade sobre uma localizada
experiéncia homossexual e masculina, a partir de sua positivacdo e, em que medida,
performances travestis, inseridas nesse contexto, se apresentaram como ‘‘respostas

transgressoras” e retardadoras dessa positivagao.

Isso foi notado a partir dos trechos retirados de edi¢des do jornal, em que as
referéncias feitas a travestis assumiram tons de desaprovagdo e rechago, uma vez que
eram vistas como dotadas de tragos da feminilidade. Faz-se necessario destacar que, se
por um lado, houve um certo refor¢co do estigma da travestilidade; por outro, o Lampido
da Esquina denunciou as arbitrariedades e violéncias do Estado que se recaiu por sobre
essas vidas, assim como revelava outras facetas desse segmento, o que me leva a ndo
descartar a hipotese de que o discurso no jornal, em partes, positivou uma dada
travestilidade. Nessa perspectiva, entendo que o discurso no Lampido da Esquina é
ambivalente e aberto por se permitir a avaliagdes e auto-criticas, a0 mesmo tempo em

que seus editores tém consciéncia do que enuncia.

A partir dessas questdes analiso a producao enunciativa do referido periddico, ou
seja, do que se produziu pelo proprio fato de ter sido enunciado. Foucault (1995; 121)
nos alerta que o enunciado ¢ uma materialidade repetivel assim como um objeto entre os
que os homens produzem, manipulam, utilizam, transformam, trocam, combinam,
decompdem e recompdem, eventualmente destroem. Assim sendo, o enunciado circula,
serve, se esquiva, permite ou impede a realizagdo de um desejo, ¢ docil ou rebelde a
interesses, entra na ordem das contestagdes e das lutas, torna-se tema de apropriagdao ou

de rivalidade (FOUCAULT, 1995; 121).

A ideia ¢ compreender que, de seu lugar privilegiado enquanto enunciador, o
Lampido da Esquina fez circular seus enunciados, possibilitou trocas, transformacgoes,
limitando-se ao que considerava desejavel, util, forjando assim as condi¢des de
apropriagdo e utilizagdo de seus conteudos enunciativos. Cada enunciado carrega
consigo o que ndo diz, define-se por um sistema limitado de presengas, distribui

lacunas, vazios e auséncias.
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Com base nessas reflexdes logro compreender a maneira como os enunciados do
periddico conduziram o meu olhar sobre determinados fendmenos que envolvem
sujeitos travestis e em que medida eles se repetem ou se transformam no decorrer dessa
condugdo. Entendo o Lampido da Esquina como um locus social, que ¢ também um
lugar discursivo, onde encontra-se uma multiplicidade de discursos a partir de diferentes
oOticas sobre o real, assim como uma rede de sinalizacdo e inclusdo categorial das
populagdes homossexuais. Cabe a este meu trabalho o esfor¢o por dar conta do processo
historico em vigor no periodo do jornal Lampido da Esquina, assim como dos valores e
praticas sociais que, em suas paginas, me permite recuperar o percurso das travestis da
época, interpretando os papéis que lhes foram atribuidos e localizar os lugares que lhes

foram reservados.

Nesse sentido, almejo refletir sobre o mundo social das travestis acessivel no
Lampido por meio do enquadramento de suas experiéncias em duas séries®® distintas, as
quais chamarei de “abje¢do” e “alegoria”. Ambas, a0 meu ver, ndo constituem regra e
nem esséncia da travestilidade, mas sdo produtos de um dado momento histdrico e
lugar, assim como os valores sociais a elas atribuidas sdo diferentes, levando-nos a
compreender que o sistema sexual moderno contém populagdes sexuais estratificadas

por meio do funcionamento de uma hierarquia ideologica e social (RUBIN, 2017; 91).

3.1 A territorialidade geografica como insignia da abje¢ao travesti

O Lampidao da Esquina nao sé instaurou um debate que comunicasse novos
olhares em torno da questdo sexual e especificamente, sobre a homossexualidade e sua
pluralidade de experiéncias e categorias, como também divulgou em suas paginas
territorialidades geograficas que se configuraram como uma base espacial de fixagdo e
perambulacdo dessas categorias. O que se sabe ¢ que essa base espacial corresponde as
regides deterioradas dos centros do Rio de Janeiro e S3o Paulo. Por e a partir do
Lampido foi possivel acessar esses espacos, assim como a maneira como essas

categorias negociam e se distribuem neles. A constante presenca de travestis e

28 De acordo com Foucault, para facilitar o trabalho em documentos, o pesquisador deve constituir
séries, definir para cada uma seus elementos, fixar-lhes os limites, descobrir o tipo de relagdes que lhes
é especifico, formular-lhes a lei e, além disso, descrever as relagbes entre as diferentes séries, para
constituir, assim, séries de séries, ou quadros. Isso faz com que descartemos as possibilidade de uma
histéria ou fenémeno universal, geral. Ver FOUCAULT, Michel. A Arqueologia do Saber. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 1995.
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homossexuais masculinos nessas areas reforgava a associacdo que havia da imagem da
homossexualidade com a delinquéncia. Isso, conforme nos demonstra Perlongher (1987;
p. 48), fez com que a contiguidade entre homossexualidade e delinquéncia se
fundamentasse num plano empirico, tanto espacial quanto historicamente. Nas paginas
do Lampido, como as travestilidades se distribuem na configuracdo dessas
territorialidades? Em que medida a relagdo entre o espago e a travestilidade nesse
contexto reitera sua vinculagdo com a abjecao? Qual a simbologia que o Lampido da

Esquina constrdi para a travestilidade?

Em entrevista concedida a Jodo Silvério Trevisan, e que foi ao publico na edi¢ao

experimental do jornal, datada de abril de 1978, Celso Curi, jornalista do Ultima Hora

13

de Sao Paulo, veicula a travesti as ruas e a marginalidade. De acordo com Curi, “o
travesti de rua que prostitui, o faz ndo apenas por querer transar, mas batalha por outra
coisa, por comida (...) o travesti de show, a cal¢ada ¢ o palco que ele escolhe (...) o
travesti estd no fim da fila, é paria (...) Sara, travesti que faz ponto na radial leste em
Sao Paulo relata os perigos da esquina, de pegar cana, ser presa € na manha seguinte ser
solta” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (0), 1978: 7). “Eu defendo o travesti porque somos
extremamente a mesma coisa, eu tenho algo de marginal como esses parias, também sou

um péria, todos somos marginais” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (0), 1978: 8).

Na edig¢do que se sucedeu a edicao experimental, Antonio Chrysdstomo volta a
realizar essa veiculacdo. ‘“Na Cinelandia, travestis e mulheres bem perfumados,
circulam pela calgada” (LAMPIAO DA ESQUINA,1 (1), 1978: 4). Segue apresentando

trechos de uma conversa que teve com uma travesti:

Paulo, Paulete, Paulona, a doida, “me chame como
quiser”. Um cara disposto a tudo, cansado de apanhar,
de ir preso, de levar latrina de distrito policial, sem
saber o crime que cometeu. Faz a vida com esses
bobocas, esses coroas que aparecem por ai. Nao quer
conversa, ¢ agressivo, sofrido. Explica porque o travesti
se corta: o Unico jeito de ndo ir presa quando a policia
baixa na Lapa e na Cinelandia. Travestis como Paulete
andam armados, enfiam a gilete nos seus proprios
bragos, antes de serem arrastados para o carro policial.
“Nao da outra, sangrando, os caras tém que levar a
gente pro hospital, 14 a gente ndo apanha, somos até
bem tratadas”. Recuperada, Paulete recomecga o que ela
chama de “essa merda de vida” (LAMPIAO DA
ESQUINA, 1 (1), 1978: 4).

73



Referindo-se ao direito de ir e vir, na mesma edi¢ao, Jodo Silvério Trevisan diz
que “no carnaval, homem machao pode se vestir de mulher e parece ser crime durante o
resto do ano. Que o digam os travestis, continuamente presos ¢ humilhados sob as mais

diversas alegacdes” (LAMPIAO DA ESQUINA,1 (1), 1978: 9).

Ocanha (2018) destaca que, na auséncia de uma lei criminal que imputasse sobre
a homossexualidade, a contravencgdo penal da vadiagem que data dos anos 1970 abriu
caminho para a policia obter o poder de escolher quem deveria ser preso e quais seriam
seus alvos. Travestis que até entdo s eram vistas em boates, comecaram a praticar o
trottoir, a prostituicdo de rua em lugares do centro de Sao Paulo e do Rio de Janeiro.
Essa exposi¢ao fez com que a travestilidade passasse a ser um alvo constante das agoes
policiais. Em 1978, duas travestis relataram ao Lampido da Esquina que a policia se
utilizava de cachorros e investigadores em suas rondas de perseguicdo a prostituicdo de
travestis. Elas adotaram como resisténcia a estratégia de bater em policiais, para que na
confusdo algumas delas conseguissem fugir e chamar o Centro Académico XI de
Agosto que prestava atendimento legal e gratuito a travestis (LAMPIAO DA ESQUINA,
2 (19), 1979: 6).

A incessante perseguicdo policial que se fazia nesses dois grandes centros
urbanos na ditadura civil-militar (OCANHA, 2018) era resultado da ansia reguladora e
do controle autoritario por parte da ditadura brasileira. A sexualidade nesse contexto se
transformou numa questao de Estado. Nas palavras de Quinalha:

A ideologia e o aparato repressivos dao concretude,
portanto, a preocupagdo marcada da ditadura brasileira
com a pornografia, o erotismo, as homossexualidades e
as transgeneridades, fendmenos classificados como
temas e praticas ameacgadoras ndo apenas contra a
estabilidade politica e a seguranca nacional, mas
também contra a ordem sexual, a familia tradicional e

os valores éticos que, supostamente, integravam a
sociedade brasileira (QUINALHA, 2018; p. 29).

Quinalha (2018; p.36) ainda nos recorda que foram homossexuais e travestis
pertencentes as classes populares que sentiram mais intensamente o peso da acdo
repressiva da ditadura em seus corpos e desejos. Enquanto alguns homossexuais,
geralmente enrustidos e com a vida dupla, integravam-se a cidadania pela via do

mercado de consumo e pelo acesso a empregos formais no mercado de trabalho.
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Homossexuais e travestis pobres que ndo tinham a mesma sorte eram enquadrados
como “vadios”. E sintomatico que a a¢do do Estado tenha se abatido por sobre essas
regides, conforme se nota no Lampido da Esquina, por serem essas regides frequentadas
por uma populagdo homossexual pertencente aos extratos mais carentes da sociedade.
De forma analoga, Simdes, Franga e Macedo (2010; p. 47) percebem as territorialidades
homossexuais nos grandes centros como um campo que propicia interpenetragdes entre

“periferia” e “centro” permitindo encontros e interagdes que reelaboram articulagdes

entre género e sexualidade, bem como cruzam barreiras de raca e classe.

Esses espacos situados aqui e que configuram a regido central das cidades do
Rio de Janeiro e Sao Paulo, sdo campos de circulagdes que se urdem em territérios mais
ou menos circunscritos, cujos focos sdo tanto bares, boates, saunas, cinemas e outras
opcdes de lazer consumista, como meros pontos de passagem e perambulacdo como

pracgas, esquinas, ruas, banheiros e estagoes.

Em termos analiticos, essas regides sdo entendidas como “regido moral”.
Perlongher (1987) dialoga com Park (1973) que concede a nogio de “regido moral”?’
para referir-se as zonas de perdicdo e vicio das grandes cidades (espécie de esgoto
libidinal das megaldpoles, condicdo residual que ecoa em alguns toponimos, como

“boca do lixo”).

De acordo com Perlongher (1987; p. 25), o fato de que o gueto homossexual
esteja encravado no seio da “regido moral” - isto ¢, em relagdes de contiguidade com
outros codigos territdrios marginais, ndo apenas tem consequéncias em termos de
paisagem urbana, mas também em termos de paisagem relacional. Isso significa dizer
que, em termos de uma populagdo homossexual polimorfa, essa populagdo se distribuiu
e negociou seus trajetos de perambulacdo e seus pedagos de influéncia, através de sutis
fronteiras, fazendo emergir seus codigos territorios especificos, por e a partir,

principalmente, das hostilidades que enfrentavam nesses espacos.

29 Sobre “regido moral” Park afirma que é inevitavel que individuos que buscam as mesmas formas de
diversdo, devam de tempo em tempo se concentrar nos mesmos lugares. A populagdo dessas areas, que
nem necessariamente reside, mas apenas perambula pelo local, tende a se segregar ndo apenas de
acordo com seus interesses, mas de acordo com seus gostos e temperamentos. A nogao de “regido
moral” repousa numa concepg¢do que divide o espago urbano em circulos concéntricos, uma faixa
residencial, outra industrial e o centro que serve ao mesmo tempo como ponto de concentragdo
administrativa e comercial, e como lugar de reunido das popula¢gdes ambulantes que soltam, ali, seus
impulsos reprimidos pela civilizagdo. Ver PARK, Robert. E. A cidade: sugestdes para a investiga¢do do
comportamento social no meio urbano, in VELHO, O. G. (org). O fendmeno urbano. Rio de Janeiro,
Zahar. 1973.
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Assim encaro o trecho em que a travesti Paula, numa entrevista concedida a
Antonio Chrysostomo (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (1) 1978: 4) faz mencfo a pratica de
se cortar para ndo ser presa pela policia, e como coddigo territorial emergente de
situacdes de abjecdo. Os codigos territoriais sdo relacionais ndo somente a essa
populacdo e interna a ela, mas se deu com outras populagdes marginais. Francisco
Bittencourt (LAMPIAO DA ESQUINA 2 (10), 1979: 8), ao se referir a praca da
Cinelandia, diz ser a praga um territorio livre onde “sujos, travestis ¢ mendigos se
misturam” (Ver figura II). Nas palavras de Perlongher:

Assim, a despeito de seus reclamos de distingdo, a
massa de homossexuais que circula pelo centro da
cidade, num circuito instavel e difuso, estd em relagdes
fatuais de contiguidade com as demais marginalias que
instalam, no espago urbano deteriorado, suas

banquinhas: prostitutas, travestis, michés, malandros ¢
todo tipo de lumpens (PERLONGHER, 1987; p. 26).

Figura 11, Lampido da Esquina, ano 2, n. 10, 1979.

Dessa forma, a repressdo estatal fez-se abater frequentemente nesses espacos,
funcionando como vetor de gentrificagdo, conforme se pode notar nas tentativas do
Estado em alterar essas paisagens, por meio das perseguicdes policiais que visavam
eliminar essas populacdes, dissipa-las dos locais em que se concentravam, como
também, isso ocorreu na elaboracdo e aplicacdo de projetos urbanos como se I¢€, a

seguir, em trecho retirado do Lampido da Esquina, numa reportagem assinada por
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Aguinaldo Silva, e que diz respeito a construcao de banheiros publicos nas estacdes de

metrd da cidade do Rio de Janeiro.

Aguinaldo Silva, a0 mencionar uma carta recomendatoria publicada no jornal do

Brasil, em edi¢do datada de 8 de abril de 1979 e que versa sobre quem deve ficar de fora

do metré do Rio de Janeiro, salientou que o Regulamento de Transportes, Trafego e

Seguranca destinado ao usuario do metro, aconselhava quem tivesse aspecto repugnante

a ficar de fora, servindo-se de exemplos como o limpador de esgoto, travesti de baby-

doll, mendigo incomodo, bébado chato. Essas normas rigorosas estavam destinadas a

tolher aqueles que seus dirigentes consideravam “inconvenientes”. “E entre estes,

embora a palavra ainda ndo tenha sido utilizada, estdo devidamente incluidos os

homossexuais, pelo menos os homossexuais como eles s3o imaginados pela mente

tortuosa do presidente da companhia do metropolitano carioca, Sr. Noel de Almeida”

(LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (12), 1979: 4). De acordo com Aguinaldo Silva o

engenheiro responsavel pela obra do metrd, Sr. Noel de Almeida, deu de presente sua

contribuicao pessoal a “moral” e aos “bons costumes” da populagdo anunciando que nas
estacdes nao haveriam banheiros”.

Ele constatou que nos banheiros de metrd acontecem as

piores coisas (...) todo mundo quando entra num

banheiro vai satisfazer as necessidades fisiologicas,

exceto as bichas: essas, quando entram 14, ¢ sempre

para fazer as piores coisas (...) diz o diretor de

operacdes do metrd, Claudio Sena, que o objetivo do

regulamento € proteger a maioria em relacdo a minoria

(...) pensemos num exagero: o travesti de baby-doll,

ndo tenho nada contra ele, mas ele corre um risco de

reacdo e uma interdicdo de sua entrada pode representar

uma dupla protegdo: dele, ja que ninguém sabe a reacdo

popular e de terceiros, que por acaso podem levar a

sobra de uma confusdo (LAMPIANO DA ESQUINA, 2
(12), 1979: 4).

Noto ainda que Aguinaldo Silva enfatizou haver, naquele momento da vida
nacional, a utilizacdo, as vezes muito exacerbada, do conceito de “prote¢ao”, e por parte
de entidades governamentais. O termo “protecdo” foi bastante enfatizado na teoria de
Mary Douglas que estudou rituais de purificagdo, assim como seu estudo deu ensejo a
outros termos, como sujeira, polui¢do, contdgio, todos a serem compreendidos dentro de

uma logica estruturante e classificatoria, em que grupos sociais os adotam a fim de
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produzir ¢ manter uma dada ordem simbdlica. “Proteger a maioria em relagdo a
minoria”, conforme salientou o diretor de operagdes do metrd, demonstra que essa
minoria, em situacdo marginal, estd de algum modo excluida do padrido social, estd
deslocada. Douglas (1976; p. 120) afirma que o perigo forjado por sobre essa minoria,
expressa alguma coisa importante sobre a marginalidade, ou seja, sair da estrutura
formal e entrar nas margens ¢ ser exposto ao poder que ¢ suficiente para matar ou para
enquadra-lo numa definicdo. “O perigo estd nos estados de transi¢do, simplesmente
porque a transi¢cao ndo ¢ nem um estado nem o seguinte, ¢ indefinivel” (DOUGLAS,
1976; p. 119). Tudo que foge a essa ordem simbolica constitui-se como anomalia ou
ambiguidade. Uma das maneiras de tratar essa anomalia, conforme ressalta Douglas, ¢
percebé-la e condend-la a partir da classificagdo de perigo. Dai o ato de suprimir,

eliminar ou evitar.

Por mais que Mary Douglas ndo tenha mencionado o termo “abjecdo”, sua teoria
¢ importante para compreendermos que o abjeto € algo pelo que alguém sente horror ou
repulsa como se fosse poluidor ou impuro, a ponto de ser o contato com isso temido
como contaminador e nauseante. A dindmica da abjecdo opera de maneira que a pessoas
sejam induzidas socialmente a “extirparem” de si mesmas, em geral de formas
dolorosas, o que ¢ considerado pela coletividade como “impuro”, incorreto ou, em
termos atuais, anormal. Socializar-se, portanto, costuma ser um processo marcado por
formas muito violentas de recusa, em si mesmo, do que a sociedade quer evitar como
“contaminante”, seja uma identidade de género diferente das mais conhecidas ou formas

de desejo fora do modelo em voga (MISKOLCI, 2012; p. 43).

Em termos discursivos, ao dar destaque a essas experiéncias travestis como
“abjetas”, o que poderia esse discurso no Lampido da Esquina, ter produzido em seus
leitores que, julgo eu, ser dificil dimensionar suas localidades, cientes das limitacdes
que o trabalho com documentacdo nos impde, mas que, de certa forma, j4 vimos no

capitulo anterior, possibilitado pela se¢do cartas na mesa?

Analiticamente, vejo que as desestabilizagdes de género e sexualidade que esses
flagrantes travestis acarretam ¢ um fazer politico (FELTRAN, 2017). Porém, nao
encerram um final previsivel e, sobretudo, ndo sdo garantia de virtude politica. Nao se
trata de imaginar que, uma vez desestabilizados (politizados) a priori, ou seja, as

fronteiras da identidade de género, estejam abertos os caminhos para a emancipacao do
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binarismo homem-mulher. E evidente que nesses momentos se abre a fronteira do
pensavel sobre o género, e isso ¢ politica. Para Feltran (2017; p. 14), a desestabilizacao
estética inscreve na interagdo uma questao normativa que nao era antes plausivel: como
deve ser o género? E como esses flagrantes de abjecdo se inserem no exercicio de
positivacdo da homossexualidade? A abjecdo inscreve uma questdo normativa que
configura numa dada homossexualidade positivada, assim como revela o perigo da
travestilidade? Recordo-me de Douglas (1976; p. 53) que, segundo ela, quando algo ¢
firmemente classificado como andmalo, o esbo¢o do conjunto no qual ele ndo ¢
considerado como membro se torna claro. Admitindo-se que a desordem estraga o

padrao, ela também fornece os materiais do padrao (idem, p. 117).

Mais adiante, em outra edi¢do do jornal, o colaborador Eduardo Dantas, ao
escrever sobre a Praca da Republica em Sao Paulo, salienta que nove entre dez
brasileiros ja ouviram falar da praca. “E a men¢do do lugar sempre leva a um
comentario maldoso ou gozagdo, mais pelo fato de ser um antro de bichas do que pelo
conhecimento do que acontece de fato naquele quadrado, da marginalidade e da
repressdo” (LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (13), 1979: 6). Para Dantas a praca da
Reptblica ja teve os seus dias de gloria e que, em termos de badalacdo e frequéncia, a
praca perde de longe para a rua Vieira de Carvalho e para o Largo do Arouche que,

segundo ele, sdo locais considerados nobres e de classe média. Dantas prossegue:

A praga da Republica ¢ um monumento vivo aos
travestis de Sdo Paulo (...) de noite, como qualquer
travesti, a Republica muda totalmente de aspecto.
Luzes, sombras e escuriddo fazem parte dessa area de
dimensdes razoavelmente reduzidas (...) E possivel que
nos velhos albuns de fotografias seja possivel ter uma
ideia do que foi a Republica. Hoje em dia ndo da mais,
porque foi totalmente devastada- ¢ esse o termo. A
praca ¢ horrorosa, maltratada, esquecida de qualquer
senso estético (...) o relacionamento pessoal na praga ¢
carregado de tensdo e medo por diversos motivos. O
mais importante de todos € o preconceito de cor e social
(sdo fatores interligados, ndo?) Os entendidos mais
pobres, ou seja, os negros, imigrantes, recém-chegados
de outros Estados. Por causa disso também sexuais sdo
notadamente  marcados no  contato  publico-
aparentemente s6 ha bofes e bichas na praga
(LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (13), 1979:6).
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Ao dar seguimento na reportagem, Dantas introduz ao texto Lady Hamilton,
travesti frequentadora da praca. O autor a descreve como uma “nota destoante na
paisagem. Blusa de cetim meio espacial, calga branca de preguinhas e outros badulaques
diferentissimos. Hamilton, seu nome de batismo, tem 25 anos, instru¢do superior, causa
impacto num ambiente de roupas simples e sapatos furados da maioria dos nordestinos
que frequentam a Republica. Mas Hamilton s6 vai para la em ultimo caso, tarde da
madrugada, porque sabe que sempre tem alguém disponivel por ali, pelo menos no fim
de semana. Para contrapor Lady Hamilton, o autor apresenta Marlene, com calga de
brim justissima salientando a anatomia, tamancos arrastados com barulho, dois dentes a
menos na boca e que chega cedo na praga, para poder voltar mais cedo para casa, uma
vez que estd com sono, depois de um longo dia de trabalho na fabrica. Nao obstante,
ainda encontrei no texto de Dantas relatos da repressdo policial que se fazia

constantemente na praga. Nas palavras de Eduardo Dantas:

“Corre bicharada que a policia chegou”. O alarme soa e
de repente comeca a correria para todos os lados. A
repressdo ¢ diaria na praca e aumenta nos fins de
semana. E quando o pessoal estd a fim de mostrar
servico, leva qualquer um, com ou sem carteira
profissional assinada, preto ou branco, bem ou mal
vestido. E ninguém quer dar uma vacilada desse tipo:
passar a noite no xadrez, levar umas bordoadas
possivelmente (vai depender de varios fatores, até da
lua e de quanto o cidaddo carregar consigo em valores).
Além disso, muitos ali ja tem algum tipo de antecedente
e simplesmente ndo podem dangar de novo. Nessas
horas vale a lei do salve-se quem puder. Geralmente o
rapa ¢ feito por volta da meia-noite e pouco tempo
depois os policiais se retiram. A praca volta a ser do
povo, esta pronta para receber novos visitantes. Afinal,
a noite mal comegou (LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (13),
1979: 6).

Entendo que a narrativa realizada por Eduardo Dantas faz parte de uma
ordenacao discursiva que colabora para a constru¢do de uma espécie de estrutura de
atitudes, referéncias e expectativas que englobam uma questdo territorial e categorial,
uma vez que notamos a presenga de um sistema de classificagdo e diferenciacao apoiado
nas relagdes entre raca, género, sexualidade, classe e regionalismo. Esses marcadores

informam e constroem hierarquias e preconceitos acerca das disposicdes dos
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frequentadores da praga da Republica. Sua narrativa evoca uma Republica ja eximida de
seu apogeu, “horrorosa, maltratada, desprovida de senso estético (sic)”, por onde
perambulam travestis, bichas, bofes e entendidos mais pobres, negros (sic), migrantes
de outros estados. A contraponto, Dantas narra a rua Viera de Carvalho e o Largo do
Arouche como lugares nobres e de classe média, onde a badalagdo e a frequéncia (sic)
superam a da praga. De acordo com Perlongher (1987; p. 84), as divisdes espaciais tém
sentido em fungdo das divisdes categoriais. Chama-me a atengo o teor descritivo que se
fez sobre a praca e as categorias acionadas, uma vez que bicha e bofe, travesti,
remontam ao modelo hierarquico tradicional (FRY; 1982), bastante difundido entre as
classes populares e visto como “atrasado” por homossexuais de classe média e cultos,
que aderiram a um novo modelo, o igualitario que, como ja vimos, representou uma
recusa dos tragos de feminilidade e passou a defender- ainda que retorica- de uma certa
pretensdao de masculinidade viril. Esses modelos expressam em si ndo somente questdes

em torno de género e sexualidade, mas se inscrevem em matrizes de classe e raga.

Inspirado na leitura de McKlintock (2010), entendo que as categorias como raga,
género, e classe existem em e através das relacdes entre elas. Por esse motivo sdo
categorias articuladas. As categorias de diferenciagdo ndo sdo idénticas entre elas, mas
existem em relagdes, intimas, reciprocas e contraditérias. Nas encruzilhadas dessas
contradigdes ¢ possivel encontrar estratégias para a mudanca. Essa perspectiva, dentre
as demais dos estudos interseccionais, contribui para compreendermos que das
dindmicas de poder e diferenciacdo social resulta, ndo necessariamente, sujeitos
subordinados. Para McKlintock, h4 politicas de agéncia diversificadas, que envolvem

coer¢do, negociacdo, cumplicidade, recusa, mimesis, compromisso € revolta.

Nessa mesma direcao, Avtar Brah (1996) propde trabalhar com a diferenga como
categoria analitica. “Essa ideia remete a andlise de como as formas especificas de
discursos sobre a diferenca se constituem, sdo contestadas, reproduzidas e re-
significadas, pensando na diferenca como experiéncia, como relacdo social, como
subjetividade e como identidade” (PISCITELLI, 2012; p. 206). Com isso, entende-se
que ha discursos que apresentam diferencas que tracam limites fixos, assim como ha
outros em que as diferencas podem ser apresentadas como relacionais, contingentes. De
acordo com Brah (1996), a diferenga nem sempre ¢ um marcador de hierarquia nem de

opressdo. A partir dessa ideia, compreendo que ao mesmo tempo que as diferencas entre

a populacdo homossexual da época remeteu a certas desigualdades e opressoes
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especificas, conforme vimos, o discurso no Lampido da Esquina também serviu dessa
diferenca para remeté-la ao igualitarismo, a diversidade e formas democraticas de

agéncia politica.

Recordo-me que Perlongher (1987; p. 101) destacou uma certa expansao dos
pontos de aglomeragdo homossexual e que se deslocam de outros ja deteriorados como
a praca da Republica para areas de classe média e média alta de Sdo Paulo. A isso

chamou de “fluxo ascendente”.

O interessante ¢ que este fluxo ascendente,
explicitamente encabecado pela vanguarda gay- que
tinha sua imprensa (Lampido) e seus grupos militantes-
ndo somente favoreceu a expansdo do modelo de
“homossexual assumido” que alguns dos seus
integrantes (antes em reunides de reconhecimento do
que em declaragdes publicas) fantasiavam: diferenciar-
se dos travestis. A propria logica do impulso de
“liberagdo” arrastou consigo uma intermitente- ainda
que contraditoria- solidariedade a respeito dos travestis,
das prostitutas e demais marginalizados e oprimidos
(PERLONGHER, 1987; p. 101).

Na edi¢do de ntimero quatorze, datada de julho de 1979, o conselho editorial
realizou uma reportagem sobre a classe operaria com a indagacdo de que se haveria ou
ndo homossexuais entre os operarios que trabalhavam nas obras de constru¢dao do metrd
da cidade do Rio de Janeiro. Uma vez que estavam num dos maiores dormitorios de
operarios ligados a uma das maiores empreiteiras de construcao civil da cidade,
localizado entre as ruas do Lavradio, rua dos Arcos e a avenida Republica do Chile, no
bairro da Lapa, membros do conselho editorial do Lampido notaram que do outro lado
de onde se localizava o dormitorio, havia um sobrado, bastante conhecido na regido, de
nome “Casa de Irene”, onde residiam dezenas de travestis. Conforme se 1€ na
reportagem, ‘“era onze horas da noite de uma sexta-feira e os travestis, na porta do
sobrado, ja haviam dado inicio a batalha” (LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (14), 1979: 11).
Dai, deu-se prosseguimento a esta descoberta inusitada, conforme se pode verificar na
descrigdo a seguir:

Do outro lado, sentados no meio-fio da calgada, uma
fila de operarios. Os travestis, empenhados em ganhar
dinheiro, ndo olham em nenhum momento para eles,

observam os carros que, lentamente, passam pelo local.
J& os operarios, ndo tiram os olhos dos travestis.
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Questionada sobre a presenga dos operarios, um
travesti, de nome Abigail ¢ moradora do sobrado,
responde que os pedes ¢ tudo gente boa, malandra.
Ficam do outro lado com esse olho comprido pro lado
da gente, mas ndo perturbam. De vez em quando chega
um ai, as quedas de bébado, mas nem se toca com a
gente. Sabe de uma coisa? Deve ser isso o que chama
de consciéncia de classe, eles sdo trabalhadores, ndo €?
Sabem o que ¢ trabalhar. No fundo, eles entendem que
esse € o nosso trabalho: tanto faz, ficar carregando saco
de cimento ou batendo perna pela calgada. A exploracao
¢ a mesma (LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (14), 1979:
11).

Essas referéncias precisas sobre a localizagao do sobrado onde residem dezenas
de travestis e que confabula com um dormitério de operarios revela-nos que, por e a
partir do discurso no Lampido da Esquina, reconhecer travestis nas ruas depende de
algumas outras varidveis, outros codigos, como no presente caso, o lugar onde elas
estdo- a Lapa no Rio de Janeiro. A énfase dada a esses locais em seu discurso, a0 meu
ver, fez do Lampido da Esquina participe da cristalizacdo da Lapa no Rio de Janeiro,
como a praca da Republica em Sao Paulo, como espacos da travestilidade. Hélio Silva
(1993; p. 81) afirma que, se a condi¢do do travesti € por si mesma ambigua, o lugar
onde se coloca e no qual se torna mais visivel para a sociedade sobrecarrega essa
ambiguidade de uma angulacio contingente. Essa ambiguidade reverbera na relacao que
se estabeleceu entre as travestis € os operarios, € que ¢ indicio de solidariedade. O fato
de haver nesses locais um circuito de relagdes em que travestis se encontram em
contiguidade com outros cdodigos territoriais marginais, denota um ‘“‘saber conviver”
(SILVA, 1993) e um principio de solidariedade por entre essas margindlias que habitam
e negociam seus espagos de perambulacdo pelas ruas. Outra faceta dessa ambiguidade

se encontra na colocacdo de um dos operarios.

Dando seguimento a reportagem, entrevistaram Lotério, pedreiro do dormitdrio
dos operérios da rua do Lavradio. Questionado sobre as travestis do outro lado da
calcada, responde que “aquilo 14 ndo ¢ pra gente ndo, meu chapa, parecem umas rainhas.
V¢é s6 os carros que ficam parando ai: € opala pra cima (...) a gente fica aqui olhando
porque ¢ divertido, parece um teatro, de vez em quando eles cantam, dan¢cam, um dia
desse bateram num cara que estava muito folgado ai num corcel azul. Bicha, olha, na
minha terra ndo tem disso ndo. De onde eu vim? Do Rio Grande do Sul” (LAMPIAO DA
ESQUINA, 2 (14), 1979: 11). Lorario, ao ser interrogado sobre a possibilidade de algum
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travesti querer sair com ele, “examina os travestis que se pavoneiam do outro lado. Tem
uma loura, que parece Lana, a rainha das selvas, com sua roupa toda de couro” e
responde: olha meu chapa, eu ndo estou enjeitando nada (LAMPIAO DA ESQUINA, 2
(14), 1979: 11).

Por meio das colocacdes de Lotario, percebe-se como os marcadores sociais da
diferenga referidos a raga/cor, classe e género e sexualidade operam numa logica de
produzir sujeitos desejaveis ou ndo, e de preferéncias de parcerias afetivo-sexuais. A
referéncia de Lotario sobre os carros que chegam e abordam as travestis expressam
outra faceta da ambiguidade que estes territorios exprimem, pois nota-se que esses
encontros entre travestis e, supostamente, homens de classe média/alta, abrem uma
possibilidade frequente de transgredir barreiras sociais de cor/raga, classe, sexualidade e
idade. Destaco também como esses encontros se configuram como opostos a

conjugalidade convencional.

Outra questdo que gostaria de destacar na fala de Lorario ¢ a tensdo relativa a
posicdo entre erotismo e conjugalidade e que diz aos relacionamentos homossexuais,
mais precisamente, entre travestis € homens cis masculinos. Segundo Simdes, Franca e
Macedo (2010; p. 43), um ponto de vista sociologico firmemente estabelecido considera
que o estigma da homossexualidade faz com que entre homens, especialmente o
homoerotismo se mantenha descolado da afetividade, dando lugar a relacionamentos
multiplos e fugazes, segundo uma linguagem de gestos e olhares, com pouca conversa e
muita acdo. Esta cisdo entre afetividade e sexualidade (POLLAK, 1985) se fez notar
mais intensamente nesta primeira ostensiva “saida do armario” dos homossexuais no
Brasil, no final dos anos 1970, cujo palcos privilegiados foram a Lapa, a Cinelandia e

suas adjacéncias no Rio de Janeiro, assim como Republica e arredores em Sao Paulo.

Os valores e representagdes associados ao homoerotismo, com suas hierarquias,
“tensores libidinais” e “fugas desejantes”*° (PERLONGHER, 1987) que marcaram esta

primeira ostensiva “saida do armario” passou a conviver, a partir dos anos 80, com

30 Simdes, Franca e Macedo (2010) faz menc¢3o a importancia do trabalho etnografico de Perlongher
sobre a prostituicdo viril na cidade de Sdo Paulo nos anos 1980. Perlongher descreveu um complexo
sistema de atribuicdo de posi¢Ges e valores no mercado homossexual de desejos e afetos de acordo
com marcadores de género, idade, classe e raga. O autor chamou esses marcadores de “tensores
libidinais” que operariam tanto como veiculos de atribuicGes classificatérias quanto como estimuladores
do que ele, segundo Deleuze e Guattari (1976), chamava de “fugas desejantes”.
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demandas politicas e projetos de vida que contemplam conjugalidade e parentalidade

homossexuais e passaram a ser bandeiras do movimento LGBTQI+.

Ainda nessa mesma reportagem, o editorial entrevistou Emanuel Alves da
Conceigdo, ou Claudete, moradora das ruinas do Mangue que ficava a alguns metros de
um dos maiores dormitorios do metrd do Rio. Claudete tinha 25 anos e era natural de
Campina Grande, na Paraiba, tendo se mudado para o Rio de Janeiro ha quatro anos. Ao
tecer sua trajetoria desde que chegou na cidade carioca, elencou a experiéncia como
trabalhadora doméstica em uma casa no Catete, porém, foi considerada muito
escandalosa pela patroa que imediatamente a dispensou do servigo. Apds esse episodio,
Claudete, a convite de uma amiga travesti, de nome Denise, passou “a fazer a vida
vestida de mulher” (sic). Dadas as circunstincias de risco que a prostituicdo lhe
oferecia, além de considerar-se esteticamente inapropriada para, Claudete resolveu ser
lavandeira.

Eu batia papo com os operarios, eles sentiam
falta de alguém que cuidasse das coisas dele,
mulher ndo da, é um bicho muito interesseiro.
Andava tudo sujo. Eu sempre lavei e passei
muito bem. Arranjei logo meia duzia de
fregueses, hoje sou disputadissima. Eles vém
buscar as roupas no meu quarto, de vez em
quando me ddo até presente. Eu sou operario
honorério. Agora tudo € na base do respeito,
sendo eles ndo me pagam pela roupa lavada e
passada- pensam que eu vou viver de amor? De
vez em quando vem um e se insinua, mas eu,

olha rapaz, fora (LAMPIAO DA ESQUINA, 2
(14), 1979: 11).

Os fragmentos que reverberam da vida de Claudete nos trazem alguns elementos
que endossam a reflexdo sobre a abjegdo. Dentre eles, dou destaque para o fato de ter
sido ela dispensada do servico doméstico e, conforme se 1€, “por ser considerada muito
escandalosa pela patroa”. Ao pensar a abjecdo a partir dos poderes e perigos em Mary
Douglas, Kristeva (1982 apud BUTLER, 2016, p. 230) sugere os usos da ideia
estruturalista de um tabu construtor de fronteiras para construir o sujeito singular por
exclusdao. O abjeto designa aquilo que foi expelido do corpo, descartado como
excremento, tornado literalmente “outro”. Por meio da expulsdo, o estranho se
estabelece. A construg¢do do “ndo eu” como abjeto estabelece as fronteiras do corpo que,
de acordo com Butler (2016), sdo os primeiros contornos do sujeito. O repudio de

corpos em funcdo de seu sexo, sexualidade, género e cor ¢ uma expulsao seguida por
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uma repulsa que fundamenta e consolida identidades culturalmente hegemodnicas em
eixos de diferenciacao de sexo, género, raca (BUTLER, 2016, p. 231). A repulsa opera
com a finalidade de consolidar identidades baseadas na institui¢cao do “outro”, ou de um
conjunto de outros, via exclusdo e dominagdo. Ao meu ver, se pensarmos o ato de
expulsar seguido de repulsa para assim designar-se “o outro”, o “nao eu”, logo também
constitui-se o “nao lugar”. Esse ultimo, de certa forma, ¢ destituido das expectativas
originarias que se recaem por sobre os géneros e a materialidade do corpo. Claudete nao
apenas desestabiliza o lugar do “normal” do género e da sexualidade, ao ser escandalosa
demais, como também rechaga para si o que se espera de uma mulher “comum”.

Claudete € desinteressada e ndo vive de amor.

Uma vez que Claudete tenha sido dispensada, a amizade com Denise foi crucial
para a relacdo que se iria estabelecer de si para consigo e para com os demais. Com isso
entendo a amizade como um dispositivo para a constru¢dao de subjetividades, conforme
demonstrou Foucault (2004). As historicidades dessas amizades forjam subjetividades
travestis. Nesse sentido, enxergo as relagdes de amizade como que marcadas pelo
tempo, permedveis a descontinuidades, rupturas e mudancas forjadas social e
culturalmente. Dada as circunstancias na vida de Claudete que resultaram em sua
expulsdo do trabalho doméstico e da repulsa social que isso desencadeia, como insignia
da abjecdo, a amizade surge como condi¢do de possibilidade em reabitar um espacgo de
destruicao (DAS, 2011). Segundo Santos (2018; p. 162), as relacdes de amizade para
sujeitos trans a possibilidade real da criagdo de si, de invencdo, efetivacdo e
fortalecimento de projetos de subjetividades que ndo se restringem ao repertdrio
historicamente imposto aos ditos marginais. Em consonancia com Franca (2018),
compreendo que ndo ha uma exclusividade da amizade na constituicdo de
subjetividades homossexuais ou travestis, mas certamente ¢ um indicio da
potencialidade dessa forma de relacdo, ligada a possibilidade de experiéncias que dardo
contornos a outras subjetividades que ndo aquelas prescritas pelo padrao da
heterossexualidade.

Nas subjetividades trans, talvez, esse potencial
seja ainda mais significativo, na medida em que
se esta falando de uma transgressdo inscrita na
ordem do género e da sexualidade; ndo ¢ apenas

a norma heterossexual que € colocada em
xeque, a ideia do género como se fosse um
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prolongamento do bioldgico, também foi
questionada (SANTOS, 2018; p. 163).

3.2 A ambivaléncia discursiva no Lampido e a positivacio da travestilidade

alegorica

A leitura das edi¢des do jornal Lampido da Esquina me possibilitaram verificar
que nem todas travestis cruzaram, necessariamente, com o radicalismo da repulsa e
rejeicdo que eram advindas do Estado, da sociedade abrangente e de outros segmentos
da populacdao homossexual da época, como € o caso de homossexuais masculinos, viris
e de classe média. O diferencial na maneira de tratar seus modos de existéncia ¢ sentido
nas diferentes tonalidades assumidas pelo proprio discurso no jornal que, lembro-vos,

tornou-se um discurso alvo de inumeras disputas ideoldgicas.

Ao assumir outras tonalidades, seu discurso revela que ndo ha um modo de
existéncia apenas de se fazer travesti, as condi¢des de possibilidade ndo se esgotam e
que as travestilidades sdo localizadas. Nesse sentido, os marcadores sociais da diferenca
sdo bastante evidenciados. Quais os indicios que levam uma travesti produzir uma
reacdo de aceitacdo e maior tolerancia e que a distancia das que vimos anteriormente

sob o signo da abjecao?

De acordo com Santos (2015; p. 64), identifica-se que a maior parte das travestis
provém de estratos menos abastados economicamente. E sua aceitagdo perfaz um
tortuoso caminho de constru¢do de um género que seja aceito como legitimo. Green

destacou que

O padrio de tolerancia social para com
personalidades audaciosas e efeminadas que
reproduziam o status quo cultural perduraria ao
longo do século XX. Costureiros de grife,
cabeleireiros da moda e travestis famosos que
se tém conformado as ideias normativas do
feminino, conseguem cavar um nicho protegido
entre a elite, desde que aparentem reforgar as
representacdes tradicionais do feminino ou do
efeminado (GREEN, 2000; p. 104).
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Conforme nos indica Santos (2015; p. 68), usualmente a travestilidade ¢ tomada
como uma transgressao da ordem supostamente natural dos sexos. Ao travestir-se, seja o
sujeito um homem ou uma mulher, biologicamente, ele ou ela estaria condicionado as
normas do género que passa a representar, embora essa transformag¢do ndo tenha
significado uma intervengdo sobre o sexo bioldgico, como ocorre com os casos de
transexualidade. “Evidencia-se que os papéis sexuais sdo produtos de relagdes sociais,
muito mais do que uma determinagdo do bioldgico e, portanto, sdo passiveis de um
processo de desconstrugdo. Contraditoriamente, conforme ja vimos no capitulo anterior,
essa transgressao era posta em xeque por parte do conselho editorial do jornal assim
como por alguns de seus leitores, ao acreditarem que as técnicas do fazer-se travesti
reforcavam ainda mais o machismo e o preconceito contra homossexuais, ao
reproduzirem os papéis tradicionais da “mulher submissa” e a impressdo de que todo
homossexual gostaria de ser uma mulher. Isso, de certa forma, a partir da minha leitura,
representa uma tentativa, por parte de alguns discursos no Lampido da Esquina, em
esvaziar dessas experiéncias travestis o teor subversivo, transgressor. Entretanto,
conforme veremos, parte do discurso no jornal evidencia e elogia certas performances
do feminino que obedecem com um certo rigor estéticas e papéis tradicionais e,
consequentemente, surtem o efeito da aceitabilidade em certos espacos de privilégio. O
Lampido produziu um duplo sentido em torno da travestilidade. Por um lado, vimos que
ao positivar a homossexualidade, o discurso no periddico marginalizou travestis e
reforgou sua estigmatizacdo. Por outro lado, seu discurso parece positivar uma

travestilidade que ele mesmo alegoriza.

Por mais que a autora ndo utilize o termo ‘““alegoria”, Butler (2016) reflete sobre
a performance drag e travesti a partir do termo “parddia”. De acordo com sua teoria,
tanto os géneros e sexos normativos e binarios podem ser compreendidos como nogdes
de identidade original ou primaria. Essas nog¢des, na visdo da autora, sdo parodiadas nas
praticas culturais da travestilidade e na estilizagdo sexual das identidades butch-femme
(BUTLER, 2016; p. 237). Na medida em que a autora avanca nessa discussdo, Butler
afirma que a travesti revela a distingcdo dos aspectos da experiéncia do género que sao
falsamente naturalizados como uma unidade através da fic¢ao reguladora da coeréncia
heterossexual. Portanto, chegamos ao ponto crucial de sua reflexdo. Ao parodiar o
género “original”, a travesti revela implicitamente a estrutura imitativa do proprio

género tido como “original”, assim como sua contingéncia. Nesse sentido, a ideia de
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parddia na teoaria de Butler esvazia os géneros normativos de sua pretensa originalidade
e naturalizagdo, “porque a parddia que se faz ¢ da propria ideia de um original”

(BUTLER, 2016; p. 238).

A autora destaca que, por meio desse deslocamento realizado por e partir dos
modos de existéncia travesti, constitui-se uma fluidez de identidades que logo sugerem
uma abertura a ressignificagdo e a recontextualizacdo das identidades forjadas sob a
rigidez dos géneros normativos.

A proliferagdo parodistica priva a cultura hegemonica e
seus criticos da reinvindicacdo de identidades de género
naturalizadas ou  essencializadas. ~Embora os
significados de género assumidos nesses estilos
parodisticos sejam claramente parte da cultura
hegemonica misdgina, sdo, todavia, desnaturalizados e
mobilizados por meio de sua recontextualizacdo
parodista. Como imitacdes que deslocam efetivamente

o significado do original, imitam o proprio mito da
originalidade (BUTLER, 2016; p. 238).

Os flagrantes da travestilidade, cujos modos de existéncia sdo enquadrados como
alegoria do feminino neste presente trabalho, vdo de encontro com os postulados de
Butler sobre a pardodia e o que ela, efetivamente, produz, dentro do contexto reflexivo
sobre os géneros normativos e suas desestabilizagdes. Enfaticamente, nem toda alegoria
¢ subversiva em si mesma. Diferentemente dos modos de existéncia da travestilidade
enquadrados como abjecdo, tanto o contexto e a recep¢ao das alegorias que veremos a
seguir, de certa forma, ndo fomentaram confusdes subversivas, perturbadoras e
disruptivas, mas que suas repeticdes foram domesticadas e redifundidas como

instrumentos da hegemonia cultural.

Retomando o trabalho etnogréfico, recordo-me de que em edi¢des anteriores e,
mais precisamente, na edicdo de niumero quatro, Antonio Chrysdstomo escreve que
“Rogéria ¢ a Unica vedete brasileira capaz de receber, por malicia, talento e beleza, o
epiteto de herdeira legitima de nomes miticos do passado, como Aracy Cortes, Virginia
Lane e Mara Rubia”. E segue afirmando que “pode pensar o que quiser sobre o travesti
brasileiro — mas uma coisa ¢ certa, além da ativa nossa rapaziada ¢ criativissima. Basta

olhar com beijos, plumas e algum paieté” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (3), 1978: 8).
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Figura III: Lampido da Esquina, ano 1, n.3, 1978.

Nao obstante, na edicdo de numero nove, o conselho editorial do jornal divulgou
uma exposi¢cdo de fotos, batizada de Rito de Passagem, cujo um dos expositores,
Frederico Guilherme Pontes, fotografou Mario Chaves, a Mariza Caveira da Lapa. O
jornal a descreveu como “um dos ultimos sobreviventes de uma rara espécie de divas da
escuriddo, Gretas Garbos noturnas e miticas, cuja fungdo mais importante era inquietar
as mentes e os coragdes menos avisados”. No incipiente ano de 1979, de acordo com o

jornal, ainda se podia ver Mariza no que restou da Lapa e da crénica submundistica do

Rio.

Ainda hoje ele pode ser visto pela Lapa, em noites de
lua cheia, a esconder sob uma blusa transparente seus
incriveis seios de menina, passeando com seu cachorro
Afga Hound e compondo com este uma figura que faria
Salvador Dali morder os bigodes de inveja. Visdo do
inferno para uns, miragem onirica para outros, Mariza
tem servido até de inspiracao a artistas (...) Frederico
Guilherme Pontes utilizou fotos suas, registrando a sua
passagem, na transformagdo de homem para mulher. A
sequéncia de fotos que aqui reproduzimos é magistral e
deixa bem claro tudo o que dissemos de Mariza. Ele nos
lembra (ateng@o libertarias) aquele trecho do poema de
Brecht: “o que é certo ndao ¢ certo. As coisas nunca
ficam como estdo” (LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (9),
1979: 4).
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Figura IV: Lampido da Esquina, ano 2,n. 9, 1979.

Darcy Penteado escreveu na edi¢do de nimero treze do jornal sobre uma casa de
shows de travestis localizada em Lisboa chamada Rocambole, e destacou um certo
“improviso” e “primitivismo instintivo” nos quatro artistas que encenavam o nimero
teatral. Nas palavras de Penteado, “esse primitivismo me faz pensar se o exagero dos
travestis de shows de Sao Paulo e do Rio, atualmente na base de plasticas, silicones e
hormdnios nio sera mais necessidade de uma realizagdo pessoal do que uma criagdo
artistica propriamente dita, porque, nesses casos, a simulagdo feminina chega a tais
perfeccionismos, alguns irreversiveis, que a Unica diferenca de um show de vedetes
femininas acaba sendo a impostagio mental do espectador” (LAMPIAO DA ESQUINA,
2 (13), 1979: 3). O membro do conselho editorial do jornal ainda afirma que o pequeno
show do Rocambole lembra as coisas do género produzidas ha dez anos atras no Rio e
em S3o Paulo, “quando a caricatura e o humor eram as caracteristicas principais do

travestismo de cena” (LAMPIAO DA ESQUINA, 2 (13), 1979: 3).

Nesse mesmo texto, Penteado relatou sobre suas tentativas em buscar contatos
com grupos de integracdo homossexual de Lisboa e, uma vez que teria descoberto o
Rocambole, casa de shows de travestis, segundo ele, “tentar contato com grupos de
conscientizagdo homossexual através do consumismo deste, e dos mais
comercializados, como é o travestismo, me parece bastante errado (LAMPIAO DA
ESQUINA, 2 (13), 1979: 3). A colocagdo de Penteado nos remete a discussdo do
capitulo anterior, dado que sua preocupag¢do por uma “consciéncia homossexual” ¢
compreendida, ao meu ver, como reinvindicagio de uma identidade homossexual

naturalizada e essencializada. Ndo reconhecer o teor subversivo da travestilidade

pareceu-me ser muito comum entre homossexuais masculinos do periodo em questao.
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Os meninos do **Rocambole’ : muito humor e talento, nada de silicone

Figura V: Lampido da Esquina, ano 2, n. 13, 1979.

Esse modo de assimilag¢do tanto da homossexualidade quanto da travestilidade ¢
divergente de outros colegas do conselho editorial do jornal, como Peter Fry e Jodo
Silvério Trevisan, que concebiam ambas como uma constru¢do social. MacRae (1990;
p. 39) demonstrou esse impasse em seu trabalho etnografico sobre o grupo Somos de
Sao Paulo, j4 que o grupo, como um todo, concebia uma visdo naturalizada da

homossexualidade. Nas palavras do autor:

Minha visdo ¢ diferente. Nela se enfatiza o fato do
homossexual representar um papel social que varia
bastante ao longo do tempo, em diferentes regides
geograficas e nas diversas classes sociais. Portanto,
quando se pensa em uma populacdo homossexual ¢
necessario lembrar que esta populagio ndo ¢
homogénea nem na sua preferéncia sexual nem em sua
vivéncia (MACRAE, 1990; p. 40).

Por mais que certas travestis, em suas alegorias, alcancem o efeito da
passabilidade (BUTLER, 2019; p. 221), fazendo com que suas personagens se paregam
auténticas, a ponto de produzirem o efeito da naturalizagdo, é certo que o privilégio
heterossexual ndo deixa de operar, pois sua atuagdo incluem naturalizar-se e afirmar-se
como o original e a norma. E esse privilégio se faz sentir nas representagdes do discurso
no Lampido da Esquina e na forma como o periddico conduz o meu olhar sobre os

modos de existéncia da travestilidade. Figuras como a de Rogéria, destacada como
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herdeira legitima de grandes nomes da arte feminina, alcangcam a passibilidade, pois esta
ultima ¢ o resultado de uma incorporagdo de normas, uma reiteracdo de normas, uma
encarna¢do da norma racial e de classe, que ¢, segundo Butler (2019), ao mesmo tempo
uma figura, a figura de um corpo que ndo ¢ nenhum corpo em particular, mas um ideal
morfologico que permanece sendo a norma que regula a performance, mas do qual
nenhuma performance pode totalmente se aproximar. O género, nesses casos alegoricos,
se torna o veiculo para a transformagdo fantasmatica do nexo entre raga e classe, o local

de sua articulagdo (BUTLER, 2019; p. 223).

Regina Rito, colaboradora do Lampido, realizou uma entrevista com Jorge Alves
de Souza, a Georgia Bengston, travesti e atriz do Teatro Rival. Na descricdo de
apresentacao de Bengston, Rito escreveu que, no camarim do Teatro Brigitte Blair, no
Rio de Janeiro, Jorge se prepara aos poucos para entrar em cena enquanto responde as
suas perguntas.

Concentrado como um verdadeiro artista, com pincel e
tintas ele vai aos poucos se transformando numa loura
charmosa ¢ linda, com ares de cinema mudo. Quando
acabar, teremos diante de nos Georgia Bengston, seu
duplo, uma criatura que ele criou ha varios anos, mas

com a qual dificilmente se confunde (LAMPIAO DA
ESQUINA, 1 (4), 1978: 9).

Na entrevista, Bengston, ao ressaltar alguns aspectos de sua historia de vida, deu
destaque para os anos 1968, quando se juntou a outra travesti, Verushka e juntas
escreveram as primeiras revistas especializadas para o Teatro Rival. “Foi ai que
comecgou o consumismo desenfreado em torno do travesti, do qual o proprio Jorge

reconhece que ndo escapou” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (4), 1978: 9).

O consumismo a que se referiu Bengston ¢ em torno da travesti do teatro de
revista que, segundo ela, era explorada. “Salario de travesti ¢ igual ao de grafico de
firme em decadéncia, estd sempre descendo (...), mas por que o pessoal que faz travesti
entra nesse esquema de exploracao e desrespeito e nao quer sair dele? A conclusdo a que
se chega é que eles trabalham porque gostam (LAMPIAO DA ESQUINA, 1 (4), 1978: 9).
Para Bengston, a sobrevivéncia do travesti ¢ ameacgada por outros problemas que ela
considerou maiores que a exploragdo no teatro. “Para a policia, por exemplo, o travesti ¢

uma espécie de marginal, a propria carteira de ator que a Censura Federal emite nao tem
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nenhuma validade para o policial (...), mas acho que a mentalidade do povo evoluiu. As
pessoas encaram o travesti com naturalidade” (LAMPIAO DA ESQUINA, 1, (4), 1978:
9).

Modelo: Gedreia Bemyston

Figura VI: Lampido da Esquina, ano 1, n. 4, 1978.

A alegoria nas performances travestis, e que foi produzida pelo Lampido, tem a
branquitude e a feminilidade exuberante construida por privilégio de classe, como locais
de promessa fantasmatica. As mulheres negras ndo sido apenas excluidas de todos os
lugares dessa alegoria, mas constituem um lugar de identificagdo que ¢
consistentemente recusado e tornado abjeto na busca fantasmatica coletiva de uma
transubstanciacdo nas formas travestis e que chegam a representar mimese acritica da
hegemonia cultural. Butler (2019; p. 226) afirma que o excesso fantasmatico dessa
producdo constitui o lugar das mulheres nao apenas como mercadorias dentro de uma
economia erotica de troca, mas como mercadorias que, por assim dizer, sdo também

consumidoras privilegiadas com acesso a riqueza, privilégio social e protecao. Essa ¢

94



uma transfiguracao fantasmatica em grande escala da condi¢do da maioria das travestis.
Diferentemente da acusagdo dos criticos a hegemonia cultural como o movimento
feminista e, em partes, do discurso no Lampido da Esquina, de que travestis apenas
reproduzem essa hegemonia, ¢ importante compreendermos que a feminizagdo da
travesti estd acompanhada de uma estratégia de abjecdo ja em curso desde a segunda
metade do século XX. Por fim, recordo-me da afirmagdo de Butler (2016) em que a
travestilidade ¢ subversiva, na medida em que reflete a estrutura imitativa pelo qual o
género hegemonico ¢ produzido e contesta a afirmagdo da heterossexualidade quanto a
seu carater natural e original. Talvez os modos de existéncia da travestilidade nao
remetem a uma apropriagdo da cultura dominante como forma de permanecer
subordinada a ela, mas uma apropriacdo que busca ressignificar os proprios termos da
dominagdo. Penso que essa apropriacdo chegue a representar menos uma insurrei¢ao
frente ao poder hegemdnico do que agenciamento, uma vez que resisténcia e agéncia
ndo devem ser lidas como sindnimos, mas ocupando cada uma, lugares distintos na

busca pelo enfrentamento do poder.

Nessa mesma diregdo, Adriana Piscitelli (2012; p. 204) compreende que os
processos mediante os quais os individuos se tornam sujeitos, ndo os tornam apenas
sujeitos a um poder soberano, mas héd algo mais, que oferece possibilidades para os
sujeitos. E os marcadores de identidade, como género, classe ou etnicidade ndo
aparecem apenas como formas de categorizacdo exclusivamente limitantes. Eles
oferecem, simultaneamente, recursos que possibilitam a a¢do. A agéncia ndo deve ser
entendida como autonomia, livre escolha e livre-arbitrio. Tampouco, deve-se encaré-la
como poder exercido em resposta a dominagdo. Em termos antropologicos, devemos

levar em conta como a cultura molda as inten¢des, crencas e agdes humanas.
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Consideracoes finais

Mediante o exposto, este trabalho dissertativo buscou contribuir e ampliar as
discussdes sobre e em torno do Lampido da Esquina. Por mais que se perceba que o
discurso no Lampido da Esquina buscou fundamentar uma politica ou narrativa coletiva
a partir de uma identidade homossexual supostamente coesa ¢ homogénea, entende-se
que essa foi uma das maneiras instrumentalizadas pelo jornal no intuito de comunicar
novos olhares sobre a homossexualidade. O que isso significou? Para o Lampido era
preciso esvaziar o termo homossexual de suas conotagdes depreciativas, dentre elas, a
de que todo homossexual, no fundo, gostaria de ser uma mulher. Havia um
descontentamento no Lampido ao que se refere a maneira como a sociedade da época
associava a pratica entre pessoas do mesmo sexo com a travestilidade. Indo nessa
direcdo, o discurso no jornal, em alguns momentos, assumiu um carater ofensivo contra
travestis ¢ margeou seus modos de existéncia no interior desse processo que visava

retirar a homossexualidade das margens.

Ao estabelecer fronteiras entre homossexual e travesti, o Lampido nio so
apontou para as diferencas entre essas categorias como também enfatizou um certo
primitivismo nas formas de se fazer travesti. Dessa maneira, se instituiu uma hierarquia
que privilegiava homossexuais masculinos em detrimento dos masculinos afeminados e
travestis, tidos como atrasados, politicamente incorretos e retrogrados. A tdo almejada
consciéncia homossexual pregada no e a partir do Lampido, desconsiderava signos e

codigos de feminilidade conjugados aos corpos sexuados masculinos.

Em termos analiticos, este trabalho contribui para pensar na relacdo que se
afigura entre norma hegemodnica e margem, na medida em que se pode notar que, na
dindmica interna da margem, hd uma propensdo de que certos segmentos
marginalizados tendem a articular mais com a norma do que entre si. E paradoxal as
manobras discursivas notadas na leitura do Lampido. Vimos como o jornal produz um
sentido de abjecdo por meio da repeti¢do que se fazia em associar a travestilidade com
outras marginalias, as sucessivas batidas policiais € com os espagos deteriorados dos
centros de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro. E como se haveria um perigo iminente em ser
travesti. Porém o discurso no Lampido chegou a assumir outras e novas tonalidades. A
travesti no seu discurso ¢ deslocada de uma territorialidade abjeta, para a alegorica. No

enquadramento de alegoria, o discurso do jornal positiva a travestilidade. Esta
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positivagdo esta ligada ao fato de a alegoria ser uma manifestacdo fantasmatica (Butler,
2019) da norma hegemonica, dos tragos finos de feminilidade e do alcance que isso
representa, no que tange a aceitacao social. A producdo da positivagdo da travestilidade

nas paginas do Lampido se revela paradoxal e ¢ indicio para a transformacao social.
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