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RESUMO

SILVA, Lincon Matheus Lopes da. Alexandria junto ao Egito (séc Il e Il AEC): o Serdpis
de Ptolomeu I e os templos como elementos de apropriagdo e coexisténcia greco-egipcia
e seus desdobramentos politico-sociais. 2025. 142. Dissertacao (Mestrado em Historia).
Instituto Multidisciplinar. Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Nova
Iguagu/Seropédica, RJ, 2025.

A fundagdo da monarquia ptolomaica, a institui¢ao do culto de Serapis e a fundagao
de Alexandria sdo acontecimentos entrelagados historicamente, uma vez que o
aparecimento historico desses trés fendmenos € contemporaneo e segue conectado desde
a sua origem até o final da dinastia ptolomaica. Nesse sentido, o objetivo deste trabalho
¢ analisar, dentro de um cenario cosmopolita ¢ multicultural, como os ptolomeus, em
especial Ptolomeu I Soter, dispuseram de Serapis, por meio dos templos e dos sacerdotes
como caminhos ou canais de comunicacdo e mediagdo, para a aquisi¢cdo de legitimidade
politica frente a uma populacdo culturalmente tdo diferente da sua. Portanto, vemos
Serapis como uma divindade com fins politicos que servird de instrumento “ideolégico”

para conformar a populagdo egipcia autoctone aos novos governantes, concedendo a estes

uma atmosfera de continuidade com o passado faradnico, € ndo como uma ruptura.

Palavras-chave: Multiculturalismo; Alexandria ptolomaica; Ptolomeu I Soter;

Serapis; Egito ptolomaico.



ABSTRACT

SILVA, Lincon Matheus Lopes da. Alexandria next to Egypt (Il and II BCE): the Sarapis
of Ptolemy I Soter and the temples as elemens of Greeco-egyptian appropriation and
coexistence and its political-social developments. 2025. 142. Dissertation (Master’s
Degree in History) Multidisciplinary Institute. Federal Rural University of Rio de Janeiro,
Nova Iguacu, Seropédica, RJ, 2025.

The foundation of the Ptolemaic monarchy, the institution of the Sarapis cult and
the foundation of Alexandria are events historically intertwined, since the historical
appearance of these three phenomena are contemporaneous and follow connected since
its origin until the final of Ptolemaic dynasty. In this sense, the objective of work is to
analyze, inside of a cosmopolitan and multicultural scenario, how the Ptolemies,
specially Ptolemy | Soter, disposed of the Serapis, through of the temples and of the
priests as paths or communications and mediation channels, to the acquisition of political
legitimacy in front of a population culturally so different from its. Therefore, we see
Serapis as a divinity with political goals that will serve as ideological instrument to
adjust the Egyptian autochthonous population to the new rulers, conceiving to these an

atmosphere of continuity with the pharaonic past, and not as a rupture.

Keywords: Multiculturalism; ptolemaic Alexandria; Ptolemy I Soter; Sarapis;

ptolemaic Egypt.
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INTRODUCAO

‘Mesmo que obscura, a virtude nunca fica oculta, mas manda sinais de si: todo
aquele que for digno seguird seus rastros’ (SENECA, sobre a tranquilidade da
alma, 3,6-7).

Instituicdo da monarquia, instituigdo de um culto religioso em novos moldes e
fundagdo e uma nova cidade: trés acontecimentos interligados que, para a explicacao de
um, deve-se levar em consideragao os demais. Esses fatos acontecem simultancamente a
niveis historicos e estdo entrelagados de maneira embrionaria até o fim da dinastia
ptolomaica com Cleopatra VII. Como uma “Histéria Espelhada” (termo pensado por
mim), esse triangulo factual reflete-se e espelha-se um no outro em cada um desses
acontecimentos. Ptolomeus, Serapis e Alexandria compdem uma triade inseparavel para
compreender cada um desses trés fenomenos individualmente.

Com base nessa visao, o trabalho retratara as relagdes existentes entre esses trés
atos fundacionais simultdneos e os seus desdobramentos politicos, religiosos e sociais
dentro da cidade de Alexandria, levando em consideracao aspectos preexistentes do Egito
Faradnico que concedem fundamento para o processo de helenizagdo e hibridizagado, o
que vai caracterizar o governo de Ptolomeu I (recorte temporal da pesquisa). Tendo o foco
em Serapis e nos elementos religiosos representados pelo clero e os templos como objetos
de estudo, esta pesquisa tem como objetivo confrontar trés visdes historiograficas
preponderantes a respeito do exame dessa divindade e, com isso, fornecer uma mais
condizente com o contexto daquela época e ancorada pela historiografia mais recente
acerca do tema.

Pretende-se, portanto, enxergar Serapis dentro de seu contexto, suas relacdes com
a monarquia, com a populacdo egipcia e helenizada (de Alexandria e da chora que se
ligava a “capital”), seus atributos divinos, aparéncia e sua instrumentaliza¢do por parte
da nova dinastia ptolomaica como uma figura legitimadora da nova conjuntura de poder
estabelecida por Ptolomeu I, levando-se em consideracao a realidade dos templos, dos
sacerdotes e de instituigdes intelectuais, como a Biblioteca. Isso porque, como se vera ao
longo do trabalho, todos esses fatores eram interligados ao Egito Faradnico e continuaram
sendo pelos novos ingressantes macedonios.

A hipotese principal fundamenta-se na realidade de que, embora Alexandria
mantivesse vivos 0s aspectos egipcios e gregos, por meio de Serapis e dos templos, a

monarquia lagida apropriou-se do passado tradicional do Egito e o revestiu com uma
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roupagem helenizada, hibridizando a sede do novo governo e transformando-a em uma
cidade que, culturalmente, ndo era somente egipcia nem grega, mas sim que se
apresentava com tragos unicos e singulares: alexandrino-helenisticos. Nesse sentido,
Alexandria nao seria unicamente egipcia nem grega, como também nao seria uma sintese
de ambas as culturas, resultando no apagamento delas em favor do surgimento de um
terceiro elemento, mas, com o surgimento desse novo panorama hibrido, houve a
coexisténcia com o greco-egipcio na cidade fundada por Alexandre Magno.

No primeiro capitulo aborda-se, amplamente falando, o corpo tedrico-metodoldgico
do trabalho, com as discussoes bibliograficas a respeito do tema, as quais dardo base para
constatar tanto os problemas quanto as hipoteses; também fornecerdo a matéria-prima
para a constituicdo dos conceitos e, entrelagados a eles, o método e a fonte trabalhada,
aplicando-o a ela.

De uma maneira mais precisa, essa parte do trabalho clarificara a relagao entre a
instituicdo da nova casa real, a do culto serapiano no modelo helenistico e a fundagao da
nova “capital”. Por meio do entrelagamento das fontes e da bibliografia, construir-se-a o
elo conciliador que hé entre Serdpis, a nova monarquia, a cidade, o conquistador
macedonio e o passado egipcio, demonstrando que este jamais fora perdido de vista com
a chegada dos maceddnios. Com isso, fica evidente que Serapis jamais fora deslocado de
suas raizes egipcias, embora apresentando contornos e aparéncias helenizadas.

Ainda nesta fase primeira da pesquisa, a bibliografia servira para expressar tanto os
problemas que foram notados durante a sua leitura como também a hipdtese selecionada
que conduzira de forma natural ao conceito. Aqui, hé a caracterizagdo e a definigao dele,
aplicando-o ao objeto de pesquisa imerso em seu contexto histérico, buscando ndo os
apartar. Diante disso, as diversas nog¢des que surgem a partir do conceito usado neste
trabalho serdo igualmente explicadas e aplicadas como o fora o préoprio conceito principal.

Tendo j& em vista os problemas, a hipdtese e os conceitos, chega-se até a fonte.
Nesse topico, o foco sera analisar ndo apenas a fonte internamente como também o autor
junto do contexto histdrico vivenciado por ele. Sendo assim, os aspectos principais de sua
vida, ao lado dos acontecimentos mais importantes de seu meio, como locais
frequentados, titulos, movimentos intelectuais predominantes e, at€¢ mesmo, pessoas com
que ele matinha contato, serdo ressaltados. Por meio disso, o documento ganha contornos
analiticos mais completos e pode ser compreendido de dentro para fora e de fora para
dentro. Uma critica interna da fonte também sera desenvolvida, destrinchando-a da

maneira mais prudente e assertada possivel.
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Chegando ao método, nesta etapa hd sua apresentagdo e caracterizagdo, como
também a técnica metodoldgica utilizada e sua definicdo. Assim, serdo apresentadas e
explicadas as nogdes ligadas a técnica e, logo em seguida, a conexdo delas com os
conceitos entrelagados e a fonte conectada com as bibliografias levantadas, ajustando-os
por completo. Com isso, torno-me apto a apresentar de uma forma minuciosa a maneira
com a qual irei tratar, de acordo com o método, a fonte, a bibliografia ¢ como elas
abordam o objeto de estudo junto do ambiente macro onde Serépis vivia.

O segundo capitulo comega a tratar do Helenismo, pois € o periodo histérico dentro
do qual Serapis e todo o foco de estudo se inserem. Dessa forma, o objetivo nessa se¢ao
¢ fornecer, de modo mais amplo, a ambientacgdo histdrica do periodo analisado, uma vez
que isso se faz necessario para entender como os acontecimentos se sucederam antes da
institui¢do da monarquia, do culto e de Alexandria, até alcangar o momento historico
preciso no qual meu trabalho se debruga e o que se pretende nele. Portanto, comegando
com o Helenismo (o maior), vai-se afunilando até chegar a Serapis (o menor).

O terceiro capitulo retrata a fundacdo de Alexandria de acordo com as fontes e as
bibliografias, ressaltando o aspecto contemporaneo a época em que elas foram escritas,
como também a natureza mitica inserida neste ato fundacional e a razdo de ser dela. As
particularidades historicas e culturais, bem como as causas que levaram a esse evento
institucional também serdo consideradas para esclarecé-lo ainda mais. Os contatos
anteriores a chegada de Alexandre entre gregos e egipcios também sdo levados em conta
para que se perceba que Alexandria no Egito ndo inaugurou a presenca grega em terras
faradnicas. A distribuicdo geografica da nova sede monarquica € ressaltada com o intuito
de ambientar o leitor a cidade e ao modo como ela era organizada.

No quarto capitulo, ¢ elaborada a caracteristica multicultural da cidade de
Alexandria em varios aspectos. O seu multiculturalismo ¢ refletido em Serapis como
também ¢ reflexo do multiculturalismo pertencente ao Helenismo como um todo. Assim
sendo, esse fendmeno multicultural € proveniente do cosmopolitismo helenistico que vai
adentrar muito fortemente em Alexandria e que, igualmente, ird incidir sobre Serapis, seus
atributos, aparéncias e composicao enquanto divindade. Nesse sentido, serdo listados os
festivais, a economia, as distribuigdes étnicas, institucionais e geograficas, bem como a
figura do templo junto da Biblioteca como ambientes e ocasides que expressam o
multiculturalismo alexandrino.

O quinto capitulo inicia a andlise do clero e do templo, expondo seu funcionamento

no Egito Faradnico até a continuidade de determinadas praticas no Egito Ptolomaico.
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Portanto, o periodo tradicional egipcio servira de fundamento, na figura dos templos e
dos clérigos, para as apropriacdes que os lagidas fardo da cultura egipcia para legitimarem
seu poder inédito e recém-instaurado. Como esses dois elementos eram extremamente
importantes na era faradnica, os ptolomeus se apropriaram deles para atingirem a
manuten¢do da ordem por meio do ndo estranhamento por parte de uma populagdo e
cultura completamente diferentes das suas. Portanto, os lagos com os templos e os clérigos
foram estreitados, ou melhor, continuaram estreitos para instrumentalizé-los em vista de
seu projeto politico de poder.

Por fim, o sexto capitulo trata de Serapis, contemplando as suas diversas facetas e
relagdes politicas, religiosas, sociais, cultuais e iconograficas. Aqui se aplica a mesma
pratica de apropriagdo com os templos e o clero. Serapis nao pode ser visto dissociado
desses dois fatores, uma vez que eles trés sofreram, por parte dos ptolomeus, a mesma
atitude referente ao passado egipcio. Nesse sentido, essa deidade ird coroar, numa relagdo
simbidtica com os templos e os cleros, todos os capitulos que foram se tornando cada vez

mais precisos até chegar a este ultimo.
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1 — Quadro teérico

“ora, o que digo é evidente, entretanto convém que nos lembremos
que cabe a certos individuos [...] superar os outros seres humanos como se a
estes Ultimos, a eles comparados, fossem criangas [...], até porque, com a
ajuda do deus, isso sera uma tarefa facil” (PLATAO, Cartas, carta IV, 320c).

1.1 - Discussao Historiografica

Quando se estuda a institui¢cdo do culto de Serapis em solo alexandrino e a fundagao
da propria cidade de Alexandria no século IV AEC, ndo ha, ainda, um claro consenso
historiografico e documental a respeito desses assuntos. No que toca a essa cidade, as
proprias fontes divergem entre si, pois Plutarco (ca. 45 — 120 EC) (Vida de Alexandre,
XXVI, 4 — 10) e Arriano (ca. 90 — 170 EC) (Livro III, 2 e 3), ao narrarem esse evento
fundacional, afirmam que ele se deu antes da visita de Alexandre Magno (ca. 356 — 323
AEC) ao oraculo de Amon. Diodoro de Sicilia (ca. 90 — 30 AEC) (XVII, 49, 2; 50, 7; 51,
1-4; 52, 1-3), Quinto Curcio (I EC) (IV, 8, 1-3) e Pseudo-Calistenes (ca. 360 — 328 AEC)
(Livro I, 30 e 31), por outro lado, indicam a fundagdo da capital posterior a esta visita.
No que tange a Serapis, h4, igualmente, uma divergéncia historiografica' quanto a quem
“criou” ou instituiu esse culto na cidade, se foi Ptolomeu I Soter (ca. 367 — 283/282 AEC)
ou se ja era anterior a ele. Preferiremos o termo “instituir” em vez de “criar” por razdes
que serao vistas. Tanto o debate da fundagdo de Alexandria quanto a institui¢ao do culto
serapiano sdo problemas que estdo entrelagados.

Em suas Historias, Técito (ca. 56 — 117 EC) (Livro 1V, 84), afirma que Ptolomeu
mandou construir um templo para Serapis em uma regido chamada Racoétis, onde ja havia
um santudrio para essa divindade e Isis. Esse local era, na verdade, de tradi¢do faradnica
e com representagdes em estilo tradicional egipcio. Era o bairro dos nativos e, por causa
disso, acolhia os individuos pertencentes a chora, ou seja, aquelas pessoas que nao
pertenciam as poleis no Egito (SALES, 2005, p. 64). Nesse sentido, de acordo com Tacito,
seria possivel a existéncia de um templo e um culto serapiano nos moldes egipcios em
territorio alexandrino antes da chegada dos ptolomeus. Esse culto era anterior ao tempo
de Alexandre e, com isso, o que Ptolomeu I fez nao foi criar outro, mas introduzir uma

devogio a Serapis com um padrio helenizado? (STAMBAUGH, 1972, p. 12). Vejamos,

L Estas s3o as referéncias que dizem respeito a perspectiva adotada no trabalho: Sales, 2005, p. 64; Salva,
1992, p. 165; Stambaugh, 1972, pp.10 — 13 e Welles, 1962, pp. 285 —293.

2 Nesta afirmacdo, vale ressaltar um aspecto importante: embora a nossa pesquisa, ancorada pela
historiografia, utilize a perspectiva de que foi intengdo de Ptolomeu | Séter elaborar um Serdpis com uma
aparéncia helenizada, é plausivel levantar uma duvida, enquanto historiador, se o aspecto helenizado da
divindade foi uma inten¢do do monarca ou do artista que a confeccionou.
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primeiramente, a relagdo entre as fontes e, posteriormente, o que cada autor, em seus
estudos historiograficos, estabelece.

Como dito acima, Arriano (Livro III, 2 e 3) em seu escrito Anabase de Alexandre
Magno, deixa-nos um relato de que Alexandre primeiro fundaria Alexandria e, somente
depois desse fato, iria para a visita ao santuario de Amon. E o que igualmente relata
Plutarco (XXVI, Vida de Alexandre, 4 — 10). Ademais, nesse mesmo escrito, o bidgrafo
queronés afirma que o rei macedonio fundou essa cidade inspirado por um sonho no qual
teve uma visao com um homem de cabelos brancos e aspecto veneravel, sendo nele dito
para o conquistador a localizacdo de uma ilha chamada Faro (PLUTARCO, Vida de
Alexandre, XXVI, 5).

Tais palavras ditas no sonho do rei estdo contidas na Odisseia, na qual Homero
narra um episédio em que Menelau, rei de esparta, fica preso na ilha de Faro, no
mediterraneo oriental, junto a foz do rio Nilo, sendo ela habitada pelo deus chamado
Proteu e sua filha Idoteia (HOMERO, Canto IV, 350 — 380). Ora, essa ilha nada mais ¢
do que o local onde fora construido o farol de Alexandria. Sendo Alexandre, segundo
Plutarco em A Fortuna ou a Virtude de Alexandre Magno, discipulo de Aristoteles e um
profundo leitor de Homero, pode-se deduzir que o parecer do local da futura capital
egipcia poderia ter sido inspirado na tradi¢do greco-homérica. Portanto, vejamos os

trechos, respectivamente, de Homero e Plutarco. Assim diz o primeiro:
“Junto do Egito detinham-me os deuses, conquanto impaciente, por ndo lhes
ter ofertado hecatombe com todos os ritos, pois querem sempre lembrados dos
homens os divos preceitos. Ilha se encontra ali posta, no mar de bramidos

possantes, que tem o nome de Faro e se encontra defronte do Egito, [...]”
(HOMERO, Odisseia, Canto IV, 351 - 355).
Em seguida, tem-se em Plutarco os seguintes dizeres:

“Sim, pode-se dizer que recebeu mais formagdo de Aristoteles seu professor
do que de Filipe seu pai, quando investiu em campanha contra a Pérsia. Sem
davida acreditamos naqueles que escrevem que Alexandre disse uma vez que
a Iliada e a Odisseia o seguiam como mantimento da expedi¢do, e honramos
assim Homero. E contestariamos se alguém afirmasse que a Iliada e a Odisseia
o0 seguiam como estimulo na fatiga e como ocupagdo em doces momentos de
lazer, mas que o verdadeiro mantimento consistia nos raciocinios filoséficos e
nos tratados sobre o desprezo do medo, coragem, temperanga,
magnanimidade?” (PLUTARCO, A Fortuna ou a Virtude de Alexandre Magno,
327F e 328A).
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De acordo com Climaco (2013, pp. 68 e 69), a intencao de Plutarco era ressaltar a
heranca helénica ao atribuir a escolha do local de fundacdo por Alexandre a uma
inspiragdo homérica, isto €, um personagem histérico grego ainda mais antigo e
tradicional que o proprio rei. Com esse trago helénico realgado, fica evidente que a cidade
deveria deter a primazia dada aos gregos no ato de sua criagao.

Ao cotejarmos estes documentos de Plutarco e Homero com a biografia de Pseudo-
Calistenes (Vida e faganhas de Alexandre Magno), podemos enxergar um acréscimo de
extrema valia para o objetivo a que se almeja chegar. Este biografo, ao contrario de
Arriano e Plutarco, afirma que Alexandre primeiramente visitou o ordculo para depois
fundar Alexandria. Nesta visita ao santuario de Amon, Alexandre desejava saber desse
deus onde fundar uma cidade com seu nome, para que ela o conservasse eternamente. Foi

entdo que Amon, um ancido de cabelos aureos, respondeu-lhe:

“Oh rei, a ti Febo, o de chifres de carneiro, te anuncia: se queres permanecer
jovem por geragdes sem fim, funda a sua renomada cidade na ilha de Proteu,
sobre a qual se estabelece como soberano o proprio Aion Plutdnio, que fard o
universo infinito girar em torno de suas cinco colinas” (PSEUDO-

CALISTENES, livro 1, 30).

Somente apds a recepgao desse vaticinio é que o macedonio foi fundar a sua cidade
de mesmo nome. A ilha mencionada por Amon a Alexandre era Faro®. Diante disso, ao
analisarmos conjuntamente Plutarco e Pseudo-Calistenes, veremos uma intrigante
semelhanca. Em ambas as fontes, relata-se o sonho tido por Alexandre com um homem
1doso e solene. As palavras que esse idoso remete ao rei em Plutarco se encontram na
Odisseia, em um trecho no qual se diz a respeito de uma ilha de Faro onde habita um deus
chamado Proteu. No entanto, ndo ¢ mencionado quem ¢ o homem. Em Pseudo-Calistenes
(Livro I, 30), por outro lado, identifica tal ente como o proprio deus Amon. Aqui, podem-
se deduzir trés conclusdes: a primeira delas diz respeito ao fato de Plutarco, nesta parte,
ter-se baseado como fonte no préprio Pseudo-Calistenes. A segunda, que o personagem
presente no sonho de Alexandre, narrado por Plutarco, fora Homero, ou Proteu, ou o
proprio Serapis, uma vez que, tanto no relato plutarqueano quanto na Odisseia e em Psd
— Calistenes, fala-se da ilha de Proteu (Faro); ademais, especificamente neste tltimo
autor, fala-se de Serapis, como veremos. A terceira, por fim, ¢ que, ao percebermos essa

confluéncia de informacgdes entre o pensador de Queroneia e esse outro bidgrafo do rei,

3 pequena ilha localizada na margem ocidental do Delta do Nilo na cidade de Alexandria.
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Alexandre poderia ter, de fato, fundado Alexandria na volta do oraculo de Amon, ao
contréario do que nos diz Arriano e Plutarco.

Ha a justificativa para tal ordem dos fatos por meio de um costume grego de, antes
de fundar qualquer cidade, pedir orientagdes oraculares a alguma divindade. Dessa forma,
Alexandre ter ido primeiramente ao santuario de Amon se configurou em uma pratica
costumeira de sua cultura, o que refor¢a ainda mais esse relato das fontes (WELLES,
1962, pp. 275 —276).

Seguindo esse percurso ldgico, entra em questdo o culto a Serdpis. Por meio das
fontes supracitadas, percebe-se que o rei conhecia a ilha de Faro. Ela ndo era uma
novidade para ele e, dessa forma, ele ja estivera la e conhecera o templo de Aion Plutonio
retratado por Pseudo-Calistenes (_ , 1962, p. 282). Esse templo estaria localizado
justamente em Racdtis, local onde ja havia, segundo Técito (Livro IV, 84), um templo
consagrado a Serdpis e que, posteriormente, Ptolomeu havia de fundar outro neste mesmo
local. Ademais, como ¢ dito (WELLES, 1962, p. 282), Aion Plutdénio nao seria
exatamente uma divindade, mas “Aion”, significando eternidade, ¢ “Pluténio”, sendo um
adjetivo, como “Pluto”, referindo-se este nome - Aion Plutdnio - ao proprio Serapis. Além
do relato de Tacito, h4, em Calistenes, algo para reforcar essa afirmacao. Tal fonte nos
diz que Alexandre buscava o Serapeum baseado na visao que teve de Amon. Apos isso, o
rei manda construir um altar sobre o qual ele celebrou um sacrificio ritual e profere
algumas palavras. Apds este ato, uma enorme aguia coleta as visceras da vitima
sacrificada e a transporta para outro altar. Alexandre vai até ele e as vé depositadas sobre
um altar construido pelos antigos, um templo e uma estatua sentada com sua mao direita
sobre um multiforme animal e, na esquerda, segurando um cetro. Junto dele, havia uma
estatua de uma donzela em pé. Havia também obeliscos que continuaram a existir no
Serapeum posteriormente construido. O deus soberano desse local (Aion Plutonio)
aparece ao rei em sonho prometendo prosperidade e perpetuidade para a cidade e para a
pessoa de Alexandre, além de colocar um enigma a respeito de seu proprio nome, o qual
o conquistador desvenda e afirma: ‘Serapis’ (PSEUDO-CALISTENES, livro I, 33).

Diante de tudo isso, podemos concluir o seguinte: Alexandre, em seu oraculo com
Amon, teve a revelacao de um santuario de uma divindade de nome Aion Plutonio. Esse
mesmo oraculo o inspirou a procurar o templo dessa divindade, o Serapeum, na ilha de
Proteu, onde ele estava localizado. De acordo com Tacito, era em Racotis, nas
proximidades de Faro (ilha de Proteu) e no territorio onde esta localizada Alexandria, que

havia um templo ja consagrado a Serapis (Serapeum). Alexandre constrdi um altar sobre
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o qual faz sacrificios e acaba sendo direcionado para um templo que, se lembrarmos do
relato de Técito, era o templo de Serapis, que apresentava a sua estatua, e a outra feminina
era a de Isis. Quando entrelagamos as fontes, vemos que Aion Pluténio era, na verdade,
Serapis (isso porque, além do que ja foi dito, ele € apresentado, no oraculo, como soberano
dessa ilha e garantidor de prosperidade. Quando aparece novamente a Alexandre em um
sonho, se apresenta igualmente como soberano, assegurador de prosperidade e com um
enigma que o macedonio decifra como sendo Serapis o seu nome), € que seu templo, na
ilha de Proteu, era o de Serdpis, referido por Téacito em Racdtis. O que Alexandre faz,
portanto, ¢ ordenar seu arquiteto Parménio a iniciar a construgao do santudario a esse deus,
uma vez que tal deidade, por meio das suas recomendagdes oraculares, desenvolveu uma
enorme influéncia sobre a fundacdo de Alexandria (STAMBAUGH, 1972, p. 10). Quando
os Ptolomeus, principalmente o terceiro, ( , 1972, p. 7), constroem o templo
para essa divindade, eles ja encontram aquele que havia sido construido por Alexandre
antes deles, e Alexandre também encontra um anterior a ele.

Tendo isso em vista, nem o rei maceddnio nem os ptolomeus criaram ou instituiram
um culto a Serdpis no Egito. Tanto estes quanto aquele, ao chegarem no preciso local
onde seria fundada a nova capital, defrontaram-se com o culto a essa divindade. Algo que
vale ser ressaltado nessa pratica de fundar cidades no mundo antigo é que a cidade de
Alexandria tem um mito fundador que une um rei (Alexandre) e um deus (Serapis).
Normalmente, as cidades no Oriente tinham mitos fundadores construidos dessa maneira.
No caso do ocidente, os mitos fundadores eram ligados a Herois. Nesse sentido, o
diferencial de tal ato inaugural ¢ que, ao consumar uma antiga lenda (na Odisséia de
Homero), torna Alexandria algo diverso das demais cidades fundadas por oraculos por
concluir uma lenda homérica, ndo se restringindo a ser exclusivamente um elo entre um
homem e um deus. Essa vinculagdo ao passado homérico cumpre também a funcdo de
“apagamento” da memoria egipcia daquele territorio, o que ajuda a decalca-lo do restante
do Egito.

Welles (1901 — 1969 EC) (1962, pp. 285 — 293) aponta alguns fatos evidenciadores
da relacdo entre Alexandre e Seréapis, sendo o mais importante uma inscri¢ao encontrada
na Hircania® que faz referéncia a um templo construido por ele nesse local ou por alguns
soldados egipcios (SALVA, 1992, p. 165). H4 também outros fatores que evidenciam esse

contato mais intimo entre o conquistador e tal divindade. Plutarco, em Vida de Alexandre,

4 Uma satrapia no atual Ira.
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apresenta o nome de Serapis trés vezes na vida do rei. A primeira delas diz respeito ao
contato com um jovem chamado Serapion, que participava de um jogo com ele
(PLUTARCO, Vida de Alexandre, 39, 5); o segundo momento foi a intervengdo dessa
propria divindade, na Babilonia, na vida de um homem chamado Dionisio, oriundo da
Messénia ( , Vida de Alexandre 73, 7 — 9); o terceiro ¢ mais importante contato
¢ quando Piton® e Seleuco®, vendo Alexandre doente, foram enviados ao templo de
Seréapis, na Babilonia, para perguntar se deveriam leva-lo ali para se recuperar, ao que o
deus respondeu para deixa-lo onde estava, culminando na sua morte ( , Vida de
Alexandre, 76, 9). Arriano também narra esse acontecimento sobre a morte do rei € o
santudrio dessa divindade na Babilonia (ARRIANO, 7, 26). Segundo Welles, isso ¢ a
prova de que foi Alexandre quem construiu esse recinto religioso naquele local
(WELLES, 1962, p. 289).

Nesse sentido, o fato de o conquistador ter construido um templo para Serdpis em
vista da sua relacdo com tal divindade ja em seu tempo ndo exclui a influéncia dos
ptolomeus sobre esse culto. Afinal, se no6s entendermos o culto para além da instalacao
da estatua, veremos que ndo ha contrariedade. A instalacao da estatua ndo ¢ o mesmo que
a criacdo do culto. Este ja existia desde antes dos lagidas, tendo eles, na verdade, instalado
a estatua, e ndo criado o culto, que ja existia antes mesmo de Alexandre. A dinastia
ptolomaica foi, na verdade, uma grande patrocinadora desse culto, ¢ ndo a sua
inauguradora. Assim, ambas as perspectivas ndo se contradizem (STAMBAUGH 1972,
p. 11 e 12).

Vimos que Serdpis era anterior aos proprios ptolomeus, sendo contemporaneo ao
rei macedonio. Todavia, as proprias fontes dao a entender o conhecimento dessa deidade
no Egito antes mesmo da entrada de Alexandre em solo egipcio, como ¢ referido por
Pseudo-Calistenes, quando este diz que o conquistador foi procurar pelo Serapeum,
inspirado pelo ordculo de Amon a respeito de uma divindade que se localizava nas
colinas; quando encontrou o templo, viu a estitua de um deus e obeliscos onde,
posteriormente, seria a localiza¢ao do santudrio construido para Serapis. Se entrelagarmos
tal narrativa a de Tacito, a mencionada estatua era dessa mesma divindade, e o local era
o mesmo mencionado por Calistenes: Racotis. Assim como acabamos de aludir acima,

esse deus realmente era bem difundido no Egito faradénico. No entanto, sua forma

> Um dos membros do exército de Alexandre e que, apds a morte do rei, se tornaria satrapa da Média.
6 Um dos “companheiros” de Alexandre, isto é, seus homens mais préximos e que, apds sua morte, viria
a fundar o Império Seléucida.
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helenizada se consolida somente a partir de Ptolomeu I. Tanto Welles quanto Stambaugh
mostram, respectivamente, ambas as afirmacdes: a de que Serapis era o mesmo que Aion
Plutonio e a de que, por outro lado, o padrao helenizado do deus s6 se consolidaria com
Ptolomeu I (WELLES, 1962, p. 282; STAMBAUGH, pp. 12 ¢ 13).

Serapis, na tradi¢ao egipcia, derivava, portanto, de dois deuses em conjunto: Osiris
e Apis. Nao somente no nome, mas igualmente nos atributos. Plutarco, em De Isis e
Osiris, embora reforce esse elo (PLUTARCO, De Isis e Osiris, 359B e 362B), também
dira que Serapis deriva de outro deus, como Plutao ( , De Isis e Osiris, 361E),
por exemplo. Para Olga Termis Moreno, Serapis seria a transliteragdo do nome egipcio
Osiris-Apis, isto &, antes do Serapis alexandrino existir, havia um “Serapis” egipcio em
Meénfis, inclusive o nome do local onde habitava a versao egipcia se chamava Serapeum.
Podemos ainda ressaltar o fato de que Serapis e Osiris, tanto na época helenistica quanto
na época greco—romana, eram interpretados como um mesmo deus, apenas se
diferenciavam no nome de acordo com o contexto vivenciado, ou seja, de acordo com as
funcdes exigidas a divindade; contudo, tal divindade era a mesma (MORENO, 2020, p.
18). Osiris era o deus do mundo dos mortos, sendo responsavel por conceder a vida eterna
em seu mundo e, por ter ressuscitado, era associado a renovacdo vegetal, isto €, a
fecundidade. Ja Apis, o touro sagrado de Ménfis, detinha atributos solares e caracteristicas
funerarias (NEIVA, 2017, p. 28). Assim, desde a sua origem ¢ a escolha de seu nome, o
Serapis alexandrino instituido por Ptolomeu I seria uma continuagao e ressignificagao de
certos elementos da religido tradicional faradnica precedente.

Rogério Sousa ajuda a aprofundar a perspectiva que reforca esse carater de
apropriagdo da cultura egipcia pelos maceddnios. O touro egipcio Apis “era tido como ba
(poder divino) do deus Ptah, o deus supremo que presidia sobre a cidade de Ménfis e que,
desde a fundagdo da monarquia, personificava o alcance universal da monarquia
faradnica” (SOUSA, 2015, p. 137). Ele era cultuado como uma imagem viva do deus Ptah
em seu proprio recinto e, também, sua instalacdo residia no proprio recinto de Ptah.
Quando o touro morria, ele era mumificado e conduzido ao Serapeum de Sakara, local
onde confluiam visitantes de diversos locais, vivendo-se, nele, uma intensa atmosfera
multicultural, inclusive grega. Nesse sentido, ¢ com grande probabilidade que foi nesse
local onde se gerou o conjunto de crengas e do culto que, mais tarde, fora apropriado
pelos lagidas para se transformar no culto de Serapis ( , 2015, p. 137,138 ¢
139).
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A origem do culto de Serapis encontra suas raizes, por meio de Apis, nessa
manifestagdo funeraria de Ptah, e € no culto de Ptah que se observa uma correspondéncia
a Serapis por meio de Apis. Assim, Ptah apresentaria os mesmos atributos divinos que,
posteriormente, Serapis compartilharia, fornecendo a matriz teologica utilizada por este
para se estabelecer como um deus mais abrangente. Dessa forma, Ptah tinha
caracteristicas ctonicas e férteis e era considerado uma divindade pré-existente a criacao,
sendo incriado e criador de todas as coisas vivas por meio da palavra divina (Logos). Foi
nesse sentido que a matriz teoldgica menfita criou as bases para o langamento de Serapis
no mundo helenistico, pois este também era tido como universal, um deus da fertilidade
e criador do mundo pelo Logos ( , 2015, p. 139, 140 ¢ 141).

Como pode-se ver, havia essa mescla de divindades dentro da prépria religiosidade
faradnica. Osiris era entrelacado com Apis, ¢ este, com Ptah. Osiris—Apis sera, dentro da
tradigio menfita, uma divindade adorada no templo do touro Apis, em Meénfis
(STAMBAUGH, 1972, p. 5). Visto que Alexandre, ao chegar ao Egito, foi primeiro a
Meénfis e, a partir de entdo, desenrolou-se todos esses acontecimentos referentes a
fundagdo de Alexandria, realizando sacrificios para Apis (ARRIANO, III, I), podemos
concluir, entdo, que ele ji conhecia a divindade chamada Osiris-Apis, quando do
momento de fundagdo de Alexandria. Tendo isso em vista, o Serdpis ¢ o Serapeum,
aludidos no oraculo de Amon em Pseudo-Calistenes e mencionado em Tacito, seguindo
a hipotese de Stambaugh (1939 — 1990), era uma divindade tradicional (Osiris) e o
Serapeum estava em um local egipcio na regido de fundag¢do da nova capital. Alexandre,
tendo conhecimento deste culto em Ménfis, associou-o a Osiris-Apis e relacionando-o a
versao grega chamada Serapis, mas ainda pertencente a matriz teoldgica egipcia. Dessa
forma, o “Serapis” aludido por Calistenes e Técito ainda seria pertencente a teologia
egipcia, com a unica diferenca de eles mencionarem o nome j4 transliterado para o grego,
mas a divindade com algumas caracteristicas de Osiris. Foi a partir de Ptolomeu I e a
introducdo da estatua dessa deidade que o culto em modelo helénico foi inaugurado. Tal
escultura possuia, a0 mesmo tempo, os atributos tradicionais egipcios de Osiris-Apis e o
estilo grego agora introduzido pelos lagidas (STAMBAUGH, 1972, pp. 12 e 13). Surge,
dessa forma, um deus hibrido para uma cidade que também podemos chamar de hibrida.

Como ¢ possivel perceber, o grau de unidade entre o culto dessa deidade e o
surgimento da nova capital egipcia ¢ embrionaria. Sendo dessa forma desde a sua origem,
assim o sera também no desenvolvimento da propria cidade. O desenvolvimento de

Alexandria caminha concomitantemente ao de Serdpis, a ponto de ndo ser possivel



22

entender um sem o outro. Devido a que esse deus moldado pelos ptolomeus para a cidade
apresentava caracteristicas variadas, a constitui¢do da cidade também o foi. Nesse
sentido, ¢ de extrema importancia falar do hibridismo caracteristico a Alexandria e de
Serapis como fendomenos correspondentes. Os proximos capitulos tratardo esse quesito.

Por enquanto, ¢ necessario destacar como a relagao entre greco-macedonios e
egipcios se deu; como foi consolidada a interagdo entre ambas as culturas nos diversos
campos de atuacdo social, especialmente no sentido religioso. Como ja vimos, aquilo que
entendemos como Hibridismo Cultural (conceito que sera definido mais a frente) ¢ uma
das chaves fulcrais para o estudo. A proxima perspectiva se configura em uma tendéncia
de achar que o elemento greco-macedonio prevalece sobre o egipcio; de que ha sujei¢do
unilateral de uma cultura a outra. Entretanto, antes de tratarmos do chamado Hibridismo
Cultural, vamos nos debrugar sobre as interagdes de elementos culturais gregos no “pais”
do Nilo. Dessa forma, a fundacao de cidades helenizadas dentro do orbe helenistico sera
entendida, em especial Alexandria no Egito, como uma imposi¢do grega em uma terra
estranha a essa cultura. Os egipcios autoctones tinham sua propria cultura milenar,
estando os helénicos separados dela, o que fez com que Alexandria fosse uma cidade de
cultura grega. A prova disso foi a constituicdo da sua Biblioteca, que tinha a fun¢do de
estabelecer um elo de continuidade entre a nova cidade e o passado da Grécia classica e
arcaica (ERSKINE, 1995, p. 42).

Portanto, do mesmo modo que existe a perspectiva historiografica de uma
Alexandria e um Serdpis para gregos, destoada do restante do Egito, existe uma
nomenclatura que expressa explicitamente essa corrente, que ¢ “Alexandrea ad
Aegyptum”, ou seja, “Alexandria junto ao Egito”. Nao somente os estudiosos sobre o
assunto, mas os proprios ptolomeus se referiam a cidade com essa terminologia (SALES,
2007, p. 311 e 312). Tal denominag@o denota a crenga de que Alexandria era, de fato,
separada, uma Polis dentro de outro “pais”. Assim sendo, havia a “capital” e o restante
do Egito, algo totalmente diferente um do outro. Nesse sentido, Harold Bell (1879 — 1967)
afirmard, por meio de fontes da época, o cardter de que Alexandria era entendida pelos
seus contemporaneos como dissociada do Egito (BELL, 1946, p. 131 e 132).

Nao se restringindo a isso, Sales ird apontar alguns fatores que realmente tornavam
a cidade destoante de todo o territorio remanescente. Como o autor ressalta, a cidade de
Alexandria, no reino ptolomaico, era a unica fundacdo urbana de significado. Os
ptolomeus optaram por ndo helenizar o resto do “pais”; também apresentava uma

popula¢do cosmopolita na qual os egipcios ndo eram o grupo social dominante. No
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confronto sociopolitico entre greco-macedonios e egipcios, por exemplo, estes ultimos
saiam em clara desvantagem (SALES, 2003, p. 90). Mais do que uma opcao, talvez os
lagidas nao helenizaram o restante do Egito por falta de capacidade.

Tudo isso se traduzia em uma realidade na qual, para a populagdo autoctone (a
maioria demografica do “pais”), restavam apenas os suburbios da cidade e os poucos
direitos de cidadania. A periferia urbana correspondia, portanto, a periferia politico-social.
Ademais, os proprios casamentos mistos entre gregos e nativos foram, por bastante
tempo, proibidos em Alexandria (_ , 2003, p. 91 e 100).

Essa divisao territorial e politica, por conseguinte, era mantida. Nao se restringia
somente a uma separacdo de tipo social, mas a separacdo geografica também a
acompanhava. A chora era caracterizada pelo espago fora da cidade de Alexandria,
podendo ser tanto cidades quanto ambientes rurais, e era neste local, mais do que em
qualquer outro, onde a populagdo nativa vivia afastada dos centros helenizados, como
Naukratis, Ptolemais e a propria Alexandria (SALVATI, 2017, p. 2151). Nesse sentido,
tal privilégio concedido aos helenizados de Alexandria se traduziu na propria iconografia
de Seréapis, j4 que este deus, congregando os atributos da teologia egipcia tardia,
apresentava sua imagem helenizada, por meio da qual se buscava satisfazer ambas as
culturas predominantes de Alexandria: a greco-macedonia e a egipcia (SALES, 2007, p.
314).

Seguindo essa linha, Peter Fraser (1918 — 2007) diz que os maceddnios que
preservaram sua etnia helénica em solo Alexandrino constituiam o elemento (os proprios
helénicos) mais importante da vida cultural da cidade, compondo as liderancas
administrativas e o corpo intelectual. Ainda segundo Fraser, os ptolomeus encorajavam a
imigragdo de gregos de talento - isto &, capazes de cumprir essas fungdes, inclusive as
militares e mercantis - para o seu territorio e, embora fossem estrangeiros, eram livres
para ir e vir como desejassem. Além disso, estes grupos ainda poderiam se isentar de
alguma regulagdo civil (FRASER, 1972, p. 52).

Este autor também traz a nogao de que o culto serapiano introduzido por Ptolomeu
I, pelo menos no século III AEC, ganhou uma importancia limitada para os egipcios,
apelando mais para as classes altas gregas. A instauracdo dessa divindade visava dar as
populagdes provindas da hélade, em Alexandria, uma deidade patrona, algo que elas ainda
ndo tinham. Entretanto, agora em solo egipcio, os elementos egipcios se tornaram
fundamentais, fazendo com que uma divindade apresentada imageticamente como grega

apresentasse atributos dos deuses e da matriz teoldgica menfita, sendo Serapis uma
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“Interpretatio Graeca” de Osiris. Dessa forma, esse deus se tornou um centro aglutinador
de diferentes culturas, tanto as helenizadas quanto a faradnica ( , 1972, p. 252).

Embora Fraser ressalte a predominancia do aspecto grego nesse quesito, esse autor,
igualmente, nao deixa de mencionar algo ja demonstrado nesta pesquisa: a relacdo com a
religido egipcia e a sua composi¢ao hibrida. Nao se restringindo somente a esse campo
religioso, ha também o aspecto de mistura no ambito da lingua. Assim, o grego do periodo
helenistico foi uma fusdo de elementos dos idiomas estrangeiros, como o egipcio. O
proprio termo “helenismo” foi uma palavra resultante da fusdo desses elementos
autoctones a lingua grega (BAGNALL, 1993, p. 230)

Arnaldo Momigliano (1908 — 1987) frisa um aspecto revelador desse componente
de interagdo, que vai muito além de uma sujei¢ao e dominacao unilateral. Embora diga
que a cultura egipcia havia declinado por estar sob controle dos gregos, afirmara que essa
mesma cultura, por viver sob uma lingua comum, que era a grega, encontrara um meio
de se expressar e de falar de si mesma. De fato, a civilizagdo helenistica permaneceu com
seu idioma. Contudo, isso abriu margem para que oS povos nativos, como o0s egipcios,
pudessem se expressar ndo sO para os gregos, mas para todo aquele contingente
populacional que entendia esse idioma naquele momento. Dessa forma, houve aberturas
e assimilagdes também: ocorreu uma circulagdo cosmopolita de ideias; os autdctones
aceitaram as divindades gregas; os que se consideraram gregos se abriram para os saberes
dos povos nativos e para os seus deuses, assimilando-os. Tal permeabilidade até
beneficiou, em certo sentido, as sociedades dominadas. Isso porque, embora os gregos
ndo entendessem a lingua nativa, por conhecerem a lingua do dominador, tinham
conhecimento e utilizavam-se de meios para agir com asticia em relacdo a esse
dominador. (MOMIGLIANO, 1991, pp. 11, 13, 14, 15 e 16). No entanto, ¢ preciso se
questionar sobre até que ponto essa assimilacdo se deu em graus varidveis na crescente
populagdo de Alexandria.

Assim, a lingua grega tornou-se um instrumento que beneficiava a ambos os
interesses: tanto o egipcio quanto o grego. Isso porque, para a monarquia ptolomaica, o
seu idioma era um veiculo de cosmopolitizagdo para se estabelecer como herdeira da
tradicdo milenar faradnica. Ja para os sacerdotes nativos, era um meio de eles preservarem
e expressarem seu conhecimento tradicional. Sua cultura, datada de 3000 AEC, com seus
reis, tornou-se possivel, nesse momento, ser lida em grego por gregos (SALES, 2002, pp

94 ¢ 95).
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R. Pereira igualmente mostrard que, apesar das peculiaridades e da preservagao do
“nomos” grego, havia trocas profundas que culminaram em inovagdes na esfera social
como um todo. Segundo Pereira, nesse sentido, a propria nogdo de “barbaro” (aqueles
que nao eram gregos), no periodo helenistico, significava mais uma inferioridade cultural
do que natural. Diante disso, o “barbaro” tinha a possibilidade de ascender socialmente.
No entanto, para que isso pudesse ocorrer, alguns critérios deveriam ser elaborados, sendo
escolhido o idioma grego como um dos principais. Essa lingua também era uma forma de
garantir a hegemonia das elites helenisticas, uma vez que a cultura grega era vista como
“superior” as culturas de outros povos. E, como era entendida nesse patamar, as elites nao
permitiriam que ela decaisse, “barbarizando-se”. Assim, o ato de se tornar “barbaro” ndo
estaria na pura assimilacdo dos seus costumes, mas na forma como isso ¢ feito; caso eles
fossem assimilados, “esse costume precisa ser ‘traduzido’ para o universo simbolico
grego” (PEREIRA, 2013, pp 21 — 22). Como ressalta Motta, a respeito do termo “grego”
no periodo helenistico: “no exemplo do Egito, o termo diz respeito muito mais a uma
questao linguistica do que étnico-cultural propriamente [...]” (MOTTA, 2019, p. 38). Isso
porque civilizagdo na era Helenistica significava “uma hegemonia (imposta) de
determinados valores socioculturais, costumes considerados como sendo os ‘corretos’,
enfim, baseados na premissa de superioridade cultural” ( , 2013, pp, 29 e 30).
Dessa forma, uma antiga tradicdo remete o termo grego onomatopaico “Bérbaros”

aqueles que balbuciavam o linguajar grego. Assim:

“eis entdo a possibilidade para o elemento de origem ndo-grega se tornar
‘civilizado’ como um “grego’: ‘aprendendo a agir como um heleno’, ou seja,
helenizando-se, reproduzindo assim o némos ‘grego’ e ndo o ‘barbaro’. Assim,
no mundo helenistico, era possivel ao nativo ascender a um estatuto juridico
grego através do aprendizado do novo idioma administrativo, o grego, € a
aquisicao de uma educacgio a grega, através dos gindsios” ( , 2013, p.
29).

Tendo isso em vista, a organizacao social era feita pela oposicao entre gregos e nao-
gregos, sendo que o elemento que concebia o pertencimento a categoria de helénico era
justamente fazer parte da esfera cultural grega, ndo se restringindo apenas ao nascimento
como uma forma exclusiva de ser grego, mas também ao aprender a “ser grego”. Isso
fazia um “barbaro” se tornar um grego. O processo de helenizacdo, assim, permitia uma
maior ascensao social (NEIVA, 2017, p. 39).

Nesta pesquisa, portanto, quando se falar de “grego” para caracterizar algo (como

praticas sociais, culturais ou religiosas) ou alguém, este entendimento do que ¢ ser grego
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no mundo helenistico sera pressuposto, ndo mais como era entendido na Grécia Classica,
mas a esse modo mais abrangente ¢ abarcador que acolhe um “barbaro” a categoria de
heleno caso ele fale e se porte como um. Nesse sentido, em Alexandria, algo como “grego
¢ um erro, porque ela (Alexandria) ndo pode ser tao facilmente descolada e isolada da
realidade e das influéncias egipcias e nem de outras culturas que formaram a cidade”
(MOTTA, 2019, p. 38).

Um exemplo desse caso de assimilagdo foram os ritos funerarios, dentre os quais
os habitantes gregos adotaram praticas egipcias para sepultar seus mortos, como a
mumifica¢do. Ainda assim, ndo deixaram de partilhar do status de helénico, porque,
mantendo-se o significado do que ¢ ser grego, mesmo adaptando a um cenario cultural
diferente, como o Egito, ainda continuavam sendo gregos, nao perdendo a sua identidade
(PEREIRA, 2013, p. 23). Gralha reforca isso ao afirmar que, embora os governantes
adotassem as praticas egipcias, eles mantinham a peculiaridade da sua cultura helenizada,
isso porque os egipcios ndo consideravam os greco-macedonios como egipcios e vice-
versa, prevalecendo esta divisdo (GRALHA, 2009, pp. 30 e 32).

Como foi visto, havia interagdes sociais entre os niveis dominantes ¢ dominados.
Tal interacdo se exemplificou, no Egito Ptolomaico, na negociacdo com o poder local,
dentro do qual ambas as partes faziam concessdes umas as outras. Assim, a esfera de
influéncia nativa (a casta sacerdotal principalmente) se tornou o poder mediador de
legitimagdo para a nova monarquia (PEREIRA, 2013, pp. 23 e 24). Julio Gralha evidencia
o fato de que os mitos, bem como as praticas magicas e religiosas foram um dos alicerces
da manuten¢do do poder monarquico no Egito faradnico. Dessa forma, quando Ptolomeu
I ascendeu ao poder e fez de Alexandria a sede de seu governo, viu-se compelido a adotar
estas convengdes magico-religiosas tradicionais como um projeto politico-religioso. Sua
intencdo era a legitimagdo e perpetuacdo do poder via satisfacdo tanto dos greco-
macedonios quanto dos egipcios. Para este autor, isso deveria se expressar no plano
visivel da materialidade através da arquitetura, iconografia ou da escrita hieroglifica
(GRALHA, 2009, pp. 26 e 27).

Portanto, todas essas praticas e os contatos cotidianos entre ambas as culturas dardo
origem a novos resultados que, embora ndo retirem o modelo grego do primeiro lugar,
abre-o para que sofra certas adaptagdes (PEREIRA, 2013, pp. 23 e 24). Logo, sao
precisamente essas interagoes sociais que gerarao algo totalmente novo, hibrido.

Por conta desses niveis de interacdes sociais e de assimilagdes, percebe-se que a

cultura egipcia, como diz Momigliano, ndo decaira, nem a grega se tornou dominante em
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um sentido unilateral, sem trocas e dindmicas mutuas. A egiptdloga Rosalie David, por
exemplo, mostra que, embora houvesse a particularidade “grega’ nas cidades helenisticas
do Egito por meio da construgdo dos ginasios, templos e teatros, ndo se consegue
descartar o hibridismo e, de acordo com a perspectiva dessa autora, nem a cultura
tradicional egipcia fora sequer apagada. Assim, para ela, Serapis, como representante do
hibridismo, foi introduzido e utilizado pelos regentes ptolomaicos com a tentativa de unir
as duas maiores culturas: a grega (esta, como veremos capitulos a frente, era composta
sobremaneira de outros povos helenizados) e a egipcia, ambas peculiares de Alexandria.
A autora reafirma a derivagdo de Osiris-Apis menfita com a mescla a uma divindade
grega, como também a continuidade da adoragdo por parte dos egipcios de seus deuses
tradicionais e, por parte dos gregos, em suas proprias cidades, de seus deuses também
comuns (Apolo, Zeus, Deméter e Afrodite). O culto de Isis e Osiris, por exemplo,
continuou tendo grande importancia dentro e fora do Egito, como também o Serapeum
de Saqqara, ainda que ambos também aceitassem novas divindades que fossem
semelhantes as suas (DAVID, 2011 pp. 418, 424 ¢ 425).

Assim sendo, embora tanto os gregos e helenizados quanto os egipcios tenham
mantido suas proprias singularidades, havia o elemento hibrido coexistindo entre eles. Os
trés elementos foram presentes no Egito ptolomaico e em Alexandria também. Racétis, a
titulo de exemplo, por ser uma regido mais receptiva aos nativos, apresentava uma maior
presenca de deuses egipcios tradicionais. H4, assim, o grego/helenizado, o egipcio e o
hibrido (todos os trés caracteristicos de Alexandria, e especialmente o hibrido se refere
tanto a0 componente étnico quanto religioso), sendo este terceiro algo totalmente
diferente dos outros dois, embora seja constituido por ambos. O ponto de vista de que ndo
houve trocas, interag¢do e de que era somente uma relagdo de cima para baixo de natureza
dominadora € algo que est4 sendo revisto e contraposto.

A propria existéncia da chora reforga esse aspecto de entrosamento entre as
populagdes. Essa regido, de acordo com Peter Burke, era um importante local de troca e
de encontro por meio do qual as culturas se interseccionam, comeg¢ando como uma
mistura e terminando com a criagdo de algo novo (BURKE, 2003, p. 73). David
igualmente ressalta o aspecto de hibridizacdo entre os costumes egipcios e gregos
ocorrido fora das poleis (na chora), uma vez que os helénicos que se estabeleciam nessa
regido absorviam as tradi¢des nativas (DAVID, 2011, p. 418). O Helenismo no Egito,

conclui Salvati, ndo apagou a cultura egipcia com a insercdo da grega. Elas foram
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mantidas e renovadas, fazendo com que surgissem, como acréscimo, novas formas
(SALVATI, 2017, p. 2153).

Seguindo todo o desenvolvimento dessa corrente historiografica, pode-se perceber
que tanto a cultura grega quanto a faradnica ndo foram apagadas, apenas realocadas de
seu local original para um novo ambiente, modificando-as dentro de um processo de
descontextualizagdo e recontextualizacdo (BURKE, 2003, p. 91). Isso acabou por gerar
adaptacdes culturais em ambos os povos, fazendo com que as hostilidades entre eles
fossem atenuadas (SALVATI, 2017, p. 2151). Tais atritos foram sobremaneira
amortecidos, ao ponto de que se pode até mesmo ver egipcios ocupando cargos elevados
no exército, no servigo civil e na corte real; entretanto, isso foi somente no fim do século
IITI AEC (DAVID, 2011, p. 422).

Pode-se concluir este topico com Pereira quando ele afirma o seguinte:

“Portanto ndo podemos entender a sociedade egipcia helenistica de modo
unitario. Ela ¢ tanto egipcia quanto grega, uma vez que ela é formada por
elementos essenciais comuns aos dois referenciais, enquanto a visdo de si ndo
¢ comprometida, por um lado; contudo a apropriagdo de gregos e egipcios de
elementos inseridos no cotidiano mutuo possibilitou um uso grego da cultura
egipcia, ou um uso egipcio da cultura grega. Se buscarmos interpretar o Egito
helenistico apenas pela leitura da linguagem oficial do discurso, obtemos um
resultado necessariamente parcial e incompleto” (PEREIRA, 2013, pp. 25 ¢
26).

Como pode-se perceber, a hibridizagdo no Egito helenistico ndo apagara, como se
pode imaginar, as praticas faradnicas nem as gregas, mas sim fez com que elas fossem
rearranjadas e se tornassem novas formas consolidadas a partir da utilizagdo grega da
cultura egipcia e da utilizagdo egipcia da cultura grega. Dessa forma, ambos os
referenciais coexistiram e, dentro de uma determinada fase da historia desse periodo, um
se tornou mais evidente ou mais importante do que o outro, mas nunca completamente
desaparecido ou suprimido. Diz Motta: “A construcao de uma suposta hegemonia politica
grega foi, na verdade, um longo processo marcado por adaptacdes e negociagcdes onde
diversos ajustes e incorporacdes foram realizados, principalmente na esfera da cultura e
dos conhecimentos [...]” (MOTTA, 2019, p. 26).

1.2 — Conceitos

O conceito central para o trabalho em torno do qual todos os outros giram e, de
certa forma, derivam dele, ¢ o Hibridismo. A noc¢ao deste termo, embora muito em voga,

nos dias atuais, dentro das correntes de pensamento das Ciéncias Humanas, ndo apareceu
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nesse meio inicialmente. Seu ineditismo esta ambientado na Biologia do século XIX, no
que diz respeito ao cruzamento de espécies, se a finalidade da natureza era conservar
espécies puras ou se as hibridas também teriam espaco (KERN, 2004, p. 54). Surgem,
diante disso, dentro das Ciéncias Naturais, defensores do purismo natural. Nessa mesma
época, tal concepcao comega a ser apropriada pelas Ciéncias Sociais daquele século por
meio, igualmente, dos defensores do purismo, mas, nesse momento, ndo mais ligada a
espécies vegetais, sendo a “racas”. Portanto, para tais entusiastas, o cruzamento entre
“ragas” diferentes originaria o mestigo, alguém inferior ao “puro”. (___ , 2004, p. 54).

Contemporaneamente, o conceito de Hibridismo recupera seu folego tanto nas
Ciéncias Naturais quanto nas Sociais. Nas primeiras, vemos debates muito atrelados ao
campo da Genética tanto dos vegetais quanto dos animais; ja nas Ciéncias Sociais, ele
também ressurge, principalmente a partir das discussoes pos-coloniais da década de 80
com uma faceta politica e outra estética (____, 2004, pp. 55 e 56).

Segundo Kern, o hibridismo atualmente ¢ “tanto como um modo de agir (seja pela
acdo pura e simples, seja pelo discurso) quanto como um modo de construir [...], € sua
finalidade ¢ sempre politica” (____, 2004, pp, 56 ¢ 57). Indo além disso, ela dirad que o
objetivo desse conceito também ¢ o de vencer o opressor ou o oprimido. Por isso, as
intengdes desses discursos sdo levadas a sério como objetos de estudo (_ , 2004, p.
57).

E ¢ precisamente apds essa contextualizacdo que entra a ideia de Hibridismo
defendida por Peter Burke. Para ele, esse processo € indissociavel da globaliza¢do, um
fendmeno dentro do qual estamos imersos. Munido de tal afirmagdo, ele nao negara que
a hibridizacao apresenta aspectos negativos, ndo se tratando apenas de enriquecimento de
tradi¢des e culturas. Ao contrario, afirmard que, com o Hibridismo, especialmente em
nossa época de processos globais ocorrendo rapidamente, perdem-se tradi¢cdes locais por
meio de uma padroniza¢do de um unico modelo (o americano, por exemplo). Isso, por
sua vez, faz desabrocharem, como reacao, sentimentos étnicos e nacionalistas (BURKE,
2003, pp. 14, 15, 17 e 18). Conjuntamente o autor diz que a hibridizagdo nem sempre ¢é
acompanhada pela boa acolhida sem desarmonia e intolerdncia social. Portanto,
interagdes culturais ndo se dardo a todo momento de forma pacifica e harmonica, mas
com problemas na ordem social ( , 2003 pp. 79 e 80).

Quando aplicamos esse conceito a Alexandria, encontramos uma cidade
cosmopolita. Essa capital abrigou, como veremos mais a frente de forma mais detalhada,

grupos culturais de diversas localidades do mundo helenizado. Nao somente os
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helenizados e os egipcios compunham a populacdo, mas varios grupos culturais, dentre
eles, sendo um dos mais importantes, os judeus. Foi em Alexandria, por exemplo, sob o
governo de Ptolomeu II, como narra a Carta de Aristeias, que a versao do Antigo
Testamento fora traduzida pela primeira vez para o grego sob o nome de Septuaginta. Este
e outros exemplos sdo testemunhos, lendarios ou ndo, de uma cidade que, ja em seus
primeiros séculos, era vista como um caldeirdo multicultural inico e pujante, uma tinica
cidade para varios povos e etnias. Como visto acima, Serapis e Alexandria estdo
entrelacados desde a sua origem. Dessa forma, o Hibridismo se enquadra tanto em um
quanto em outro, pois a composicao hibrida de Serapis ¢ reflexo da composi¢ao hibrida
de Alexandria, que abarcava diversas culturas dentro de seus limites territoriais. No
cenario atual, o Hibridismo, como alerta Burke, também ¢ acompanhado de problemas e
conflitos, o que em Alexandria ndo foi diferente.

Assim, de acordo com Burke, “devemos ver as formas hibridas como o resultado
de encontros multiplos e ndo como o resultado de um tnico encontro, quer encontros
sucessivos adicionem novos elementos a mistura, quer reforcem os antigos elementos”
( , 2003, p. 31). Dessa forma, o Hibridismo, tanto cultural quanto étnico e religioso,
caracteriza-se pela mescla de componentes diferentes, formando um resultado diverso dos
seus elementos precursores. Nessa perspectiva, perceberemos diversas terminologias para
tentar abarcar, sob variados angulos, esse macroconceito denominado Hibridismo. Cabe
ressaltar que, em todos os conceitos a serem tratados, o componente hibrido de Serapis
sempre serd visto em correspondéncia com os componentes hibridos, étnico e religioso,
de Alexandria.

A primeira terminologia € a nocdo de Identidade. Esta, que se manifesta no
ambiente publico, acaba sendo um resultado de diferentes conexdes que se
interseccionam na esfera publica, como também apresenta este quadro de
interseccionalidade. O publico, assim, configura-se em uma esfera de agdo que se
enquadra em um espacgo que emerge das trocas de conexdes de redes, fazendo com que
as pessoas movam suas redes sociais e cognitivas entre as multiplas identidades das suas
subjetividades (DANA; SAVALLI — LESTRADE, 2019, p. 185). Isso quer dizer que,
embora o individuo seja um, suas identidades sdo multiplas, de acordo com sua
subjetividade dentro da esfera publica, e se expressam em diferentes graus. Exemplo: um
intelectual porta a identidade de intelectual, mas ele também pode ser alguém religioso,
praticante de esporte ou amante da culinaria. No entanto, sua identidade com maior

influéncia sobre ele na vida publica ¢ a de intelectual, enquanto as outras se apresentam
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em menor magnitude em sua pessoa, embora ainda se apresentem. Nesse sentido, o
individuo, habitante do coletivo, tem a determinacdo de suas identidades de acordo com
o meio onde ele estd vivendo que, por ser imbricado em outras situagdes sociais, faz com
que a identidade individual também o seja e, dependendo da cultura, a definicdo desta se
dara de acordo com os padrdes culturais vigentes daquela sociedade. Esse conceito de
Identidade seré utilizado para identificar os elementos étnicos, religiosos e culturais da
cidade que correspondem aos da divindade. Portanto, tal terminologia se insere tanto na
“capital” quanto em Serapis.

Outra ¢ a concepgao de Apropriagdo. Para o autor, essa ideia se baseia na pratica
de reaproveitar de uma cultura diversa os seus elementos pertinentes, deixando de lado
aqueles inapropriados segundo os padrdes politicos, econdomicos, sociais etc. Isso € um
expediente muito comum nas religides ( , 2003, p. 42). As apropriagdes, segundo
Roger Chartier, sdo entendidas “como praticas de produ¢do de sentido, dependentes das
relagdes entre texto, impressdo e modalidades de leitura, sempre diferenciadas por
determinagdes sociais” (CARVALHO, 2005, p. 155). Assim, as formas de leitura devem
receber atencdo especial do historiador, pois elas comandam as apropriagdes. “A
apropriacao de representagdes sob a forma de texto sao examinadas por Chartier nao tanto
sob o aspecto do conteudo sobre o qual se 1€ (...) mas a partir da relagdo entre formas
materiais e praticas habituais” , 2005, p. 156).

Quando, por exemplo, Ptolomeu I chega ao Egito, ele se depara com uma populagao
cuja religido era o amalgama social por meio do qual toda a existéncia era explicada,
inclusive a politica e a monarquia. Era a atuacdo religiosa que afirmava os ditames do
cosmo ¢ de como ele deveria funcionar. Portanto, os templos, os deuses e as castas
sacerdotais se configuravam em locais e personagens de enorme poder e influéncia nessa
regido. Como essa nova dinastia era de uma cultura estrangeira, percebeu-se a
necessidade de se acoplar a tradi¢ao faradnica para que se pudesse conquistar um verniz
de continuidade com o passado egipcio e, assim, alcangar sua legitimidade politica. Foi
visando a esse objetivo que o movimento da apropriacdo foi implementado. Ao se
apropriarem especialmente dos elementos culturais ligados aos templos e aos sacerdotes,
como também dos elementos religiosos, os ptolomeus mesclaram essa cultura apropriada
com deuses e atributos de divindades gregas, formando o hibridismo constitutivo tanto da

cidade de Alexandria quanto de Serapis. O evergetismo’ monarquico, que nada mais era

7 Evergetismo é, segundo P. Veyne (VEYNE, P. Pdo e Circo. Trad. Lineimar Pereira Martins. S3o Paulo: Editora
Unesp, 2015, pg. 14), um neologismo criado por A. Boulanger e A. Henri-Marrou em 1923 para expressar
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do que o conjunto de ac¢des realizadas pelo governante a troco de reconhecimento publico,
visava ndo apenas ao auto engrandecimento, mas também a legitimidade do cargo régio
e ao estabelecimento da propria dinastia. Portanto, a apropriacdo, como conceito, fora
utilizada pelos ptolomeus como uma meta propagandistica e de conquista de legitimidade
e capital politico frente a uma populagdo diversa da sua. As teses de doutorado de Julio
Cesar Mendonga Gralha ¢ de José das Candeias Montes Sales, como também a
dissertacio de R. Pereira, que serdo trabalhadas detalhadamente mais a frente,
esclarecerdo esse mecanismo de apropriacdo com exemplos praticos e do cotidiano.

Outra terminologia importante ¢ a Acomodagdo. Seu significado expressa uma ideia
de que discursos ou praticas devem ser adaptados para diferentes plateias para torna-los
aceitaveis e inteligiveis a estas. No Egito Ptolomaico, por exemplo, os contatos
ocasionados pelos gregos e pelos egipcios geraram, como resultado, uma apropriagdo e,
como consequéncia, uma adaptacdo daquilo que ja estava estabelecido como tradicional
e original no ambito da cultura (PEREIRA, 2013, p. 25). Este fenémeno, pode-se dizer,
comporta em seu sentido o acréscimo em vez da substitui¢do. Tanto aqueles que estdo na
posi¢cdo de dominadores quanto na de dominados, o que acontece ¢ que ambos praticam
a acomodacdo. A situacdo apresenta-se como uma relacdo de complementariedade,
especialmente para o dominado, ja que ele encara a acomodagdo dos dominantes ndo
como uma forma de substituicdo de seus costumes, mas um complemento para eles
(BURKE, 2003, p. 46 ¢ 47).

Tal conceito encontra enquadramento no Egito ptolomaico, principalmente em
Serapis. Os ptolomeus, na figura dos dominadores, apropriaram-se dos elementos
pertinentes tanto a cultura egipcia quanto a grega na composi¢do de Serdpis e fizeram a
acomodacdo desse deus. Para os gregos, recorria-se aos deuses e a seus atributos; aos
egipcios, recorria-se aos deuses e atributos egipcios. Tal divindade, portanto, ndo
substituia, para os egipcios, os seus deuses, nem mesmo para os gregos. No entanto, por
ser algo totalmente diferente, complementava ambos os pantedes divinos como uma
forma hibrida, particularmente para os egipcios, que se encontravam na posicdo de
dominados. Assim, estes também realizavam a sua propria acomodacdo por meio de

Serapis, sem sofrerem com o apagamento ou a substitui¢do de seus deuses tradicionais,

a agéncia de cidaddos chamados “benfeitores publicos” da pdlis. Cf. MORALES, F. A. Espacos competitivos:
evergetismo monarquico, espago urbano e integragcdo na Atenas helenistica (séc. Il a.C.) R. Museu Arg.
Etn., 29: 47-59, 2017. Disponivel em: https://www.revistas.usp.br/revmae/article/view/154938/150904
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uma vez que essa deidade era algo diferente que complementava as suas ja estabelecidas
divindades.

A nogao de Acomodacgao liga-se profundamente a Interpretatio Graeca e, por meio
dela, também a de Apropriagdo. Esta ja fora explicada, enquanto a Interpretatio Graeca
ainda ndo o foi. Ela, de acordo com John Dillery, significa, resumidamente, ‘Interpretagao
Grega’ (DILLERY, 1998, p. 258). Ou seja, nada mais ¢ do que uma interpretacdo ou
reinterpretagdo de uma cultura estrangeira sob a otica grega, de acordo com os valores
culturais, religiosos e filosoficos gregos, € isso era usado de diversas formas. Uma delas,
dita pelo proprio Dillery, seria conseguir que um fato estrangeiro fizesse sentido para uma
audiéncia composta por um publico grego. No entanto, isso também revela os limites da
apropriagdo, uma vez que conceitos gregos sao subsumidos a logica e a lingua gregas.

Esse quadro tedrico se encaixa tanto na fonte a ser estudada quanto na bibliografia
que a embasara. Plutarco nada mais fez do que uma reinterpretacao e, em certa medida,
uma ressignificacdo do mito egipcio segundo a dtica grega, personificada, neste caso, pela
Filosofia. Ao transportar, predominantemente, a platonica para a mitologia egipcia e
traduzir em termos filosoficos gregos o seu significado, o autor de nossa fonte nada mais
fez do que utilizar as lentes gregas para interpretar uma cultura que nio era grega. Na
descri¢ao da introdugdo da estatua de Serapis, Plutarco menciona o cdo Cérberos, um
elemento da mitologia helénica. Dessa forma, a Interpretatio Graeca acaba se aplicando
aqui, inclusive por uma demanda social de sua época, na qual ele necessitava defender a
cultura grega frente aos costumes orientais.

Quanto a bibliografia®, aplica-se especificamente ao fato de Serapis ser
representado por uma forma humana e utilizando acessorios gregos. Habitando em solo
egipcio, ele ndo apresentava aparéncia zoomérfica, como os proprios Osiris-Apis. Isso
porque Osiris-Apis eram frequentemente representados com corpo humano e cabeca de
touro (MORENO, 2020, p. 19). Assim, ¢ justamente nesse hibridismo religioso que o
conceito aqui trabalhado se insere. Como ja foi dito, a populagao grega detinha privilégios
sobre os egipcios em solo alexandrino. Assim sendo, ao escolher uma aparéncia humana
e vestimentas helénicas, Ptolomeu priorizou a cultura da Hélade ao ressignificar e
reinterpretar o Serapis ou Osiris-Apis de Ménfis sob a otica grega e coloca-lo sob uma
aparéncia mais aceitavel aos olhos dos habitantes da Grécia. Era a forma de ver dos gregos

sendo usada em uma cultura estrangeira para beneficiar e conferir sentido a um publico

¢ MORENO, 2020, p. 18; STAMBAUGH, 1972, pp. 12 e 13; SALES, 2002, p. 113.
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grego, como perfeitamente colocou Dillery. Como se pode ainda perceber, os
componentes hibridos, étnico e religioso, alexandrinos estdo sempre em correspondéncia
com os de Serapis.

A “Interpretatio Graeca”, como uma parte menor, existe dentro de um conceito
maior ¢ que lhe confere significado: a Apropria¢do. Portanto, Plutarco, por meio de seu
documento, tenta atribuir sentido ao mito egipcio a luz da filosofia platonica, conferindo
legitimidade a esse relato mitico & medida que era condizente com a cultura helénica;
representacao de Serdpis, tanto pela fonte quanto pela bibliografia, também sofre esse
fendmeno, pois a divindade foi um instrumento multicultural, isto €, de apropriacdo de
elementos egipcios mesclados aos gregos e interpretado a um publico da Hélade para
atribuir sentido politico-religioso a cidade de Alexandria. Portanto, ¢ exatamente nesse
sentido que a “Interpretatio Graeca” e a Apropriagdo, como conceitos selecionados,
inserem-se tanto na fonte, no objeto de estudo, quanto na bibliografia abordada,
confluindo entre si, fazendo com que ambos, a fonte ¢ o desenvolvimento do trabalho,
apresentem uma unidade conceitual ¢ um ponto em comum a serem desenvolvidos,
formando um unico corpo consistente diante de um quadro tedrico.

Dentro desse cenario, surge um mecanismo através do qual novas formas hibridas
sdo originadas a partir dos encontros culturais. Esse fendmeno ¢ denominado tradug¢do
cultural. Tal movimento de traducdo pode dar-se de maneira inconsciente ou consciente.
O primeiro caso pode acontecer, por exemplo, quando associamos elementos de uma
religido estrangeira a nossa involuntariamente. Traduzimos aqueles significados e
representacdes para os nossos termos; ja o de forma consciente, seguindo o caso anterior,
pode ocorrer quando tentamos fazendo os caracteres da nossa religido se tornarem
inteligiveis para povos de outras crengas, buscando traduzi-los nos termos destes
(BURKE, 2003, pp. 57 ou 58). Nesse sentido, o hibridismo se forma por meio de uma
interacdo que busca promover a aceitacdo de um objeto tanto por parte do doador (que
deseja que seu objeto seja compreendido e aceito) quanto do receptor (igualmente
desejando a inteligibilidade e a aceitagdo daquele elemento a ele doado). E Serapis foi,
acima de tudo, uma tentativa de tradugdo por parte da monarquia lagida (os doadores),
dos atributos egipcios e gregos para satisfazer um publico tanto grego quanto egipcio,
para que estes pudessem entender, aceitar e, por meio da tradugdo que eles fariam a
respeito desse objeto doado, sentirem-se familiarizados com ele.

Outra no¢do acoplada ao conceito de Hibridismo € a crioulizagdo. Essa ideia,

trazida por Burke, remete ao surgimento de uma terceira forma a partir da convergéncia
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de duas anteriores. Assim, esses dois componentes se unem, modificam-se e originam um
terceiro a partir deles dois ( , 2003, pp. 61 e 62). Essa concepgao carrega um ideario
de extrema importancia para o trabalho, uma vez que Serapis ¢ uma divindade hibrida
nascida de constituintes precedentes gregos e faradnicos, mas que ganhou sua propria
significacao.

Ja ventilado neste trabalho, o ultimo termo a ser utilizado dentro da nogdo de
Hibridismo é a Adaptacdo. Para Peter Burke, essa ideia, como dito anteriormente, diz
respeito a um processo de descontextualizagao e recontextualizacdo de um determinado
objeto, retirando-o de seu local original para transforma-lo e ressignifica-lo, até que se
ajuste a um novo cenario social ( , 2003, p. 91). Isso foi o que aconteceu
precisamente com Serdpis. Tendo a divindade suas bases teologicas pertencentes a
tradicdo egipcia, em especial a menfita, o movimento que os ptolomeus fizeram,
especialmente o primeiro deles, ao helenizar esse deus, foi retird-lo de seu local original,
mesclando-o a atributos e deuses gregos, tornando-o hibrido e, assim, transformando-o e
ressignificando-o em um processo de descontextualizagdo e recontextualizagdo, para
fazé-lo caber neste novo e igualmente hibrido cendrio cosmopolita de Alexandria.

Todas essas formas de hibridismo podem acontecer, de acordo com esse autor, em
algumas situacdes diversas. A primeira, diz respeito & que acontece entre iguais e
desiguais, isto €, quando os doadores da cultura sdo mais fortes que os receptores,
prevalece um contexto de imposi¢do. Se a realidade ¢ o oposto, ou seja, se aqueles que
recebem sdo mais fortes, os que doam se veem forcados a fazerem certas concessoes para
serem aceitos pelos que fazem o empréstimo cultural ( , 2003, pp. 65 € 66). Aqui o
caso do meu objeto de estudo também se encaixa, ja que essa divindade apresentava
ambas as situacdes, dependendo do periodo histérico da monarquia lagida, isto €, no
inicio da dinastia lagida, os elementos gregos foram privilegiados, enquanto no decorrer
dos séculos posteriores a monarquia comecou a egipcializar-se cada vez mais. Entretanto,
embora em determinadas épocas uma situagao pudesse prevalecer mais sobre a outra, elas
nunca deixaram de coexistir por todo o tempo. Outra situacao na qual esse conceito pode
ser aplicado ¢ em circunstincias de metropole e de portos, cendrios em que o
entrecruzamento de diversos povos e culturas ¢ maior, promovendo uma efervescéncia e
um ambiente propicio para o hibridismo e suas diversas facetas ( , 2003, pp. 70 ¢
71). Essa situagdo se encaixa perfeitamente na cidade de Alexandria, pois ela se

configurou em uma metropole multicultural, especialmente gragas a seus portos
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efervescentes, que forneciam para ela pessoas de quase todo o mundo conhecido naquela
época.

Como j4 havia mencionado, no entanto, o conceito de hibridismo teve sua origem,
no século XIX, na Biologia e, portanto, sua concep¢dao girava em torno da
incompatibilidade da mistura de duas espécies, ao ponto de seus proponentes afirmarem
que os seus resultados ou eram estéreis, no campo da Biologia, ou inferiores, no caso da
metafora racial feita pelas Ciéncias Sociais da época. Prevalecia, no século XIX, assim,
o purismo racial. Esse trajeto, saindo da Biologia e indo para a “raga”, também continua
caminhando e afeta a ideia de cultura, fazendo com que o entendimento do conceito seja
mimetizado. Dessa forma, tem-se a tendéncia a se acreditar que as culturas sdo tanto
melhores fechadas quanto incompativeis como reagdo as miscigenagdes culturais. Tudo
isso trouxe como consequéncia o atual uso politico que se faz da nogao de Hibridismo,
uma vez que ele ¢ utilizado pelos dominadores, refratdrios a miscigenagdo, para
escamotear suas reais intengdes de controle social (KERN, 2004, pp. 66 ¢ 67).
Consequentemente, ao se tratar desse conceito, ndo se pode esquecer de suas implicagdes

puristas que o acompanham desde a sua origem.

1.3 — Problemas e Hipoteses

Diante das discussoes bibliograficas supracitadas, podemos ver trés perspectivas
preponderantes na analise de Serapis e Alexandria: a primeira diz respeito a ser apenas
uma continuagdo da cultura egipcia; a segunda, uma imposi¢do do mundo grego sobre o
mundo nativo e a separacao de ambos, com a sobreposi¢ao do primeiro, fazendo da cidade
uma nova Pdlis; e, por fim, a terceira repousa sobre uma fusao de ambas as culturas, como
se o helenismo alexandrino fosse somente o resultado dessa jungdo, esquecendo-se das
peculiaridades e do papel de cada grupo cultural.

Essas perspectivas isoladas, portanto, serdo encaradas neste trabalho como
problematicas. Nao sera cada uma dessas proposigoes mais um resultado dos esquemas
mentais dos estudiosos do que uma busca pelo objeto em seu real sentido historico? Isto
¢, sera que ndo se debrucaram pouco sobre o objeto? Os historiadores ndo o deixaram
falar insuficientemente sobre si mesmo quando analisado em seus sentidos micro e macro,
dentro de seu contexto politico-sociocultural?

Dessa forma, o primeiro problema estd em analisar se Serdpis e, como
consequéncia, o cendrio helenistico em Alexandria, sio somente um dos trés: uma

continuagdo da tradi¢do egipcia, ou uma imposi¢cdo do mundo grego, ou, por fim, uma
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fusdo de ambas as tradicdes. Quando analisamos o objeto historicamente e deixamos que
ele proprio, junto de seu contexto afunilado e global, diga-nos como sua relagcdo com sua
época se deu, chegamos mais perto daquilo que realmente foi. Afastando-nos de posi¢des
rigidas que sao frutos da historiografia tradicional, incorremos em menos risco de impor
ao objeto nossas proprias concepgoes, abstracdes e enquadramentos, para assim evitar
que nossa consciéncia crie um objeto abstrato a parte daquele que concretamente foi e
que desejamos analisar.

Afinal, cada periodo histdrico guarda suas particularidades. Entdo, por qual razao o
helenismo alexandrino e o culto a Serapis deveriam assumir apenas uma das posigoes
mencionadas? De fato, o culto a Serapis teve elementos gregos distintivos, mas também
teve sincretismos e apropriagdes do elemento milenar faradnico. Nenhuma autonomia
cultural fora totalmente excluida, nem da grega nem da egipcia, com o Hibridismo. Nao
houve uma fusdo dissipadora de culturas. Esta época, por isso, deve ser vista dentro de
sua realidade menor a luz da realidade maior.

Embora reconhegamos a convivéncia dos trés fendmenos supracitados, a
apropriacdo da cultura egipcia foi um elemento central. Isso porque, sendo a monarquia
lagida uma organizacdo politica externa e culturalmente diferente da do Egito, os
ptolomeus tiveram de recorrer a tradigdo nativa para que atingissem legitimidade e
aceitagdo por parte da populacdo egipcia. Dessa forma, a relagdo com os costumes
egipcios se tornou um fator fulcral para a estabilizagdo monérquica, sem os quais ela ndo
encontrou outros meios de subsistir, fazendo com que os demais elementos aqui
analisados (o Hibridismo e a preponderancia grega) pudessem ter existéncia.

O outro problema enxergado, em conexao direta e continua com este, € a propria
nomenclatura “Alexandria junto ao Egito”. Ora, sabemos que Alexandria teve elementos
exclusivistas gregos que a tornava divergente da cultura faradnica. Contudo, a prépria
exclusividade Alexandrina ¢ fruto das duas outras perspectivas (a continuista € a
hibridista). A mescla dos elementos da tradi¢ao faradnica com a cultura grega formou um
componente hibrido e diferente de tudo o mais, sendo nesta diferenca que Alexandria
encontra sua exclusividade. Ela ndo a encontra sendo uma Pdlis grega em terras egipcias,
mas sim, uma mistura de ambas as culturas, que formou uma cidade peculiar, diversa e
destoante de todo o restante do Egito.

O proprio titulo estabelecido para o projeto indica essas trés realidades existentes,
como também o problema e a hipdtese. “Alexandria junto ao Egito” denota este carater

de uma capital dissociada do mundo egipcio por acreditar ser uma nova Pdlis (o
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problema); “o Serapis de Ptolomeu I e os templos como elementos de apropriagao e
coexisténcia greco-egipcia” (a hipotese) expressa, justamente, a utilizagdo da cultura
egipcia através do ato de se apropriarem dos templos ¢ de hibridismos por meio da
coexisténcia greco-egipcia. Esses trés elementos coexistiram. Isso nao significa que
foram sempre bem-sucedidos, mas que, em virtude do momento e do tempo historico, um
acabou prevalecendo mais do que o outro.

A hipdtese, portanto, estd indicada no proprio titulo. “Serapis e os templos como
elementos de apropriacao e coexisténcia Greco-egipcia” evidencia o caminho que tomar-
se-a para formular a hipdtese e, assim, lidar com o problema. Ao analisar a relagao da
monarquia com os templos, a forma, a inten¢do e o contexto com o qual Serapis fora
inserido no Egito ptolomaico, sera ressaltada a apropriagao de alguns elementos religiosos
tradicionais e a coexisténcia de povos, culturas e fatores religiosos como uma hipotese
para a problematica apresentada. O fato de Alexandria ter de recorrer ao passado egipcio,
ndo se tornando, dessa forma, de toda singular no sentido de ser exclusivamente grega,
encontra respostas no uso dos templos e da figura de Serapis. Isso porque, ao servir como
um nucleo, desde a sua origem, seu nome, sua inspiragdo, sua aparéncia e atributos, de
unido entre o passado egipcio e o mundo atual helenizado, essa divindade garantiu uma
coexisténcia hibrida ndo s6 de seus atributos, mas também dos povos habitantes da
capital, e o resgate de uma cultura precedente, especialmente por meio dos templos e dos
sacerdotes, revelador do hibridismo como o fator que tornou a cidade original. Portanto,
estes dois elementos (apropriacdo e coexisténcia) nada mais sdo do que vetores
explanadores de que Alexandria e Serapis ndo foram unicos nos padroes helénicos.

Outra implicagdo percebida neste trabalho sdo os trés acontecimentos (institui¢ao
do culto a Serépis, fundacdo de Alexandria e a criagdo da monarquia ptolomaica) quase
que historicamente simultaneos. A historiografia, nesse sentido, tende a enxergar somente
um ou outro, sempre dissociados entre si. No entanto, quando se percebe o entrelagamento
de fontes junto das referéncias bibliograficas aqui utilizadas, constroi-se um referencial
para se basear na concepg¢ao de que esses trés fatos ndo podem ser vistos de uma maneira
dissociada, mas conectados historicamente e pertencentes a um mesmo contexto. Assim
sendo, buscar-se-a ver estes fendmenos de maneira conjunta para que se possa entendé-
los da forma mais completa possivel.

Para isso, € necessario ver a parte a partir do todo e o todo a partir da parte, ou seja,
o foco serd entender o objeto (Serdpis) iluminado pelo seu contexto social, politico e

cultural, ndo se podendo, dessa maneira, descartar as relagdes produzidas no meio em que
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ele viveu. Assim sendo, a Alexandria helenistica vai iluminar o menor para que este, numa
relacdo organica, torne seu entorno o maior, mais inteligivel. Essa divindade ndo pode ser
vista de uma maneira dissociada de Alexandria e da monarquia lagida. Tal qual e quase
concomitantemente da instituicdo do culto serapiano de uma maneira helenizada e,
portanto, inovadora, a ‘“capital’ e a monarquia também foram fundadas, sendo,
igualmente, a nova cidade helenizada e inédita em seu tempo por ser multicultural, como
também o era a constituicdo do deus. Nao se pode entender um sem o outro sob o risco
de, ao analisar um desses trés isoladamente, ver somente a terga parte do objeto, € nao a
sua totalidade. A integralidade de ambos esta em vé-los associados um ao outro. Ao
estudar, deve-se levar em conta os outros dois. Estdo entrelacados desde a origem e, por

1880, vao estar também em seu desenvolvimento.

1.4 — Fonte

Neste topico, falarei das fontes utilizadas neste trabalho. Muni-me, entdo, de
documentos que, embora ndo digam respeito a Alexandria de Ptolomeu I Séter, como
Polibio ou Estrabao, ou nao fossem escritos no proprio periodo desse monarca, como a
nossa fonte principal (Plutarco), sdo manuscritos recorrentemente utilizados pela
historiografia que se debruga sobre o assunto. Como documentos, eles sdo analisados de
maneira conjunta as descobertas arqueologicas a respeito do tema e, portanto, tanto
enriquecem a arqueologia quanto sdo enriquecidos por ela. Dessa forma, eles ndo sao
descartados pelos estudiosos do tema nem nacional nem internacionalmente, o que
também fez com que fossem proveitosos ao meu trabalho. Ainda que eu tenha utilizado
um entrecruzamento de fontes para falar de Serapis e de Alexandria, a principal sera
Plutarco, e ¢ sobre ela que irei expor os dados de modo mais minucioso, tanto do
documento quanto do autor, para que a vida deste se clarifique quanto ao seu manuscrito,
para tornar tal fonte inteligivel a partir do contexto e da convivéncia social de seu escritor.

1.4.1 — Plutarco e sua vida até Roma

Plutarco, especula-se, nasceu por volta de 45 ou 47 da EC na cidade de Queroneia,
uma regido helénica. Este biografo da antiguidade tinha relagdo extremamente proxima e
de apego com sua cidade natal, sendo algo que viria a influenciar na sua maneira de
enxergar o mundo. Nesse lugar, ele nasceu, casou-se, teve filhos, bem como foi a cidade
de seus antepassados, sendo ele descendente de uma casta de nobres e pertencente a ela.
Foi no seio dessa familia que ele ouviu sobre e foi habituado com as historias de seus

ascendentes. Seu av0, Lamprias, teve contato com um médico, chamado Filotas, que ndo
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somente estudava em Alexandria, mas frequentava a cozinha do palacio de Cledpatra.
Portanto, foi desde jovem que Plutarco fora inserido no universo egipcio. (MELLO, 2019,
pp- 91 a 94; SANTOS, 2003, p. 77; SILVA, 2022, pp. 32 e 33).

Entre os autores gregos do periodo helenistico, dentre os quais se encontra o autor
da fonte trabalhada, encontramos relatos de suas viagens. No entanto, viajar era
possibilidade era exclusiva das pessoas que detinham recursos para tal e, portanto,
restringia-se as elites de seus respectivos locais (CLIMACO, 2013, p. 11). A primeira de
suas viagens € para Atenas, com o objetivo de estudar Retorica, construindo uma segunda
identidade civica, ja que, a partir de entdo, nao sera mais s6 queronense, mas também
ateniense. Posteriormente, teve por mestre Amonio de Lamptra, um intelectual
alexandrino e conhecedor da filosofia platonica. Ambos teriam se conhecido,
especulativamente, em 67 da EC. Plutarco também viaja para o Egito com a mesma
inten¢do. Apods essa viagem, ele vai para Roma e recebe a sua cidadania romana ja na fase
adulta de sua vida (MELLO, 2019, pp. 95 a 98; SANTOS, 2003, p. 77; SILVA, 2022, pp.
34 e 35).

O circulo de amizade em Roma de Plutarco era a elite romana, e foi para esses
homens que ele escreveu a sua obra Vidas. Ademais, muitas de suas obras t€ém remetentes
especificos pertencentes ao grupo desses homens romanos ilustres (MELLO, 2019, p. 98).
Isso acontecia pelo fato de que o letramento naquele periodo era restrito, sendo um
fendmeno pertencente justamente as elites e/ou aos influentes politicamente. Isso fez com
que, na €poca, esses autores, inclusive Plutarco, estivessem comprometidos com o poder
romano. Igualmente o publico leitor era reduzido e ndo muito variado, uma vez que, se a
leitura estava restrita as elites e/ou as pessoas com influéncia politica, ndo somente quem
escrevia pertencia a tal circulo, como também aqueles que liam. Era a elite escrevendo
para a propria elite (CLIMACO, 2013, p. 10 e 11).

1.4.2 — A Segunda Sofistica em Plutarco

O queronense foi o principal e o primeiro expoente da corrente de pensamento de
sua época chamada a Segunda Sofistica. Ela era caracterizada, dentro do mundo letrado,
pelo orgulho das elites locais as suas formas de artes e de pensamento dos seus
antepassados. Assim, o orgulho de ser grego e de origem helénica ganha em Plutarco o
seu maior representante nesse contexto, ainda que conciliado com um sentimento de
admiragdo por Roma por ter restaurado a liberdade dos helénicos (MELLO, 2019, p. 99).

Dessa forma, ela evocava o retorno aos classicos da Hélade. Eram autores amantes

da paideia e que, por isso, estimulavam a volta ao estudo do grego atico para reforcar a
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identidade grega frente a latinizagdo romana. Pode-se perceber que, para esses autores, a
obsessao pelo passado helénico e helenistico era uma forma de resisténcia contra Roma,;
tinham o intuito de reforgar esses valores antes de sofrer a mistura com outros povos. No
entanto, para que esses escritores fossem ouvidos, deveriam ter notoriedade civica e
politica. Eram homens, portanto, de influéncia sociopolitica (CLIMACO, 2013, pp. 12 e
14).

Seguindo este fluxo, o século Il da EC sera caracterizado por diferentes autores que,
embora vivendo sob a hegemonia romana, produziram obras sobre o passado grego e
helenistico. E o exemplo de Arriano, que escreve uma biografia sobre Alexandre Magno,
de Apiano, Pausanias, Filostrato, Aquiles Tacio, Dion Crisdstomo e Ateneu. Nesse
sentido, os escritos em grego eram mais frequentes naquele século. Dos latinos, os mais
importantes foram produzidos por Tacito, Suetonio e por Plinio, o jovem ( ,2013,
pp. 14 el5).

1.4.3 — Plutarco e sua relacio com Roma

Na época de Plutarco, os romanos ja estavam familiarizados com os gregos. Assim
sendo, estes ndo se sentiam humilhados ou rebaixados dentro do império ou em suas
cidades de origem por aqueles. Segundo a otica daquela cultura, os gregos eram até
mesmo admirados e respeitados pela elite romana. Os intelectuais helénicos, como
Plutarco, gozavam de prestigios, pois podiam participar da vida publica romana
(MELLO, 2019, pp. 100 e 101).

Como o queronense pertencia a elite grega, tinha livre transito pela elite de Roma.
Ambientado nesse cendrio, ele escrevia tanto para o publico grego quanto para o romano
que sabia a lingua do bidgrafo. Embora entendesse a superioridade militar de Roma como
algo natural, tanto ele quanto outros escritores helénicos guardavam sua memoria,
identidade e orgulho de sua cultura grega antepassada (_ , 2019, p. 101 e 102).

Enquanto estava alojado na capital do império, Plutarco assistiu a subida de
Vespasiano ao trono. Nesse momento, empregava-se, como politica de Estado, um
apaziguamento das relagdes entre Roma e suas provincias. Por conseguinte, predominava
a opinido de que o status quo das elites provinciais deveria ser mantido. O queronense,
apos voltar para sua cidade natal, usufruiu da sede imperial para partilhar com os romanos
uma vida social, politica, cultural e administrativa, frequentando o circulo das elites e
colocando em pratica seus conhecimentos ao dar aula de sofistica. Tinha, portanto,
excelentes relagdes com a capital, a ponto de ter conhecido pessoalmente o imperador

Trajano (98 — 117 AEC) ( , 2019, p. 104; SILVA, 2022, p. 35).
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Na época de Plutarco, o Império vivia um periodo de paz (pax romana), no qual se
alimentava um sentimento de admiracdo pela cultura grega. Essa relacdo de harmonia
entre Roma e suas provincias helénicas beneficiou estritamente a elite e 0 meio intelectual
de fala grega, concedendo visibilidade a pessoas como o biografo aqui tratado. Em Roma,
ele pertenceu a elite romana, tendo suas obras alcangado boa parte do Império. Além
disso, trabalhou para varios membros do senado romano. Dessa forma, a elite greco-
romana legitimava a narrativa de suas obras. Isso fazia com que o pensador de Queroneia
tivesse de saber como agradar seus leitores, quais eram os propdsitos ¢ as funcgoes de seus
escritos, uma vez que circulavam nos patamares mais elevados da politica. Eram os
homens pertencentes a esse meio que encomendavam as suas obras, gerando uma relagdo
de interdependéncia entre Plutarco e Roma, tanto na sua vida quanto nas suas obras
(____ ,2019,pp. 107 a 109).

J& a questdo imperial marcou tanto a vida desse autor que chegou a refletir,
inclusive, na propria estrutura de um conjunto de suas principais obras: o Vitae, conhecido
em portugués como Vidas Paralelas ou Vidas Comparadas. Nesse conjunto de obras,
Plutarco contrapde, em geral, um grego e um romano considerados ilustres pelas suas
virtudes e valores. Nessa coletdnea, o biografo tenta tornar visivel a superioridade da
cultura grega frente a qualquer outra, inclusive aromana (_ , 2019, p. 109).

1.4.4 — A volta para Queroneia

Em sua cidade natal, Plutarco, talvez sob o patrocinio de Amoénio de Lamptra, abre
uma escola em Queroneia, onde ensina Filosofia, Retorica, Sofistica, Historia, Literatura,
Matematica e Gramatica Grega. Também participa ativamente da vida local e foi eleito
arconte eponimo de Queroneia, uma espécie de membro da assembleia dos nobres,
assumindo cargos de superintendente da edilicia ptiblica® e eleito beotarca®®. Igualmente
fora nomeado sacerdote do templo de Apolo, em Delfos, onde ficou por mais de 15 anos
(__ ,2019, pp. 105 e 106; SILVA, 2022, pp. 35 e 36).

Este recinto religioso era o mais importante de todo o mundo grego e foi passado
para a autoridade romana em 168 AEC, representando um espago de dominio de Roma
sobre a cultura grega. Quando Plutarco se torna sacerdote em Delfos, ele exerce, ao

mesmo tempo, sua funcdo de homem ilustre tanto grego quanto romano. Encerrando seu

9 Relativo a edil, ao funcionario que, na Roma Antiga, era responsavel por assegurar o bom
funcionamento dos edificios.
10 Nome do magistrado supremo da antiga regido da Bedcia.
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breve ciclo biografico, sua morte ¢ datada por volta do ano 120, 1250u 127daEC(_
2019, pp. 110, 111 e 112;  ,2022, p. 32 ¢ 36).

1.4.5 — As obras de Plutarco

A totalidade de escritos elaborados por Plutarco resume-se em basicamente dois
conjuntos: o Vitae, citado anteriormente, ¢ o Moralia, no qual se insere a fonte aqui
trabalhada. Ele passou a redigir seus escritos com maior intensidade quando se tornou
sacerdote de Apolo, pois ndo exercia mais cargos politicos, ficando assim até o fim de sua
vida. A caracteristica fundamental de todo o seu corpo literario ¢ conceder visibilidade as
acgoes virtuosas e morais dos homens, seja para formar um cidadao exemplar seja porque
ele mesmo se espelhava nas atitudes nobres retratadas por ele. Quando escrevia sobre os
homens ilustres, era para si proprio que ele estava olhando (_ , 2019, pp. 112,120 e
121;  ,2022, pp. 36 e 38).

Suas obras apresentavam cunho moralista e moralizante que apregoavam uma
supremacia greco-romana sobre as culturas do mundo oriental, como a do Egito. Isso
porque ele era estimulado pela propaganda de Otavio contra a civilizagdo faraonica. Esta
se caracterizou, basicamente, por manipular as massas e elaborar discursos de
historiadores por meio de preceitos morais para depreciar seus inimigos, neste caso, o
outro, o estrangeiro, o barbaro. (_ , 2019, pp. 127, 133 ¢ 134).

Assim, suas obras foram uma maneira de retribuicdo aos privilégios dados pelos
romanos aos gregos de status nobre e intelectual. Nelas, Plutarco ndo so6 serviu a ideologia
do Império, como também, por meio dos seus escritos, ajudou a apaziguar a relacdo entre
Grécia e Roma ao fazer a primeira enxergar o lado positivo da dominagao da segunda
(__ ,2019,p. 135). Nao se pode esquecer, como fora retratado mais acima, do aspecto
helénico de sua obra, tanto quanto ele colaborou com a Metrdpole latina, ele também
fomentou a cultura dos seus antepassados.

1.4.6 — De Isis e Osiris

E ¢ aqui que se insere a fonte utilizada no trabalho. Ela faz parte do conjunto de
suas obras chamado Moralia e na qual o culto de Serapis se insere. Diante de tudo o que
foi escrito, tem-se agora uma no¢do do entorno social e qual tipo de pensamento que
circundava Plutarco; quais interesses tinha com suas obras; quais questdes respondia, para
quem respondia e a quem atendia; qual discurso legitimava e quem os legitimava. Como
foi visto acima, o biografo queronense viajou para Alexandria no Egito, além de ter tido
contato com Amoénio de Lamptra, filosofo dessas terras, o que teria fornecido o

conhecimento sobre a cultura egipcia para ele. Tal compreensdo dessa cultura foi o que



44

lhe possibilitou escrever este breve tratado do mito “De Isis e Osiris”. Para realizar essa
empreitada, Plutarco utilizou fontes escritas, relatos orais e as iconografias. Esse fato ¢
comentado e reforcado por Poliane Vasconi dos Santos (SANTOS, 2003, pp. 78 ¢ 81).

No que tange a esse documento, € perceptivel, a partir da sua leitura, uma tentativa
de racionalizar o mito de Isis e Osiris por meio da filosofia platénica em especial, uma
vez que ele era de tradi¢do helénica e estava inserido no contexto da Segunda Sofistica,
sendo um de seus propagadores e defensores. Plutarco tinha uma tendéncia de amenizar
os elementos inverossimeis dos relatos miticos através da razao. Para isso, ele langou mao
da historicizacdo dos seus assuntos tratados, mesmo os provenientes da oralidade. E ¢
precisamente por conta deste viés mais racional que Plutarco ird suprimir alguns
acontecimentos do mito osiriano considerados centrais para os egipcios, como a
fecundacdo de Isis ( 2003, p. 80).

Cabe ressaltar que os autores classicos, incluindo o proprio Plutarco, ndo conheciam
a fundo a forma original do mito de Osiris ¢ o seu culto, uma vez que eles utilizavam
fontes provenientes do periodo Ptolomaico. Aquelas reservadas a tradigdo milenar
faradnica anterior eram escritas em hieroglifos, uma lingua por eles ndo compreendida.
Consequentemente, originaram-se muitas ideias equivocadas desses pensadores a
respeito da cultura egipcia ( , 2003, pp. 85 ¢ 86).

Plutarco inicia seu tratado falando acerca da natureza divina, alocando os deuses
junto da verdade, isto €, que o conhecimento dos seres divinos ¢ o conhecimento da
verdade, pois os deuses ndo gozam de sua bem-aventuranca por outro motivo que nio
seja sua sabedoria. Portanto, o0 homem inteligente deve pedir-lhes a sabedoria, e como
estdo ligados intrinsecamente a verdade, deve-se pedir o conhecimento dela
(PLUTARCO, De {sis e Osiris, 351C e D). “Em razéo disso, aspirar a divindade é o desejo
da verdade, especialmente relacionada aos deuses, como elevacao dos assuntos sagrados,
obtendo-a por meio do aprendizado e investiga¢dol...]” ( , De Isis e Osiris,
351E).

Tendo isso em vista, ja fica subentendida a visdo que o pensador de Queroneia tem
sobre a religido: ela s6 ¢ verdadeira se estiver unida ao pensamento filoséfico e racional.
Plutarco, assim, condena tanto as superstigdes como também o ateismo, ambos frutos da
auséncia de razao no campo religioso ( , De Isis e Osiris, 355C ¢ D). Quando se
refere a {sis e a seu culto, mostra que tanto o nome da deusa quanto do seu templo ja
evocam conhecimento para aqueles que carregavam o primeiro dentro de si sem

supersti¢do, e para aqueles que entravam de forma piedosa no segundo. Dessa forma, um
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verdadeiro isiaco era aquele que, ao receber a tradicao religiosa, se devotava de modo
racional a estuda-la, ou seja, filosoficamente, e, mediante isso, aplica-la ( , De
sis e Osiris, 351E, F; 352A, B¢ C).

A partir de tal ideia, o bidgrafo comecara a elencar muitas praticas religiosas
egipcias, no que se refere ao comer, beber e vestir, com o intuito de mostrar que elas sao
acdes racionais, fruto da investigacdo e do estudo, e que muitas das suas deturpagdes sao
ocasionadas pelas supersti¢des, ignorancia e falta de conhecimento filoséfico a respeito
dos assuntos divinos. Portanto, o que os sacerdotes faziam era resultado do saber, mas
muitos viam essas agdes ¢ atribuiam-lhes elementos supersticiosos, justamente por conta
da falta desse saber: “pois nenhum elemento irracional, nem fabuloso, nem em favor da
supersti¢do, como alguns consideram, foi instituido nas suas praticas religiosas, mas
principios éticos e de causas uteis, € o que nao estd desprovido da fina arte da
investigacdo” ( , De Isis e Osiris, 353E).

E para legitimar esse discurso, Plutarco langara mao dos autores gregos como uma
maneira de atestar toda a pratica religiosa egipcia. Dessa forma, tais condutas so se tornam
legitimas pelo seu discurso porque foram atestadas pelos pensadores helénicos. Assim, a
filosofia ocidental grega torna-se um parametro de corroboracdo e de interpretacdo da
religido egipcia. As praticas religiosas desse povo somente serdo validas se,
primeiramente, passarem pelo crivo racional da filosofia grega; em segundo lugar, se
forem atestadas por helénicos do passado. Diante disso, especialmente ap6s termos visto
brevemente a corrente de pensamento da Segunda Sofistica, ndo sera estranho o fato de
Plutarco dar nomes gregos para os personagens dos mitos egipcios. Isto se configura em
uma forma de conceder legitimidade a essas divindades. Seriam aceitas se fossem
semelhantes aos deuses do pantedo grego. A cultura da Grécia estava, portanto, em
primeiro plano e funcionava como uma espécie de parametro para validar o que deveria
ser aceito ou ndo na tradicdo faradnica. Isso ¢ precisamente a Interpretatio Graeca
( , De Isis e Osiris, 354E; 355D, E ¢ F). Formou-se, com isso, ndo somente um
hibridismo de ideias, mas também de culturas.

Exporei, assim, um exemplo desse fato. Para legitimar a crenca egipcia de que o
“mal” ¢ uma forca ndo destruida e que, portanto, sempre volta e combate com o “bem”,
apresentando, assim, dois principios: um para o mal e o outro para o bem, os quais vivem
se enfrentando, Plutarco ndo reivindicard a autoridade dos egipcios, mas, novamente, a

dos pertencentes a tradicdo helénica. Dird que Platdo, Pitdgoras, Anaxdgoras, e
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Empédocles endossam a existéncia desses dois principios contrarios ( , De Isis
e Osiris, 370D, e E).

Embora cite inumeros pensadores gregos, ele dard mais énfase a Platdo, sendo este
0 maior parametro para validar e interpretar o mito da civilizacao faradnica. Esse filosofo
sera utilizado extensamente ao longo do tratado para tal objetivo, como poderemos ver,
por exemplo, em: ( , De Isis e Osiris, 370F; 371A, B;373A,B,Ce D).

Nesse documento, a religido ganha uma dimensdo para além de si propria; ela
passou a extrapolar os limites dos ritos, do templo e das condutas religiosas. Ela uniu-se
a sabedoria grega com o intuito de que esta a tornasse inteligivel, para que nao soasse
estranha ou extravagante. Assim, dentro de suas alegorias, sempre havia um sentido
verdadeiro a ser analisado e explicado pela razdo.

Seguindo na senda de diferenciar o humano do divino, ndo atribuindo ao mortal
aspectos do imortal e vice-versa, comegard a expor Serapis na fonte. No entanto, essa
divindade se vera associada tanto ao deus Apis quanto a Osiris. No primeiro momento,
fara a mengdo de que o Apis ¢ a imagem da alma de Osiris ( , De Isis e Osiris,
359B); mais a frente, afirmard que este ¢ o mesmo que Serapis e, da mesma forma que
Osiris era comum a todos, Serapis também o era ( , De Isis e Osiris, 362B). Diz
também que tanto Apis quanto Osiris foram entrelagados no mesmo ser ( , De
fsis e Osiris, 362C e D). Nesse sentido, vemos aqui uma sintese entre as trés divindades.
Nao se restringindo a isso, Plutarco associara Serapis também a Plutdo ( , De
fsis e Osiris, 361E), que representava o deus Hades dos helenos. Continuando nessa
associacao de elementos gregos a egipcios, sobrepondo os primeiros sobre os segundos,
dira que os nomes egipcios provém da Hélade, a exemplo do de Isis ( , De {sis
e Osiris, 362D, E, 375C e D) e de Osiris ( , De Isis e Osiris, 375D, E, 376A).
Para o biografo queronense, tanto este deus quanto Serdpis apresentam um Unico poder e
sao a mesma divindade, variando apenas na grafia ( , De Isis e Osiris, 376A).
Acrescentara, igualmente, que Dionisio ¢ o mesmo que Osiris e associard Apis ao
primeiro ( , De Isis e Osiris, 364D ¢ E). Isso estd em sintonia com a corrente de
pensamento supracitada, da qual ele foi o principal expoente em seu contexto historico.

Segundo Plutarco, assim ¢ introduzido Serapis em Alexandria por Ptolomeu I:
“Ptolomeu Soter viu em sonho o colosso de Plutdo em Sinope, sem saber nem
ver antes qual era a sua forma, ordenou que o transportassem o mais
rapidamente possivel para Alexandria. E, na ocasido, ndo conhecia nem sabia

onde havia sido erigido; depois de ter contado aos amigos sobre a sua visdo,
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foi encontrado um homem muito errante, seu nome era Sosibio, que lhe disse
que havia visto em Sinope um colosso desse tipo, tal o rei achava ter visto.
Entéo, enviou Sételes e Dionisio, os que, com muito tempo ¢ dificuldade; por
certo, ndo sem a providéncia divina, eles o levaram, porque o roubaram de 1a.
E depois de ter sido levado, foi exposto, e os discipulos de Timoteo, o exegeta,
e os de Maneton, o sebenita, supunham que era de Plutdo, que essa estatua com
Cérbero e a serpente testemunhava por eles e persuadiram Ptolomeu de que a
estatua ndo era de nenhum outro deus, sendo de Serapis; pois de onde veio ndo
era assim que a chamavam, mas, depois de ter sido levada a Alexandria,
recebeu 0 nome junto aos egipcios de Serapis” ( , De {sis e Osiris,
362A).

Diante disso, a introducdo de Serapis ja se efetua com elementos hibridos ao
relaciond-lo a Plutdo e ao cao Cérberos da mitologia helénica. Com esse fito, como vimos,
o proprio Plutarco associa essa divindade a Osiris e a Apis, fazendo com que seja um dos
motivos pelos quais ela foi escolhida para este trabalho. Alguns autores modernos
mencionam a unido entre Osiris-Apis de Ménfis com o Serépis Alexandrino, ao ponto de
afirmarem que Osiris e Serdpis seriam a mesma divindade. A diferenca estaria no contexto
e na funcdo atribuida a ela. Com isso, fonte e bibliografia secundéria confluem.
Igualmente, a historiografia moderna sinaliza a presenca dos outros dois aspectos, em
conjunto com o documento.

Tendo esse documento sido escrito entre os anos 115 e 125 (MELLO, 2019, p. 113;
SANTOS, 2003, p. 81; SILVA, 2022, p. 39), a edi¢do que se dispde para o trabalho ¢ a de
2022, com tradugdo bilingue em grego e em portugués feita por Maria Aparecida de
Oliveira Silva e revisada por Marcelo Carvalho, Angela Cavinatti e Francisca Luciana
Sousa da Silva. Segundo seus autores, a fonte original tinha por pano de fundo um periodo
no qual os mitos orientais estavam ganhando forca, e a crenga nos mitos gregos estavam
em queda, pois estes ndo mais satisfaziam as aspiracdes de sua época. Em Roma havia
cultos dedicados a Isis, a Osiris e, até mesmo, a Serapis, embora na primeira se
destacassem mais. Diversos monumentos foram erigidos a ela, inclusive festivais em sua
honra aconteciam na capital do império. Tendo sido por mais de quinze anos sacerdote
em Delfos, Plutarco escreve essa obra dedicando-a a Cléa, sua amiga e também
sacerdotisa. Ao buscar retirar os elementos supersticiosos dos mitos egipcios por meio da
utilizacdo da filosofia platonica, Plutarco mostrou, também, que era um intelectual que

correspondia as demandas de seu tempo, até porque ele era de uma regido grega e, em
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virtude disso, defendia os valores helénicos ( ,2003,p.78e¢79;  ,2022,p.
37 e 39).

Portanto, quando Plutarco a escreveu, ele estava inserido completamente dentro
deste contexto: era grego, sacerdote e profundo conhecedor da filosofia grega. Cabe ainda
acrescentar o fato de que ele visitou varias cidades do mundo antigo, dentre elas a propria
Alexandria, além de ter tido aulas de filosofia, em Atenas, com o platénico originario do
Egito, chamado Amonio. Esses fatores influenciaram a sua decisdo de abordar o mito de
[sis e Osiris ( ,2003,p.78;  ,2022,p. 34).

Com a fonte ja demonstrando este carater multicultural de Seréapis desde a sua
entrada no Egito, ha o incentivo e, posteriormente, junto da bibliografia que confirma e
se coaduna com essa caracteristica, para investigar esse fendmeno hibrido tio caro a esta

divindade. Discursando sobre essa relagdo, segundo Plutarco, Platao:

“afirma que com uma s6 alma ndo se move o mundo, mas com muitas, talvez
com duas, certamente ndo menos; portanto, destas, ¢ uma benéfica ¢ a outra
lhe € contraria, também ¢ artifice do contrario; deixa também uma terceira que
¢ uma natureza intermediaria, ndo desprovida de alma nem razdo, nem de
movimento proprio, como alguns consideram, mas depende de ambas aquelas
duas, e seguem a melhor sempre, tanto a desejam como a perseguem”
(PLUTARCO, De Isis e Osiris, 370F; 371A).

Assim sendo, Osiris, na alma, seria a inteligéncia ¢ a razdo (a parte benéfica);
Tifon!! seria a sua parte contraria, o elemento sensivel, titanico, irracional e impulsivo;
[sis seria a parte intermediaria e germinativa, que segue sempre a boa e nunca se afasta
dela, gerando o mundo (imagem da parte benéfica) ao se unir com ela, a saber, Osiris.
Esses trés deuses representam o modelo platonico de geragdo do universo ordenado,
apresentado em seu didlogo Timeu. Aqui, por fim, nota-se o elemento central do trabalho:
o Hibridismo.

Diante de tudo isso, conclui-se que a fonte se encontra bem ambientada dentro do
contexto de sua €poca, tendo Plutarco, inclusive, contato com Alexandria € com um
filosofo platonico egipcio. Também estd bem coadunada com a bibliografia sobre o tema.
Ao redigi-la, ndo estava somente aplicando a Interpretatio Graeca na analise do mito
egipcio, como igualmente correspondendo as exigéncias de sua época de crescente
interesse nas religides orientais e decrescente interesse nos mitos gregos, relatando a
origem de Serapis dentro desse ambiente. Diante de tais fatores, ela se apresenta muito

propicia para tratar do caso, pois Plutarco se mostrou um grande conhecedor da cultura

1 Filho de Geia e Tartaro, Tifon era um ser monstruoso da mitologia grega que Plutarco utiliza para se
referir ao Seth Egipcio.
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de seu meio e falou de Serapis de acordo com fontes egipcias, ja que ele visitou
Alexandria.

Por fim, o ultimo motivo seria de natureza bibliografica. Analisando os autores que
foram utilizados neste trabalho, tornou-se perceptivel que eles, tanto nacionais quanto
estrangeiros, fizeram um enorme uso deste mesmo escrito de Plutarco. Além disso, a
bibliografia corrobora o laco estabelecido, na fonte, entre Serdpis e Osiris. Portanto,
tornou-se evidente que este documento tem um enorme peso nas questoes referentes ao
objeto de estudo.

1.5 - Metodologia

Antes de passarmos estritamente para os métodos, € necessario ressaltar, de maneira
resumida, a trajetoria percorrida até aqui. Para comegar, frisamos o elo entre a institui¢ao
do culto serapiano em moldes helenisticos, a institui¢do da monarquia macedonica ¢ a
propria fundacdo de Alexandria. Mostramos, igualmente por meio das fontes e
bibliografias, que Serdpis jamais fora retirado de seu ambiente egipcio. Munindo-se
destas duas ferramentas (fontes e referéncias bibliograficas), juntando-as com a
ambientacdo onde essa divindade existia, tornou-se possivel enxergar os problemas, as
hipoteses, levantar os conceitos para, por fim, de maneira a avangar por etapas,
pudéssemos chegar as fontes. Tendo-a em vista e explicitada, junto da vida e de seu autor,
faz-se natural chegarmos a metodologia e aplica-la a todo o aporte tedrico até entdo
trazido a tona.

Assim sendo, o método utilizado no estudo seréd o qualitativo. Dentro dele, langar-
se-& mao da técnica de Analise do Discurso de linha francesa, focando mais a
argumentacao do texto como uma forma de levantamento de dados do documento. Esse
enfoque, de acordo com Andréia Cristina Lopes Frazao da Silva, consiste em avaliar o
conteido argumentativo do texto que foi utilizado para persuadir o leitor de um
determinado fenomeno (SILVA, 2015, p. 148). Nos levantamentos de seus dados,

buscam-se identificar:
“os raciocinios e demonstracoes; as dissociagoes; as autoridades mencionadas;
as evidéncias que sustentam os argumentos; o encadeamento de ideias; os
topoi; as figuras de linguagem, como metaforas e comparagdes, e os elementos
que destoam, contrastam ou se desviam do eixo central da exposi¢ao” (_
2015, p. 148).
Dessa forma, a Anélise do Discurso, como um campo de pesquisa, ¢ constituido por

inimeras abordagens, majoritariamente qualitativas, abordando as relagdes existentes
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entre o uso da lingua e o mundo social. Diante disso, os seus estudiosos buscam articular
o linguistico e o social, dando énfase na ideologia e na exterioridade do contexto sdcio-
historico. Para isso, eles utilizam diferentes linhas, como: Analise Critica do Discurso
(esta sera a utilizada por mim), Analise do Discurso Foucaultiana e a Analise Dialogica
do Discurso. Embora tais abordagens tenham suas peculiaridades, a caracteristica que as
tornam comuns umas as outras ¢ a de que “seu funcionamento interno ¢ condicionado
pelas condic¢des de produgdo, condigdes essas que incluem o contexto social e ideologico™
(CAMPOS; OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2022, p. 42). Essa técnica ¢ um método de pesquisa
ajustado para refletir sobre a relagdo que o contexto socio-histérico e cultural apresenta
com a lingua falada e escrita. ( , 2022, p. 42).

Como dito acima, langarei mao da Analise Critica do Discurso. Essa abordagem se
caracteriza por compreender o discurso como uma forma de agdo, isto ¢, uma pratica
social e um fenomeno cultural. Isso porque as pessoas que sao participantes de atos socais
realizam-nos por meio dos atos discursivos. Assim, o discurso se converte em uma
maneira de analise social, uma vez que as interagdes sociais, evidenciadas por ele, estdo
presentes em varias formas de contextos sociais e culturais. Seu estudo, nesse sentido,
deve entender os discursos como estruturas complexas de hierarquia e de praticas
societais, como também as suas func¢des no contexto, na sociedade e na cultura
( , 2022, pp. 53 e 54).

Como o discurso estd estritamente ligado as praticas na sociedade, e estas
pressupdem uma intengdo por trds de seus atos, a Intencionalidade, como um conceito,
se insere nesta linha de andlise, uma vez que os discursos sdo intencionais, cComo o sao as
acoes sociais. Outra terminologia fulcral para essa linha €, como ja subentendido, o
Contexto. Ele funciona como o pano de fundo e se caracteriza por levar em consideracio
parametros importantes, como: “os participantes com seus papéis € propdsitos tanto
quanto as propriedades de configuracdo do tempo e do local. Assim, o discurso ¢
produzido, compreendido e analisado de acordo com as caracteristicas contextuais”
( , 2022, p. 55).

O terceiro conceito basilar para essa conexdo entre discurso e a sociedade em
questdo ¢ a Ideologia. E ela se insere nessa parte no quesito de que ela ¢ desenvolvida por
grupos dominantes para reproduzir e legitimar sua hegemonia. Assim, os subjugados que
j& estdo naturalizados com a dominagdo em virtude da ideologia pensam que estdo a
extrair algum beneficio do fato de serem dominados. Nesse quesito, o discurso funciona

como um meio pelo qual as ideologias persuadem a sociedade e reproduzem o poder e a
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influéncia de classes especificas. Nao se restringindo somente a esse aspecto, as
ideologias também servem para garantir que membros de uma determinada sociedade
ajam similarmente diante de determinadas situagdes, cooperando em tarefas, contribuindo
para a coesao social. Elas sdo, portanto, sociais, coletivas, € nao individuais ou pessoais,
como o discurso também nao o € ( , 2022, pp. 56 € 57).

Essa técnica de andlise critica do discurso tem a lingua, tanto escrita quanto falada,
como uma forma de pratica social. Assim, embora o discurso seja construido socialmente,
a propria sociedade que o constréi também por ele ¢ moldada. Ambos moldam-se
simultaneamente: o discurso, pela sociedade; e esta, pelas instituigdes ou estruturas
sociais. Nesse sentido, essa constitui¢do discursiva permite manter e reproduzir o status
quo, como também criar o senso de que se podem fazer transformagdes sociais
( , 2022, pp. 58 € 59).

O intervencionismo se configura como uma abordagem presente nessa linha de
analise, uma vez que pressupoe que os grupos dominantes intervém com seus valores nas

associagdes entre linguagem e acao social para:

“desvendar as relagdes que construimos no mundo no qual habitamos, do
conceito sobre quem somos ¢ como fazemos parte do proprio grupo social,
criando a consciéncia de que os sistemas de poder autorizam determinadas

representacgdes e, também, suprimem outras” ( ,2022, p. 59).

1.6 — Exame das fontes conforme o quadro teorico

Diante do que fora colocado, esbogarei, munido dos conceitos e da metodologia, a
maneira com a qual irei lidar com a bibliografia no intuito de alargar os esclarecimentos
acerca das fontes primarias. Farei uma critica ao documento interna e externa,
relacionando-a com os conceitos e expressando o percurso que irei tomar para interpreta-
lo & luz deles e da metodologia adotada.

O primeiro aspecto da fonte a ser analisado ¢ como Plutarco utiliza do mecanismo
de racionalizacdo, através da filosofia platonica especialmente e da cultura grega como
um todo, para interpretar o mito osiriano (SANTOS, 2003, p. 80). Nesse sentido, o
conceito de Acomodagdo se mostra basilar para entender tal componente da fonte. A
analise critica do discurso, como uma técnica, pressupde que, para se analisarem os
discursos, sendo estes também praticas sociais, deve-se levar em conta as suas agdes
dentro de um contexto social e cultural (CAMPOS; OLIVEIRA; OLIVEIRA, 2022, pp.

53 e 54). Assim, diante da Acomodagao, pressupondo que os discursos e praticas devem
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ser adaptados a diferentes plateias e torna-los aceitdveis e compreensiveis para estas
(BURKE, 2003, pp. 46 ¢ 47), o procedimento plutarqueano ganha mais clareza. Isso
porque, ao pertencer a uma cultura grega, ao ser um grande expoente da Segunda Sofistica
(MELLO, 2019, p. 99), e sendo o discurso uma expressao social e cultural, ¢ natural que
Plutarco venha a fazer uso desse expediente que pode ser definido como uma pratica
acomodativa, uma vez que, embora seu assunto tratado no documento fosse o mito
egipcio, ele escrevia e, portanto, adaptava seus discursos a uma plateia composta pelos
membros das elites greco-romanas tal e qual a “Interpretatio Graeca” exigia (___
2019, pp. 107 a 109).

Ainda dentro desse escopo, o tratado plutarqueano se encontra dentro do conceito
denominado traduc¢do cultural. Isso porque essa terminologia significa, especialmente na
sua forma consciente, uma maneira de alguém traduzir inteligivelmente um aspecto de
outra cultura, como a religido, para a sua propria compreensao (BURKE, 2003, pp. 57 ou
58). E o que Plutarco faz nesse tratado. Por pertencer a elite greco-romana desde o seu
nascimento, ele escreve e tem a legitimacdo daquilo que pde por escrito pelos
pertencentes a esse grupo. Portanto, sua atitude de racionaliza¢do desse mito por meio da
cultura grega se configura em uma tradugdo cultural consciente.

O objeto de estudo, na fonte, também sofre, por parte do autor, o processo de
Acomodacgao, tradugdo cultural. A razao disso se explica pelo fato de que, sendo Serapis,
no documento, apresentado como tendo ligagdo com Apis, Osiris, Plutdo e, por meio de
Osiris, com Dionisio, como também a presenca de dois sacerdotes, um egipcio e um de
tradigao grega (PLUTARCO, De [sis e Osiris, 359B; 361E; 362A, B, C; 364D e E; 376A;
SALES, 2001, p. 68 e 69), percebe-se a concretude daquilo que acabei de afirmar. Além
do mais, os conceitos de Crioulizagdo e Adaptagdao (BURKE, 2003, pp. 61, 62 ¢ 91)
também se inserem pelos mesmos motivos, bem como a Interpretatio Graeca, ao
igualmente ser explicada sua relagdo com a fonte e com Serapis no documento, ja fora
descrita nesta mesma etapa conceitual do trabalho.

Por fim, cabe falar de Identidade e Hibridismo. A primeira, como uma ramificacdo
da segunda, diz respeito a Serdpis, a Alexandria e aos dois sacerdotes descritos na
documentacao, afinal, o proprio Timoteo e Maneton, que deduziram ser a estitua a
representacdo de Plutdo e que recebeu o nome de Serapis dos egipcios, eram,
respectivamente, de tradicao grega e egipcia (SOUSA, 2015, p. 134). Como visto acima,
essa divindade e a fundacdo da cidade foram praticamente simultaneas e, portanto, ha

uma correspondéncia entre os componentes étnicos-identitarios e religiosos do deus e da
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sede do governo ptolomaico. Nesse sentido, a Identidade se insere na parte étnica, cultural
e religiosa entre Serapis e os habitantes de Alexandria, uma vez que a etnicidade, a
religiosidade e a cultura, de tradi¢do egipcia e greco-helenistica, coexistem em ambas as
realidades (a divindade e a cidade), também na descrigao da propria fonte e da bibliografia
sobre Serapis. Assim sendo, as identidades estudadas neste trabalho se referem a greco-
helenistica e egipcia presentes exclusivamente no territério da “capital”. Como apregoado
por esse conceito (DANA; SAVALLI — LESTRADE, 2019, p. 185), teremos a
composi¢ao hibrida da divindade e do povo da cidade enxergada sob esse prisma
conceitual. Assim, em determinadas situagdes, uma identidade prevalecera sobre a outra,
dependendo do contexto e dos acontecimentos vivenciados na época.

Ja o Hibridismo (BURKE, 2003, p. 31) é o conceito chave e central ao redor do
qual todos esses circulam. Tendo isso em vista, as terminologias menores sdo as diferentes
formas de expressdes de um mesmo arcabouco conceitual. Hibrido ¢ Serdpis e a
populacao de Alexandria descritos no documento e na bibliografia; hibrida ¢ a fonte com
a aplicacdo da filosofia grega ao mito egipcio; hibridos s3o os sacerdotes e a instalagdo
da estatua serapiana em solo egipcio retratados por Plutarco. Tudo gira em torno do
Hibridismo e suas ramificagdes e forma um novo produto a partir desse conceito: o
Helenismo alexandrino.

Todas essas concepgdes se enquadram na técnica de analise utilizada no trabalho,
pois a Intencionalidade de Plutarco, o Contexto no qual ele estava inserido, a sua
Ideologia predominante e o Intervencionismo (CAMPOS; OLIVEIRA; OLIVEIRA,
2022, pp 55, 56, 57 e 59) correspondem precisamente ao aspecto da analise critica do
discurso da sua fonte. Por habitar em um preciso contexto, seus discursos, vistos como
acdes e expressdes sociais e culturais, denotam sua intencionalidade, que ¢ baseada na
ideologia vigente em sua época para legitimar e reproduzir, por meio da abordagem
discursiva, os grupos dominantes que autorizam determinadas representagdes € suprimem
outras, casta dominante esta da qual o biografo fazia parte.

Munido de todo esse arsenal tedrico e metodoldgico, buscarei tratar a fonte de forma
detalhada. Como o seu autor mescla e acaba fundindo diversos elementos diferentes uns
dos outros, para analisar o documento mais precisamente, ¢ necessario separar esses
variados elementos, com o intuito de enxerga-los com mais clareza. Embora na pratica
eles estejam juntos, para a pesquisa € necessario que fiquem separados para que se possa
té-los o mais proximo possivel do que foi cada um deles em seu tempo. Nesse sentido,

tomarei, na fonte e na bibliografia, o elemento greco-helenistico isolado, como também
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o egipcio separado dele. Assim, tanto no documento quanto na bibliografia, eu serei capaz
de ver um Serédpis e uma Alexandria greco-helenisticos para os étnicos e culturalmente
greco-helenisticos, a0 mesmo tempo em que verei um Serapis e uma Alexandria egipcios
para os igualmente étnicos e culturalmente egipcios.

Vendo ambos os aspectos étnicos, culturais e religiosos separadamente, conseguirei,
ao perceber com mais precisao o que cada um realmente foi, por fim associa-los e emular
0 mais préximo que eu puder do que se deu na pratica em seu contexto historico. Também
levarei em conta o cenario social no qual estava inserido o seu autor. O proprio Plutarco
desempenhara uma fun¢do importante nessa etapa uma vez que, por ser membro da elite
greco-romana e escrever atendendo a esse publico, estas divindades
egipcias/alexandrinas, como Serapis, ndo apresentavam o primeiro plano em sua
narrativa. Assim, também terei o bidgrafo e seu contexto como uma parte separada do
restante do conteudo, para uma melhor andlise, e depois os juntarei novamente. Por
ultimo, os personagens retratados também terdo importancia por serem autoridades
legitimadoras pertencentes a essas duas tradi¢des culturais.

Com essa maneira de proceder, conseguirei ambientar a cidade e a divindade em
seus dois principais componentes: o greco-helenistico e o egipcio, satisfazendo o conceito
central utilizado neste trabalho: o Hibridismo. Procedendo dessa forma, utilizarei os
outros conceitos sempre que eles se fizerem necessarios, € 0 assunto em pauta requerer a
presenca de um ou mais deles. Esses conceitos - Identidade, Acomodagdo, Adaptagao,
Crioulizagdo, Interpretatio Graeca e Tradugdo Cultural -, no entanto, terdo sua atuagao
mais sobre o objeto de pesquisa, os personagens que servem como autoridades e a
“capital” retratados tanto na fonte quanto na bibliografia, embora a Acomodag¢do e a
Tradugdo Cultural atuem igualmente sobre Plutarco. Assim, no tocante ao documento,
desempenhardo um papel de maior peso na sua andlise interna para que se possa entender
qual tipo de argumento e para quem ele foi direcionado; perceber as autoridades utilizadas
para validar esse fendmeno, como também clarificar os encadeamentos das ideias para
atingir esse fim.

Quanto a técnica de analise, da mesma maneira, langarei mao das suas concepgdes
sempre que forem necessarias e exigidas. Elas referir-se-d0 mais especificamente ao
autor, uma vez que as nogdes de Intencionalidade, Contexto, Ideologia e
Intervencionismo incidem mais sobre as questdes do entorno social no qual o bidgrafo
estava inserido. Com tais concepg¢des, conseguiremos fazer uma critica extratextual, ndo

se restringindo somente ao conteudo interno da fonte. Portanto, teremos em vista o
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contexto historico dentro do qual a obra foi escrita, com o intuito de levar em
consideragdo os fatores externos a fonte correlacionados aos internos desta. E valido
detectar as inumeras influéncias que atuaram na composicao da fonte. Para tanto, se faz
necessario entender a corrente de pensamento que prevalecia na época da sua escrita, a
posi¢do social em que o autor a escreve e que corrente de pensamento ele defende e/ou
procura rechagar; para quem e/ou incentivado por quem ele escreveu. Com isso, sera
proporcionada uma argumentacdo € uma compreensdo mais substanciosas para
fundamentar as interpretagdes tiradas da fonte, ndo se limitando somente ao texto, mas
abarcando também o seu entorno.
CAPITULO II: Aspectos gerais do Helenismo
2. Aspectos gerais do Helenismo

“N&o ha nada melhor para um homem receber nem mais veneravel
para conceder a um deus que a verdade [...]. Pois ndo é pela prata e pelo ouro
gue o divino é bem-aventurado, nem pelos trovGes e raios que é forte, mas
por seu conhecimento e pensamento [...]. Em razdo disso, aspirar a divindade
é o desejo da verdade” (PLUTARCO, De Isis e Osiris, 351C, D e E).

Tendo passado por toda a bibliografica, tedrica e metodoldgica, pode-se comegar o
caminho que levara ao objeto de estudo etapa por etapa. Portanto, comecaremos do mais
geral (Helenismo) e contextual para ir delimitando e recortando os temas até chegar ao
aspecto religioso e em Serapis precisamente.

2.1 Helenismo

A literatura grega tradicional, isto €, do século VI AEC até a primeira metade do
século V AEC, era majoritariamente oral e mitica. Nao somente o campo literario era
recheado pelas narrativas mitograficas, como a propria realidade era enxergada, retratada
e interpretada a luz dos mitos. Assim, mitificar o real era a unica maneira de dizé-lo.
Intimamente ligado a isso estd uma visdo geral e total do mundo, que o abraca em sua
totalidade, ndo buscando ver ou retratar suas partes, mas vé-lo e retrata-lo como um todo
globalizante. Tudo isso mediante os modelos miticos (MIRALLES, 1989, p. 15).

Com a chegada dos sofistas, mais especificamente na segunda metade do século V
AEC, foi estabelecida a tecnificagdo do discurso e da palavra. Isso porque eles
inauguraram um sentido para ela de que poderia significar uma técnica de convencimento
passivel de ser ensinada para aqueles que pudessem pagar por esse ensino. Nesse sentido,
a palavra passou a ser utilizada em ocasides circunstanciais € com uma aplicabilidade
mais objetiva, constituindo-se em técnica ( , 1989, p. 13).

Com a passagem de uma visdo total de mundo para uma mais circunstancial e a

consequente tecnificagdo da palavra, a pratica da escrita tanto publica quanto privada
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torna-se mais frequente. Vé-se, com isso, uma maior presenca de pergaminhos e de
papiros. Nesse mesmo periodo, em Atenas, surge uma tecnologia da escritura que ¢
paralela ao surgimento da j& referida tecnificagdo do discurso e da palavra. Formas
miticas, a partir de tais mudancas, foram sendo abandonadas como maneiras unanimes de
representar a realidade. Essa passa a se fragmentar em diversos discursos especializados
e diversificados, em vez de se agrupar em visdes de conjuntos ( , 1989, p. 16).

Diante desse saber técnico e mais especializado, os temas abrangidos por ele
também portardo uma natureza mais delimitada e debrugar-se-ao em uma realidade mais
imediata. Este ¢ o caso da oratoria: ela, junto da historiografia e da comédia, ¢ a
manifestagdo literaria predominante nesse momento. A historiografia deslocou o mito:
nao héa deuses de fundo nem os fatos emergem de um passado remoto e obscuro. A
realidade passa a ser analisada a partir da escrita; pensa-la ¢ dizé-1a a partir de uma técnica
particular com suas normas proprias. ( , 1989, pp. 16 ¢ 18).

Todo esse processo de transi¢do chegou ao apice com as campanhas de Alexandre
Magno e a inauguragao, de fato, do Helenismo. Conquistando inimeros povos do oriente,
indo da Grécia até a India e deixando uma tradi¢io cultural e a lingua grega nesses locais,
Alexandre acabou por helenizar grande parte do mundo conhecido na sua época por meio
de cidades fundadas, como as varias Alexandrias, sendo a principal a estudada neste
trabalho: a Alexandria do Egito. E, junto dessas fundagdes, a circulagdo de pessoas de
origem grega, como soldados, funciondrios e comerciantes. Agora, como varias culturas
tenderam a uma uniformizac¢do cultural e linguistica, acabou surgindo uma forte
concepcdo de unidade em cima da diversidade. Unidade do humano, da politica, das
formas de governo etc. Assim, a humanidade passou a ser vista como um grande rebanho,
e, junto disso, surge a ideia de um Unico pastor, fazendo com que a monarquia passasse a
ser vista com bons olhos. A religido também experimentou esse movimento unitario,
fazendo com que surgissem deuses universais e totalizantes, como Serapis, e até uma
proximidade maior com o monoteismo, como foi o caso do Zeus estdico ( ,
1989 p. 21).

Com a chegada dos gregos por meio de Alexandre a essas regides do oriente, foram
estabelecidas nelas novas elites. Estas, por sua vez, tendo origem helénica, utilizaram da
sua tradigdo como um processo de aculturagdo desses povos orientais. Diante disso, tanto
0s gregos quanto as classes nativas que estivessem presentes nessa conjuntura deveriam

utilizar-se da lingua grega e dos costumes gregos para encontrar lugar na nova classe

dirigente ( , 1989, p. 22).
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Nessa perspectiva, a literatura grega produzida e circulada nesses territorios para
além da Grécia era destinada a uma minoria. E nesta ocasido que culmina todo aquele
processo supracitado de maior utilizacdo da escrita. Com as zonas de contatos de
diferentes povos apoOs as conquistas exponencialmente aumentadas, faz-se necessaria a
utilizacdo do material escrito, uma vez que a circulagdo de obras literarias se torna
frequente e pode chegar a qualquer lugar do mundo helenizado. Como consequéncia desse
aumento da necessidade da materialidade da escritura, a produgao de livros, embora esteja
em sua maioria restrita a uma casta minoritaria de privilegiados e iniciados, torna-se
preponderante na esfera literaria pela primeira vez. Ela sai do campo da oralidade e das
representacdes em teatros para ser lida. Como apontado antes, esse processo ndo comeca
no helenismo, mas encontra aqui a sua irreversibilidade, mesmo ainda compartilhando
das antigas formas de producao literaria ( , 1989, pp. 22 e 23).

Portanto, o Helenismo inaugura uma nova configura¢ao na sociedade. Embora seja
caracterizado pela dispersao da cultura grega nas vastas regioes do Mediterraneo Oriental,
o contato com diferentes povos nao passou sem efeito. A relagdo com a politica se alterou,
com a produgdo literaria, com a religido e com a composicao tanto de habitantes nas
cidades quanto da elite politica local. Nesse sentido, a partir de pardmetros antigos da
cultura classica, um novo cenario surgia: o Helenismo.

2.2. Contexto helenistico da morte de Alexandre (323 AEC) até o evento em
Triparadisus (321/320 AEC).

Triparadisus é o evento geopolitico que escancara e deflagra a nova conjuntura
pertencente as areas mediterranicas orientais. Seu inicio marca o fim de uma era e o
comeco de outra. Pode-se dizer, com isso, que o Helenismo verdadeiramente comega com
os acontecimentos em Triparadisus. A escolha até esse episddio se justifica pelo fato de
que foi a partir dele que o imaginario de unidade imperial proveniente de Alexandre fora
completamente desintegrado. Foi desse acontecimento em diante que os reinos
helenisticos se centraram em suas individualidades e rivalidades, como o reino do Egito
com Ptolomeu I, por exemplo. Dessa forma, esse desfecho se configura oportuno, pois
mostra o inicio de um reino egipcio fora da l6gica de unidade imperial e ja imerso em seu
funcionamento autobnomo por meio dos ptolomeus com a passagem do centro
administrativo de Ménfis para Alexandria.

Assim, o cendrio helenistico ja se inicia com decisdo de um herdeiro para assumir
as fungdes do novo governo. Alexandre, nesse caso, ndo tinha um sucessor legitimo para

ocupar o seu lugar, no entanto, o mecanismo de sucessdo macedonica nunca foi
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estritamente definido: se o poder havia sido transferido de geragao em geragao dentro da
dinastia Argéada (a mesma de Alexandre Magno), a decisdo, no entanto, ficava a cargo
do reconhecimento de uma assembleia de macedonios livres, que poderiam ratificar
sucessores fora do sistema patrilinear. A prova disso era que Felipe II, pai do conquistador
macedonio, ndo era filho do seu predecessor, embora alcangasse o poder sem grandes
dificuldades (WILL, 2008, pp. 23 ¢ 25).

Alexandre tinha um meio irmao bastardo, filho de seu pai, chamado Arrideu, que
poderia assumir o trono. Contudo, isso nao foi possivel pelas condi¢cdes mentais dele, ja
que tinha epilepsia e deficiéncia intelectual. Como a memoria de Felipe II e seu filho
deixaram uma impressao muito forte nos macedonios sobreviventes, nenhum deles ousou
questionar a dinastia, elegendo a si mesmos para o poder. Ademais, Roxana, vitiva de
Alexandre, estava gravida dele e, dentro de poucos meses, poderia conceder um herdeiro
para ocupar o poder. Entretanto, essa crianga seria de descendéncia iraniana por parte de
sua mae, o que se configuraria repugnante para os maceddnios, especialmente aqueles
que reprovaram a adogao de comportamentos persas pelorei (_ , 2008, p. 25).

Nesse jogo, havia Pérdicas, aquele que, apds a morte de Heféstio, sustentava o titulo
de quiliarca (uma tradugdo grega de um termo persa que significa ‘comandante de mil’,
indicando o ‘primeiro depois do rei’). Todavia, os macedonios reuniram-se em assembleia
e, estimulados pelos rivais de Pérdicas, consagraram Arrideu rei. Um acordo foi feito para
que, se o filho de Alexandre com Roxana fosse um homem, deveria ele partilhar do poder
com Arrideu, a quem foi dado um nome distinto, o de Felipe III. Enquanto essa crianca
ndo nascesse, o império deveria de ser governado, € os companheiros de Alexandre
dividiram os deveres de governanca dentro desse vasto territorio conquistado (_
2008, pp. 25 e 26).

Dessa forma, na Hélade macedonica ficou o ja idoso Antipatro, regendo a
Macedonia, como também exercendo o protetorado macedonio sobre todas as regides da
Europa que estavam mais intimamente ligadas ao reino (Tessélia, Tracia, Epiro, partes da
Iliria etc.) e especialmente sobre a Grécia europeia. A Asia ficou com Pérdicas, assumindo
seus deveres de quiliarca e sendo, junto disso, investido com um poder que o fazia
submeter, teoricamente, todos os satrapas?. Dado que esses governantes exerciam seus
poderes em suas respectivas regides, ndo poderiam exercer suas influéncias uns sobre as

areas dos outros, fez-se, assim, necessario o estabelecimento de alguém que, embora nao

2 Titulo persa dado aos chefes administrativos das diversas provincias do império (Satrapas).
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exercesse um poder sobre todo o império, pelo menos representasse a soberania sobre ele.
Este homem era Cratero. No entanto, ele nunca conseguiu exercitar seu cargo, fazendo
com que Pérdicas assumisse os compromissos concedidos, mais na teoria do que na
pratica, a Cratero ( , 2008, pp. 26 € 27).

Embora teorético, Cratero, Antipatro e Pérdicas tenham formado, inicialmente, esse
triunvirato, controlando o legado de Alexandre, a semente para a divisdo desse vasto
império estava contida nas reparticdes das satrapias. Ptolomeu I Soter ficou com o Egito,
ainda que Cleomenes de Naucratis, apontado por Alexandre para administrar as financas
do Egito, utilizasse o titulo de satrapa. Sendo Ptolomeu I um dos principais divisores,
conquistou o Egito para si, mas ndo sem intrigas ou por meio de seus pedidos. As satrapias
da Asia Menor ficaram sob a posse de Antigono monoftalmo ¢ Eumenes de Cardia. Ja
Lisimaco ficou com a Tracia, retirando-a das maos de Antipatro. Com estes quatro
governantes - Ptolomeu, Antigono, Eumenes e Lisimaco -, formou-se o cenario de
conflitos e brigas que ocorrera daqui por diante no contexto politico mediterraneo (|,
2008, pp. 27 e 28).

No novo cenario, os persas, que o conquistador macedonio havia admitido em seus
postos administrativos, foram praticamente todos removidos e substituidos pelo greco-
macedonios. Até mesmo a dissolucdo dos casamentos entre maceddnios e os orientais
estimulado por Alexandre fora rapidamente efetuada. O poder, nesse contexto recém-
inaugurado, ndo admitia partilhamento, nem com orientais nem com macedonios. Estes,
portanto, desejavam ser senhores exclusivos de seus proprios dominios (_ , 2008, p.
28).

Esses governantes sao conhecidos como Diadocos (herdeiros), os quais
protagonizaram os conflitos pela disputa territorial do império conquistado por
Alexandre, ndo se restringindo a um conflito de ambicdes pessoais, mas também
abrangendo a querela entre a ideia de unidade (o legado de Alexandre) e as tendéncias
particularistas. Este periodo da morte do conquistador macedonico até o final do século,
representado pelas disputas de seus generais e sucessores, configurar-se-a no abandono
da ideia unitarista para a adogdo do particularismo (____, 2008, p. 29).

A morte de Alexandre fez eclodir revoltas nas areas por ele conquistadas. A primeira
delas ¢ na propria Asia: regides da Mesopotamia e Siria reagiram com uma apatia diante
desse fato, uma vez que ja estavam acostumados se sujeitarem por séculos. No caso do
Ird, o mais provavel para essa indiferenca foi um jogo de espera para apanhar uma

oportunidade. Na Béctria, no entanto, houve insurgéncias, especialmente nas colonias
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onde Alexandre assentava seus soldados para protegerem as bordas do seu vasto império.
Estando cansados de permanecerem nesse local, demandavam repatriacdo desde 325
AEC. Assim, com a morte de Alexandre, eles recobraram forca para se revoltarem
novamente em 323, como havia feito dois anos atras (. 2008, pp. 29 e 30).

Na Grécia, especificamente em Atenas e na regido da Etolia, também ocorreu
indisposi¢cdes por dois motivos. O primeiro deles diz respeito a uma agitaciao
protagonizada por mercenarios que estavam em seu caminho de volta da Asia e haviam
escolhido como lider o ateniense Ledstenes, cuja hostilidade com os macedonios era
aberta. A segunda razao foi o descontentamento na Etélia e em Atenas, em virtude de um
decreto de Alexandre ordenando que os gregos recobrassem seus exilados, medida que
forcou os atenienses a abandonarem seu clero em Samos. Todos esses descontentamentos
surgiram com a morte do rei. Atenas tornou-se, uma vez mais, o foco do
descontentamento anti-macedonio (____, 2008, p. 30).

Ledstenes, junto de seus mercenarios € com o apoio da Etolia, liderou esse grupo
de aliados organizados em uma confederagdo de cidades autonomas que substituiram a
macedonia Liga de Corinto contra Antipatro e venceu. Demostenes, posteriormente, uniu-
se a eles. Dessa forma, parecia que o jugo dos novos reis sucessores de Alexandre estava
para ser quebrado, mas ndo € isso o que acontece. Ledstenes cai em batalha, e seu sucessor
se viu obrigado a levantar um cerco em Lamia para afastar o exército que se aproximava
sob o comando de Leonato, satrapa da Frigia Helespontina, que havia sido invocado por
Antipatro junto de Cratero. Antipatro, visando receber o apoio de Leonato, concedeu-lhe
a mao de uma de suas filhas. No entanto, ele s6 mudou depois de receber outra proposta
matrimonial de Olimpia para que ele se casasse com Cleopatra (a quem Olimpia mais
tarde ofereceria para Pérdicas), irma do proprio Alexandre (_ , 2008, p. 31).

Leonato, entretanto, havia sido derrotado e morto, ¢ seu exército uniu-se a
Antipatro. Os atenienses haviam feito um esfor¢o naval consideravel, mas foram
derrotados na batalha de Amorgos. Dessa forma, a liga fora derrotada pela unido de
Antipatro com Crétero, e Atenas foi obrigada a assinar um tratado em 322 pelo prego de
sua derrota, o qual a obrigou ao pagamento de indenizagdo, a perda de Oropus na fronteira
da Beocia, a instalagdo de uma guarni¢cdo macedonia no Pireu e, talvez, a pena mais
pesada, a abolicao da democracia. Para Atenas, portanto, teve seu fim como uma cidade
independente (2008, pp. 32 ¢ 33).

Com o término dessa confederacdo, Antipatro e Cratero tiveram a cautela de nao

preencher o seu vazio, tendo como resultado a sujei¢cdo das cidades a Macedonia direta e
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isoladamente. A Grécia, entdo, foi pacificada no final do ano 322, exceto a Etolia. Estes
dois regentes supracitados fizeram uma expedi¢do contra essa regido. No entanto, em
virtude de noticias provindas da Asia, os dois maceddnios abriram mio dessa campanha,
fazendo com que os etdlios tivessem uma oportunidade inesperada para crescerem, o que
culminou no futuro papel que desempenhariam nos assuntos mundiais por meio da sua
confederacdo (_ , 2008, p. 33).

Pérdicas, nesse cendrio, tinha a intencdo de manter a integridade do império frente
as tendéncias separatistas dos satrapas macedonios e de completar o trabalho de
conquista. Assim, ele foi concluir o segundo desses objetivos na regido da Anatolia. As
areas da Capadocia e da Paflagonia foram confiadas a Eumenes de Cardia, que seria
apoiado pelos satrapas das localidades circundantes, a saber, Antigono Monoftalmo
(satrapa da Grande Frigia) e Leonato (satrapa da Frigia Helespontina). Este segundo
morreu, como vimos, € o primeiro se absteve do apoio a Eumenes. Este, por sua vez,
vendo-se isolado, contou com a assisténcia de Pérdicas, o qual foi abrigado por Eumenes
na Capadocia. Esse ato fez aumentar o poder do quiliarca de Alexandre, fazendo
igualmente crescer a impaciéncia dos outros satrapas por terem de aceitar sua autoridade.
Quando Cratero se juntou a Antipatro na Macedonia, Pérdicas reivindicou para si o titulo
dado a Cratero algumas semanas antes. Esta foi a semente do primeiro conflito. Nesse
sentido, como governante da Asia, o quiliarca se viu em uma situagio complicada frente
a subordinados suspeitos e hostis a ele, configurando-se Antigono como seu principal
oponente. Somente Eumenes era seu verdadeiro aliado (__ , 2008, p. 34).

Nao se restringindo unicamente a isso, questdes matrimoniais também vieram a
somar-se para complicar a situacdo de Pérdicas. Antipatro tinha trés filhas que ofereceu
em casamento a Cratero, Ptolomeu e ao quiliarca. Os trés aceitaram, todavia, no caso do
regente da Asia, embora tenha acatado a mio de Niceia, surgiu outra proposta de
matrimonio para ele: era proveniente de Olimpia, mae de Alexandre, que lhe ofereceu sua
filha Cleopatra para torna-lo rival de Antipatro. Tendo a possibilidade de estreitar lacos
com os nomes de Felipe II e Alexandre Magno, Pérdicas se viu dividido e ndo rompeu o
noivado com Niceia nem rejeitou a mao de Cledpatra. Como ele pensava que pudesse
ainda chegar a um acordo com Antipatro, casou-se com Niceia, mas, tendo visto este
juntar-se com Antigono, seu rival, frustrou em si qualquer esperanca de uma acomodacao.
Diante disso, Pérdicas repudiou Niceia e se casou com Cledpatra, angariando para si a

antipatia de Antipatro ( , 2008, pp. 34 e 35).
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Assim, formou-se uma coligagdo contra o quiliarca composta por Lisimaco,
Ptolomeu, Cratero, Antipatro e Antigono. Pérdicas, diante desse conflito iminente, estava
sofrendo ameagas em duas frentes e decidiu direcionar seu primeiro alvo contra o regente
do Egito. No entanto, o regente das terras faraonicas ainda ndo havia desenvolvido
nenhuma contribuicdo notavel nesses conflitos. Como um politico estrategista e
habilidoso, procurou assentar seu poder solidamente no Egito, como também concedeu
uma independéncia teodrica para a regido da Cirenaica, uma vez que ele deu-lhe uma
constituicdo na qual se fez seu estratego vitalicio, o que ocasionou uma unido pessoal
entre o Egito e a Cirenaica. Assim, Ptolomeu I estava prezando por uma politica de
independéncia frente as ambigdes unitaristas. Inclusive, planejou o assassinato de
Cleomenes de Naucratis, pois desconfiava que ele estivesse em comunicagdo secreta com
Pérdicas (2008, pp. 35 e 36).

O quiliarca, no inicio de 321, decidindo marchar contra o Egito e deixando o
governo da Asia Menor com Eumenes, foi morto por uma conspiragio em sua sede,
fazendo com que a campanha fosse encerrada. Diante disso, os conspiradores convidaram
Ptolomeu I para assumir as fungdes de Pérdicas, mas ele negou. Estava mais interessado
em sua politica egipcia de independéncia. Cratero havia perecido em uma grande batalha
em um local desconhecido. Assim, em um intervalo de poucos dias, dois antigos
companheiros de Alexandre, que detinham grande autoridade, haviam falecido, abrindo
margem para Eumenes controlar toda a regido da Anatolia (_ , 2008, pp. 36 e 37).

Com a saida de cendrio desses dois representares do fragil triunvirato e com a recusa
de Ptolomeu em assumir o comando geral, os regentes se encontraram em Triparadisus
por volta de 321 ou 320, segundo alguns, para resolver a nova situagdo e conceder a
regéncia do todo a Antipatro. No entanto, isso pouco resolveu o processo de
desmembramento do império ja em andamento, uma vez que esse regente, tendo vivido
e servido na Hélade, seguindo os assuntos orientais apenas a distancia, transferia cada vez
mais o centro do poder para a Europa helénica, negligenciando o Oriente, onde se
centrava grande parte das agitacdes. Assim, sua nomeagao como regente do todo foi um
retorno da Macedonia a sua condigdo anterior a Alexandre, a de um Estado
exclusivamente europeu. Tendo Ptolomeu I focado em um projeto politico
independentista para o Egito e, a partir de Antipatro, a Macedonia retornando a ser o que
era antes, fica mais do que evidente o esfacelamento do império como inevitavel.
Ademais, com a redistribuicdo das satrapias, ficou a Babilonia com Seleuco; Antigono

Monoftalmo também teve suas satrapias restauradas, fazendo com que entrasse em guerra
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com Eumenes e que Antipatro nomeasse o proprio Antigono como ‘estratego da Asia’.
Assim, a Asia se torna um palco de ambigdes rivais que conflitavam entre si. Triparadisus
marca o fim da unidade imperial (__ , 2008, pp. 37, 38 ¢ 39).

Com o fim desta unidade, mesmo que existindo de uma maneira mais virtual que
real, a configuracdo do mundo Mediterraneo oriental se altera e chega-se a conclusao
daquilo que ja vinha sendo encaminhado até culminar no evento derradeiro em
Triparadisus. Portanto, a fragmentacdo dessa €poca ira caracterizar o cenario geopolitico
no qual o periodo historico recortado por mim se insere.

CAPITULO III 3. Alexandria na sua fundacio e antes dela

“Assim, a conclusdo, pelo que parece, é que nem o ensino, nem a
natureza conferem a virtude. Aos seus possuidores foi concedida uma graga
divina” (PLATAO, Da Virtude, 379D).

Tendo mostrado o esfacelamento do ideal unitario pertencente a Alexandre Magno,
o desmembramento do Império e a consequente aten¢do dada por Ptolomeu I ao Egito,
faz-se oportuno, neste momento, comegar a falar de Alexandria como sede da monarquia
lagida em seu inicio e inauguragdo. Esta cidade, entdo, apresenta-se como imprescindivel
para a andlise de Serapis e do estabelecimento monarquico ptolomaico, uma vez que o
entendimento desse deus esta estritamente acoplado ao cenario multicultural, politico e
religioso da capital e da instituigdo da monarquia. Assim sendo, faz-se necessario
apresentar as principais caracteristicas dessa cidade com o intuito de entender o objeto de
pesquisa em sua real e total dimensdo. Vale ressaltar que, somente apds onze anos da
fundacdo da nova “capital”, os ptolomeus se assentaram nela e estabeleceram seu poder.
Portanto, de 331 AEC (data da fundag¢do mitica de Alexandria) até 321 AEC, o centro
administrativo ainda continuou sendo Ménfis, passando a pertencer a Alexandria somente
de 320 AEC em diante (MOTTA, 2019, p. 24). Essa data coincide precisamente com

Triparadisus.
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Mapa: Egito durante o periodo ptolomaico e romano.

Fonte: SENA, 2016, 43.

3.1 - Fundacao de Alexandria

No que toca ao quesito funda¢do de uma cidade, era pratica comum as cidades
helenisticas a tentativa de conciliar sua origem “barbara” com lendas fundacionais que as
ligassem ou as cidades da Grécia Classica ou aos herois épicos. Alexandre, dessa forma,

tornar-se-ia o denominador comum de todos os novos integrantes das cidades
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(CLIMACO, 2013, p. 78). Se os autores que escreveram sobre a fundagdo de Alexandria
reforcaram esse elo com o seu fundador séculos mais tarde pelo evento fundacional, pode-
se deduzir que isso existe desde os ptolomeus e continuou na época imperial. Para os
lagidas, era interessante alterar a concepgdo do que era ser grego para legitimar suas
conquistas de novos territdrios. Portanto, para tal, esses reis validavam os locais onde se
estabeleciam por meio da antiguidade territorial ( , 2013, p. 78), como os
ptolomeus com Alexandria.

Os autores que narraram a fundacdo dessa cidade tinham o intuito de ressaltar seu
inicio bem-aventurado. Como essas fontes foram escritas séculos depois do fato, era
necessario ressaltar a origem promissora para que se pudesse justificar o seu
desenvolvimento posterior. Recorrer ao mito era um expediente comum para esses
escritores e, com o intuito de explicar o sucesso alexandrino na contemporaneidade desses
autores, era preciso recorrer ao seu herdi mitico fundador: Alexandre. Como a cidade era
recente, abrangendo uma populagdo diversa, um elo tinha de ser estabelecido para essa
nova comunidade. Portanto, um mito fundador satisfez tal necessidade de identidade ao
atribuir ao rei da macedodnia a perspicéacia de escolher um terreno ja predestinado, por
meio de sinais divinos, a prosperidade ( , 2013, p. 57, 58 ¢ 69).

Além de tudo isso, os sucessores de Alexandre, dentre os quais estava Ptolomeu I
Soter, realizariam esforgos para provar as suas participacdes ao lado do rei nas batalhas,
como o proprio primeiro dos lagidas, que transferiu o corpo do conquistador para ser
enterrado em Alexandria, associando-o ndo somente a figura do rei com o seu novo
governo, como também a vinculacdo entre conquistas militares e legitimagdao divina
( , 2013, p. 80). No entanto, cabe ressaltar que o paradeiro do timulo de
Alexandre apos a sua morte ¢ incerto, uma vez que as fontes divergem quanto a isso e,
até hoje, seu corpo ou sepulcro jamais fora encontrado.

Arriano de Nicomédia, um autor que escreveu sob Roma, do século I e II da EC,
via Alexandria do seu presente, isto €, ja com a sua gloria vigorada. Nesse sentido, para
que se pudesse entender essa cidade na época contemporanea ao escritor, era necessario
remeter a sua origem fundacional, direcionando para esse evento grande parte do sucesso
que ela viria a ter depois. Devido a que Alexandre Magno era visto pelos romanos como
alguém inspirador que mudara o rumo da historia, atribuir a gloria futura ao seu fundador
glorioso satisfazia as pretensoes da €poca ( , 2013, p. 59). Diante disso, Arriano,

em Andbase de Alexandre Magno, narra a fundagao mitica dessa capital egipcia.
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Apos os eventos da batalha de Isso (333 AEC), na qual o rei Dario III (ca. 380 —
330 AEC) perde para Alexandre Magno e foge, o exército do macedonio continua
avancando e conquistando varias regides até chegar ao Egito. Chega a Fenicia e domina
suas cidades: Biblos, Sidon e Tiro. Esta ultima, somente depois de um extremado esforgo;
posteriormente, parte para Gaza e também conquista esta regido. Apds esses eventos,
finalmente chega as terras faradnicas que, até este momento, estavam controladas pelo
império persa de Dario por meio de um satrapa, denominado Mazaces, empossado pelo
seu proprio rei persa. Vendo o satrapa que Alexandre havia conquistado a Fenicia, Siria e
a maior parte da Arabia, tendo ele nenhum exército para fazer frente ao macedonio, abriu
a porta de todas as cidades do Egito para ele em sinal de amizade (ARRIANO, Livro II,
Capitulo X — Livro III, Capitulo I).

O rei maceddnio, por sua vez, foi a Heliopolis e, cruzando o rio, chegou a Ménfis,
local onde ofereceu sacrificio a Apis. Dessa cidade, navegou do rio para o mar e,
chegando a Canopo, deu a volta no lago Mareotis, o que fez com que desembarcasse na
regido onde estd fundada a propria Alexandria. A posi¢ao parecia propicia para a fundagao
de uma cidade, pois j& apontava prosperidade para ela. Dessa forma, o proprio Alexandre
se envolveu nessa empreitada e, segundo Arriano, uma das fontes mais confidveis a
respeito desse evento e da biografia desse personagem, tracou os limites da propria
cidade; assinalou os locais onde a agora deveria ser construida; os templos, os deuses
relativos a cada um destes e sua quantidade; inclusive, apontou a localiza¢do de onde
deveria ser levantado um templo para Isis ( , Livro III, Capitulo I). Como
mostrado acima, Homero também fornece uma descri¢do da geografia regional onde se
encontra a ilha de Faro em relagdo ao Egito (HOMERO, Canto IV, 351 - 355).

Pseudo-Calistenes fornece um dado interessante a respeito disso, uma vez que,
segundo este bidgrafo, o rei macedonio, na terra onde se inauguraria a sua cidade, vé uma
ilha e pergunta aos habitantes locais qual era o seu nome, o qual ¢ respondido por eles
como sendo Faro, a ilha de Proteu!3. Depois disso, ele manda delinear o perimetro da
cidade e a divide em bairros denominados A (dA@a de Alexandre), B (Bfita de Basileus
ou rei), I' (ydppa de Génos ou linhagem), A (6éAta de Dios ou Zeus), e E (Eyidov de
éktisen ou fundou) (PSEUDO-CALISTENES, livro1, 31 e 32). Isso enriquece todo aquele

13 Um deus marinho que habitava nas paragens egipcias e servo de Poseidon. Menelau recorre a ele, por
meio de um plano, para buscar respostas de como sair do Egito e voltar para sua terra (HOMERO,
Odisseia, Canto IV, 380 — 420).
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elo ja apresentado na discussdo bibliografica entre a fundacao da cidade por Alexandre, a
divindade Serapis e o estabelecimento da monarquia ptolomaica.

Este processo mitico conclui-se com a marcagdo dos limites da fortificagdo da
cidade quando, ao nao possuir nada em maos para isso, marca-os com a cevada que os
soldados carregavam em vasilhas. O rei ia caminhado a frente, sinalizando os limites com
seus passos, € um dos construtores ia por detrds, jogando a cevada nas pegadas de
Alexandre. Foi assim que se delimitou toda a extensdo da cidade. Utilizar esse produto
alimenticio para marcar as fronteiras da cidade foi, segundo um adivinho chamado
Aristandro de Telmeso, um sinal de prosperidade para ela, especialmente nos produtos
agricolas (ARRIANO, Livro III, Capitulo II). Calistenes também menciona a
prosperidade da cidade por meio de sua marcagao. Isso porque, de acordo com essa fonte,
ela foi demarcada com trigo, e os passaros pousaram e devoraram a farinha, o que
significava que ela alimentaria todo o mundo, na medida em que os passaros atravessam,
igualmente, todo o mundo habitado (PSEUDO-CALISTENES, livro I, 32). Igualmente
Estrabdo faz uma alusdo ao bom pressagio no ato de fundacdo em sua obra. O geodgrafo
fala que, apds a “terra branca” com a qual estavam demarcando os limites da cidade
acabar, eles fizeram uso da cevada destinada aos trabalhadores, sendo esse ato
interpretado como de boa sorte (ESTRABAO, Livro, 17. 1. 6). A construcdo da capital
ficou sob os cuidados do arquiteto Deinocrates de Rodes e de seu primeiro governador,
Cleomenes de Naukratis (NEIVA, 2017, p. 36).

Para Climaco (2013, pp. 71 e 72), Arriano, em seu relato, transfere para o ato
fundacional a Alexandria de seu tempo, isto €, a percepc¢ao que ele tinha do Egito em sua
época para o passado. Como ele escreve em um momento em que a cultura egipcia era
mais aceita pelos romanos, este autor mostra o relativo pertencimento de nova capital ao
restante do Egito como um todo. Além disso, como o relato do escritor de Nicomédia ¢
contemporaneo a um tempo em que Alexandria perdera sua autonomia frente a Roma,
ele acaba atribuindo uma identidade romana de seu tempo para Alexandria, contestando
a pureza grega ao levar em conta os aspectos egipcios.

Algumas questdes causais para a escolha desse local para Alexandria foram
ventiladas por alguns autores. Uma delas ¢ a de natureza geografica. A cidade, situada
entre o lago Mareotis e o mar Mediterraneo, permanecia, geograficamente, afastada do
Egito através do lago, o que poupava os governantes de pressdes provenientes de todo o
restante do territorio egipcio. No entanto, permanecia unida ao restante do territdrio pelo

Nilo. Alexandria também fora construida proxima a um ponto de encontro entre dois
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continentes: o asiatico e o africano. No que toca as vantagens econdmicas, sua geografia
permitia um porto natural que era protegido pela Ilha de Faros ao amortecer os impactos
das ondas e tempestades. Outra questdo importante era a proximidade com a ja referida
Naucratis, uma cidade grega distante cerca de 60km de Alexandria (SENA, 2016, p. 36).

Climaco (2013, pp. 20 e 21) ressalta, além da geografia privilegiada, que, por ser,
ao mesmo tempo, no Egito (o que possibilitava explorar suas riquezas) € na sua
extremidade (ajudando a preservar sua identidade grega), mostrou-se um local muito
favorecido; além disso, ressalta o estimulo comercial no ambito do comércio maritimo e
abre o Egito para as trocas comerciais com os gregos. Até mesmo Aristoteles, em sua obra
A Politica, poderia ter servido de inspira¢ao pra a fundagdo da nova capital. Diante de
tudo isso, ¢ notdrio que a escolha do local ndo foi aleatéria, mas bem estudada.

Conclui-se, a partir disso, que a cidade de Alexandria, portando até hoje o nome do
seu criador, foi fundada em 331 AEC, na zona da antiga povoac¢ao egipcia de Racotis, por
Alexandre Magno (SALES, 2003, p. 83). Com a inauguracao dessa cidade, alterou-se a
perspectiva de uma mesma realidade comum tanto antes quanto depois de Alexandria: a
convivéncia entre gregos e egipcios. Antes da capital, os helénicos, como veremos um
pouco mais a frente em Herddoto, eram vistos como estrangeiros. Depois da fundagdo
desta, os egipcios passaram a ser vistos como integrantes do mundo grego ¢ um local de
oportunidades para eles, que provinham de diversos locais do orbe helenistico
(CLIMACO, 2007, p. 16). Cabe ressaltar ainda, para efeito de conclusdo deste topico, a
importancia de se levar em consideracdo o contexto historico dentro do qual a fonte que
narrou esse evento foi escrita, uma vez que o ato fundacional se passou séculos antes do
relato documental.

3.2 - Alguns contatos greco-egipcios anteriores a Alexandre

Como fica claro, portanto, a fundagdo de Alexandria ndo foi o evento inaugurador
dos contatos greco-egipcios em terras faradnicas. Este topico a ser tratado evidenciard o
fato de que suas trocas eram muito anteriores a fundacao da nova cidade e que, em virtude
disso, esse acontecimento fundacional apenas intensificard o que ja existia de séculos de
convivéncia.

Assim sendo, cabe ressaltar que o contato dos maceddnios com os egipcios nao fora
a primeira interacao entre ambas as civilizagdes. Séculos antes desse evento, podemos
ver que, tanto para um quanto para outro, sua convivéncia mutua ja era bem conhecida.
Tal relagdo ja se havia estabelecido desde o periodo Minoico, passando pelos micénicos.

A origem de seus encontros datando de 1540 a 1293 AEC (PEREIRA, 2013, p. 26).
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Naucratis, uma colonia grega portuaria estabelecida no Egito no século VII AEC, foi o
resultado da interagdo entre egipcios e gregos com a regido do Delta desde a Idade do
Bronze. No entanto, mesmo com a inauguragdo dessa cidade, a separacdo entre ambas as
culturas ainda era deflagrada, sendo algo superado apenas com a fundagdo de Alexandria,
pois ela abriu o Egito para os gregos (CLIMACO, 2013, pp. 28 e 29). Podemos perceber
essa convivéncia anterior a Alexandre por meio de algumas fontes.

O proprio Platdo, no didlogo Fedro, relata ter conhecimento de Naucratis e da
cultura egipcia, ao dizer ter ouvido que um dos deuses daquela regido, cuja ave
consagrada era a ibis, foi o inventor do numero, do célculo, da astronomia, das letras, da
geometria, do jogo de dama e dados. Este deus era Toth. Demonstrou também
conhecimento de outra divindade: Amon (PLATAO, Fedro, 274c, d, e e 275a).

Herddoto, em seu segundo livro das Historias, nos conta a utilizagdo de piratas
jonios e carios pelo farad Psamético, para que este se vingasse de seus ex-companheiros
e atuais perseguidores. Assim, com promessas vantajosas, conseguiu que esses piratas
ficassem sob seu comando (HERODOTO, Livro II, 152). Diante disso, estes jonios e
carios receberam propriedades como recompensa de seus servigos prestados. Como
acréscimo, o rei concedeu-lhes meninos egipcios para serem educados na lingua grega,
sucedendo-se, dessa maneira, de tal forma que, relata Herddoto, os intérpretes que havia
no Egito em sua época eram descendentes desses meninos ( , Livro II, 154).

Ademais, acrescenta este autor:

“Desde o tempo no qual as ditas tropas se estabeleceram no Egito, por meio de
seu trato e comunicagdo, nds os gregos sabemos com exatiddo e pontualidade
a historia do pais, contando desde Psamético e seguindo os eventos posteriores
a seu reinado. Os jonios ou carios foram os primeiros colonos de lingua

estrangeira que no Egito se estabeleceram” ( , Livro 11, 154).

O autor também nos mostra um curioso caso que encontra eco em outra fonte grega.
No reinado de Amasis, ficou obrigado por lei a todos os egipcios declarar ao nomarca ou
prefeito de provincia seu modo de viver e oficios, sob pena de morte quem ndo os
declarasse, ou se mostrasse injusto ou ilegitimo. Tal medida foi adotada por So6lon em
Atenas e ¢ mantida pelos atenienses com muito vigor ( , Livro I, 177). Tal lago
de proximidade entre gregos e egipcios sob a dinastia Saita € refor¢ada por Platdo em seu

didlogo Timeu. Assim narra o fildsofo ateniense:
“No Egito, disse Critias, na regido do delta em que a corrente do Nilo divide-
se em duas no vértice do delta, hd uma provincia chamada Saitico, cuja cidade

principal ¢ Sais (residéncia do rei Amasis). Dizem que quem fundou essa



70

cidade ¢ uma deusa cujo nome egipcio ¢ Neith e, em grego, Atena. O povo
dessa cidade demonstra muita amizade por Atenas e afirma ter de alguma
forma parentesco conosco. O testemunho de Sélon é que quando visitou essa
cidade foi acolhido e aclamado com elevada estima por esse povo. Ademais,
quando teve oportunidade de fazer perguntas a seus sacerdotes detentores do
maior saber antigo relativo a sua histéria primitiva, [...]” (PLATAO, Timeu,

2le e 22a).

Pode-se notar, a partir desse relato, que tanto Herdédoto quanto Platdo ndo so
reforgam este lago greco-egipcio, mas um liame proveniente de uma situagdo em comum
para ambos os autores. Portanto, quando Solon voltou do Egito para Atenas, como relata
Herddoto, ele instituiu uma lei egipcia para os atenienses e, segundo Platdo, ainda no
Timeu, ele contou as historias que ouvira dos sacerdotes egipcios a respeito de Atlantida
e de uma Atenas milénios antes tanto da do proprio Solon quanto da do proprio Platao
( , Timeu, 21c, 23d, e, 24¢ e 25a). A titulo de enriquecimento, Plutarco, em De Isis
e Osiris, também menciona ndo s6 a estada de S6lon no Egito como conjuntamente a de
Platao (PLUTARCO, De [sis e Osiris, 354E). Herodoto, ademais, incluira o fato de que o
reinado de Amasis tinha um grande apreco pelos helenos, ao presented-los com donativos
religiosos, como estatuas. Seu apreco era tanto que, aos gregos que iam habitar no Egito,
este governante concedia a cidade de Nducratis para que eles se fixassem nela e erguessem
templos a altares a seus deuses (HERODOTO, Livro II, 178 ¢ 182).

Sera que o pensador ateniense teve contato com algum escrito do historiador de
Halicarnasso? Ou sera que ambos, tendo contato pessoal com o Egito, tiveram acesso as
mesmas fontes egipcias para narrarem um acontecimento de maneira semelhante? Ou
foram ambas as conjecturas factuais?

Além de tudo isso, ainda ha o elo supracitado a respeito de Homero, Alexandre,
Plutarco e, at¢ mesmo, de Pseudo-Calistenes na inauguracao de Alexandria. Dessa forma,
temos uma intrigante conexao entre a cultura grega e egipcia por meio das fontes antigas.
Esta conexao se estende para o proprio Alexandre e a fundagdo de sua cidade, algo que
pode ser futuramente pesquisado e averiguado com o suporte de mais documentos e
tempo para a realizagdo de tal empreitada. Isso porque ressaltam-se, como parametros
fundamentais para a escolha da localizacdo, seus aspectos geograficos que valorizavam
tanto a economia quanto a parte sdciopolitica. Entretanto, essa ligacdo com Homero ¢
algo diferente. De fato, sendo Alexandre um leitor desse poeta, pode ser que, ao chegar
na regido, ja poderia ter conhecimento dela por meio da Odisseia, obra que ele lia e na

qual se inspirava. Como nela, segundo os cantos homéricos, habitava um deus chamado
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Proteu e foi onde Menelau, rei de esparta, ficou preso, pode ser plausivel que, primeiro,
Alexandre ja conhecia aquela regido; segundo que ele, além dos fatores referentes a
geografia para a escolha da cidade, pode ter desejado instala-la ali em virtude da
inspiracao que teria tirado das leituras de Homero (HOMERO, Odisseia, IV, 351 — 355).
Mas como foi dito acima, isso ¢ para outro momento.

3.3 — Geografia da cidade

Como uma forma plausivel de enriquecimento de dados a respeito de Alexandria,
depois de falarmos de sua fundacgdo e dos contatos greco-egipcios anteriores a chegada
do rei macedonio, ¢ importante frisar a respeito de sua estrutura geografica, com o intuito
de situar melhor a nova “capital” em seu tempo. Assim sendo, seu terreno, anterior a
chegada de Alexandre Magno, era caracterizado por ser indspito e de dificil acesso,
embora tivesse prosperidade comercial j4 identificada pelos gregos (CLIMACO, 2013, p.
40). No entanto, sua posi¢ao geografica era privilegiada, a saber, por estar localizada no
mediterraneo oriental, préximo ao mundo grego, ao lado do continente asidtico e
pertencente a Africa dentro de um reino multimilenar. Isso fez com que esta cidade se
desenvolvesse bastante sob o governo do primeiro Ptolomeu. Esta capital, vale ressaltar,
apresentava sua estrutura geografica caracteristica ao mundo helenistico e, portanto,
diferente das antigas pdleis do mundo cléssico. Era uma distribuicdo “artificial”, posto
que planejada, de ruas paralelas e grandes avenidas. Assim, seu planejamento fora
racionalizado, o que a diferenciava, por exemplo, de Atenas e Roma. Com seu plano
hipodamico'* de avenidas perpendiculares, teve o estimulo para a movimentagio de
pessoas no seu cotidiano, para a organizagao de festivais religiosos, para a facilitagdo do
transporte de mercadorias e, inclusive, de carregamentos pesados para as vias aquaticas.
Essa busca por simetria e pela grandeza das avenidas apresentava, como fonte de
inspiracdo, o proprio planejamento urbano egipcio. Estes elementos estavam presentes na
cidade dos mortos do Egito antigo ( , 2013, pp. 21, 22 e 74). Estrabao, em sua
obra Geografia, (Livro 17. 1. 8) também descreve estas configuragdes urbanas de ruas
paralelas e grandes avenidas.

Sua organizagao principal distribuia-se em trés distritos, sendo os mais importantes,
a saber: o grego, o egipcio e o judeu. Essa organizagao refletia os trés grupos étnicos de
maior importancia na capital. O bairro dos gregos, chamado de Bruquéion, estava

localizado na regido de frente para o porto, sendo nele construidos os mais notorios

14 Um plano urbanistico no qual uma cidade era tracejada com ruas paralelas e perpendiculares, bem
como uma grande avenida principal.
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edificios de Alexandria, como o Museu, a Biblioteca, o Ginasio, o teatro, os palacios reais,

o tamulo de Alexandre (Séma ou Sema) e o templo de Isis. Em Racotis, o bairro egipcio,

estava presente o Serapeum, as catacumbas e o Stadium. Por fim, o bairro judaico possuia

suas sinagogas e um governante administrativo e juridico, o etnarca (NEIVA, 2017, p.

37).
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CAPITULO 1V 4. Multiculturalismo Alexandrino

“E sempre que a alma obtiver uma parcela particularmente grande de
virtude ou vicio [...], se isso ocorrer numa fusdo com a virtude divina, ela se
tornard virtuosa e se movera a uma regidao eminente, sendo transportada por
uma senda sagrada a uma regido ainda melhor [...]. A medida que te tornar
pior, te juntas as almas piores e a medida que te tornar melhor, te juntas as
almas melhores, e segundo o qual, tanto na vida quanto em todas as formas
de morte exerces ou sofres a agio que é cabivel entre semelhantes” (PLATAO,
As Leis, livro X, 904D e E; 905A).

Diante do que foi dito a respeito dos aspectos estruturais pré-fundacionais e
fundacionais da cidade, torna-se necessario comegarmos a delimitar o assunto ainda mais
para chegarmos no objeto de pesquisa. Portanto, iniciaremos a falar do multiculturalismo
que fora uma caracteristica ndo somente da nova sede do governo, como também de
Serapis. O multiculturalismo foi uma realidade étnica, religiosa e sociopolitica na cidade
de Alexandria. Como visto mais acima, sua populacdo era composta por imigrantes de
variadas partes do mundo helenizado, compondo, inclusive, o corpo de intelectuais
pertencentes a Biblioteca. Cidaddos, habitantes e os estudiosos: todos faziam jus ao
cosmopolitismo da época, procedendo das diversas regides alcangadas pela cultura grega.
Dessa forma, Polibio e Estrabdo nos deixam um relato praticamente idéntico a respeito

da composicao mista da cidade. De acordo com o primeiro autor, tem-se o seguinte:
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“Polibio ha visitado a cidade e desaprova a situag@o na qual em seu tempo se
encontrava; explica que nela convivem trés classes de pessoas: o elemento
nativo, o egipcio, raga aguda e civilizada; os mercenarios, muito numeroso,
briguento e ignorante, pois ja desde antes que os egipcios haviam mantido um
exército composto de estrangeiros mal-acostumados a mandar do que ser
mandado, devido a incapacidade de seus reis; o terceiro elemento ¢ o
estritamente alexandrino. Também este ¢ dificilmente governavel pelas
mesmas causas ja citadas, mas, apesar de tudo, ¢ preferivel aos mercendrios.
Ainda que naquela época ja fossem gentes mestigas, no entanto, radicalmente
se conservavam gregas ¢ ja recordavam dos usos correntes entre os gregos”
(POLIBIO, Fragmentos, XXXIV, 14, 1 — 6).

Ja Estrabao, reivindicando a autoridade de Polibio, ira dizer, de uma maneira muito

semelhante, o que segue:
“De qualquer forma, Polibio, que estava na cidade, odiou as condigdes naquele
tempo e disse que trés grupos viviam na cidade: os egipcios ou tribos indigenas
— que eram afiados e litigiosos — € 0s mercenarios (pois por um costume antigo
eles mantiveram homens estrangeiros armados, ensinado pela inutilidade a
governar ao invés de ser governado), que eram violentos, numerosos e
dissolutos. Terceiro era a raga dos alexandrinos, que nao eram favoraveis para
as politicas, pelas mesmas razdes, embora eles fossem melhores. Embora eles
fossem misturados, eles eram helenos por origem e rememoravam os costumes

helénicos comuns” (ESTRABAO, livro 17. 1. 12).

Continuando esse relato, Polibio (Fragmentos, XXXIV, 14, 6 — 8) e Estrabao
descrevem que o rei Ptolomeu VIII Euergertes ordena o massacre de uma massa de povo.
Nesse sentido, o gedgrafo infere que a causa de revoltas envolvendo o povo era
justamente sua composi¢do mista'® (CLIMACO, 2013, p. 123). Até mesmo Canopo, uma
cidade ligada a Alexandria por um canal, era vista como um local de promiscuidade e
excessos. Essa regido, além de reunir peregrinos de varias partes do mundo, tinha templos,
festivais musicais com dangas e pegas teatrais ( , 2013, p. 185).

Estrabao, dessa forma, descreve alguns aspectos dessa cidade:
“Canopo ¢ uma cidade cento e vinte estaddios de Alexandria indo a pé, nomeada
em homenagem a Canopo, o piloto de Menelau, que morreu 14. Ela tem um
santuario de Serdpis, honrado com uma grande cerimdnia, que produz tais

curas que os mais ilustres homens acreditam nisso ¢ dormem 14 (eles proprios

15 Diferentemente das Pdlis do mundo cléssico, na qual a categoria de grego era bem definida em
contraposicdo a de meteco (estrangeiro domiciliado que possuia residéncia na Pdlis) e a de estrangeiro
(ou Xenos, a saber, ndo tinha residéncia), a composi¢do mista de Alexandria tornava dificil de precisar
suas categorias de gregos e ndo gregos. Isso porque, em virtude de sua grande variabilidade de etnias,
tornavam essas nocoes fixas em algo liquido, fluido e volatil. Sem delimitacdo.
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e para outros). Alguns registram as curas, e outros as virtudes dos oraculos la.
Em contraste, ha uma multiddo que desce de Alexandria para os festivais no
canal, para todos os dias e todas as noites estar cheio de pessoas nos barcos
tocando a flauta e dangando sem restrigdo ¢ com extrema licenciosidade —
ambos homens e mulheres — com frequéncia incluindo aqueles na propria
Canopo, que possuem alojamentos situados no canal para tais relaxamentos e

festejos” (ESTRABAO, livro 17. 1. 17).

Fica latente, portanto, o perfil multicultural de Alexandria e de regides
circunvizinhas, como Canopo. No entanto, tal composi¢do mista ndo existia de uma
maneira dispersa e espalhada, havendo locais onde ela se concentrava, se expressava e
irradiava, ganhando e concedendo vida ao multiculturalismo, formando canais de difusdo
desse fendmeno caracteristico ndo somente de Alexandria e Serdpis, mas, igualmente, do
cosmopolitismo helenistico como um todo. Esse fator, portanto, tem suas causas,
ambientes e organizagdes prediletas e especificas. Todos esses serdo, no topico
subsequente, o assunto a ser tratado.

4.1 — As suas causas

4.1.1 — A economia

A multiculturalidade alexandrina se introduz e surge no territério de diversas
formas. Uma de suas forcas causadoras fora o aspecto econdmico e o fato de ser uma
cidade aberta para o mar Mediterraneo. Quanto a questdo econdmica, o fortalecimento da
economia monetaria, de acordo com Sena, foi uma das principais medidas adotadas pelos
ptolomeus, uma vez que o comércio no Egito era feito frequentemente a base de trocas.
Nesse sentido, com o intuito de substituir esse modelo de comércio, a circulagao de ouro
e prata deveriam aumentar, como também alavancar a produ¢cdo de mercadorias que
fossem aceitas no mercado externo. Para que tal empreendimento fosse realizado, deveria
haver estrangeiros acostumados a economia monetaria € a0 comércio externo na regido.
Tendo isso em vista, os ptolomeus abriram as portas de Alexandria para receber
estrangeiros de diversas partes do mundo helenizado (SENA, 2016, pp. 46 e 47).

Os ptolomeus, entdo, estabeleceram essa economia monetdria junto dos
comerciantes gregos que com eles chegavam. O sistema monetario dos monarcas era
exclusivo, isto é, o dinheiro estrangeiro que entrava em territorio egipcio deveria ser
convertido na moeda ptolomaica. Nesse sentido, as moedas que eram cunhadas em
Alexandria ficavam restritas ao pais, € aquelas produzidas em outros locais ndo entravam
no Egito. Esse sistema monetario fechado comecou com Ptolomeu I Soter que fechou o

pais para as moedas estrangeiras em 305 AEC (CLIMACO, 2013, pp. 41 e 42).
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Quanto aos portos, foi justamente através do ‘Grande Porto’, porto oriental, e do
‘Porto Eunostos’, porto ocidental, e seus afluxos de mercadorias, que o eixo e o centro de
irradiacdo e recepcdo de trocas comerciais ¢ de bens do mundo Mediterraneo fora
alterado, passando a centralizar-se em Alexandria em vez de Atenas (SALES, 2003, p.
86). Dessa forma, ondas migratorias de povos, especialmente gregos e macedonios,
desejosos de terem uma carreira de sucesso na nova e atraente cidade, comegaram a
ocorrer de forma assidua nessa época (FONSECA, 2021, p. 85). Por meio dessa pujante
comercializacdo e da forte entrada de imigrantes na capital, permitiu que Ptolomeu I
criasse uma marinha e uma forca naval poderosa que o permitiu conquistar territorios e,
com isso, mais riquezas (CLIMACO, 2013, p. 42).

Alexandria também apresentava um porto interno que estava conectado ao lago
Mareotis, sendo este responsavel por abrigar as embarcagdes vindas do Egito, além de
unir a capital ao Nilo e ao Mar Vermelho. Este lago, além de ser ligado ao Nilo,
igualmente o era ao mar, fazendo com que esse porto interno, entrelagado a toda essa rede
de contatos, fosse crucial para levar os produtos externos para dentro do Egito e dele para
Alexandria, que os distribuia para as diversas areas do Mediterraneo ( , 2013, pp
45 ¢ 406).

O Egito era o principal produtor de papiro no Mediterrdneo e que era
comercializado através de Alexandria. Foi justamente a partir dos ptolomeus que esse
produto alcangou destaque nas exportacdes egipcias. O trigo também fazia parte dessa
producdo e exportacdo em larga escala. Os artigos de luxo (incenso, pimenta, tempero,
perfume, pedra preciosa) de diversas regides (India, Arabia e outros locais do oriente)
tornaram-se presentes no Egito, chegando por meio da “capital” e dela mandados para
outros locais. Além disso, essa cidade ainda tinha produtos artesanais, como joias, vidros,
mosaicos e esculturas ( , 2013, pp. 43 e 44). A pujanca econdmica de Alexandria
teve um efeito imediato nas regides circunvizinhas, e isso foi notado desde a Antiguidade.
Um escritor de nome Aristeias (séc. III /Il AEC) descreve os efeitos de uma cidade como
Alexandria nas cercanias, comparando-a as poleis da Judeia daquele periodo:

“[107] Os primeiros habitantes edificaram a cidade com as propor¢des adequadas,
ndo ao acaso, mas planejando-a engenhosamente. Com efeito, a regido ¢ grande e
formosa; tem algumas partes de planicie pela zona que chamam Samaria (a respeito de
Israel) e as que se unem a regido dos Idumeus e outras montanhosas e as do centro;
dedicam-se sem interrupg¢ao a agricultura e ao cultivo da terra para que estes habitantes

obtenham boa colheita.
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[108] Procedendo assim, da-se toda a espécie de cultivos com exuberancia ao longo
da regido antes mencionada. Nas grandes cidades, com esta prosperidade, aumentou a
populagdo e abandonaram o campo. Todos tendem a divertir-se e sdo propensos € muitos
dispostos para o prazer.

[109] Isto acontecia em Alexandria, que superava a todas as cidades em extensao e
prosperidade. Pois os camponeses que imigravam para ela, ao permanecer bastante
tempo, faziam diminuir a agricultura.

[110] Dai que o rei, para que nao ficassem, ordenou que ndo prolongassem a sua
estada mais de vinte dias. E deu também instrugdes por escrito aos que tinham cargos
para que, no caso de terem de citar a juizo, o dirimissem em cinco dias.

[111] Tanta importancia de a isto, que pds magistrados para os seus subordinados
em cada distrito (nomos), com o fim de que os lavradores e seus representantes nao
fizessem diminuir os celeiros da cidade, isto €, os beneficios da agricultura, para seu

proveito pessoal” (CARTA A ARISTEIAS, §§107 — 111).

Assim, Alexandria se torna um nucleo aonde chegam e de onde saem produtos das
mais diversas regides para os mais variados locais, sendo um grande polo comercial no
Mediterraneo. Além disso, do ponto de vista geografico e econdmico, “Alexandria era um
entreposto entre rotas comerciais que interligavam o mundo antigo mediterranico a outras
regides das atuais Europa, Africa e Asia” (MOTTA, 2019, p. 37). Portanto, estd contido
nessa informacdo trazida por Motta que a sede do governo ptolomaico, diferentemente
das outras cidades, era a0 mesmo tempo produtora e consumidora. Isso porque, em sua
chora, havia os individuos que produziam e, em sua parte urbana, os individuos que
consumiam.

4.1.2 — A Biblioteca e 0 Museu

Tendo visto como a parte econdmica influenciava na dindmica multicultural
alexandrina, passaremos, neste momento, a enxergd-la na esfera religioso-cultural,
evidenciando mais um ambiente e aspecto daquela cidade que impulsionava e expressava
o seu multiculturalismo.

Ptolomeu I, herdeiro do trono egipcio, inaugurou diversos edificios na cidade para
que seus sucessores pudessem, de fato, vinculé-los as realiza¢des da dinastia ptolomaica
ou lagida. Assim sendo, palacios, templos, edificios e institui¢des foram construidos em
Alexandria ( , 2010, p. 27). O outro propulsor do multiculturalismo foram os

investimentos em instituigdes que fomentaram a intelectualidade da cidade, a saber, o
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Museu e a famosa Biblioteca de Alexandria. Esta era anexa aquele, sendo uma parte
integrante dele (SENA, 2016, p. 58). Ja estava dentro dos planos de Alexandre Magno a
constru¢dao de centros de saber em suas areas conquistadas com o intuito de dominar
outros povos por meio, principalmente, da religido, e a isso deu-se continuidade pelos
ptolomeus (CABRAL, 2015, p. 48). Climaco ressalta que o surgimento dessas duas
institui¢des foi fruto da rivalidade entre trés reinos emergidos apds a morte de Alexandre
(os Ptolomeus, no Egito; os Seléucidas; e Atalidas, em Pérgamo). O intuito era tornar
Alexandria a capital cultural do mundo Mediterraneo (CLIMACO, 2007, p. 27). Dessa
forma, bibliotecas, museus e outras dessas fundacdes culturais transformaram-se em
simbolos de status dentro desse jogo competitivo entre os reis do periodo helenistico
(SENA, 2016, p. 59).

Além disso, essas duas edificagdes foram resultantes da crenca de que a cultura
grega era superior, pois elas serviam para preservar a heranca cldssica ateniense e, por
meio disso, se configuraram, igualmente, em uma tentativa de tornar a capital ainda mais
helénica. Assim, tanto o Museu quanto a Biblioteca foram locais onde a cultura grega
classica pode se manter viva como uma forma de saber superior a ser fornecida para os
povos das variadas regides helenizadas. A partir disso, Alexandria passou a concorrer com
Atenas como um centro de estudos (CLIMACO, 2013, p. 32).

Nesse sentido, sua caracteristica de ressaltar o passado cléssico era tdo forte que
essa classe intelectual ndo aceitou inovagdes nem mesmo dentro da literatura grega. Seu
foco era preservar os autores tradicionais, como Homero. Até mesmo os modelos de
escritos produzidos deveriam seguir o homérico. Como Alexandria era uma nova cidade,
planejada e sem uma tradicdo propria, o investimento foi direcionado para criar uma
memoria que fosse associada ao passado grego de maior prestigio, fazendo com que a
identidade alexandrina fosse algo mais grego do que singular, se ausentando de uma
tradigdo literaria caracteristica. Por isso que, embora competisse com Atenas, a sede da
monarquia ptolomaica ndo a substituiu como principal centro de saber ( , 2013,
pp- 35 —38).

No entanto, como ja ressaltado neste trabalho, Ptolomeu I buscou se apropriar dos
elementos tradicionais egipcios, € com a sua Biblioteca ndo foi diferente. Dessa forma,
embora houvesse uma forte intengdo de manter o destaque da cultura grega, essa
institui¢ao nao careceu de uma forte influéncia egipcia em seu modo de funcionamento e

constitui¢do. Motta ressalta este aspecto:
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“Ou seja, o ambiente intelectual e cultural de Alexandria ndo é exatamente
fruto de uma veneravel estratégia greco-maceddnica no Egito, mas,
possivelmente, houve forte inspiragdo dos primeiros reis ptolomaicos na
cultura e nas tradigdes politico-administrativas do povo egipcio” (MOTTA,

2019, pp.38 e 39).

Dessa forma, houve, por parte do Estado no Egito faradnico tardio, uma atencao
para a produgdo e conservagao de conhecimentos por meio de um sistema estatal que
preservava e produzia textos administrativos e religiosos igualmente, havendo, inclusive,
‘oficinas de livros’ nos templos, onde os escribas residiam para elaborarem até mesmo
obras do Livro dos Mortos (___, 2019, p. 39).

Nao somente isso, mas, como atesta Motta, no tempo de Ramsés IV (séc X11 AEC),
era comum os templos possuirem nao s6 bibliotecas e arquivos, como também escolas
anexas a eles. Estas estruturas templarias eram denominadas de Casa da Vida'®. Assim,
seria possivel que cada Casa da Vida fosse especializada em alguns campos do
conhecimento, como Medicina, Matematica, Astrologia, Astronomia e Geometria.
Portanto, a ado¢ao da Biblioteca ¢ do Museu seria uma continuagao (sinalizando para
uma Apropriacdo, Interpretatio Graeca, Acomodagdo e Adaptacdo) de alguns aspectos
da sociedade faradnica, na qual bibliotecas e arquivos publicos eram comuns junto aos
templos, espaco estes (da biblioteca e dos arquivos publicos) denominados de Casa dos
Papiros (_ ,2019, pp. 39 e 44).

Como uma cidade cosmopolita, esses dois estabelecimentos culturais
proporcionaram a Alexandria uma igual ‘circulagdo internacional de ideias’ por meio do
grego Koine, demonstrando que os ptolomeus eram desejosos da unido entre poder e
cultura em um s6 local desde o inicio da sua dinastia (CLIMACO, 2010, p. 28). Por meio
destas instituicdes, a cidade tentou reunir todo o conhecimento produzido nas regides de
seu alcance. Com copias, compras de manuscritos originais € um forte empenho neste
sentido, rapidamente concentraram-se ali textos de todo o Mediterraneo. Somando-se a
isso a universalizagdo do grego Koine, Alexandria tornou-se um polo irradiador e
aglutinador de estudiosos da época, legando conhecimentos de grande importancia a
posteridade ( , 2010, p. 28). Motta ressalta que os objetivos dos lagidas eram

que se tornassem °‘lideres culturais’:

16 “E possivel que essas instituicdes fossem chamadas de Casas da Vida porque os egipcios as
consideravam lugares que ofereciam protecdo e regeneracdo por meios religiosos e cientificos,
pesquisando e descobrindo formas de preservar a vida do homem, como a medicina, por exemplo”
(MOTTA, 2019, p. 39).
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“Ou seja, a intengdo dos governantes foi interligar o poder politico ao poder
cultural na regido. Assim, as estratégias utilizadas e as instituigdes culturais
que criaram teriam sido projetadas e promovidas para desenvolver um
verdadeiro “monopodlio da cultura Grega” na nova capital do Egito” (MOTTA,

2019, p. 28).

Dentro dessa perspectiva, a monarquia ptolomaica, especialmente com Ptolomeu
II, como veremos logo em seguida, tinha a pretensao de acumular cada vez mais “livros”.
Seus métodos, portanto, variavam, come¢ando pela compra de manuscritos em outras
regides, como Atenas e Rodes, passando pelo envio de agentes para a compra de todos os
rolos que eles pudessem comprar, até a apreensao de quaisquer escritos que estivessem
presentes nos navios ancorados em Alexandria. Estes exemplares eram inventariados,
marcados com a inscri¢do ek ploion: ‘dos navios’, e entdo copiados, depois a copia era
devolvida aos donos, e a Biblioteca mantinha os originais ( ,2019, p. 44).

Ptolomeu I Séter soube muito bem administrar essas instituigdes culturais criadas
por ele, fazendo com que intelectuais de praticamente todas as regides da Grécia, e por
ela helenizadas, fossem para 1a e desenvolvessem seus estudos. O cosmopolitismo
caracteristico da época helenistica refletiu-se nos ambientes letrados de sua época
(SALES, 2005, p. 69 e 70). Foi a partir desse rei que a capital se desenvolveu a ponto de
se tornar a primeira cidade cosmopolita e abrigar diversos povos da antiguidade: gregos,
persas, macedonios, judeus, indianos, africanos, sirios, anatdlios, mesopotimicos e
gauleses ( , 2003, p. 85).

Para exemplificar este aspecto multicultural do periodo helenistico em Alexandria,
eis alguns exemplos de intelectuais provenientes de varios locais do mundo helenizado.
No campo da Astronomia, temos Aristarco de Samos, que elaborou a teoria do
heliocentrismo 1800 anos antes de Copérnico; na Anatomia, temos Herofilo da
Calcedonia (que estudou a respeito do nervo 6tico dos olhos e fez a distingdo entre cérebro
e cerebelo); na Matematica, hd o maior matematico da Antiguidade: Arquimedes de
Siracusa. Foi o criador do célculo integral e descobridor da lei da impulsdo dos corpos;
outro matematico era Heron de Alexandria, o qual inventou, ja naquela época, uma
maquina a vapor; na Geografia e na Cartografia, destaca-se Eratdstenes de Cirene, com
seu calculo extremamente preciso da circunferéncia da Terra (ele calculou 39.602 km em
comparag¢do aos seus reais 40.077 km) ( , 2005, p. 70 e 71). Além destes de

grande envergadura intelectual, hd outros. Todavia, ja se percebe que nenhum deles
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pertenceu a um mesmo local, todos tendo nascido em regides diversas e de culturas
dispares.

Essa presenca de inimeros eruditos das variadas partes do mundo helenistico fez
com que um intercambio intelectual surgisse entre eles, uma vez que, ao estudarem em
Alexandria, muitos saiam deste centro para as outras regides com o intuito de ensinar.
Dessa forma, constituiu-se um corpo de pensadores itinerantes que comegavam na capital
e terminavam por diversas partes dos territorios helenizados. Ademais, a propria
integragdo das elites intelectuais por meio desse ambiente de ganho de conhecimento
compartilhado foi uma realidade. Como as etnias eram originariamente dispares, o que
unificava toda essa divergéncia era o conhecimento dos autores classicos como uma fonte
de pensamento em comum (CLIMACO, 2013, pp. 33 ¢ 34).

A fundagdo da Biblioteca e do Museu ficou sob encargo de Ptolomeu I Soter, mas
esses espacos sO alcangaram seus maiores destaques no governo de seu filho, Ptolomeu
IT Filadelfo. Seu pai incumbiu Demétrio de Falero, fildsofo e politico ateniense, de
organizar as duas institui¢cdes. Este foi o primeiro presidente da Biblioteca, cargo de
grande importancia ndo so6 cultural, mas também politica, uma vez que o presidente dessa
entidade igualmente exercia a fun¢do de conselheiro real e tutor do principe (SENA, 2016,
p- 58 ¢ 59).

De acordo com Sena, neste cenario:

“A estratégia utilizada pelos Ptolomeus para desenvolver a cultura foi colocar
em pratica um sistema de patrocinio real, oferecendo refei¢des, alojamentos,
funcionarios, a fim de criar, assim, um ambiente agradavel de estudos que

atraiu estudiosos de varias regides” ( , 2016, p. 59).

Diante de toda essa estrutura de funcionamento e patrocinio real, a Biblioteca
tornou-se pequena para a quantidade imensuravel de manuscritos que ela passou a
comportar, principalmente apds o estimulo concedido por Ptolomeu II. Tendo isso em
vista, criou-se uma biblioteca menor dentro do templo de Serapis (Serapeum), que passou
a funcionar como local de culto ao deus e de estudos (_ , 2016, p. 60). Essa anexagao
de parte da Biblioteca no Serapeum encontra paralelo na cultura egipcia anterior aos
ptolomeus. Os egipcios antigos costumavam, como Vvisto acima, conectar as instituigdes
religiosas a producdo de conhecimento. Em Alexandria, sob Ptolomeu I e os ptolomeus
subsequentes ndo seria diferente, uma vez que o Museu ou Mouséion, onde a Biblioteca

estava inserida, era um local de culto as musas, como o Serapeum era de culto a Serapis.
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Igualmente os conceitos de [Interprepatio Graeca, Acomodag¢do, Adaptacdo e
Apropriagdo parecem se enquadrar neste caso.

Além disso, essa estrutura de investimentos monarquicos fez com que os
intelectuais adquirissem uma forte ligagdo com os reis a ponto de a consolidacao de tais
institui¢des serem uma forma de legitimar a nova realeza em territorio egipcio
(CLIMACO, 2013, p. 33). E importante ressaltar, no entanto, que, embora essas
instituicdes estivessem ligadas ao poder ptolomaico, como o eram no periodo faradnico,
elas também mantinham, em ambos os tempos, uma autonomia e liberdade administrativa
(MOTTA, 2019, p. 41).

Estrabao (Livro 13. 1. 54) cita o fato de que Aristoteles, com sua biblioteca, foi
quem ensinou os reis do Egito a constituirem a deles. Entretanto, ele também menciona
que escritos sendo copiados com acréscimos errados era uma realidade em Alexandria,
lamentando a respeito disso. Igualmente cita essa cidade como um forte centro de estudo,
comparando-a com Atenas e com Tarso. Diz que Alexandria admitia estrangeiros para
estudarem nela e mandava seus proprios cidaddos para o exterior (ESTRABAO, Livro
14. 5. 12 e 13). Diante disso, ele nos mostra esse perfil multicultural da Biblioteca, pois
ela funcionava, dentre outras coisas, como um atrativo cosmopolita, além de coloca-la
imersa, como um centro de estudos, no mundo grego ao compara-la com outras pdleis.

Esse geografo também alude brevemente ao Museu quando diz que ele era parte
dos palécios reais, com uma passarela, uma éxedra e uma grande estrutura na qual os
estudiosos dividiam seu espaco no Museu. Ndo somente suas propriedades eram
compartilhadas, como também um mesmo sacerdote para todos, antes nomeado pelos
reis, mas na época em que Estrabdo escreveu, pelo imperador (ESTRABAO, Livro 17. 1.
8). Cabe ressaltar que esse sacerdote, representado como um lider, figurava um fator de
continuidade com a tradi¢do faradnica, uma vez que esse personagem também estava
presente nas Casas da Vida (mais um caso de Apropriagao) (MOTTA, 2019, p. 40).
Ademais, o Museu possuia, inclusive, teatros € um jardim botanico, bem como espaco
para animais, incentivando o estudo da fauna e da flora (CABRAL, 2015, p. 54). A partir
disso, diz Climaco (2013, p. 93):

“A passagem ¢ breve, mas ilustra certo isolamento dos intelectuais do Museu,
que tinham uma vivéncia voltada para a institui¢cdo, assistida por um sacerdote
e patrocinada pelos reis. Assim, os experimentos e descobertas eram

proporcionados pela realeza e os bons resultados ajudavam no fortalecimento

de sua imagem, por trazerem importantes avangos para a humanidade”.
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Embora houvesse a preferéncia pela documentagdo em grego € um isolamento dos
estudiosos, pois esse estabelecimento foi construido fora das aglomeragdes urbanas e
proxima aos palacios, a Biblioteca de Alexandria continha manuscritos de inimeros locais
e era aberta para as pessoas qualificadas e com aptidoes intelectuais. Junta-se a isso o fato
de que a educagdo era necessaria para a aquisicao da cidadania, fazendo com que a
passagem por estas instituicdes (Museu e Biblioteca) ndo fosse tao restrita assim; por fim,
grande parte dos membros do Mouséion era isenta de impostos (MOTTA, 2019, pp. 45,
47 e 48). Sobre a biblioteca menor, construida no templo de Serapis, era frequentada pelas
pessoas da cidade, diferentemente da Biblioteca principal, que era acessada, como vimos,
por séabios e eruditos (CABRAL, 2015, p. 54). Ora, todas essas estratégias parecem estar
ligadas ao evergetismo monarquico que buscava sempre € mais aumentar a sua
legitimidade urbs et orbis.

Percebe-se, diante disso, que os edificios culturais e religiosos, como o Museu,
Biblioteca e o Serapeum, configuraram-se tanto em fortes redutos de um
multiculturalismo concentrado e absorvente como também em um canal que irradiava,
por meio da difusdo de conhecimento por parte de seus integrantes/intelectuais, a
multiculturalidade caracteristica de Alexandria. O proéximo passo, portanto, sera tratar dos
festivais e de sua influéncia no perfil publico e multicultural da cidade.

4.1.3 — Festivais

Seguindo nesse percurso, os festivais se enquadram no terceiro fendmeno
alexandrino de expressdo e concentragdo da multiculturalidade citadina. Assim sendo,
faz-se importante elucida-los com este objetivo em vista. Na Alexandria ptolomaica,
passou a haver festivais que exaltavam a pessoa do rei. Um deles foi a Prolemaia. Tal
festejo, criado por Ptolomeu II Filadelfo e comemorado de quatro em quatro anos, teve o
intuito de homenagear seu pai, Ptolomeu I. O dia de sua celebragdo era acometido por
iniimeras outras exibicdes, como por competicdes esportivas e musicais, desfiles de
carros alegoricos e de animais exoticos. Proviam pessoas de uma vasta drea do mundo
grego e helenizado, conferindo, a Alexandria, uma categoria de cidade cosmopolita
(SENA, 2016, p. 63). Esse monarca também instituiu varios outros festivais e sacrificios,
especialmente os relacionados a Dionisio, uma vez que este era tido como ancestral da
dinastia (CLIMACO, 2013, pp. 104 ¢ 106).

Outro festival, conhecido como Adonias, foi instituido em Alexandria pela rainha

Arsinoe II, esposa de Filadelfo, em homenagem a Adonis (SENA, 2016, pp. 63 ¢ 64).
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Teocrito, a0 mencionar a ocorréncia desse festival, mostra-nos que a cidade ficava

aglomerada de pessoas a ponto de atrapalhar o seu trajeto nos dias dele:

Oh céus, que multiddo! Como devemos atravessar tudo isso? Eles sdo como

um enxame de incontaveis formigas. (Teocrito, idilio XV).

A capital lagida, como visto acima, recebia pessoas de varios locais do mundo
helenizado. No século Il AEC, iam em dire¢ao a Alexandria cerca de 3600 imigrantes por
ano. Além disso, muitos habitantes da chora migravam para a sede dos ptolomeus. A
imigracao era tao intensa que, por vezes, era necessario o governo tomar medidas para
controlar a chegada de imigrantes na cidade (SENA, 2016, p. 64 e 65). Tamanho era o
entrelagamento de pessoas e culturas que divindades gregas e egipcias desfilavam lado a
lado nos festivais (MOTTA, 2019, p. 36). Portanto, os festivais eram eventos de forte
concentragdo e aglutinacao publica cosmopolita.

4.2 — O quadro politico-social e cultural greco-egipcio

Depois do ja esbogado perfil geografico da cidade e estando, neste momento,
inserida no fendmeno da multiculturalidade, aqui entra em cena o quadro multicultural de
natureza politica e social. Para falar dessa categoria, fez-se necessario, primeiro, mostrar
o modelo arquitetonico de Alexandria e sua distribuicdo e organizacdo geografica, para
que esse tipo de multiculturalismo fosse naturalmente mais compreensivel, uma vez que
ele depende de distribuigdes politicas e sociais que se expressam por meio da localizagao
e da geografia interna da cidade.

Nesse quesito, estabelece-se, no ambito geral, uma divisdo em camadas: a primeira,
como Pereira (2013, p. 29) desenvolve em seu trabalho, diz respeito a categoria grega
recém-chegada e a tradicional egipcia. Quanto a primeira, esse autor diz que ela ira criar
uma categoria oposta a sua, os “ndo-gregos’; no que diz respeito a segunda, ele frisa o
fato de que ela apresenta uma organizagdo sociopolitica, como também uma religido e
conhecimentos milenares, fazendo com que o encontro entre ambas as culturas se dé nao
somente como uma imposic¢ao unilateral, mas como um processo de trocas e negociacdes.

As diversas etnias de Alexandria, embora compartilhassem o mesmo espago social
da cidade como um todo, estabeleciam suas diferengas reciprocas. Tal diferenciacdo se
revelou na organizagdo dos politeuma, uma corporagdo civica que possuia seu proprio
conselho com poder administrativo e judicial sobre seus membros, criando assim uma
elite politico-administrativa. Dessa forma, cada etnia tinha o seu politeuma, e a cidade se

tornou um conglomerado delas, como as dos persas, judeus, tracios, gregos, dentre outros.
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O politeuma grego era o mais importante. Ele, inclusive, era dividido de acordo com os
tipos de gregos: cretenses, macedonios e outros. (SENA, 2016, p. 72).

Tendo isso em vista, a distribuicdo social do ponto de vista juridico se dava por
meio da divisao da populacao em sete categorias: o patamar mais elevado era pertencente

ao povo grego que tivesse:

“a cidadania alexandrina, cidaddos parciais (cujo status ndo ¢ muito claro),
gregos sem status civil definido, gregos com vinculos étnicos externos e, a
populagdo ndo grega, que consistia da populac@o egipcia nativa, imigrantes ndo
gregos (judeus, egipcios nativos, imigrantes) e escravos Os macedonios
permaneceram mais restritos ao circulo militar da guarda real. Os cargos
administrativos em geral eram ocupados por gregos, alguns poucos judeus

helenizados e macedonios” (NEIVA, 2017, p. 39)

Ja na época de Ptolomeu II, contratos privados em lingua demética podiam ser
registrados nos arquivos oficiais. Isso fazia com que a populacao ndo ficasse restrita a um
tribunal especifico, podendo ela, pois, acessar aquele que melhor lhe atendesse. Nesse
sentido, uma mulher poderia escolher um tribunal egipcio para resolver suas questdes,
uma vez que as leis egipcias da época permitiam mais autonomia feminina (PEREIRA,
2013, p. 90).

Para que essas diferengas fossem atenuadas, Ptolomeu I adotou (em outras palavras,
apropriou-se por meio do seu evergetismo), dentre varias, uma pratica para legitima-lo
politicamente. Esta se baseava em costumes tradicionais de outros farads, como Ramsés
IT e Akhenaton, pelos quais estes fundaram cidades para conquistarem a legitimidade
politica. Tendo isso em vista, Séter realizou o mesmo feito, fundando Ptolemais, que
serviu de local de culto para ele ap6s a sua morte. A localizacdo para essa cidade foi
estratégica, uma vez que ela se encontrava no Alto Egito, isto ¢, distante das zonas de
influéncia lagida que se concentravam mais na regido do Delta (Baixo Egito). Assim, o
primeiro monarca buscava atrair apoio justamente da popula¢do nativa mais distante do
centro de poder. Embora tivesse pretensdes de se aproximar da cultura faradnica
tradicional, essa acdo ndo angariou a simpatia dessa por¢do da populacao, agradando mais
os greco-macedonios. Isso porque, nos momentos iniciais da monarquia, ela estava mais
atrelada a cultura greco-maceddonica (GRALHA, 2009, pp. 71, 72 e 259).

Como diz Sales (2002, p. 48 e 49):

“Sem poder trair os seus seguidores greco-macedonicos, mas tendo de agradar

aos seus subditos egipcios, a monarquia lagida viu-se obrigada a gerir



86

prudentemente as diferentes sensibilidades e a desenvolver estratégias de poder

tendentes a estender de forma consistente a sua dominagao politica”.

4.2.1 — O quadro egipcio

O perfil sociopolitico egipcio serd o primeiro a ser retratado, uma vez que foi a
cultura da qual os lagidas se apropriaram para instaurar seu projeto evergético de
legitimagdo politica. Além disso, os autoctones do Egito eram o grupo étnico mais
numeroso ¢ predominante em todo o territorio egipcio. Foi em virtude da absorcao de
seus elementos que a monarquia se manteve por séculos, tornando Alexandria hibrida e,
consequentemente, uma cidade singular por causa de seu hibridismo.

Como visto na discussao bibliografica, hd uma corrente que defende a separacdo de
Alexandria do restante do Egito, daquilo que ficou conhecido como chora. Dessa forma,
era como se fosse uma cidade a parte, diferente e destoante do que estava fora de seus
muros, sendo ela grega, e todo o resto do territério, egipcio. No entanto, pode-se perceber
a presenca das representacdes e tragos nativos nas descobertas arqueologicas feitas nela.
Assim, a capital tinha uma faceta mista (SENA, 2016, p. 74). Todavia, a forma com a
qual enxergamos essa mescla de elementos dispares ndo é como se fosse uma fusao deles
que apagasse suas individualidades, formando um elemento novo sem influéncia dos
antigos. Percebemos essa miscigenagdo como o processo de crioulizagdo descrito acima,
a saber, que os elementos caracteristicos de cada cultura permaneceram presentes nesse
processo de hibridizagdo. Nao houve o apagamento dos constituintes precedentes, apenas
foram traduzidos para outro imaginario que fosse mais conveniente para quem o0s
traduzia. Foi, de fato, como disse Pereira acima, um olhar egipcio sobre a cultura grega e
um olhar grego sobre a cultura egipcia. Ambas se hibridizaram, mas nio perderam suas
propriedades peculiares no processo de mistura; ndo se homogeneizaram, renunciando
sua heterogeneidade tipica. O novo que surgiu com a hibridizagdo pressupunha a
coexisténcia dos dois anteriores que compunham essa nova forma hibrida.

Continuando com a presenga egipcia em Alexandria, pode-se perceber que os
nativos eram presentes na cidade desde os seus periodos iniciais e mais ainda neles. Isso
porque, primeiro, foram incorporadas na cidade aldeias egipcias que ja existiam naquele
lugar, como o povoado de Racétis; em segundo, grande parte da mao de obra utilizada
para edificar a capital foi egipcia; em terceiro, a mudanca da sede do governo de Ménfis
para Alexandria pode ter feito adentrar mais egipcios na nova capital; em quarto lugar,

por fim, seria porque os nativos na chora eram explorados fiscalmente, aumentando o
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fluxo de imigrantes para dentro dos muros alexandrinos (_ , 2016, p. 74 e 75). Por isso
que, no primeiro momento, os ptolomeus contaram com a entrada de imigrantes greco-
macedonios para ampliarem a presenga helénica no Egito, embora ndo conseguissem
apagar a influéncia autdctone na regiao (MOTTA, 2019, p. 27).

Pode-se notar, at¢ mesmo, sua participacao nos estratos politicos e administrativos
de Alexandria (_ ,2016, p. 75 e 76). Como relata a fonte utilizada, o proprio Ptolomeu
I fez uso do conhecimento de um sacerdote egipcio chamado Maneton!’. Como veremos
mais a frente, os sacerdotes egipcios e os templos foram de extrema valia para a
legitimidade da dinastia ptolomaica, que fez um uso politico e propagandistico da religido
egipcia por meio da elite sacerdotal nativa. Conforme o tempo foi passando-se desde
Séter, a presenca egipcia fora diminuindo, ganhando um novo folego apds a batalha de
Réfia (217 AEC), conflito no qual Ptolomeu IV teve de fazer uso de soldados nativos para
combater Antioco Il (_ , 2016, p. 76). A partir disso, aumentou-se a credibilidade dos
egipcios frente ao poder vigente.

Na capital, os egipcios ficaram concentrados a Oeste dela, em uma antiga aldeia de
pescados egipcia chamada Racotis, e que ja abrigava o templo de Serapis sob vigilancia
de um sacerdote egipcio (___,2016, p. 76). Nota-se aqui, de fato, um elo de coexisténcia
greco-egipcia e de existéncia, e ndo apagamento, concomitantemente da cultura egipcia
junto a grega. A escolha do estabelecimento do culto de Serapis por Ptolomeu I ja foi,
nesse sentido, uma dentre muitas estratégias politicas evergéticas de legitimacao, pois ja
havia uma populacdo nativa acostumada ao culto nos moldes egipcios de Serapis e com
um sacerdote egipcio. A sele¢do dessa divindade foi estratégica porque ndo haveria
estranhamento para a populacao de tradi¢cdo egipcia ja habituada com esse deus. O que os
ptolomeus fizeram foi alterar sua aparéncia, colocando novos atributos, para que se
tornasse uma deidade compreensivel para os habitantes da hélade. Aqui entram
justamente os conceitos de Interpretatio Graeca/Acomodagao, Apropriacdo, Tradugdo
Consciente e o Evergetismo.

Diz respeito a essas nogdes porque, em vista das suas defini¢gdes, Soter se apropriou
de elementos autdctones da cultura faradnica e a incrementou, de uma forma consciente,
para uma populagdo tanto grega quanto egipcia e judaica, com o intuito de elas

traduzirem, mediante os termos determinados pelo agente controlador, um entendimento

17 Um sacerdote egipcio da regido de Sebenito que, por dominar o grego e a lingua hieroglifica, produziu
uma obra de Histéria do Egito baseada em lingua nativa egipcia e escrita em grego, denominada
Aegyptiaca. Para mais informacdo dele e de sua obra, analisar SALES, 2002, Capitulo II.
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ja premeditado e definido por ele. Assim, ele tornou esse deus inteligivel ndo s6 para os
habitantes autdctones, como também para um publico diferente: os helenos.

E o fato de as coisas sucederem dessa forma corrobora o que dissera Sena. De fato,
a populacao egipcia tinha sua parcela de peso e era levada em consideragdo pelos novos
governantes. Para que a escolha da fundagdo da cidade tenha sido uma antiga aldeia
egipcia de pescadores com uma divindade cultuada naquela regido (Serapis), a escolha
desse deus como patrono da nova capital, com a hibridiza¢do de elementos gregos e
egipcios sem a supressao tanto de um quanto de outro, mostra que, verdadeiramente, os
ptolomeus nao fecharam os olhos para os nativos e sua cultura. Isso significa que eles, de
fato, fizeram parte de Alexandria de uma forma fisica e virtual.

Assim, pelo menos inicialmente, eles eram a maioria na cidade e no restante do
Egito. Na propria divisdo em demoi de Alexandria, trés tinham nomes de divindades
egipcias: o Isideios, inspirado em {sis; o Neileios, originado do Nilo que também era
cultuado; por fim, Serapideios, surgido de Serapis (__ , 2016, p. 76). Nos momentos
de fraqueza do poder politico, os nativos ganhavam for¢a, como foi o caso no qual farads
locais (Harmachis e Anchmachis), na regido da Tebaida, governaram-na, de 206 a 186
AEC, com apoio dos sacerdotes locais (__, 2016, p. 77). Diante disso, evidencia-se o
fato de que, embora os movimentos de resisténcia ao poder grego fossem raros, eles
existiam. Climaco ressalta a divulgacao de um escrito que circulou por quase quinhentos
anos na regido de Tebas, chamado Ordculo do Oleiro, no qual se pregava a destrui¢do de
Alexandria (CLIMACO, 2013, p. 47).

A lingua autoctone ndo deixou de existir, ficando sob controle dos sacerdotes a
escrita hieroglifica religiosa. Até mesmo gregos, embora em casos incomuns, aprendiam
a lingua egipcia, a medida que contralam um matriménio ou para melhorar as
oportunidades nos negocios. Embora os helénicos se apropriassem da cultura faraonica,
como ja fora dito, aqueles adotaram préaticas desta como, por exemplo, a mumificagdo e
o cuidado dado aos cadaveres. No entanto, vé-se a hibridizagdo com caracteres da Hélade,
j& que as miimias eram decoradas com o uso da arte grega, como também retratacdes de
deuses egipcios vestindo roupas helénicas (_ ,2016, p. 77 e 78). Nesses dois exemplos,
percebe-se a aplicagdo da Tradugdo Cultural Inconsciente e da Acomodagdo. Como pode
ser percebido, diante disso, ¢ que tal hibridizacdo ndo apagou nem um costume nem outro.

4.2.2 — O quadro grego

De modo semelhante ao quadro egipcio, o grego serd retratado tendo em vista as

suas peculiaridades e caracteristicas proprias, obedecendo ao critério analitico de analisar
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separadamente, no intuito de perceber com mais detalhes cada um desses componentes
culturais, religiosos, etnograficos, politicos e sociais de Alexandria. Como ja ressaltado,
o Egito Ptolomaico foi um grande receptor de gregos habitantes das mais variadas regides
do mundo helenizado por Alexandre. Estes iam para 1a com uma intengdo de melhorar de
vida pelas novas oportunidades que havia naquele local. Tais oportunidades seriam tanto
de natureza comercial quanto de carater publico, ou seja, muitos dos imigrantes
helenizados faziam parte da administracdo estatal ou do exército ptolomaico, ou se
estabeleceram como comerciantes. Nesse sentido, essas pessoas buscavam,
principalmente, as poleis em territdrio egipcio, como Naucratis, Ptolemais e Alexandria
(o foco era esta, pois era a “capital” do reino com abundantes fun¢des de administracdo e
por ter um comércio maritimo pujante) (_ , 2016, p. 79 e 80). De acordo com Climaco,
a quantidade de imigrantes gregos que adentraram no Egito Ptolomaico foi de
quatrocentos mil, sendo que trezentos mil foram para Alexandria, o restante se dividindo
entre Ménfis e Ptolemais (CLIMACO, 2013, p. 20). Os gregos, assim, tornaram-se a
etnia que mais ocupou os cargos administrativos e de mais alto escaldo publico na capital
lagida até o século I AEC (SENA, 2016, p. 80).

Quanto a obtencao de cidadania grega em Alexandria, certas medidas controladoras
foram tomadas. Era necessario, para obter esse titulo, a participa¢do do candidato em um
demos, além do fato de seus pais, tanto a mae quanto o pai, também serem cidadaos. Esse
titulo permitia a pessoa participar do gindsio, da efebia (instituicdo que promovia a
educagdo civil, militar, moral e religiosa) e da boulé (conselho de magistrados). O ginasio
representava o baluarte da formagdo integral daquilo que se entendia como grego. Tal
institui¢ao fornecia toda a educagao nos moldes helénicos para a constituicdo daquilo que
se entendia como homem e cidadao (paideia), por exemplo, preparagdo militar e atlética,
estudos de Filosofia, Musica, Poesia e Retorica, como também este recinto se configurava
em um espago de debates politicos (NEIVA, 2017, p. 39; SENA, 2016, p. 80 e 82).

Na capital, essa etnia desfrutava de alguns privilégios, dentre os quais o acesso a
juizes especiais para eles, possuir propriedades e obter rendas, ndo pagavam algumas
taxas, estavam livres do trabalho compulsorio e podiam administrar assuntos financeiros.
Exerciam também trabalhos nas constru¢des, eram banqueiros, engenheiros e
trabalhavam em oficinas, além de, na auséncia da boulé em Alexandria, os gregos do
ginasio terem assumido as fun¢des dos magistrados pertinentes a finda instituigao.
(SENA, 2016, p. 80, 82 e 83). Como se pode perceber (semelhante ao quadro egipcio), as

caracteristicas gregas ndo foram suprimidas. Da mesma forma que houve elementos
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egipcios que delimitavam a fronteira entre o que era essa cultura € o que nao era,
igualmente essa situagdo se repete aqui. Houve elementos gregos em Alexandria que
demarcaram os limites do que era grego ¢ do que era egipcio. Todo esse processo
aconteceu sem impedir a hibridizagdo como veremos agora.

As culturas se aproximaram, em primeiro lugar, pela pratica de casamentos mistos.
Embora esta tenha sido proibida nas pdleis, acabou ocorrendo em virtude da necessidade
que as circunstancias impunham. Isso porque, primeiramente, grande parte dos que
ingressavam nessas cidades eram homens e, na auséncia de mulheres de seu grupo étnico,
uniam-se as egipcias; em segundo lugar, pelo fato de que muitos dos imigrantes eram
pobres, fazendo com que, assim que chegavam nas cidades, assumissem, incialmente, as
mesmas atividades que os nativos exerciam, fazendo com que aumentasse o contato entre
ambos, e estes imigrantes se egipcianizassem pela maior proximidade com os egipcios
(___,2016,p. 83).

Por conseguinte, era nos grandes centros urbanos que a cultura grega com suas
instituicdes, costumes e praticas se fazia mais fortemente presente. Por isso que o
casamento misto era desestimulado, pois a ascendéncia grega era o que permitia o acesso
as institui¢des helénicas que concediam a cidadania a pessoa e, tendo-a recebido, pudesse
usufruir dos seus privilégios. Uma das provas praticas de que a hibridizagdo ndo apagou
nem uma nem outra cultura, foi que, embora os gregos tenham adotado praticas funerarias
egipcias, eles ainda preservavam os seus costumes de colocar moedas nos seus defuntos
com o intuito de pagar o Caronte. Os gregos utilizavam nomes duplos, assumiram a
mumificacdo e se enterravam com o Livro dos Mortos. Assim, embora as regioes
limitrofes, mais proximas a chora e aos contatos com os egipcios fossem mais propicias
a hibridizacdo, ela parece ter sido elevada, até mesmo, as classes dirigentes, até porque a
organizagdo em nomos, parametros de peso e medidas e o calendario, todos faradnicos,
foram mantidos pelos ptolomeus (_ , 2016, p. 83 ¢ 84).

Fica muito evidente, pois, que a corrente bibliografica afirmadora de uma
dominagdo grega e uma sujeicao dos nativos sob os habitantes da Hélade, como uma via
unilateral, ¢ uma assertiva que ndo encontra embasamento quando se enxerga o helenismo
alexandrino na sua vivéncia cotidiana e no que ele foi. A hibridizagdo, formada por dois
elementos ou mais, ndo apaga, através da homogeneizacao, os seus dois constituintes
anteriores. Ambos se mesclam de uma maneira como se fossem dois 6rgaos distintos de

um mesmo corpo, ou seja, embora sejam cruciais para o funcionamento e composigao do
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corpo (o helenismo alexandrino) como um todo, cada 6érgao conserva a sua peculiaridade.
O que houve, portanto, foi uma coexisténcia, e ndo uma submissdo inultrapassavel.

Com isso, também, ndo se pode negar os privilégios de ser grego, especialmente
no inicio da dinastia lagida e antes da batalha de Rafia. De fato, havia fatores que
reforgavam a singularidade da cidade de Alexandria, como o proprio lago Maredtis, que
a separava natural e geograficamente do resto do Egito. Separacdo essa que so foi
encerrada com a ligacao da capital com Ménfis e o resto do Egito através de canais que a
conectavam com o rio Nilo ( , 2003, p. 90). Ademais, ha outra vantagem
supracitada neste trabalho, como sendo uma das poucas funda¢des urbanas helenizadas e
a segregacao socioespacial entre os habitantes de Alexandria e do restante do pais, uma
vez que, para os egipcios, s restava a periferia urbana, distante das areas helenizadas, se
tornando, também assim, a periferia politico-social. Enquanto para os tidos como
helénicos, além dos direitos a cidadania, uma vantagem que os considerados ndo
helenizados ndo apresentavam ou tinham muito pouco: ainda viviam nas zonas mais bem
urbanizadas das pdleis. Embora os autdctones fossem a maioria no Egito, na populacao
cosmopolita alexandrina s restava o suburbio para eles, tanto geografico quanto politico-
social.

A predominancia egipcia, portanto, nas mais altas camadas politicas, faz-se mais
presente no nivel virtual/simboélico e pratico das representagdes magico-religiosas, das
atividades religiosas, das cerimonias, do clero, da arquitetura dos templos etc. Tudo isso
sera visto mais a frente.

Tendo tudo isso em vista, aponta-se para a crioulizagdo pertencente ao Hibridismo
alexandrino, pois ele ndo ocorreu, sendo fruto do cosmopolitismo, como um fendomeno
supressor, apagador e padronizador de outros constituintes culturais. Ele se fez presente
mantendo suas duas culturas basilares vivas, inaugurando um terceiro elemento. No
entanto, como ja foi dito, este trabalho traz justamente a organizagao geografica da cidade,
pois a reconhece como um elemento crucial na distribui¢do espacial das etnias. Nao ha
Hibridizagdo, Assimilagdo, Coexisténcia e Contatos Multiculturais (especificamente
greco-egipcios) fora de um espaco. E o espago mais propicio, como veremos, serd nas
regides mais proximas da chora.

4.2.3 — A chora e as assimila¢oes

Como visto acima, esta area, com os centros urbanos helenisticos, forma uma zona
fronteiriga e, por isso, propicia para os contatos interculturais entre nativos e estrangeiros.

Por ela representar os espacos de terra fora das areas helenizadas, haverd uma dicotomia
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entre o centro urbano helenizado e a chora representando os espagos rurais com a maior
presenca dos egipcios. Assim, essa fronteira se torna um espago intermedidrio onde
entrard em contato o civilizado/helenistico e o barbaro/egipcio, que irdo criar algo
diferente e novo: formas hibridas resultantes disso. O Fayum, enquanto uma das regides
da chora egipcia com maior recep¢ao da imigragao helenistica, se caracteriza, por
exemplo, por ser um local de fronteira cultural entre ambas as culturas (PEREIRA, 2013,
p. 79 e 80).
Como arremata Pereira (2013, p. 80)

“Podemos entender a chora como um espaco de convivéncia comum onde
ocorreram novas formas de relagdes sociais entre grupos de diferentes
procedéncias— estrangeiros ¢ nativos. Justamente por serem ‘novas’ formas de
relagdes sociais, estas ndo possuem precedentes para orientar os agentes sociais
em acao”.

Nesse sentido, havera, dentro desses contatos de convivéncias, encontros e
absor¢des de uma cultura para a outra. Pereira (2013, pp. 80 a 89), diante disso, retrata
alguns desses pontos de convergéncia e assimilagdes multiculturais que se caracterizam
por uma apropriagdo cultural. Uma delas ¢ um homem que aprende egipcio para ensinar
ameninos escravos gregos a arte médica egipcia; outra diz respeito a um homem de raizes
gregas que consulta intérpretes de sonhos, pratica que era caracteristica do Egito; a
terceira foi a adocdo, por parte da populagdo helenistica, do casamento entre irmaos
inspirado na unido entre Osiris e Isis. Isto, em particular, quando adotado pela monarquia,
deixa de ser barbaro e passa a ser licito dentro do contexto do Egito Helenistico ( ,
2013, p. 100); a quinta seria a ado¢do de nomes egipcios, porém helenizados, de nomes
duplos (gregos e egipcios) e, até mesmo, casamentos mistos entre ambos. O proprio
calendario maceddnio, como evidencia Pereira (2013, p. 93), ao analisar os decretos do
século III e IT AEC, foi assimilado pelo egipcio; at¢ mesmo as unidades de pesos e
medidas de estilo macedonio foram adotando o modelo do Egito.

Os nativos, buscando ascensdo econdmica e politica, aprendiam o grego com esse
intuito. O meio rural, caracterizado pela chora, era mais resistente ao idioma,
prevalecendo, assim, a lingua egipcia. Embora poucos gregos aprendessem o egipcio, nao
era um fendmeno inexistente. Quando eles se inseriam nas comunidades nativas,
aprendiam o idioma egipcio ou, até mesmo, por haver-se casado com alguma egipcia.
Acresce-se a isso a convivéncia com a religido faradnica, pois ela demandava a

necessidade de se aprender a sua lingua para que o acesso a ela em determinadas areas
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fosse possivel. Nesse sentido, também por motivos religiosos, os gregos aprendiam o
egipcio. Pereira mostra, por exemplo, uma oferenda religiosa a uma divindade egipcia
por um individuo de nome grego e com inscricdes também neste idioma. No entanto,
como ressalta o autor, embora mantivessem a estética e a aparéncia egipcias, o uso da
lingua grega para esse tipo de dedicacdo expressa a tentativa de manter a identidade
helénica frente as divindades nativas egipcias ( , 2013, p. 94 — 98). Essa
insisténcia na lingua grega era porque, por meio dela, estabeleciam-se tanto o convivio
na polis quanto o consenso sobre as leis, além de conceder continuidade as tradigdes
helénicas para definir o elemento diferente e estranho dela: o barbaro ( , p- 98).

Em suma:

“Devido ao evento do estabelecimento de uma elite governante greco-
macedodnia e de uma politica de hegemonia helenistica no Egito, as convencdes
tradicionais podem ser mais ou menos modificadas. Os gregos admitiam uma
unica forma °‘civilizada’ de agir. Isso ndo proibia a adogdo de elementos
culturais ndo-gregos, ou seja, ‘barbaros’, desde que fosse feita de uma forma
reconhecidamente ‘civilizada’, ou seja, ‘helenizada’ ( , 2013, pp. 98
e 99).

Percebe-se, diante disso, que as relagdes cotidianas na chora expressam uma grande
correspondéncia entre os grupos. De acordo com Pereira, as fontes analisadas denotam
uma interagdo muito mais abrangente do que o discurso oficial retrata. Essa troca cultural
¢ resultado das praticas cotidianas que acabam por aproximar as duas populacdes. Por
meio dessas trocas culturais e praticas cotidianas, ocorrem “inovagoes, re-definigdes e
particularidades especificas e proprias de uma identidade grega adequada a um Egito
Helenistico” ( ,2013, pp. 99 e 100). Essas inovagdes e redefini¢des apontam para,
respectivamente, o Hibridismo (fruto das assimilagdes) e para a Adaptagao.

Conclui, entdo, Pereira (2013, p. 101) que, no Egito Ptolomaico, surge uma forma
de reproducdo de elementos egipcios adaptados para o estilo grego (a aplicagdo da
Interpretatio Graeca e suas consequéncias praticas). Com isso, ndo se abandonava
totalmente a conduta helénica e, portanto, ndo se tornavam barbaros por adaptarem
praticas da cultura faradnica. Assim, o nomos (conceito trabalhado por esse autor) sofre
alteracdo, uma vez que o comportamento corretamente grego muda gracas ao processo
adaptativo em que ele passou no Egito Helenistico. Ele demonstra que a pratica cotidiana,
as trocas culturas e as adaptagdes, bem como as apropriacdes de costumes egipcios por

parte dos gregos e a tradu¢do daqueles por estes fizeram com que os helénicos se
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acostumassem a caracteristicas que nao eram pertencentes ao seu padrao cultural, embora
ndo abrissem mao definitivamente de sua identidade grega.

Nesse sentido, havia um padrao grego para se fazer uso de qualquer componente da
cultura egipcia, porquanto a preocupacao dos helenos era nao se passarem por barbaros
ao adotarem suas praticas. Assim, fica evidenciado que, ao se analisarem as praticas
cotidianas e tudo aquilo que surge delas, o discurso de uma hegemonia helenizante
unilateral perde forca, pois a heleniza¢io nesse cenario sofreu adequagdes resultantes dos
diversos contatos entre as duas civilizacoes ( , 2013, p. 102).

CAPITULO V -5. Os templos e o clero egipcio

“Seria, de fato, algo estranho e deploravel se os deuses se ativessem
as nossas oferendas e aos sacrificios realizados por nds mais do que a nossa
alma como critério para avaliar se santidade e justica estdo presentes em
alguém” (PLATAO, Segundo Alcibiades, 149E e 150A).

5.1 -0 clero

Tendo expressado todo o perfil multicultural pertinente ao nosso trabalho,
juntamente com os tragos gerais do Helenismo e com a distribui¢do geografica das
diferentes etnias, analisamos todo o entorno necessdrio para que se chegasse mais
proximo ao objeto de pesquisa de fato. O templo e o clero assumem um protagonismo
impar na matriz teoldgica que ird permear Serapis em Alexandria. Sem esses recintos e
esses personagens sacerdotais, ndo seria possivel falar desta divindade, ja que toda a
funcao que ela desempenhard no cendrio politico, social e religioso dependera deles.

Dessa forma, antes dos ptolomeus chegarem ao Egito, o clero egipcio constituia
uma espécie de elite extremamente hierarquizada e detentora do poder e do saber, fazendo
com que ela se tornasse uma espécie de figura legitimadora frente ao povo para a nova
dinastia reinante (SALES, 2000, p. 48). Ademais, esse grupo social tinha influéncias em
todos os setores da administracdo da terra, financas, militares, ¢ ainda eram, somente
abaixo do fara6, “o maior simbolo de ordem (enquanto ndo-caos), prestigio social e poder
temporal e espiritual” (PEREIRA, 2013, p. 33), o que mostra o claro prestigio dos clérigos
na sociedade ( , 2013, p. 31). Dessa forma, os novos governantes entenderam a
emergente necessidade de se enquadrarem politicamente com os templos por meio de
concilios anuais e com os sacerdotes. A partir disso, o rei ganhava legitimidade para
controlar a populacdo governada, uma vez que os habitantes egipcios j& estavam
acostumados a aceitar a autoridade politico-religiosa dos clérigos (SALES, 2000, p. 48).
Consequentemente, os templos e os sacerdotes, sob os lagidas, foram adquirindo, cada
vez mais, um papel de intermedidrios, conformadores e apaziguadores entre monarquia e

povo. Na pratica, esses dois passaram a ver sua preponderancia econdmica crescer,
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fazendo com que se sentissem estimulados a contribuirem com a dinastia recém-chegada.
Como verdadeiros baluartes das tradi¢des egipcias milenares e conhecedores do seu
passado, somente eles sabiam como conduzir essa missdo legitimadora, até porque muitos
deles eram bilingues ( , 2000, p. 48 ¢ 49; , 2002, p. 86). Continua Sales
falando da relagdo entre clero e monarquia precisamente em Ptolomeu V e sua coroagao,

mas que se inicia com Soter e vai desenvolvendo-se por meio dos seus herdeiros:

“Aos privilégios econdmico-financeiros de um correspondem as vantagens
politicas do outro. O poder politico oferece beneficios materiais. O poder
religioso prescreve ideologia e propaganda. A interagdo dos poderes evidencia
estratégias de sobrevivéncia amplamente assumidas e explicitamente
reconhecidas. No centro do novo relacionamento entre o poder secular ¢ o
poder religioso estd o antiquissimo, mas agora renovado ritual da coroag@o,
que, simultaneamente, confere ao clero de Ptah dominacdo sobre os outros

cleros nativos” ( , 2002, p. 53).

Assim, as elites, tanto maceddnicas quanto as sacerdotais egipcias, buscavam a
manuten¢do da ordem estabelecida e, por meio dessa busca, elas ndao somente
preservaram sua posicao privilegiada, como também buscavam “justificar o sentido social
de suas existéncias enquanto elites dominantes”. Como o objetivo dos monarcas era
tornarem-se aceitos pelos egipcios, um esfor¢o conjunto de ambos os lados precisou ser
feito para que houvesse aproximagdo (PEREIRA, 2013, p. 32).

Dentro da classe clerical, Pereira (2013, pp. 64 — 67) ressalta um fato de grande
importancia: a sua heterogeneidade. Esta casta ndo era homogénea entre si nem com os
reis macedonios. Além disso, a propria elite sacerdotal buscava uma coopera¢do com os
novos monarcas para se proteger dos seus rivais. Um exemplo disso foi ter culminado na
divisdo ocorrida entre o Baixo Egito e o Alto Egito a partir de 206 AEC. O Alto Egito
passou a ser governado por dois farads nativos rebeldes com apoio dos sacerdotes dessa
regido. O primeiro deles foi Hor-em-Akhet e, apds 199 AEC, Ankh-Wennefer. Dessa
forma, ndo eram somente os governantes helenisticos para os quais se dirigiam as
negociacdes sacerdotais. Os sacerdotes divergiam entre si em diferentes partidos, fazendo
com que eles ndo fossem um grupo monolitico € unanime em apoiar a figura do monarca
macedonio ( ,2013, pp. 68,70 e 71).

O sacerddcio tinha a permissdo, por parte dos ptolomeus, de se organizar,
prescrevendo para si suas proprias condutas sob as quais deveriam viver. Nesse sentido,
0s proprios reis ndo conseguiriam angariar o apoio de todas as facg¢des sacerdotais, mas

somente de algumas. Assim, a necessidade de dialogo entre as classes que apoiavam os
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novos monarcas era crucial para que pudessem, juntos, combater os inimigos internos que
fizessem frente tanto a um quanto a outro ( ,2013, p. 71).

Conclui Pereira (2013, p. 73):

“Observamos que ndo ha submissdo na relagdo politica entre sacerdotes e farad
(ou basileus). Existem vantagens ¢ desvantagens em se posicionar
politicamente devido a heterogeneidade da natureza das outras forcas politicas
em acdo na sociedade egipcia [...]. Assim, torna-se possivel e até aconselhavel
o desenvolvimento de uma rede de solidariedade mutua, onde as duas
instancias de poder: sacerdotes egipcios mediadores e governo helenistico
estabelecido mantém a legitimidade e a continuidade seu poder e prestigio
perante suas respectivas esferas politicas. Isso equivale a afirmar que tanto
sacerdotes egipcios quanto monarquia helenistica estavam em consenso quanto
a necessidade de reprodugdo de uma realidade de compartimentagéo cultural,
garantindo para ambas a legitimidade de seus discursos de identidade cultural

e de hegemonia social”.

J& os concilios sacerdotais eram responsaveis, com o intuito de garantirem a
legitimidade ptolomaica, por emitirem as decisdes tomadas neles em decretos na forma
de estelas. Como os egipcios criam que a representacao na materialidade, podendo ser em
escrita, pinturas ou na arquitetura, exercia efeito no mundo real, tais decretos tinham, no
imaginario daquele contexto, uma fun¢o de transformar em realidade o conteudo inscrito
neles. Tais concilios se concentraram mais em Alexandria e em Ménfis, expressando a
predominancia do Baixo Egito helenizado frente ao Alto Egito mais egipcianizado
(GRALHA, 2009, p. 104).

Até mesmo sacerdotes da chora acorriam a Alexandria para essas reunides, que nao
se restringiam somente a questoes religiosas, mas igualmente se detinham a respeito de
assuntos seculares. Assim, os sacerdotes, como autoridades e representantes que eram,
esforcavam-se para conciliar os interesses da nova capital helenizada com o restante do
pais (SALES, 2002, p. 85 e 86). Isso porque a eles ficou incumbida a tarefa da
administracao e manutencao das tradi¢des egipcias na regido da chora (PEREIRA, 2013,
p- 33). Como assunto seculares, eles tratavam sobre problemas de financas e direitos, bem
como de privilégios dos sacerdotes ( , 2013, p. 34). Nesse sentido, cabe ressaltar
que Estrabdo menciona a existéncia de templos em Ménfis, como o de Apis, que ele diz
ser o mesmo que Osiris; o de Afrodite e o Serapeion. Ademais, frisa que a cidade abrigava
estrangeiros e que era grande e populosa, sendo a segunda depois de Alexandria com uma
populagio miscigenada (ESTRABAO, livro 17. 1. 31 e 32). Assim, ao falar deste

“cosmopolitismo” menfita, ele o compara com o de Alexandria, igualmente ressaltando
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esse fenomeno na nova capital helenistica. Quando fala dos templos, mostra que Ménfis
tem ainda uma forte presenca religiosa, fazendo dela, embora ndo mais sede do governo,
um forte polo religioso (CLIMACO, 2013, p. 86).

Gralha (2009, p. 105) enumera algumas fungdes atribuidas aos decretos sacerdotais.
A primeira delas era conceder um atributo divino ao monarca, conferindo uma
legitimidade divina a ele frente aos setores da populagdo por parte dos sacerdotes; a
segunda diz respeito a ser uma “expressdo da materialidade da concessdo
divina/sacerdotal e da agdo do monarca”; a terceira se configura em tornar realidade, por
meio das crengas e praticas magico-religiosas, o conteudo inscrito no proprio decreto; por
fim, a quarta, que tinha por objetivo conferir legitimidade por meio da a¢do do monarca,
tanto das tomadas de decisdes e projetos quanto da propria adogdo da sua monarquia
divina.

Estes decretos, no entanto, circulavam exclusivamente entre os proprios sacerdotes
a respeito das suas negociagdes com 0s reis sobre isengdes, privilégios, benfeitorias e
monopolios garantidos, fazendo com que os sacerdotes fossem os principais beneficiarios
destas benesses. Eles produziam e consumiam seus conteudos. Assim, os decretos
abarcam somente a relagdo entre o estrangeiro recém-chegado e o nativo mediador e
legitimador. Nessa relacdo ndo eram os sacerdotes que se mostravam leais aos monarcas,
mas estes, ao conferirem beneficios aos templos, tornavam-se dignos de receberem a
aprovacao e a legitimidade sacerdotal nativa (PEREIRA, 2013, pp. 57, 61 e 63).

Embora esses decretos sejam de extrema importancia para a analise da rela¢do entre
a monarquia, o sacerdocio e os templos, assim como suas emissoes ocorreram a partir de
Ptolomeu III ( , 2013, p. 34). Dessa forma, ndo condiz com o recorte temporal
adotado na pesquisa. Para conferir esses decretos de uma forma mais completa, ¢é
importante analisar a dissertagdo de mestrado de Ronaldo Guilherme Gurgel Pereira,
intitulada: “Heleniza¢do e Egipcianizagdo Re-construg¢do de ldentidades no Egito
Ptolomaico”.

Logo no inicio da monarquia lagida, Maneton, um sacerdote de Sebenitos, redigiu
uma historia do Egito a mando de Ptolomeu II Filadelfo. Seu conteudo se baseava,
majoritariamente, em acdes dos farads do passado. Atitudes essas que, ao resgata-las e
torna-las evidentes em seus escritos, como a constru¢do de templos, destaque a rainhas
ou o fato de alguns farads antigos comegarem a reinar ainda criangas, estimulavam os
novos governantes lagidas a copid-las para que conquistassem uma imagem de

continuidade. Esse clérigo viveu tanto na época de Ptolomeu I quanto de Ptolomeu II. O
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contexto para a redagdo desse texto foi que, naquela época, o Egito ptolomaico estava
envolvido em guerra com Antioco I Soter da Siria. Sendo assim, cada um dos reis
reivindicava uma maior antiguidade sobre o espago territorial que dominavam, com o
intuito de alcangcarem maior legitimidade frente ao seu opositor. Percebendo toda essa
importancia da tradig¢ao religiosa egipcia, os reis lagidas ndo somente fizeram uso delas,
como chamaram um proprio sacerdote para escrever essa historia dentro da perspectiva
de uma continuidade, isto €, sem rupturas com o passado (SALES, 2001, p. 63, 64 ¢ 65;

, 2002, p. 89 € 90). Em resumo: apropriaram-se do passado egipcio por meio dos
clérigos.

Nao se restringido a exemplos de natureza propositiva e boa, Maneton também, em
sua historia do Egito, evidenciava agdes reprovaveis e mas dos faraos tradicionais. Nesse
sentido, ele estabelecia qual conduta os governantes lagidas deveriam ter para governar o
Egito com tranquilidade. Através de atitudes boas e emuldveis, ruins e evitaveis, ele
compunha qual o padrdo de comportamento adequado aos novos regentes como
continuadores, ¢ ndo rompedores, de uma cultura milenar ( , 2002, 90 e 91). Esse
sacerdote helenistico, por meio de seus escritos, modulava que tipo de monarca os lagidas
deveriam ser. Dessa forma, o sacerdocio como um todo foi responsavel por filiar a

monarquia ptolomaica a tradi¢do nativa

“projetando-se sobre o passado egipcio e assegurando-lhe dessa forma um
legado patrimonial de consideravel importancia para as novas configuragdes
do presente e do futuro. A idealizagdo do passado servia como modelo para o

presente ideal — e também para o futuro” ( , 2002, p. 93).

Sendo assim, a monarquia lagida interessava, particularmente, ligar-se ao passado
faradnico, “refor¢ar o papel da monarquia e do soberano e apreender as realizacdes
historicas da realeza egipcia”. A historia dos farads tradicionais torna-se a base para a
legitimagao da realeza por meio do sentido de continuidade. O foco dos ptolomeus, junto
dos sacerdotes, era se apropriar do clero nativo para que pudesse cooperar com eles no
objetivo da estabilidade politica. Por sua vez, o sacerddcio garantia essa estabilidade.
Portanto, essa casta era responsavel por unir os novos governantes aos antigos € a sua
cultura ( , 2002, pp. 94 € 95).

Isso porque era uma caracteristica comum dos egipcios levarem a antiguidade como
um argumento de validagdo para algo. Dessa forma, a histéria passa a ser
instrumentalizada pelo poder politico nascente. Embora Maneton tenha redigido esses

textos sob o governo de Ptolomeu I, segundo Plutarco, no entanto, ele ajudou Ptolomeu
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I a estabelecer o culto a Serapis no Egito lagida(_ , 2001, p.74;  ,2002,p. 78
e79).

Esse sacerdote, transitando nos ambientes mais cultos da sociedade egipcia daquela
época, conhecia ndo somente a escrita hieroglifica de sua civilizagdo, como também o
grego. Nesse sentindo, embora tenha cometido alguns exageros e distorgdes, ele teve
acesso as fontes egipcias antigas, algo que Herddoto, conhecedor somente do grego, ndo
conseguiu ter nessa dimensao, e pdde transmitir com melhor acuidade o passado egipcio.
Maneton, diante disso, torna-se um critico € um corretor das imprecisdes cometidas por
outros historiadores, em especial Herodoto (_ , 2002, pp. 79 — 82 e 87).

Quando eles finalmente chegaram e foram elevados a situacdo de farao,
transferiram a sua até entdo capital em Ménfis para Alexandria. No entanto, a primeira
ainda manteve uma forte influéncia no campo religioso, sendo o clero menfita ainda
responsavel pelo culto dindstico e pelas cerimonias do rei. Ademais, antes dos lagidas, a
produgdo local, especialmente nas aldeias, era regida pelos sacerdotes dos templos. Como
eles apoiaram a instaura¢cdo da monarquia ptolomaica, eles foram autorizados a manter a
fabricacdo de determinados produtos (SENA, 2016, p. 47 e 48), além de ficarem isentos
parcialmente ou totalmente de certas taxas (JOHNSON, 1983, p. 6, apud GRALHA, p.
133). E o que afirma Gralha (2009, pp. 55 ¢ 56) ao evidenciar o fato de que os trés
ptolomeus, dentro dos quais esté incluso o proprio Ptolomeu I Séter, mantiveram relagdes
mais proximas com as regides do Delta e do Fayum, privilegiando o clero menfita atrelado
ao deus Ptah. Este autor ainda complementa afirmando que, para manter uma boa relagao
com o clero egipcio, a monarquia doava recursos e trigos aos templos, reduzia os impostos
dos candidatos ao sacerddcio, reduzia a divida dos templos e restaurou esses recintos
dedicados a Apis e do touro Mnevis.

5.2 — Os templos

Com a dinamica entre clero e monarquia evidenciada, a unica restante sera a dos
templos e sua funcdo exercida em contato direto com a figura monarquica. Portanto,
exibiremos os usos e as intengdes politicas, culturais e religiosas que havia por tras das
acOes da monarquia em relacdo a esses locais de culto.

Assim sendo, Alexandria também apresentava uma forte presenca religiosa em
acréscimo ao fator cultural. A cidade tinha inimeros templos e realizava varios festivais
de culto aos deuses. Suas religides eram dedicadas as variadas culturas que habitavam a
cidade, havendo, portanto, templos para as religides egipcia, grega, judaica e,

posteriormente, para a romana (SENA, 2016, p. 61). Estrabdo, em seu vasto escrito, diz
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que, “em resumo, a cidade estd cheia de dedicagdes e santuarios, mas o mais belo ¢ o
Ginasio, [...]” (ESTRABAO, Livro 17. 1. 10). Além disso, ele vai especificar trés templos
existentes na cidade, sendo um deles o de Poseidon (Poseidium); o dedicado a Pan?®
(Paneium); e, por fim, o mais importante, o consagrado a Serapis (Serapeum) ( ,
Livro 17.1. 9 — 10).

Outro templo importante foi o Sema ou Soma, que fora construido por Ptolomeu
IV Filopator (ou Ptolomeu II, de acordo com Sales (2002, p. 66)) para abrigar o corpo de
Alexandre Magno e dos reis lagidas. A presenca do corpo de Alexandre funcionava como
uma estratégia politica para promover e legitimar a monarquia ptolomaica. Este abrigo
funerario recebeu visitas de personagens ilustres romanos, como César e imperadores, a
exemplo de Otaviano e Caracala (SENA, 2016, p. 63). Estrabdao (Livro 17. 1. 8)
igualmente menciona esse templo.

No Egito faradnico, os templos representavam uma espécie de microcosmos
habitados por alguma divindade. O “Osireion”, uma sala hipostila encontrada no templo
de Seti [ em Abydos, por exemplo, apresenta um espago principal em que forma uma ilha
rodeada por 4gua, representando a colina primogénita, que também ¢ cercada pelas 4guas
do Caos (FUENTE, 1999, p. 167).

Nao se restringindo somente ao Osireion, outros aspectos dos templos também
personificavam esse microcosmo. As colunas das salas hipostilas simbolizavam a
exuberante vegetacdo produzida pela cheia do Nilo. As pinturas azuis encontradas na base
dessas estruturas intensificam a imagem de inundacdo do rio junto dos emblemas
vegetais. O teto era decorado com estrelas ou gravuras astrondmicas, € 0 pavimento,
geralmente de granito negro, representava o fértil limo transportado pelas aguas
( , 1999, p. 167). Os templos eram, em sintese, a propria cosmogonia egipcia.
Origem do mundo, Historia e realeza, eram esses fendmenos que se entrelacavam
intimamente dentro de um mesmo ambiente. O templo e o sacerdote, portanto, tornaram-
se uma espécie de requisito necessario por meio do qual a monarquia € o governante

adquiriam a sua legitimidade. Como afirma Julio Gralha a respeito do templo
“Além de representar o lugar do sagrado, das encenagdes dos mitos, dos ritos
e do estabelecimento da ordem do mundo natural, é também o local das

relagdes sociais e culturais dos diversos segmentos e por conseguinte as

relagdes de poder também podem ser verificadas” (GRALHA, 2015, p. 68).

18 Considerado o deus dos pastores e dos rebanhos, Pan era filho de Hermes e de Driope, tendo uma
aparéncia semi-humana (mescla de bode com humano) e portava um cajado, flauta e uma coroa de pinheiro.
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Nesse sentido, este recinto sagrado nao se restringia a ser somente um local de culto
aos deuses, a monarcas divinizados ou um microcosmo, mas também um complexo para
relagdes sociais ¢ culturais. Havia, inclusive, comércio em seus estabelecimentos,
artesanatos e produtos diversos, além de varios oficios empreendidos em seu interior. Isso
acaba por mostrar toda essa caracteristica integral do templo, sendo um local que abrigava
funcdes de diversos tipos. Esses complexos ainda comportavam atividades como as
hospitalares e encerravam neles varios tipos de documentos, como de casamentos, leis,
registros de nascimento e falecimento. Acrescenta-se a isso o fato de que os sacerdotes
ainda exerciam disciplinas académicas ( ,2009, p. 130 e 134).

Era nos templos, também, o local onde se comemoravam os atos do reinado: “a
lembranga das expedi¢des, campanhas, decretos politicos, medidas econdmicas etc.”
(BONHEME e FORGEAU, 1988, p. 124, apud GRALHA, 2009, pp. 132 ¢ 133). Neles
era possivel ver a construgdo de sanatdrios, consultas com médicos e oraculos, além de
empregarem funcionarios estatais e sacerdotes, padeiros, carpinteiros, artistas e escultores
eram presentes junto de lojas, abrigos para animais, cozinhas, prédios administrativos etc.
(SHAFER, 1999, p. 8; FINNESTAD, 1999, p. 190, apud GRALHA, 2009, p. 136 ¢ 137).

Além do mais, o Egito Antigo e sua tradicdo reconheciam a realeza como uma
instituicdo benéfica e necessaria por regular o funcionamento do cosmos. Os antigos
egipcios baseavam a sua visdo do homem, da sociedade e da histéria nas mas e boas
varidveis da propria monarquia (SALES, 2001, p. 66). Como afirma Gralha, na era
faradnica, os mitos e as praticas magico-religiosas parecem ter sido a principal base de
sustentagdo e legitimidade do poder do farad, que era considerado o mediador entre os
deuses e os homens. Ademais, 0 monarca seria responsavel pela manutencdo da ordem,
ao afastar o caos para fora do Egito. Ele necessitava passar por ritos nos templos com o
intuito de renovar suas forgas vitais para torna-lo licito de ser esse mediador (GRALHA,
2009, p. 26 e 141).

Assim sendo, o poder real se justifica pelo direito divino e pela assimilagao do rei
a divindade. Os templos ptolomaicos irdo retratar isso muito bem em sua iconografia. O
rei, portanto, era um ser que interagia com o mundo metafisico e com os seres divinos
para garantir a prosperidade e concordia. Nao somente no periodo lagida, mas também
no Egito faradnico, a fungdo real também consistia em manter o ato criador original. Por
1Ss0 que o monarca presidia ritos nos templos como se estivesse fazendo pela ‘primeira

vez’ ( , 2002, pp. 286 e 288).
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Nos templos ptolomaicos a historia mitoldgica era relida em conexdo com os novos
regentes do pais. Assim, em associagdo com as divindades cultuadas e representadas em
cada templo, havia a figura do rei em conexdo inseparavel com aspectos divinos
simbolizados nesse recinto (SALES, 2002, p. 68).

Embora a religiosidade estabelega qual a maneira correta de pensar e ver o mundo,
¢ para a monarquia ¢ a sua relacdo com os acontecimentos politicos, no entanto, que a
populagdo olha, para descobrir como estdo as forcas do cosmos. Os fatos politicos da
histéria egipcia estdo intrinsecamente relacionados ao poder faradnico, a ponto de os
acontecimentos registrados na histéria egipcia serem somente aqueles que foram
importantes para cada reinado. Dessa forma, fatos que ndo honravam o passado e a
tradi¢do eram omitidos; outros povos e culturas também eram silenciados ou colocados
de forma passiva e amorfa, sendo os egipcios os Unicos sujeitos da historia ( , 2001,
p. 66).

E por isso que Maneton, ao redigir seu relato sobre o passado egipcio, pde seu foco
na institui¢do monarquica, evidenciando sua forga e seu prestigio como uma “institui¢ao
imprescindivel na organizacdo social, a qual ¢ supervisora e reguladora do tempo e da
historia”. Munidos dessa narrativa manetoniana, os lagidas se apoderaram do status de
legitimos farads descendentes dos seus antecessores. Nesse sentido, este sacerdote e
intelectual, por meio de sua obra, reforcou o elo entre monarquia e sacerdocio. Assim,
conhecer as praticas da antiga realeza por meio do clero tornava-se um meio de
legitimidade politica pacifico ( , 2002, pp 92 e 93).

Por 1sso que os reis ptolomeus também inauguraram diversos templos (Filae, Kom
Ombo, Edfu, Esna e Dendera) e os reparavam ao longo de sua dinastia ( , 2000, p.
51). Sua politica de construgdo e/ou reforma desses recintos tinha uma intencdo de
comunicar, por meio da arquitetura templaria, uma mensagem em uma comunicagao nao
verbal (GRALHA, 2009, p. 135). Isso também envolvia titularia e iconografia religiosa.
Para uma analise mais minuciosa desse ponto, ¢ importante ler a tese de doutorado de
Julio Cesar Mendonga Gralha “A legitimidade do poder no Egito Ptolomaico: Cultura
material e prdticas magico-religiosas”, e sobre a relacdo entre os templos inaugurados no
periodo Ptolomaico com os faradnicos, ver, nesta mesma pesquisa, o capitulo quatro.
Quanto a todo o processo de construcao de templos como um mecanismo de legitimagao
politica, apropriando-se e instrumentalizando a religido e os sacerdotes para atingir esta
meta, ndo serd detalhado aqui, embora seja importante, pois escapa excessivamente do

recorte temporal. No entanto, para isso, pode-se conferir o capitulo sete da tese de
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doutorado de Sales, intitulada: Ideologia e propaganda real no Egito Ptolomaico (305 —
30a.C.).

O que se pode dizer a respeito das iconografias representadas nos templos com a
aprovacao dos sacerdotes ¢ que os reis, por meio disso, tornaram-se verdadeiros farads,
herdeiros e continuadores dos antigos monarcas tradicionais, uma vez que, por meio
delas, os reis eram exibidos iconograficamente nos santuarios no mesmo modelo dos
farads nativos. Nesse sentido, o clero enquadrou os novos governantes dentro do
imaginario egipcio conhecido ao representa-los com uma iconografia tradicional e, assim,
retirar a aparéncia de ruptura (SALES, 2002, pp. 293 € 294).

Ptolomeu I, a titulo de exemplo, ja iniciou seu governo consagrando varios edificios

as variadas divindades egipcias:

“em Kom Abu Billo (na regido sudoeste do Delta) dedicou um templo a
“Senhora de Mefket”, isto ¢, a deusa Hathor; em Hermopolis continuou as
obras no templo de Anhur-Chu, hoje desaparecido; em Elefantina retomou as
obras de Nakhthorheb no templo de Khnum. Em Ténis, a Porta do Este esta
também datada do seu reinado” (___ , 2002, p. 65).

Sendo a religido o principal fator regulador e ordenador de cosmo e da existéncia,
esta atitude do primeiro monarca foi ao encontro ndo s6 com da populagdo egipcia, mas
igualmente do clero. Dessa forma, seu governo se tornava licito ou menos ilicito aos olhos
dos nativos, uma vez que a principal casta, a sacerdotal, legitimava-o pelos beneficios
recebidos logo na fase inicial da monarquia e, também, por meio do verniz de
continuidade com os farads anteriores, que Ptolomeu I dava nas suas atitudes, e essas
acoes de beneficiar templos serdo repetidas pelos reis sucessores.

Por isso que foi justamente na parte sul do Egito, isto ¢, longe dos arredores de
Alexandria e das outras pdleis, que os ptolomeus realizaram suas grandes construgdes.
Como diz Sales: “os mais imponentes e prestigiosos edificios nao gregos foram realizados
por soberanos gregos na regido onde o controlo real nunca foi nem seguro nem
duradouro”. Diante disso, seus objetivos eram atingir a populagdo nativa que habitava na
chora como uma estratégia politico-propagandistica de conquistar legitimidade ( ,
2002, p. 68).

Com o intuito de conquistar o apoio da casta sacerdotal, ja no inicio de seu governo
no Egito, enquanto era ainda satrapa, “Ptolomeu I repatriou imagens divinas que haviam
sido confiscadas pelos persas e fez beneficios no templo da divindade de Uto na cidade

de Buto no Delta. Tal divindade representava o Baixo Egito, [...]” (GRALHA, 2009, p.
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29). Dessa forma, ele ndo so se associava a essa divindade e ao Egito tradicional, como
também ao clero que exercia suas fungdes nesse templo, ganhando sua legitimidade frente
aos sacerdotes ( ,2009, p. 29). Esta pratica de restituir ao clero egipcio seus objetos
sagrados era vista como uma atitude de consideracdo e respeito para com os deuses
egipcios e com seus representantes, os sacerdotes. Com isso, os reis lagidas se associavam
aos farads tradicionais enquanto garantia a regeneracao dos valores religiosos egipcios,
além da monarquia estar preparando para si uma arma politico-ideologica. Eles, portanto,
desejavam angariar legitimidade por meio de atitudes que os fizessem parecidos com os
farads nativos precedentes, aproximando-se do ideal ja reconhecido pela populagdo
egipcia (SALES, 2002, pp. 63 ¢ 64).

Os templos, portanto, abarcando componentes divinos, cosmogonicos, sociais,
culturais, econdmicos e até politicos por meio do monarca, tornaram-se 0s principais
instrumentos de legitimidade da nova dinastia para que ela fosse encarada sob o ponto de
vista de continuidade da tradigdo faradnica precedente, cooptando os variados segmentos
da sociedade. Por meio deles, essa legitimagdo se estabelecia de forma ndo coercitiva
(GRALHA, 2009, p. 131 e 137). Este era o poder dessas institui¢des, por isso foram
reaproveitadas nessa empreitada. Monarquia, sacerdocio e templos se tornaram
inseparaveis dentro do projeto politico e propagandistico ptolomaico como elemento de
muito valor para a estabilizacdo dinastica.

CAPITULO VI - 6. Serapis e sua dimensio religiosa-politica

“[...], jurai pela Divindade que é Governante de todas as coisas que sao
e que serao, e jurai pelo Senhor e Pai da Governante e Causa, a Quem todos
nds conheceremos claramente tanto quanto tém o poder de conhecé-Lo os
seres humanos bem-aventurados, se vivemos genuinamente a vida da
filosofia” (PLATAO, Cartas, carta VI, 323D).

6.1 — A religido

Diante dessa relagdo entre templo, monarquia e sacerdocio, no momento em que 0s
ptolomeus chegaram ao poder, perceberam a emergente necessidade de se coligarem a
religido tradicional autdctone para angariar legitimidade a sua recém-chegada dinastia.
Assim, 0s processos magico-religiosos que eram presentes como um instrumento de
poder para o fara6 foram replicados pelos lagidas. Este projeto politico e religioso tinha
por objetivo satisfazer tanto os egipcios quanto os helenizados e, por conseguinte,
perpetuar sua monarquia. Tal manifestacdo se deu, segundo Gralha, no &mbito material e
da expressdo da materialidade, tornada visivel, palpavel por meio da arquitetura,
iconografia, cerimonias religiosas ou, at¢ mesmo, da escrita hieroglifica (GRALHA,

2009, p. 26 € 27).
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Estas formas de expressdes da materialidade so teriam surtido efeito pelo fato de
estarem ancoradas nas praticas magico-religiosas tradicionais, isto ¢, algo com que os
egipcios ja estavam familiarizados cultural e religiosamente. Para os ptolomeus, este
fendmeno de apropriacdo da cultura tradicional por parte deles adquiriu um trago de
propaganda e de convencimento ( , 2009, p. 27). Portanto, aqui juntamente esta a
Tradugdo Consciente. Os lagidas se apropriaram desses elementos religiosos precedentes
e conferiram-lhes um sentido que desejavam que o publico absorvente dessas expressoes
magico-religiosas absorvesse. Apropriaram-se ¢ traduziram, além de buscar conferir
sentido a esses costumes egipcios ao publico grego, realizando também a Interpretatio
Graeca.

Como mostra Gralha (2009, pp. 31 — 33), a adogdo das praticas magico-religiosas
egipcias, como também a utilizagdo dos templos, configuraram-se em uma tentativa para
atenuar certos atritos provenientes, principalmente, dos egipcios e dos
gregos/helenizados. Assim, eles buscavam articular ambas as culturas e, como a dinastia
ptolomaica se instalou em solo egipcio, era necessario utilizar-se de seus elementos, em
especial de natureza religiosa (iconografias, arquitetura dos templos), pois era o mais
importante, para que pudessem alcangar aceitagdo frente aos nativos. Até mesmo festivais
e procissoes religiosas foram organizadas com esse intuito.

Isto era necessario porque os egipcios nao viam os greco-macedonios como
egipcios nem estes viam os egipcios como gregos. Para solucionar tal problema, utilizou-
se a religido como um discurso conciliador entre ambos por meio, principalmente, da
arquitetura religiosa, da iconografia, da constru¢do de templos, da cooperagdo e
cooptacao das elites egipcias e a utilizagdo das praticas magico-religiosas para conquistar
uma legitimidade politica frente a um povo diverso e culturalmente habituado a seus
deuses e modo de vida por milénios. Até mesmo filiagdes divinas entre o monarca e algum
deus foram estabelecidas com esse intuito. Assim, um poder estrangeiro, que poderia ser
visto como ilegitimo, passa a ser legigimado pela associacdo a alguma divindade
faradnica. A afiliagdo a Osiris, por exemplo, como visto acima, estava associada ao deus
Ptah de Ménfis ( , 2009, pp. 32 —34). “Assim sendo a ado¢ao da monarquia divina
e as praticas magico-religiosas inerentes podem ser vistas como a prepara¢ao para a agao
de legitimar um dado poder [...]” ( , 2009, p. 36).

Nesse sentido, os lagidas estabelecem, intencionalmente, um culto as suas figuras
como monarcas, tendo seu poder sacralizado no qual mesclou concepgdes politicas e

religiosas dentro da propria realeza para fazer valer seu programa politico-ideoldgico-
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evergético. Essa pratica, embora avessa a propria nogao de monarquia greco-macedonica,
a qual se baseava no carater nacional e pessoal do rei, encontrou um fortissimo apoio na
tradi¢do faradnica que ja costumava divinizar seus governantes, sendo o Faraé Horus
enquanto vivo e, depois de morto, Osiris (SALES, 2002, pp 56 ¢ 57).

Um exemplo disso foi Ptolomeu II que, apds a morte de seu pai (Ptolomeu I),
inaugurou um culto em sua honra e, quando faleceu sua mae, Berenice I, ela também foi
integrada ao culto, formando um casal divino tratado como ‘deuses salvadores’. Esta
filiagdo divina e cultos aos monarcas lagidas t€ém inspira¢do naqueles em memoria do
farad, em especial do Reino Novo. Seguindo essa concepgao, Ptolomeu II cria a
Ptolemaia, uma grande festa em honra ao seu pai (GRALHA, 2009, p. 68). Esse festival
tinha um publico selecionado adrede (os greco-macedonios e helenizados), excluindo os
egipcios da festa. Dessa forma, mantinha-se a pretensdo propagandistica de agradar os
tidos helénicos, pois, nessa fase inicial da monarquia, o elemento grego era o mais
importante (CLIMACO, 2013, p. 104). Também o monarca inaugurou um culto para si
proprio e sua esposa-irma como deuses-irmaos, aproximando-se fatidicamente dos
padrdes monarquicos egipcios. Esta pratica foi seguida por todos os ptolomeus
procedentes (SALES, 2002, p. 58). O clero menfita, obviamente, conferia todo esse
arcabouco religioso por tras.

Dessa forma, os monarcas se inseriam nas varias camadas sociais. Nas cidades
gregas (Alexandria, Naucratis e Ptolemais), os ritos seguiam o padrdo helénico, enquanto
fora delas, nos santuarios tradicionais, o modelo era egipcio. Os templos colocavam os
representantes da dinastia lagida em iconografias nas paredes com o intuito de atribuir-
lhes divindade e constituirem um ponto de encontro entre as duas culturas ( , 2002,
p. 60). Assim, por meio dos templos e do clero, a monarquia ptolomaica apropriou-se dos
elementos religiosos da tradi¢ao faradnica para tornarem seu governo legitimo.

No campo da materialidade, para os egipcios, escrever ou desenhar, isto &,
simbolizar e representar algo em paredes ou qualquer outro local, era chamar forgas
sobrenaturais para concretizar aquilo que se escreve. Portanto, conferir um simbolismo
da destrui¢do do mal, por exemplo, na materialidade, acreditava-se, de fato, que isso era
uma ferramenta para destrui-lo. Os ptolomeus, percebendo tal crenga da civilizacdo
faradnica, apropria-se do simbolismo magico-religioso como uma forma de adquirir
legitimidade politica através da religido com o apoio da elite sacerdotal (GRALHA, 2009,
p.28).
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Tais praticas que transcrevem o simbolismo para o campo da materialidade,
especialmente na esfera da religido (como a iconografia e a arquitetura dos templos),
transformam-se em elementos que remodelam e reordenam o mundo, alterando os fatos
constituintes da realidade. O monarca, assim, continua com a prerrogativa faradnica
tradicional de regulador do mundo por meio daquilo que ele escolhe para representar no
ambito do material ( , 2009, p. 36).

Diante disso, pode-se perceber que, na dimensao religiosa, Alexandria era plural,
apresentando templos dedicados a divindades helénicas, egipcias e hibridas (mescla de
deuses egipcios com gregos). Havia, portanto, templos a Dionisio, Pan, Adonis e Deméter
para os gregos e helenizados. Referente aos egipcios, havia santuarios dedicados a
Euthénia, Nilo e Anibus. Também havia para Horus bebé (Harpokrates) e para Isis. O
mais importante era, claramente, o de Serapis (NEIVA, 2017, p. 50). Isso porque essa
divindade assumiu a fung¢ao politica de patrona e de legitimadora da dinastia ptolomaica;
um deus tutelar da nova cidade na qual residia a sede da monarquia. Além disso, esse
deus, em sua forma helenizada, encontrava parentesco com divindades ja adoradas e
pertencentes a tradi¢do faradnica, o que fazia dele algo diferente, mas ndo uma ruptura.
Todo este contexto tornou Serapis uma deidade comoda para os Ptolomeus, em especial
0 primeiro, uma vez que, ao acrescentar atributos helénicos na composicao da divindade,
ndo renunciava os atributos egipcios, algo de extrema valia para o seu contexto de
estabelecimento monarquico, da fundacdo da cidade e da institui¢do do deus em sua forma
helenizada.

6.2 — Serapis

Finalmente chegamos ao objeto de pesquisa em si. Tendo trilhado todo esse
percurso e, especialmente, o capitulo anterior retratando a dindmica de Apropriagoes,
Tradugoes e Interpretatio Graeca com os templos e com os sacerdotes, podemos abordar
Serapis, a divindade que € representante do Hibridismo e de todas as no¢des menores que
gravitam em torno deste conceito, especialmente da Apropria¢do e da Interpretatio
Graeca como os dois conceitos provenientes do Hibridismo e que sdao os mais
importantes.

Helenismo, Alexandria e Serdpis se mostram intimamente unidos. Nao se pode
entender um sem o outro e, tamanho entrelagcamento, ¢ possivel enxergar o maior no
menor. Por conseguinte, para que se chegasse até Serapis, fez-se necessario tracar todo
esse percurso para que nao somente essa divindade seja inteligivel, como também todo o

seu entendimento se fizesse de maneira natural e espontanea.
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Nesse sentido, tendo aqui visto a existéncia de “dois” Serapis, o que serd tratado,
como o proprio recorte temporal do trabalho pressupde, ¢ o helenizado e introduzido pelo
primeiro dos ptolomeus. Aquele que havia no tempo de Alexandre, o Osiris-Apis, era uma
divindade ainda atrelada a matriz teologica egipcia de Ménfis, e ndo helenizada. Assim
sendo, € sobre o posterior que teremos em foco na pesquisa.

Esse deus entra em cena em um contexto de efervescéncia. Serapis foi introduzido
nesse contexto alexandrino de cosmopolitismo, desigualdade e uma monarquia
estrangeira buscando legitimidade junto a conflitos internos e externos. Sua institui¢ao
fora, justamente, para sanar tais problemas. O culto a esse deus ja se tornou forte na nova
capital desde o primeiro Ptolomeu, difundindo-se por todo o Egito e por diversas partes
do império romano (CLIMACO, 2013, p. 103), como veremos mais a frente. A chegada
de sua estatua em Alexandria, apesar das discordancias temporais, gira em torno de 310
—295 AEC (NEIVA, 2017, p. 55).

6.2.1 — Cenario sociopolitico

Como foi visto acima, o estreitamento dos lagos entre a monarquia lagida e a
religido egipcia foi crucial para a manutenc¢ao do poder e o ganho de legitimidade politica
frente a populacdo egipcia. Sem tal estratégia, a dinastia ndo conseguiria se manter por
quase trés séculos. Embora nos trés primeiros monarcas, os aspectos culturais faradnicos
fossem menos presentes, isso ndo os impedia de serem adotados. O caso com Ptolomeu I
¢ 0 mais importante para o trabalho: Serapis (GRALHA, 2009, pp. 62 e 63). Esse
governante, portanto, instala a estatua da deidade no antigo santudrio ja existente
(SALES, 2002, p. 110). Tal recinto era aquele consagrado a Osiris-Apis, que Alexandre
havia encontrado em sua época.

A localizagao do Serapeum helenistico situada no mesmo local de um culto nativo
pré-existente a chegada de Alexandre pode ser representativa da intencao dos ptolomeus
de expressarem uma continuidade e de se colocarem como herdeiros dos egipcios.
Acresce-se a isso o fato de que, ao ficar no ponto mais elevado da colina de Racotis,
dominando os dois portos maritimos de Alexandria (o Porto Eunosto € o Grande Porto) e
ficando voltado para o Mediterraneo, convertia-se esse templo em um elemento crucial
da organizagdo do espaco urbano de Alexandria (_ , 2002, p. 112).

Nessa época de dominagao dos maceddnios sobre o Egito, havia a relagdo entre os
dominadores (a minoria) e os dominados (a maioria) e, com isso, a convivéncia entre
ambos se mostrava capaz de gerar dificuldades. Nesse sentido, em um mundo em que os

encontros multiculturais se tornaram mais acentuados, com um cosmopolitismo mais
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exacerbado e trocas culturais de povos que antes ndo permutavam, fez do Helenismo uma
época de hibridismo, sincretismo e simbioses culturais-religiosas. Diante disso, recorrer
anovas modalidades de religiosidade por meio da institui¢cdo de um culto a uma divindade
com atributos mistos satisfazia esse novo mundo que estava mergulhado no
cosmopolitismo ¢ que demandava deuses universais ¢ de natureza abrangente, com
capacidade para agradar as inumeras culturas que para ele se voltassem. Portanto,
Ptolomeu I soube atender a demanda de seu tempo e fez da politica religiosa a escolha
certa para o seu contexto ( ,2002, p. 122).

Dessa forma, as populagdes helenizadas e egipcias, embora nao se fundissem, cada
uma preservando sua identidade propria e autonomia, justapdem-se e participam de um
novo quadro de coexisténcia social patrocinado pelos governantes da casa real lagida. No
entanto, cabe ressaltar que essa harmonizacdo cultural sob uma imagem de continuidade
ndo foi o Unico proposito para a criagdo do culto de Serapis, ja que Alexandria era uma
cidade nova e, portanto, ndo tinha uma divindade patrona tutelar. Sendo assim, era
necessario, especialmente para o mundo antigo, adotar um deus que cumprisse seu papel
de patrono ( , 2002, p. 122 ¢ 300).

E importante ressaltar que, a despeito de o culto sob a forma helenizada ter sido
inaugurado pelo proprio monarca, os sacerdotes egipcios, especificamente o clero menfita
de Ptah, opuseram-se a ele inicialmente. Isso porque a tradicao religiosa faradnica se
preocupava mais com assuntos pds-morte, enquanto a religido grega se atentava mais a
assuntos quotidianos preferencialmente. Dessa forma, houve diferencas de perspectivas
e, portanto, oposigdes. Por isso que ainda permanecia a estatua do touro Apis, uma
divindade majoritariamente de Ménfis, em sua representacao tradicional no subterraneo
do santuério de Serapis ( ,2002, pp. 110 e 111).

Quanto a esse deus, os seus aspectos anteriores a Soter ja foram tratados,
interessando, a partir de agora, o tratamento que Ptolomeu I dar-lhe-a para a concretizagao
de seus propdsitos politicos.

6.2.2 — Iconografia

A iconografia helenizada, inaugurada pelo primeiro lagida, atrelava Serdpis a
Osiris, Apis, Zeus e a Plutdo. Sua aparéncia era antropomoérfica, semelhante a de Zeus e
tinha o cdo cérberos ao seu lado, ligando-o ao deus Hades do submundo. Essa mescla de
atributos das culturas gregas e egipcias buscava agrada-las para diminuir qualquer espécie
de hostilidade que pudesse fazer frente ao seu projeto de estabilizagdo da monarquia

(GRALHA, 2009, p. 63). Inclusive, a serpente que cercava o cdo representava nao
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somente os aspectos ctonicos do submundo, mas, igualmente, sugestionava um paralelo
com Aion, a eternidade (STAMBAUGH, 1972, p. 17) que, como vimos pelas fontes, era
o proprio Seréapis (Osiris-Apis menfita). No entanto, a associagio com o Cérberos nio
aparece antes do periodo romano ( , 1972, p. 18).

Surge, assim, em sua forma helenizada, uma divindade hibrida com componentes
das duas culturas. Este hibridismo, como vimos em Burke, sera entendido como fruto de
um estimulo gerado por zonas de contato fronteiri¢as, como as interagdes surgidas entre
as Poleis egipcias e a chora. Além disso, para Sales (2002, p. 108), o culto a essa
divindade, sob a forma helenizada, pelo primeiro dos ptolomeus fora criado com o intuito
de conceder a nova cidade cosmopolita um deus tutelar patrono.

Sales (2002, p. 113) afirmara que Serapis apresentava a esséncia egipcia sob a

aparéncia grega. Nesse sentido, havia

“semelhangas fisicas, qualidades e poderes dos deuses olimpicos gregos Zeus,
Hélio, Dioniso, Hades, Poséidon e Asclépio. Os aspectos de soberania, como
senhor do céu, da terra e do mar, fonte de toda a vida, eram-lhe conferidos
pelos deuses solares Zeus e Hélio. De Plutio, Dioniso, Apis e Osiris recebia os
vectores de fertilidade do mundo natural. Hades, Asclépio e também Osiris e
Plutdo forneciam-lhe os elementos funerarios, relacionados com a vida no
Além, no mundo subterrdneo, com a medicina e com a magia” (_ , 2002,
p. 113).

Como pode ser visto, Serdpis concentra atributos de inumeras divindades, o que o
torna facilmente traduzivel para os seus devotos. O seu sucesso, por conseguinte, &
proveniente ndo somente dessa variedade de potencialidades, como também por ter
mesclado em si deuses tanto egipcios como gregos. Desses poderes, aqueles que mais
foram frisados no inicio na dinastia, por ser helénica, foram os ligados a cura e a
interpretagdo de sonhos. Embora essa caracteristica onirica seja mais atrelada a cultura
grega, ela ndo se contrapunha a egipcia ( , 2002, pp. 114 e 115). Ao reunir, na
aparéncia e nas qualidades, atributos de Zeus, Hélio, Dionisio, Hades, Poseidon e
Asclépio, Osiris e Apis, pode-se perceber uma tentativa de se fazer convergirem as
diferentes populagdes habitantes de Alexandria: helenisticas e egipcias. Tentava
solucionar-se o problema do excesso de estrangeiros de diferentes locais e culturas,
conduzindo-os a um unico ponto aglutinador e em comum: Serapis ( ,2001,p. 68 ¢
69).

Como diz Sales:
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“Como deus nacional, pretendia-se que Serapis funcionasse como elo
agregador e unificador das populagdes helenisticas e egipcias, étnico e
culturalmente bastante heterogéneas. Esse era, com efeito, um dos intuitos
iniciais dos procedimentos ptolomaicos: realizar a conciliagdo funcional da
historia politica e cultural do jovem mundo helenistico e da historia cultural e
politica do velho mundo egipcio. A religido constituia, assim, um territério de
encontro das etnias do Egipto e das suas culturas” (_ , 2002, pp. 121 e
122).
Como pode-se ver, o traco hibrido ndo era caracteristico somente de Alexandria,
mas da nocao do deus Serdpis também. Quando esse culto foi instituido por Séter sob a
forma helenizada, esse deus artificial, com sua natureza hibrida e, portanto, capaz de
satisfazer as variadas populacdes helenizadas e egipcias, tinha como um dos objetivos
impedir que seus suditos macedonios e gregos se tornassem permedveis a religido egipcia,
conservando-os, assim, dentro da Interpretatio Graeca ( , 2002, p. 121). Assim,
Ptolomeu I, como um doador, fornece Serapis como um objeto de “tradugdo” para que
seja, pela populagdo nativa, “traduzido”, isto ¢, visto e interpretado por ela, de acordo
com os termos que o monarca, o0 dominador, desejasse que fossem.
Por ser a forma helenizada instituida por Ptolomeu I, a sua imagem “canonica” era
a de um deus sentado, vestindo duas tunicas (o chiton e o himation) com o calathos em
sua cabega. Sua mao esquerda estava geralmente levantada para segurar um cetro ou uma
langa, e a direita repousava sobre um cérbero de trés cabegas que se sentava ao lado do
trono (STAMBAUGH, 1972, p. 14). Tinha a aparéncia de um homem maduro com uma
grande barba, cabelos longos encaracolados e vestia sandalias. Essa coroa usada por ele
significava fertilidade e prosperidade agricola, fazendo de Serapis uma divindade
dispensadora de abundancia. (SALES, 2002, p. 115). Portanto, em sua dimensao visivel,
era antropomorfico, pois os gregos ndo estavam acostumados com divindades

zoomorficas ( ,2007, p. 314).
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Fonte e Descricdo: “Estatueta em marmore. Cambridge, Corpus Christi
College, Lewis 103.93. De Alexandria. Kater-Sibbes (autor) nr. 8, prancha
(imagem) I. — Sarapis carrega cinco mechas frontais de cabelo. Sua mao direita
repousa sobre a cabeca de um Cérbero tricéfalo, o qual esta sentado a seus pés.
O brago esquerdo esta elevado como se segurasse um cetro desaparecido; os
pés (de Sarapis) estdo repousando sobre um tipo de suporte” (CLERC,
LECLANT, 1994, p. 669).

Diante disso, em Alexandria, quer em busto ou sentado, Serapis nunca ¢é
representado sob a forma bovina ou hibrida, como era o pertencente a cidade de Ménfis.
Por vezes ele também aparece tendo dois chifres de carneiro retorcidos, fazendo uma
clara alusdo ao deus Amon (2002, p. 115). Esta forma candnica era identificada
com o Serapeum de Alexandria, até porque, ao ser apresentada sentada em sinal de
majestade, refor¢cava o aspecto de realeza ligado aos governantes (em especial, a
Ptolomeu I), cuja capital era a propria Alexandria (STAMBAUGH, 1972, p. 26). Assim,
um deus patrono que ressaltasse o atributo real era extremamente conveniente para a nova
monarquia e para a nova capital. Por isso Serapis nunca alcancara a dimensao devocional
na chora que, por exemplo, o culto de Isis alcangou dentre os nativos, embora tenha um

relativo sucesso popular ( ,2002, p. 117 e 118).
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A representacao desse deus em pé, embora pertencente ao periodo helenistico dos
ptolomeus, estava mais conectada a Ménfis do que a Alexandria. Ele vestia um chiton e
um himation, com o calathos em sua cabec¢a, mantinha a cornucopia em sua mao
esquerda, e a patera, na direita. Esta iconografia menfita helenistica prioriza os elementos
ctonicos da divindade como um provedor de frutos da terra, simbolizados pelo calathos
e a cornucopia. Tal imagem helenistica estava presente no Serapeum de Ménfis, uma vez
que 14 o sepulcro de Apis era uma perpétua lembranga da conexdo ctonica de Osiris

(STAMBAUGH, 1972, p. 19).
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Fonte e Descricao: “Estatuetas de bronze. A) Stuttgart, Landesmuseum.
3.802. Do Egito. — Kater-Sibbes (autor) nr. 304; Tinh 5, 107-108 nr. I B 3,
figura 31 a-b. — O braco esquerdo de Serapis esta elevado como se estivesse
segurando um cetro; a méo direita abaixada segura uma patera.” (CLERC,

LECLANT, 1994, p. 672).

Dessa forma, os problemas de natureza social provenientes dos choques culturais
cosmopolitas, gerando atritos, desigualdades e estranhamentos, inclusive para com a
propria inédita monarquia, tenderam a ser reduzidos. Vimos que a populacio egipcia
restava apenas a periferia, sendo a cidade de Alexandria muito benéfica para gregos e
macedonios, dando a estes dois ultimos grandes oportunidades de ascensdo social. Diante
disso, reunir caracteristicas que ndo fossem estranhas para as populagdes helenizadas e
egipcias tornou-se um objetivo crucial para salvaguardar o controle e a estabilidade
politica da nova dinastia reinante por meio da concordia religiosa-politica (SALES, 2007,
p. 313,315 e316). Por meio disso, juntamente vem, como consequéncia direta, a tentativa
de evitar conflitos pelos quais a dinastia passou ao longo do tempo. Dessa forma, Serapis

acabou se tornando o protetor de Alexandria, sede do governo dos Ptolomeus e, além
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disso, protetor e legitimador da linhagem ptolomaica (NEIVA, 2015, p. 166), passando a
fazer parte dos atos politicos e sociais detentores de uma grande importancia para a capital

(SALES, 2002, p. 123). Segundo Lobianco

“[...] tratava-se de uma divindade com fins politicos, tanto assim é que os
imperadores romanos lancaram mao do mesmo objetivo dos seus antecessores:
a legitimacdo de seu poder junto ao tecido social politeista egipcio, através do

deus Serapis” (LOBIANCO, 2012, p. 65).

Embora o componente hibrido por meio de Serapis fosse necessario para os
ptolomeus, em especial Ptolomeu I, assentar-se no poder, também se mostrou importante
que esta estratégia contemplasse em separado a cultura egipcia da greco-macedodnica. Isso
foi feito por meio do uso das praticas magico-religiosas, dos deuses egipcios e do clero
de Ptah em Ménfis, enquanto se estabelecia uma linhagem a partir de Alexandre
(GRALHA, 2009, p. 65). Os festivais em honra a Ptolomeu I, instaurado por seu filho,
por exemplo, configuraram-se em uma tentativa de agradar mais os habitantes da Hélade.
Havia também a procissdo a Dionisio com este objetivo. Isso retrata que, de fato, ndo se
excluia nenhuma das abordagens (a grega, a egipcia e a hibrida). As trés conviveram e
tiveram sua utilidade, a depender do contexto, tornando uma mais evidente e relevante
que a outra em determinada ocasiao.

Por fim, vale ressaltar que essa divindade reunia a principal caracteristica do mundo
helenistico e, consequentemente, de Alexandria: o cosmopolitismo. Serapis tornou-se um
meio pelo qual os Ptolomeus se utilizaram para se assentar no poder. Percebendo que era
impossivel estabilizar seu poder no Egito sem recorrer as tradigdes, Ptolomeu I introduziu
um deus que ndo somente reunisse atributos do passado egipcio, como também
qualidades gregas, personificando novos panoramas politicos inaugurados por Alexandre
o Grande e suas conquistas: o do multiculturalismo e do cosmopolitismo. Assim sendo,
Serépis foi uma introdu¢@o que nao somente representou o passado milenar de um povo,
como também personificou o presente e o futuro. Introduzido dentro de um contexto de
tradicdo egipcia milenar, também se juntou a cultura grega para solucionar problemas
politicos, culturais e sociais do presente e garantir a estabilidade no futuro.

6.2.3 — O culto serapiano

Como vimos, embora houvesse o hibridismo e o aspecto helénico coexistindo em
Serépis e, em maior medida, em Alexandria, quanto ao deus ¢ de extrema valia ressaltar

que uma das principais preocupacdes do seu culto era a sua relagdo com o Egito faradnico



115

e sua ligacdo a uma memoria e religiosidade antiga como imprescindivel para o
estabelecimento desta nova divindade (SALES, 2002, p. 123).

Como vimos, ao Serapeum de Alexandria dedicavam-se dois ritos, o egipcio e o
grego. Nesse sentido, seu aspecto hibrido e multicultural fazia com que coexistissem nele
os cleros correspondentes as duas culturas. Como eram os sacerdotes diferentes,
juntamente eram os rituais e as formas como ambos os publicos se relacionavam com o
deus e como os clérigos exerciam suas fungdes. Os gregos identificavam a estatua com
a esséncia do proprio culto, isto ¢, a divindade cultuada se encarnava na sua imagem
representada. Assim, os sacerdotes apenas auxiliavam as pessoas na realizagdo das
libagdes, sacrificios e oragdes. Ja para os egipcios, ter um clérigo como intermediario era
indispensavel, uma vez que, para eles, ndo havia um contato direto com o deus ao
contactar com a estatua. Ele era inalcangavel por um mortal comum, sendo necessaria a
presenca de um sacerdote como mediador e intercessor para os fié¢is. Dessa forma, os
sacerdotes egipcios eram responsaveis por realizar diversos servigos ao longo do dia
( ,2002, p. 124).

O seu culto fora instalado de maneira premeditada, consciente e intencional ( ,
2002, p. 125). Sua intengdo era utilizar a religido como um instrumento de legitimagao
politica por meio de uma divindade que, embora abarcasse o aspecto grego e o hibrido
para satisfazer as populagdes variadas que em Alexandria habitavam, o maior peso foi
dado ao fator continuidade e hereditariedade com a cultura e religiosidade egipcias, uma
vez que a maioria da populacdo ainda era nativa.

Como afirma Sales a respeito deste culto,

“O encontro do pantedo egipcio com o grego sob os Lagidas em torno do culto
de Serapis testemunha a tolerancia religiosa que integra a ligdo de civilizagao
que o mundo helenistico-ptolomaico, ao contrario de outros, soube dar a

histéria da humanidade” (_ , 2002, p. 125).

6.2.4 — Serapis e a monarquia

Como foi visto, este deus tornou-se um patrocinador, uma divindade tutelar e
patrono de Alexandria, bem como da préopria Casa Real dos lagidas. Sendo assim, ele
encarnava, concomitantemente, a nova capital e a monarquia. Foi isso que levou a unir
Serapis a Isis, ja que essa unido divina estava ligada, igualmente, a unidio do casal real.
Como essa deusa era pertencente ao pantedo tradicional egipcio, e os lagidas eram
sucessores dos antigos farads, a associa¢ao a ela era um caso de conformagdo com a

cultura egipcia ( , 2002, pp. 126 € 127).
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Dessa forma, a real intengdo a énfase dada pelo casal real ao casal Serépis e Isis foi
ressaltar, apropriando-se de elementos religiosos majoritariamente egipcios, o aspecto
mitico e divino dos proprios rei e rainha. Assim, essas duas divindades sdo as Unicas
nomeadas especificamente com o casal de governantes. A alcunha que a dupla divina
ganha de “deuses salvadores” acaba por se refletir no proprio carisma pessoal do rei e da
rainha, bem como do seu poder. Ao cultuar Serdpis, de modo inevitavel a populagcdo
igualmente cultuava os reis aos quais a ele estavam relacionados, ja que a veneragdo a
essa deidade representava a lealdade aos monarcas lagidas. As proprias cunhagens
monetarias com as imagens de divindades, especialmente a de Serépis e Isis, retratam este

fato ( , 2002, pp. 127, 260 e 261). Neste sentido,

“A energia divina passa a ser dispensada ao rei, cuja conduta ritual devia
revelar o dinamismo resultante dessa dotacdo pessoal da energia divina. O
culto a Serapis abrangia também a afirmacio da natureza divina do rei. E uma
nova concepgdo da divindade do rei que resulta do culto de Serapis” ( s

2002, p. 127).

Como foi visto na fonte, Serapis também era relacionado a Osiris. Este deus, além
de ter sido rei na terra, apos a sua morte, passou a reinar no mundo do Além, isto ¢, na
dimensdo dos mortos. Osiris e [sis, de acordo com o mito, eram pais de Horus, que passou
a reinar em lugar de seu pai apos derrotar seu tio Seth (irmdo de Osiris e Isis) em um
julgamento com auxilio de sua mae. O farad, em vida, era Horus encarnado; depois de
sua morte, Osiris. Assim como o casal Osiris e Isis, com seu filho Horus, legitimava a
monarquia faradnica tradicional, a nova dupla divina, Serapis e Isis, sendo o primeiro
associado a Osiris, tomara o lugar deste deus na legitimacao do poder monarquico lagida.
O culto a Serapis, portanto, “ajudou a fundamentar e a consolidar, como se pretendia, a
dominagdo da nova Casa Real do Egipto” ( , 2002, p. 129). Tudo isso fez com que
os ptolomeus fossem herdeiros dos antigos farads e, acima de tudo, vistos como tais, ja
que para os egipcios, especialmente os sacerdotes, havia um elo entre os novos soberanos
do pais e os antigos ( , 2002, p. 286), isso porque eles buscavam adotar os antigos
parametros e referenciais dos farads precedentes.

Afinal, dentro dessa perspectiva, ¢ valido ressaltar que, a partir da propria
concepg¢do mitologica egipcia, o invasor € visto como um elemento instaurador de caos,
o Caos Césmico, mas que a Ordem ¢ restaurada toda vez que um farad, apos as cerimonias
religiosas tradicionais egipcias serem feitas, assume o trono. Tais ritos sdo igualmente

feitos para os ptolomeus (PEREIRA, 2013, p. 61).
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6.2.5 O Serapeum de Alexandria

O santuario ficava localizado no alto da colina Racétis, afastado da dgora da cidade,
tornando-o visto de todos os pontos da cidade e, a partir dele, fornecia-se uma visdo ampla
de Alexandria. A escolha de sua localizagdo e arquitetura foi uma tentativa de estabelecer
uma acropole, semelhante a de Atenas, na nova sede monarquica. O templo dedicado a
Serépis se localizava no centro do recinto religioso com sua grandiosa estatua em madeira
(NEIVA, 2017, p. 51 e 52).

O culto a essa divindade, em seu Serapeum, era marcado por distingdes entre gregos
e egipcios. A entrada destes no templo era, em grande medida, proibida, sendo permitida
somente em comemoragdes da Serapeia. Todavia, aos alexandrinos gregos e a elite
helénica, o ingresso era acessivel. Havia, nesse sentido, dois festivais dedicados a Serapis:
a Serapeia ou Serapieia e o Serapia, que ocorriam em datas diferentes, sendo o primeiro
celebrado em 30 Pharmuthi (25 de abril), e o segundo, em 26 Khoiak (22 de dezembro)
(__ ,2017,pp. 53 e 54).

O primeiro era referente a proximidade entre Zeus e Serapis como divindade
suprema. Este era um festival, originado no periodo lagida, com uma permeabilidade
menor, sendo mais restrito, pois permitia somente o acesso a grandes proprietarios de
terra egipcios e greco-macedonios (_ , 2017, p. 54).

O segundo dizia respeito aos Mistérios de Osiris, realizado em Khoiak e em
Canopus com a presenca de libagdes, sacrificios e oferendas que eram levados aos
Serapeum espalhados pelo Egito. Em Alexandria, além do fato de haver uma procissao
que partia do Stadium até o Serapeum alexandrino, era permitido o acesso aos habitantes
da chora que, como ja fora visto, eram em sua maioria egipcios (_ , 2017, p. 54).

Diante disso, diz Neiva:
“Desse modo, percebe-se que o ordenamento social proposto pelos Lagidas era
refletido no simbolismo representado por Serapis, de unido entre matrizes
culturais distintas, trazendo na sua constru¢do iconografica uma maior
preponderancia de elementos gregos, detalhe este que traduz a realidade de
ordenamento social proposto, no qual os gregos estdo num plano superior aos
egipcios nativos, de tal forma, que a apropriagdo por parte da elite egipcia de
elementos gregos se fez necessaria na busca por status e participagdo politica”
(__ ,2017,p.54).

O Serapeum, embora fosse um centro religioso, como ja vimos, também abrigava

um anexo da propria Biblioteca de Alexandria. Portanto, também era um local que ndo so6

lidava com questdes religiosas, como também com assuntos de natureza social. Nesse
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sentido, ¢ perceptivel uma continuidade com o perfil dos templos egipcios, uma vez que

estes também eram aglutinadores sociais, ndo se restringindo apenas ao aspecto sagrado.

Até mesmo temas politicos eram decididos dentro do santuario pelos alexandrinos gregos

e os gymnasiarch (lideres do corpo civico alexandrino) ( ,2017, p. 55).

6.2.6 — Sua difusao territorial

O culto serapiano alexandrino se difundiu, sob o patrocinio dos ptolomeus, por

varias regides da bacia mediterranica. Seu crescimento se deveu, principalmente, a

mercadores e fié¢is que alegavam ser curados de suas doengas. Eles, portanto, espalharam

esse culto para regides como “Chipre, ilhas do Egeu, costa sul da Asia Menor, Rodes,

Delos, na propria Atenas). Serapis foi também cultuado na Siria”. Com o advento de

Roma, ndo s6 na peninsula italica esse culto se fez presente, como também alcangou, até

mesmo, a Gra-Bretanha e a Pandias, onde hoje ¢ Portugal (SALES, 2002, p. 118). O mapa

a seguir ilustra essa difusdo do culto pelo Mediterraneo:
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Conclusao

“Vivera mal todo aquele que n3o souber morrer bem” (SENECA, sobre
a tranquilidade da alma, 11, 4);

“Quem temer a morte jamais fard nada como um homem vivo”
(SENECA, sobre a tranquilidade da alma, 11, 6).

Como pode ser percebido, Serapis € um objeto de estudo que se encontra no nucleo
de todo o tema desta pesquisa, sendo central para Alexandria, para a monarquia, para o
cosmopolitismo e o multiculturalismo resultantes, bem como para o Helenismo. Nao s6
um elemento fulcral, mas que permeia todo o desenvolvimento de Alexandria, tendo
influenciado sua fundagdo e garantido a sobrevivéncia da familia real ptolomaica por
séculos, existindo e exercendo a mesma funcao de legitimacao politica, at¢é mesmo, no
periodo romano.

Diante disso, Serdpis era uma divindade utilizada com fins politicos e foi instituida
por Ptolomeu I Séter para tal finalidade. A variedade de atributos que esse deus portava
era condizente com o perfil étnico e cultural diverso da “capital”, algo que nesse periodo,
em virtude do cosmopolitismo, foi uma tendéncia constante no Mediterraneo Oriental.
Nesse sentido, pode-se inferir que Alexandria espelha o Helenismo, e Serdpis espelha
Alexandria. Na fonte, em vista da Interpretatio Graeca que Plutarco faz, essa deidade nao
ganha contornos prioritarios, uma vez que o bidgrafo busca exaltar a cultura e a religido
grega em comparagao com a egipcia.

Na pratica, no entanto, quando analisamos as fontes e a biografia, podemos ver um
pouco do que realmente essa divindade foi e a fungdo que desempenhou em seu respectivo
contexto histdrico. A partir disso, vemos que o cendrio externo e interno no qual a casa
real lagida estava inserida no estabelecimento de seu reinado em Alexandria era hostil a
ela. Dentro de um contexto geopolitico de disputas com outros reinos helenisticos
sucessores de Alexandre e fundando o seu governo em meio a um povo com uma
disparidade cultural e religiosa enorme, determinadas estratégias deveriam ser tomadas
para que a sua legitimidade e assentamento politico pudessem ser bem-sucedidos.

Com esse objetivo em vista, Ptolomeu I se apropriou de elementos tradicionais
faradnicos para garantir o seu projeto evergético de poder. Os templos, funcionando como
locais onde se visualizava a legitimidade monarquica da dinastia, unia-se aos sacerdotes
(mediadores entre 0 monarca e o povo, que fornecia ndo somente os parametros de como
os novos reis deveriam ser, como também criava no imaginario da populagdo egipcia, por
meio, principalmente, da iconografia templaria, a ideia de que os reis ptolomaicos eram

legitimos continuadores do seu passado faradnico). A partir dessas condutas, Ptolomeu I



120

e seus sucessores foram enquadrando-se, na medida do possivel, a cultura egipcia. O uso
da religido foi tdo forte que, até mesmo, a Biblioteca construida a mando do primeiro dos
ptolomeus teve uma forte inspiragdo na tradi¢ao religiosa anterior do Egito. Além disso,
os templos construidos por essa dinastia concentravam-se mais nas regioes fora das Poleis
e afastados de seus arredores para, justamente, marcar a presenca € assegurar a aceitagao
dos novos soberanos em locais fortemente de cultura autdctone.

Os templos e o clero egipcio foram, portanto, os canais religiosos mais importantes
a serem apropriados pelos lagidas para transmitirem a mensagem ao povo residente no
Egito de que eles ndo compunham uma ruptura, mas, sim, que eles se afiguravam como
continuadores e, a partir disso, mantenedores de uma coexisténcia greco-egipcia por meio
de Serapis. Fica latente, tendo observado os exemplos retratados ao longo do trabalho,
que Alexandria sofreu o processo de Hibridiza¢do, uma vez que um terceiro elemento
surgiu sem excluir os seus outros dois, que serviram de componentes constituintes deste
terceiro resultante. Portanto, o componente grego jamais fora dominante a ponto de
excluir os demais, embora se fizesse predominante até Ptolomeu IV e a batalha de Réafia.
Apoés esse embate, a cultura faradnica ganhou mais relevancia na classe dominante e
dirigente de Alexandria; nem sequer o egipcio fora de todo prevalecente, j4 que os
costumes egipcios tiveram de ser apropriados para que se garantisse a estabilizacio
monarquica; muito menos o consequente Hibridismo fora excludente dos outros dois
constituintes, embora fosse ele que concedeu a Alexandria sua alcunha de “diferente” do
resto do Egito. Essa cidade ndo fora destoante por ser ou helénica ou egipcia, mas,
mantendo esses dois elementos existentes, fora singular por ser hibrida e diferente de
todas as demais. Alexandria era unica, sendo o seu hibridismo a causa da sua
sobrevivéncia por séculos.

Serapis, logo, ndo somente se insere nessa pratica de evergetismo e legitimagao
politica, como € o representante em menor escala de todo esse movimento hibridista
resultante do cosmopolitismo helenistico. Seu conteudo egipcio e sua imagética
helenizada garantiram a coexisténcia das duas civilizagdes mais importantes da
constitui¢do demografica alexandrina. Sendo um deus alexandrino e tendo sua forma
helenizada instituida pela monarquia ptolomaica, seu escopo de atuacdo politica mais
forte residiu, por causa disso, na “capital” do reino. Seréapis helenizado era, portanto, uma
divindade de Alexandria e para Alexandria, ganhando uma consideravel difusdo para

outros locais como um efeito colateral, mas ndo principal de sua fun¢do desempenhada.
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Por isso que, dentro do Hibridismo, os dois conceitos selecionados foram
Apropriagdo e Interpretatio Graeca. Os templos, os sacerdotes e Serdpis foram uma
Apropriagdo da cultura egipcia, mas especificamente este ultimo sofreu a Interpretatio
Graeca, uma pratica utilizada, at¢ mesmo, pelo redator da fonte principal utilizada neste
trabalho. Serapis ¢ fruto desse conceito, ja que Ptolomeu I Soter, ao inserir uma aparéncia
helenizada nesse deus, estava apresentando uma figura de atributos também egipcios sob
uma lente grega para um publico igualmente grego. Fazendo esse uso, essa divindade foi
utilizada para amortecer e atenuar os possiveis conflitos e atritos por que a monarquia
poderia passar ao longo do tempo (e pelos quais passou, por sinal).

Tudo sinaliza para que, se ndo fosse pela Apropriagado e pela Interpretatio Graeca,
os ptolomeus ndo conseguiriam atingir seus objetivos politicos. Dessa forma, estes dois
conceitos foram os mais importantes pelo fato de que, sem eles, como parece apontar, o
desenvolvimento de Alexandria como o foi jamais teria ocorrido. Foi por meio da
Apropriagdo dos templos e dos sacerdotes que o caminho de coexisténcia e do Hibridismo
alexandrino puderam existir, e foi por meio de Serapis e de sua Interpretatio Graeca que
esse caminho ou canais de comunicagdo chegaram a seu fim e a seus receptores.

Exortacao

Quando analisamos especificamente o objeto de pesquisa, percebemos que a
religido foi um fator aglutinador, uma ferramenta ideologica para legitimar, aglutinar e
apaziguar convulsdes sociais de uma popula¢do etnicamente muito dispare, como a
alexandrina. Dessa forma, esse deus, por meio de seus atributos, ndo so legitimou, como
também concedeu sentido aquelas pessoas de culturas tdo divergentes. Tanto os gregos
quanto os egipcios poderiam selecionar qual caracteristica do deus queriam para se
assemelhar e estabelecer a sua identidade. Portanto, as populagdes tenderam a sentirem-
se representadas, e a religido estabelecera-se como um fator de unidade.

O mundo cosmopolita em Alexandria foi uma realidade na qual diversas culturas
que antes resignavam-se em seus proprios meios € que falavam apenas para si mesmas
conseguiram, a partir da adog@o do grego como a lingua comum, comunicar-se para todo
aquele mundo helenistico. Com isso, ganharam voz e, em vez de um babilonico, por
exemplo, falar para os proprios babilonicos, agora eles poderiam escrever e representar
sua cultura para os gregos, egipcios, indianos, tracios, sirios, judeus, anatolios etc. As
fronteiras culturais expandiram-se, € o entrecruzamento de povos e culturas, em especial
na cidade fundada por Alexandre Magno, foi um elemento que deu espago e voz para

sociedades do mundo antigo que, basicamente, viviam produzindo e reproduzindo
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conteudo para si proprias. Por meio do idioma grego, as diversas culturas puderam
comunicar-se entre si.

Nesse cenario cosmopolita, as sociedades locais foram ouvidas a niveis mais
abrangentes, ¢ o que antes era restrito, expandiu-se. Serapis, ao funcionar como um
elemento de unidade desses diferentes povos que, nesse momento, falavam grego,
garantiu que Alexandria fosse essa cidade representante do cosmopolitismo helenistico.
Diante disso, o diverso encontrou seu fator de unidade e contribuiu de iniimeras maneiras,
inclusive, para os avangos cientificos na biblioteca da cidade. Suas diversas culturas nao
foram suprimidas, mas elevadas a um patamar mais alargado. A religido fizera esse papel
aglutinador. Tanto que, no préprio templo de Serdpis, havia uma biblioteca onde os
letrados das mais variadas regides desenvolviam seus estudos. Diante disso, a vivéncia
cosmopolita helenistica, em especial a alexandrina, fora uma vivéncia em que o diferente,
ao encontrar o elemento unitario, produziu frutos e, dentro de certos limites, esses
puderam conviver.

Serapis se configurou neste personagem historico capaz de unificar e conduzir toda
essa diversidade. Ao reunir as diferentes culturas, dar sentido e legitimidade a elas, o
fendmeno multicultural encontrou um fator em comum em dire¢ao ao qual pode confluir
todos os seus saberes e contribui¢des sociais. Sem essa divindade, seria impossivel ndo
somente a existéncia da monarquia e da propria “capital” tal qual ela foi, como também
toda esta diversidade cosmopolita produzir seus frutos; seria inconcebivel que diferentes
povos falassem entre si; ndo haveria possibilidade de dar voz aos que, antes, falavam
apenas para si mesmos. Dessa forma, o cosmopolitismo helenistico, em especial o
concentrado na cidade de Alexandria, com as suas migragdes, cruzamentos e
convivéncias multifacetéarias, expandiu o micro para o macro, dando representatividade e
visibilidade a todas as populagdes que habitavam regides helenizadas por Alexandre.

Aqui vale uma pequena digressao: diante desse cenario, quando o analisamos
comparativamente ao fenomeno da globalizacio do mundo de hoje, percebemos o
contrario. O nosso mundo globalizado ¢ um mundo no qual ndo ha mais a expressividade,
mas a supressao; ndo ha mais a elevacdo do micro para o macro, mas 0 macro suprime o
micro. O que na pratica acontece ¢ que, por onde passa a cultura globalizadora, ela tende
a apagar as culturas locais que habitavam aquela regido. Vemos diferentes regioes, com
culturas extremamente diferentes, mas que estdo sendo uniformizadas, perdendo suas
identidades locais em todas as esferas sociais: as musicas regionais se transformaram no

padrdo norte-americano que esta em voga; a arquitetura faz as grandes cidades do mundo
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capitalista parecerem uma versao muito similar a Nova lorque, todas com prédios e
arranha-céus acinzentados ou espelhados; os héabitos de vida, como a alimentagdo, o
vocabulario e modo de se vestir fazem com que todos, sendo esmagados pela
globalizagdo, tornem-se idénticos; as artes locais sendo apagadas para dar lugar aos
produtos feitos em série pelas fabricas. Tudo isso faz com que o mundo atual globalizado
parega um s6, como se tivesse a mesma fisionomia, os mesmos tragos. Assim, as
diferengas comecam a perder os seus lugares rumo a uma uniformizacao artificial em
todos os ambitos da sociedade.

No caso alexandrino, enquanto o elemento unificador deu sentido, voz, legitimidade
e representatividade para que o diverso pudesse expressar-se, no mundo contemporaneo
acontece o contrario: o elemento unitario suprime a diversidade em vez de dar-lhe espago.
A globalizacdo se coloca, no ambito da sociedade em geral, como uno, uma cultura de
carater unilateral que, por onde se propaga, apaga todas as demais que coexistiam naquele
meio. Ela aparenta ndo conseguir coexistir com o multiplo; para que habite, necessita
suprimir todas as outras que ali ja estavam. Dessa forma, a sociedade atual parece se isolar
em seus nichos como resposta a esse uno que tudo oprime e apaga. Assim, as pessoas,
resignando-se em seus respectivos compartimentos, fecham-se ao diverso. Portanto, o
isolamento de determinados grupos em si mesmos € a consequente aversao ao diferente
aparentam ser uma tentativa de se proteger deste grande fendmeno unilateral conhecido
como globalizagdo. Diante disso, esse fato parece mostrar-se como um causador da perda
do sentido da unidade na diversidade e da diversidade na unidade, fazendo com que certos
grupos de carater radical e fundamentalista ganhem conotagdes e apoio politico com suas
expressoes de ojeriza ao que ¢ multiplo.

Dessa forma, podemos ver outra faceta contraria, comparativamente falando, ao
caso de Alexandria. Enquanto 14, o fator unitario tendeu a apaziguar as relagdes por meio
da unificacdo das diferentes culturas, na atualidade vemos que a globalizagdo divide a
sociedade em diversos polos que ndao se suportam e que passam a se detestar, nao
conseguindo conviver saudavelmente com as diferencas em seu meio. Isso acaba
acarretando casos de extremismo, inclusive o religioso. Enquanto em Alexandria, a
religido fora um instrumento de apaziguamento social e de unidade, hoje em dia percebe-
se que ¢ um fator de divisao e de contenda. Como nao se pode, na situagao alexandrina,
separar o fendmeno religioso do elemento cosmopolita, tem-se esse paralelo nos dias de
hoje. A globalizagdo, ao contrario do cosmopolitismo alexandrino, fecha e resigna a

sociedade em vez de abri-la ou expandi-la; suprime em vez de eleva-la; silencia em vez
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de dar voz. Portanto, Alexandria ¢ um 6timo parametro para percebermos que a religido
pode ser um instrumento na busca da paz social; que o cosmopolitismo pode ser uma
ferramenta de representatividade. E um 6timo contexto para pensarmos o mundo de hoje.
Afinal, o helenismo sofreu exatamente os choques culturais que sofremos hoje em dia.
Bombardeados por incontaveis lados, somos impregnados, a0 mesmo tempo, com
diferentes fendmenos, mas que, no final, padronizam-nos e arrancam nossa identidade. O
caso helenistico também teve seus bombardeamentos culturais dentro dos limites de sua
época, mas sua forma de lidar fora mais organica e representativa do que a nossa, que
artificializa e silencia.

Como consequéncia disso, as chamadas “bolhas” no campo da politica, aparentam
ser uma realidade mais reativa do que ativa. Ao sentirem-se ameacados pelo apagamento
cultural, social e politico, os grupos tendem a se fechar em seus nichos como uma forma
de salvaguardar a sua existéncia. Como resultado disso, eles passam a se odiar, pois o
outro nao representa mais somente um diferente, sendo uma ameaga que pode silencid-
los. Por essa razdo, passam a confundir o diferente justamente com o elemento
globalizador; passam a temer o diverso em lugar da globalizacdo. E ela que os apaga, mas
suas reacdes erram o alvo, ao transferir para outros aquilo que pertence somente a esta
forca unilateral.

Um caminho que se mostra para o melhoramento dessa situagdo €, em primeiro
plano, redirecionar o olhar para enxergar o problema em seu verdadeiro causador; em
segundo lugar, resgatar o sentido de unidade na diversidade e da diversidade na unidade.
Nao se pode desvincular ambos, pois um existe em funcao do outro. Como Platdo mesmo
diz “‘e os antigos, os quais eram melhores do que nos e viviam mais proximo dos deuses,
transmitiram a tradi¢do segundo a qual todas as coisas que existem originam-se do uno e
do miiltiplo (PLATAOQ, Filebo, 16¢); em terceiro, é perceber a religido como um fator de
comunhdo entre diferentes povos, linguas e culturas. Como em Alexandria, onde as
praticas religiosas podem servir como razao de unidade em vez de divisdo; um agente que
confere sentido, legitimidade, voz, visibilidade e espago para o diverso, transportando o
pequeno para a esfera do grande. Desse modo, o tecido social conviverd e daré frutos com
mais tranquilidade do que estamos presenciando na atualidade, na qual a religido age em
conformidade com a globalizacdo: silenciando, suprimindo, padronizando e retirando
identidades peculiares a cada cultura. Que ela aja com a organicidade do cosmopolitismo

alexandrino.
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O proprio Plutarco fornece uma maneira comedida de enxergar a religiosidade
como um fendmeno agregador em vez de divisor. Na fonte utilizada no trabalho, o
bidgrafo de Queroneia diz o seguinte:

“Pois o deus ndo ¢ desprovido de inteligéncia, nem inanimado, nem
submisso aos homens; por isso nds os reconhecemos como deuses, porque sao
uteis para nos e nos presenteiam e nos oferecem frutos de modo suficiente e
perene, ndo sao diferentes em diferentes povos, nem barbaros nem helenos,
nem meridionais nem setentrionais; mas como o Sol e a Lua, o céu, a terra e o
mar que todos os tém em comum, porém sao chamados de diferentes modos
por diferentes povos, € assim porque € a Unica razdo que ordena isso e a Unica
providéncia que as governa e os unicos poderes que auxiliam em tudo, que
surgiram entre diferentes povos; conforme seus costumes, recebem diferentes
honras ¢ nomes, ¢ usam seus simbolos consagrados, uns obscuros, outros mais
claros, conduzem, ndo sem risco, a inteligéncia ao caminho do divino; pois uns
se esbarram nele e caem completamente na supersticao, enquanto outros fogem
dela, mas vao para as varzeas imidas da supersticdo, sem notar, retornam,
como se tivessem caido no desfiladeiro do ateismo” (PLUTARCO, De fsis e
Osiris, 377E, F, 378A).

Diante disso, Plutarco nos fornece o aspecto universal de uma divindade. Sendo
uma s, embora expressa de maneiras diversas por povos diversos, essa caracteristica nos
ensina a enxergar a religido como um mecanismo de encontro, pois o diverso, o outro,
por meio dela, ndo se torna inimigo, mas um diferente que para ela converge. Pensar a
religiosidade dessa forma nos possibilita vé-la em um sentido humanistico e, a partir
disso, té-la como um instrumento, tal qual em Alexandria, de apaziguamento social em
vez de causadora de atritos. Para que isso pudesse ocorrer, no entanto, o pensador grego
nos exorta a conhecer a religido por meio das palavras dos filésofos. Somente esses
tinham a sensatez necessaria para que, munindo-se dos termos adequados e calibrados, se
pudesse livrar o homem da supersti¢do religiosa e, portanto, de um de seus males, fazendo
com que o religioso praticasse sua fé da maneira mais assertada e prudente possivel
( , De [sis e Osiris, 352C, 355C ¢ D, 379C).

Um exemplo de natureza religiosa atual é a congada e a folia de reis. Elas sdo tipos
de festas populares que estdo cada vez mais raras. S3o expressdes culturais que unem,
como a primeira, elementos da fé catdlica com a cultura africana. Sdo festejos que
denotam o sincretismo cultural e religioso do nosso pais, dando vida, voz e unidade para

os movimentos populares que compartilham essas encenagdes. Como em Serapis, a fé

catdlica, no caso da congada, une-se as praticas africanas e garante a conciliagdo, a



126

confluéncia e a unidade na diversidade, produzindo bons resultados para o tecido social
que sdo expressos nas festas populares. Entretanto, esses festejos comunitarios estdo
sendo extirpados do tecido social, e, junto disso, vem a perda do sentido de identidade, o
apagamento da identificacao de um povo e de uma sociedade. Destroi-se o meio e a forma
concreta pela qual um povo mantém o seu mutuo reconhecimento, sua expressividade e
a peculiaridade prépria. Nao conseguindo mais enxergar a si mesmo € o seu reflexo no
proximo, perdem ndo s6é a capacidade de se sentirem representados, como a de
representarem a si proprios por meio das diversas formas de expressdes, como na arte, na
poesia, na arquitetura, na escultura, na ciéncia, dentre outros. Vai ficando um vazio
existencial e cultural no qual a sensagdo de pertencimento a uma comunidade ¢
completamente esvaziada e excluida. Nem sequer os fatores simbolicos sobram para que,
por intermédio de elementos miticos e literarios, possamos fornecer uma explicagdao da
realidade vigente.

Outro exemplo pratico de como lidar com as adversidades causadas por esse mundo
cosmopolita pode ser expresso por meio de fildsofos, como o proprio Plutarco estimulou
arecorrer. Perante toda a mudanga causada por esse novo cenario na propria vivéncia das
pessoas como um todo, novas demandas, novas expectativas € novos problemas surgem.
Nesse sentido, correntes filosoficas que apregoavam o desapego as coisas terrenas e a
defesa de um sentido providencial ou a uma cidadania universal do homem foram
propagadas para solucionar as adversidades desse periodo. O epicurismo e o estoicismo
representaram tais vertentes intelectuais da €poca para que se pudessem reverter esse
quadro de ineditismo e confusdo gerado pelos choques de culturas. Foram solugdes, no
campo da filosofia, para o agigantamento do mundo e a sensagao de vertigem e reificagao
que todo esse crescimento e caldeirdes culturais geraram.

O estoicismo baseou-se na tentativa de racionalizagdo de um mundo; uma busca
moral em ndo se deixar perturbar pelas circunstancias de um mundo agrandado e hostil.
O homem estoico se sente um cidadao universal, pertencente ao mundo como um todo,
sem limites geograficos e territoriais. Acresce-se a isso a noc¢ao de estarem sujeitos a um
deus ordenador. As cidades, para esses filosofos, era, entdo, todo o mundo, sendo todos
os homens navegantes de um mesmo navio em comum. Portanto, os que se opunham a
ordem preestabelecida por este deus ordenador e providente se tornavam um ser mau. O
homem séabio € aquele que aceita, sem qualquer resisténcia, a realidade, i1sso porque toda
ela estd sendo cumprida de acordo com a vontade dos deuses providenciais. Convém,

pois, ndo cair nas confusdes, suportar tudo com um espirito intrépido, cuja tinica posse
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da dignidade humana provém da aceitagdo da ordem divina, que se pode chamar destino
ou fortuna. Dessa forma, acatar os males, as adversidades e os choques de um mundo de
inusitados contatos estrangeiros era uma atitude sabia (MIRALLES, 1989, pp. 36 ¢ 37).
Séneca (ca .4 AEC — 65 EC), um proponente do estoicismo romano, dir-nos-a que
uma alma grandiosa ¢ impenetravel a injurias e contumélias. Aquele que ndo se dobra as
ofensas e ndo pensa em vinga-las, como se nem as sentisse, é magnanimo (SENECA,

Sobre a ira, Livro III, 5). Nesse mesmo escrito, o filésofo vai completar essa ideia:

“Nao ha prova mais certa de grandeza do que ndo poder acontecer-te coisa
alguma que instigue a tua reagéo. A parte superior do mundo, mais ordenada e
proxima dos astros, nem se condensa em nuvem, nem se precipita em
tempestade, nem gira em ciclone: ela estd isenta de todo tumulto. Ja as
inferiores sdo atingidas por raios. Do mesmo modo, a alma elevada, sempre
calma e assentada numa instancia tranquila, retendo abaixo de si tudo que leva
a contrair ira, ¢ comedida, veneravel e equilibrada” ( , Sobre a ira, Livro
111, 6).

Diante disso, manter-se intrépido e intocavel as adversidades compunha as
caracteristicas basilares do que era ser estoico. Nao era digno de uma natureza grandiosa
sofrer com as hostilidades desse novo mundo cosmopolita helenistico e romano. O
homem sébio mantém-se erguido, acima de todo o incdmodo, inabalavel e desdenhoso de
toda e qualquer tentativa de instabiliza-lo.

A perspectiva estoica, munida do sentido que lhe proporciona a providéncia divina,
aspira a edificacdo de um homem novo; calculam que a solu¢do ndo pode estar na
separacao dos demais homens, e por isso os estoicos incentivam a amizade entre todos
eles. Pelo fato de que todos compartilham da condi¢gdo humana, é conveniente que
cultivemos a humanidade (ideia e conceito que estdo na base do Humanismo classico)
(MIRALLES, 1989, p. 37).

Nesse sentido, os estoicos irdo “definir o fim supremo como viver de acordo com a
natureza, ou seja, viver segundo a exceléncia, porque a exceléncia ¢ o fim para o qual a
natureza nos guia” (LAERCIO, Livro VII, Capitulo I, 87). Como, para eles, a natureza
individual era parte da universal, o fim supremo pode ser definido como em viver
conformando e harmonizando a nossa natureza individual com a universal, igualando a
razao pessoal aquela que esta difundida por todo o universo e que comanda tudo o que
existe no cosmos. “E nisso consiste a exceléncia do homem feliz, e consiste o curso suave

da vida, quando todas as agdes praticadas promovem a harmonia entre o espirito existente
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em cada um de nés e a vontade do ordenador do universo” ( , Livro VII, Capitulo
I, 87 e 88).

Diante de um novo mundo onde as sensagdes de vertigens, reificagdes, abandonos
e perdas de sentidos eram experienciadas, as ideias provenientes do estoicismo foram um
meio muito acertado para amenizar os problemas dessa nova época. Zenao de Citio (ca.
333AEC — 263AEC), o fundador do estoicismo, chegou a Atenas por meio de um
naufragio, e 1a ele pdde ter mais acesso ao conteudo filoséfico que veio a conduzir toda a
sua vida. Em seu reconhecimento da atuag¢ao da providéncia divina levando-o para essa
polis por meio de um acidente, ele diz assim: “‘Naufragando, fiz uma boa viagem’;
‘Trazes-me felicidade, Destino, conduzindo-me para a filosofia’” ( , Livro VII,
Capitulo I, 4 ¢ 5).

Epicuro (ca. 342 -270 AEC), por sua vez, focou em ensinar ao homem a como ser
feliz. Como consequéncia, buscou apartar o medo da vida humana, principalmente o da
morte. Dessa forma, ela ndo se torna mais o maior dos males humanos, ensinando o
homem a viver com menos medos em um mundo agigantado e conturbado (MIRALLES,
1989, p. 38).

Em seus ensinamentos de como viver uma vida feliz, Epicuro nos admoesta a
confiar nas percepcdes dos nossos sentidos, edificando, assim, uma doutrina materialista.
Recomendava o rechaco da vida politica, pois os esfor¢os deveriam ser direcionados ndo
somente a conquista da felicidade, mas também ao prazer e a impavidez. Em suma: era
ndo cair nas perturbacdes dessa nova conjuntura cosmopolita ( , 1989, p. 40).

Para alcangar esse fim, o filosofo, em sua carta direcionada a Meneceu, diz o
seguinte:

“Habitua-te a considerar que a morte ¢ nada para nds, ja que todo bem e mal
consiste em uma sensagdo: ora, a morte ¢ privacdo de sensagdo. Donde um
correto conhecimento de que a morte € nada para nds faz da vida mortal algo
apreciavel [...]. Pois nada ha de terrivel na vida para quem compreendeu que
nada existe de terrivel no ndo viver. De modo que tolo é quem diz temer a
morte nao porque afligird estando presente, mas porque aflige por antecipagao
[...]. Portanto, o mais aterrador de todos os males — a morte — nada € para nos
se, justamente quando existimos nds, a morte ndo esta presente e, quando a
morte se apresenta, nos entdo € que nao existimos. E nada ¢, portanto, nem

para os vivos, tampouco para os mortos, se justamente para aqueles ela nao &,

e estes por sua vez ndo sdo” (EPICURO, Carta a Meneceu, 124 ¢ 125).
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Pode-se notar o eco de sua doutrina materialista de forma bem explicita nesse
trecho, como também a auséncia do medo da morte como algo que torna a vida mais
apreciavel, isto ¢, feliz. Com a chegada da morte, ausenta-se qualquer por¢ao de ser que
possa ser afetada por alguma sensacdo, seja de dor ou de prazer. Assim sendo, nao
somente o corpo, mas também a alma seriam materiais.

O prazer, por sua vez, configurou-se em um critério para buscar aquilo que geraria

felicidade. Se tivesse prazer, teria felicidade. Nessa mesma carta, Epicuro afirma:

“Por isso dizemos que o prazer ¢ o principio ¢ o fim de uma vida bem-
aventurada. Porque o reconhecemos como um bem primario e conatural e dele
vem o sinal para toda escolha e toda recusa e a ele chegamos discernindo todo
o bem por meio daquilo que sentimos como critério” ( , Carta a

Meneceu, 128 ¢ 129).

Mas por qual razdo o prazer geraria felicidade? E quais prazeres seriam estes? Para
responder a primeira pergunta, a citagdo acima ja nos mostra um sinal: porque ele ¢é
confluente com o bem. Além disso, para Epicuro, o prazer maximo do corpo seria a
auséncia de desconforto, de dor, isto ¢, a plena saude do corpo. Para a alma, seria o estado
de tranquilidade (ataraxia), ou seja, a auséncia de qualquer temor corresponderia ao
maximo de prazer para a alma. Portanto, tanto a alma quanto o corpo, encontrando-se
nesses respectivos estados, gozariam da maior felicidade possivel a um mortal, uma vez
que ndo haveria sofrimento para nenhum dos dois, isso porque o sofrimento nada mais €
do que a caréncia de prazer ( , Carta a Meneceu, 128). Assim sendo, o bem (o0
prazeroso) seria facil de alcangar: ¢ ter auséncia de desconforto corporal e ter a
tranquilidade da alma. No entanto, o método para se fazer isso era possivel somente com
a filosofia: filosofar era o caminho para a felicidade ( , Carta a Meneceu, 122).
Diante disso, a filosofia em Epicuro ganha contornos praticos na busca de uma vida
prazerosa e, portanto, feliz.

A reposta ao segundo questionamento também se encontra com facilidade. As
espécies de prazeres que Epicuro admoesta cultivar ndo s@o os desordenados: “ndo sdo,
pois, bebidas e festins constantes, nem o desfrute de garotos ou mulheres, nem tampouco
de peixes ou de tantas outras iguarias que as mesas opulentas oferecem |[...]" ( ,
Carta a Meneceu, 132). Os prazeres seriam justamente aqueles provenientes de uma vida
virtuosa: “[...] ndo ha como viver de modo prazeroso sem o modo prudente, belo e justo,

tampouco viver o prudente, belo e justo sem o prazeroso. Pois as virtudes sdo por natureza
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coligadas ao viver prazeroso e o viver prazeroso ¢ inseparavel delas” ( , Carta a
Meneceu, 132).

Assim, os autores classicos, tanto gregos quanto romanos, nos mostram um
caminho e um remédio salutar, por meio da filosofia, para a cura dos certames vivenciados
dentro da nossa conjuntura atual. Séneca, em “Sobre a ira”, diz que “comprazer-se e
alegrar-se ¢ proprio e natural da virtude” (SENECA, Sobre a ira, Livro II, 6, 2).
Semelhante a isso, ele afirma, em seu tratado “Sobre a tranquilidade da alma”, que viver
em um estado de espirito sem perturbagao, de tranquilidade e de estabilidade ¢ uma
conquista que se aproxima do divino ( ,2,3).

Nesse sentido, como chegar a este patamar de paz ¢ de sossego espiritual tdo
necessario no periodo helenistico e no nosso? Os pensadores cldssicos, apesar de suas
diferencas temporais ¢ de contextos, ttm uma resposta univoca a respeito disso. Ao
analisar a vida do Zendo de Citio, percebe-se um caso em que ele era requisitado por
Antigono Gonatas, entdo rei da macedonia, para uma visita a sua corte. Na carta
enderecada pelo governante a Zendo, ele escreve o seguinte: ‘Embora me considere
superior a ti em sorte ¢ fama, considero-me inferior a ti no intelecto, na cultura ¢ na
felicidade perfeita que conquistaste’ (LAERCIO, Livro VII, Capitulo I, 7). Em outro
momento, ¢ dito que esse pensador superava a todos em seu modo de viver, em dignidade
e, por fim, em felicidade ( , Livro VII, Capitulo 1, 28). Isso acarretou o
reconhecimento publico de sua figura a tal ponto que foi agraciado com honrarias tanto
vivo quanto morto. Teve a chave das muralhas da cidade de Atenas em suas maos,
concederam-lhe uma coroa de louro e confeccionaram uma estatua de bronze sua. Em seu
tamulo, escreveram em epigramas palavras que reconheceram sua conduta nobre e
condizente com o que ensinava, uma vez que foi dito que ele exortava os jovens para a
exceléncia e moderagdo, sendo a propria conduta dele o parametro daquilo que ele mesmo
instruia ( , Livro VII, Capitulo 1, 6, 10).

Antipatros de Sidon compds assim: ‘Aqui jaz o célebre Zendo, caro a Citio, que
escalou agora o Olimpo, sem sobrepor o Pelion e 0 Ossa e sem se cansar com os trabalhos
de Héracles, porém descobriu o caminho que leva as estrelas — apenas a moderacao’.
( , Livro VII, Capitulo I, 29). Zen6dotos, um estoico discipulo de Didgenes,
escreveu o seguinte: ‘Criaste a autossuficiéncia e desprezaste a arrogante riqueza, Zenao,
com teu aspecto grave e tuas sobrancelhas encanecidas. Inventaste uma doutrina viril e
com muito labor fundaste uma nova escola, mae intrépida da liberdade’. ( Livro

VII, Capitulo I, 30). Atenaios expressa-se de forma semelhante: ‘Peritos em fabulas
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estoicas, que nas sagradas paginas inscreveis a 6tima doutrina — que a exceléncia € o inico
bem da alma, ¢ somente ela salva as vidas humanas e a cidade’. ( , Livro VII,
Capitulo I, 30).

Fica entendido, diante dos acontecimentos pertencentes a vida do pai do estoicismo
e dos ensinamentos de Epicuro, que o capacitador para alcancar uma vida feliz € a virtude.
Ela traz a tranquilidade e a auséncia de perturbacdo apregoada por Séneca. Este, em
“Sobre a ira”, como acréscimo e corroboracdo, diz assim: “O que ¢ mais repousante do
que a quietude da alma? O que ¢ mais fatigante do que a ira? [...] A pudicicia descansa, a
libido ¢ ocupadissima. Enfim, o cuidado de todas as virtudes ¢ facil, os vicios sao
cultivados com alto custo” (SENECA, Sobre a ira, Livro II, 13, 2 e 3). Nesse sentido, a
virtude nos pouparia dos desgastes causados pelos vicios, ja& que estes nos causam
inquietagdes incessantes ¢ irracionais para satisfazé-los as custas de tudo, de todos e até
de ndés mesmos. As virtudes seriam a auséncia dessas perturbacdes e das suas
consequéncias, isto é, a paz ¢ a vida feliz.

Portanto, a filosofia, para os pensadores greco-romanos, era um campo do
conhecimento que tinha por objetivo alcangar uma vida virtuosa e, portanto, a felicidade.
No livro VII da Reptblica, Platdo ird narrar o Mito da Caverna. Por meio dele, o pensador
exorta os seus leitores e ouvintes daquele didlogo que o verdadeiro conhecimento reside
na saida da caverna, em seu lado de fora, i1sso porque o seu exterior representa 0 mundo
das Ideias®®, o mundo das realidades eternas e inteligiveis. Dessa forma, dentro da caverna
¢ a realidade do vir-a-ser (o mundo material acessado pelos sentidos), do perecivel, do
devir, e a verdadeira educacao e conhecimento nao estao em prestar aten¢ao nessas coisas,
mas sim numa camada superior ou, no caso da caverna, externa a ela. Portanto, uma alma
que verdadeiramente conhece®® ¢ uma alma que mantém seu olhar para as coisas externas,
para fora da caverna, e para que isso seja feito, a alma deve efetuar um giro que mude o
foco da sua visao, deixando de olhar para dentro e passando a olhar para fora (mundo das

Ideias). Entretanto, esse giro s se torna possivel com uma arte ou ciéncia?! responsaveis

19 As realidades eternas que existem por elas mesmas, em si mesmas, sendo unas, imutaveis, iméveis e
impereciveis. Habitam no mundo inteligivel (acima do material), e é a razdo de ser de cada coisa sensivel,
de modo que estas, para existirem e terem algum lastro de existéncia, devem participar do ser daquelas
Ideias, Formas ou realidades, que sdo seus modelos e os seres por exceléncia. Mais sobre isso esta contido
no didlogo Parménides de Platdo.

20 para Platdo, em conformidade com a triparticdo do seu Estado Ideal, a sabedoria, o entendimento ou o
conhecimento pertencem a uma das trés partes da alma: a parte racional, que é a mais nobre e excelente.
Tudo isto se encontra no seu escrito A Republica.

2L A arte, para os gregos, era, basicamente, tudo que fosse feito com maestria e habilidade, englobando
pintores e escultores, a médicos e sapateiros. N@o tinha um sentido estrito como temos hoje. No dialogo
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por essa mudanga de diregdo da propria alma (PLATAO, A Republica, Livro VII, 517b e
c; 518b, c e d).

Essa ciéncia ¢ a propria dialética platonica. O sentido da visdo comega por observar
os seres na superficie, subindo para os astros e, por fim, captando o sol, razao nao somente
de ela ter visto as outras coisas, como também de ter-lhe dado a capacidade de ter visto a
si proprio. Assim, o sol, sendo a fonte de luz, da a visdo a capacidade de ver ndo somente
outros objetos, como também de enxergar a propria fonte e razao pelas quais ela vé tudo:
o sol. A dialética, analogamente, apresenta esse itinerario. Iniciando com as ciéncias
preliminares que serdo as primeiras a lidar com o mundo sensivel por meio dos sentidos,
que sdo suas portas de entrada, ela vai excluir as percepgdes sensoriais e, langando mao
apenas do discurso racional e do entendimento, ela vai contemplando o ser de cada coisa
até atingir a esséncia do proprio bem, chegando, consequentemente, ao fim do inteligivel
tal como a visdo chegou ao fim do visivel ao ver o sol. O que ¢ esta estrela para o mundo
visivel também o ¢ a esséncia do sumo bem para o inteligivel; o que ¢ a visdo que
perscruta e traga todo o trajeto do visivel até alcangar seu fim, juntamente o ¢ a dialética
no suprassensivel ( , 532a e b). Todavia, como o mundo sensivel so existe pelo fato
de as suas realidades efémeras participarem daquelas Ideias eternas do inteligivel, a Ideia
do sumo bem ndo se restringe ao ndo sensivel como o sol se limita apenas ao visivel,
alcangando e sendo a razao de ser, em ultima instancia, de cada coisa sensivel também
( , 517c¢).

Esse €, portanto, o proposito do filésofo e a senda que ele deveria trilhar para se
tornar verdadeiramente um: conhecer o Sumo Bem. Para os pensadores antigos, tal
percurso percorrido pela filosofia ¢ 0 mesmo caminho do sentido da vida. Conhecer o
Bem em si € ndo sé objetivo de um filésofo como também de qualquer ser humano se ele
deseja ser feliz, como também se almeja encontrar seu proposito de vida, pois somente
conhecendo a Beatitude plena, por meio da filosofia, que o ser humano ndo somente
encontra a felicidade, mas também sua razdo de existir. Dessa forma, o objetivo de um
filésofo e da busca de proposito se confluem. Plutarco, em “De Isis e Osiris”, resume essa

conotac¢do platonica, tanto da filosofia quanto da vida:

“Mas ele esta muito longe da terra, inalterado, incorruptivel, puro de toda

substancia que aceita a destruigdo e a morte, e as almas humanas aqui embaixo,

Sofista, Platdo concede o nome de arte até as atividades ndo produtivas ou criativas, como estudo e a
aquisicao de conhecimento. A ciéncia aqui também tinha uma conotagcdo muito mais ampla em comparagao
ao que nds conhecemos hoje. Ela designava diversas formas de saberes diferentes uns dos outros, € nao
uma ou algumas.
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cercadas de corpos e paixdes, ndo lhes é permitido participar do deus, exceto
o quanto ¢ possivel a inteligéncia tocar em um sonho obscuro por meio da
filosofia; e quando elas se libertam das amarras, mudam para onde ndo ha
forma, ¢ invisivel, impassivel e puro, ¢ esse deus ¢é seu guia e rei, ficam nesse
lugar como se estivessem suspensas, porque contemplam-no insaciavelmente
e desejam a sua beleza, que ¢ indizivel e inexprimivel aos homens; [...]”
(PLUTARCO, De Isis e Osiris, 382E, F, 383A).

Em uma passagem anterior, neste mesmo escrito, ele diz:
“Por isso também Platdo e Aristdteles chamam a essa parte da filosofia de
epoptica, o quanto os que ultrapassaram com o auxilio da razdo todas essas
situagdes, confusas e misturadas, que se deslocam em dire¢cdo ao primeiro,
simples e imaterial, e tocam realmente a pura verdade que o cerca, como em
um festival com ritos misticos, consideram que atingiram o fim ultimo da
filosofia” ( , De {sis e Osiris, 382D e E)

Neste sentido, Platdo, em Epinomis, reafirma isso da seguinte maneira:
“Quanto a nossa asser¢@o inicial, a mesma posi¢do ¢ agora retomada, e ¢
genuinamente verdadeira, a saber, que salvo algumas poucas excegdes, 0s seres
humanos sdo incapazes de conquistar a perfeita bem-aventuranca e felicidade.
Isto foi afirmado com acerto. Somente aqueles que sdo, por natureza,
semelhantes aos deuses e moderados, que possuem o restante das virtudes, e
que abarcaram todas as matérias vinculadas a ciéncia abengoada {...}
conquistaram e detém todos os dons da divindade na devida medida”
(PLATAO, Epinomis, 992¢ e d).

A filosofia, portanto, configura-se em um caminho para alcangar as virtudes da alma

e, em posse delas, atingir a felicidade e o sentido da vida humana. Tornarmo-nos
semelhantes a Divindade, adotando-a como a medida de todas as coisas, € a rota Gnica e

verdadeira, trilhada pela filosofia, que conduz o homem a apresentar virtudes e,

consequentemente, ser semelhante a um deus e, em tltima instancia, ser feliz.
“‘O semelhante ¢ caro ao semelhante’ [...]. Aquele, portanto, que pretenda se
tornar caro a um tal ser precisa se empenhar com todas as suas forcas para se
tornar na medida do possivel, de um carater semelhante, e de acordo com o
presente raciocinio, aquele entre nds é temperante serd caro ao deus, ja que €
semelhante a ele, enquanto aquele que nao ¢ temperante sera dessemelhante e
hostil a ele — como também aquele que € injusto, e assim de modo analogo com
o restante, por paridade de raciocinio” ( ,As Leis, Livro IV, 716C e D).

Para concluir a sua Carta que exorta a uma vida virtuosa e, portanto, feliz, Epicuro

diz o seguinte sobre seus ensinamentos contidos nela, seguindo este mesmo raciocinio:

“Isso tudo e mais o que lhe seja conatural, medita por ti mesmo dia e noite e

por quem ¢ semelhante a ti. Jamais te sentiras perturbado seja na vigilia, seja
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em sonho e viveras como um deus entre os homens. Porque em nada se parece
a um mortal o homem que vive entre bens imortais” (EPICURO, Carta a

Meneceu, 135).

Tanto o epicurismo quanto o estoicismo incentivam a viver uma vida virtuosa como
uma forma de desapegar das conturbagdes desse cendrio cosmopolita inédito do
helenismo. As virtudes elevariam e anestesiariam os conflitos e choques provenientes de
diversos lugares e que antes ndo existiam na vida humana. Por meio dessa paz que
encontrariamos habitando uma regido ‘“superior” da existéncia, deparar-se-ia com a
felicidade. O proprio Epicuro recomenda sermos autossuficientes, isto ¢, adaptarmo-nos
a viver com pouco e com o simples para termos uma vida equilibrada e melhor regida,
até mesmo nas fases de opuléncia ( , Carta a Meneceu, 130 e 131). E isso se
enquadra perfeitamente como um remédio que combate o excesso nas trocas culturais e
mercadoldgicas do mundo cosmopolita helenistico.

Ambas as doutrinas filosoficas (Epicurismo e Estoicismo) se referem ao novo
panorama social vivido pelo homem helenistico. Elas atenderam as necessidades de sua
época e foram atenuadoras de uma sensagdo de agitagdo e transtorno. Nesse sentido,
buscar novas ideias que solucionem nossos problemas atuais ¢ algo que também se faz
necessario para a nossa conjuntura social. Isso porque se, no Helenismo e seu
cosmopolitismo, fora possivel encontrar solugdes na esfera filoséfica e religiosa,
igualmente € possivel buscar correntes de pensamento (filosoficas e religiosas) que
amortecam as problemadticas sociais enfrentadas no mundo de hoje. Tanto um quanto
outro direcionados para o caminho da confluéncia e do bem, fazem com que cada ideia
encontre o seu devido contexto e lugar, ndo incorrendo em falsas interpretacdes que
acabem por gerar péssimas conclusdes e problemas de tipo politico e social. Nesse
sentido, elencar ideias moderadas e condizentes com a realidade, bem como perceber o
lado comunitario e unificador da religido configuram-se, tanto um quanto o outro, em
fendmenos que, juntos, contribuem substancialmente para uma sociedade saudavel e
equilibrada.

Quando Zenao foi perguntar ao ordculo qual seria a maneira de se viver a melhor
vida possivel, o deus lhe respondeu que deveria se igualar aos mortos. Entendendo a
recomendacao, Zendo comegou a ler os autores antigos (LAERCIO, Livro VII, Capitulo
I, 2). Dessa forma, como um remédio salutar para as conturbagdes do mundo atual, deixo-
lhes a mesmo convite: que os mortos sejam nossos semelhantes e que possamos, oxal4,

possuir um porte divino e inumano; tragos de um ser eterno, imortal e imperecivel. Tal
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como Nausicaa se refere a Odisseu, que assim possam também se referir a nds: “mas vejo-
o agora tal como um dos deuses, que moram no Olimpo” (HOMERO, Odisseia, Canto
VI, 243). Afinal, “os sdbios sdo criaturas divinas, pois t€m em si, por assim dizer, a

divindade, [...]” (LAERCIO, Livro VII, capitulo I, 119).
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