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RESUMO

O Brasil ao longo dos ultimos censos do IBGE vem passando por uma
transformac¢do que vem chamando a atengdo dos socidlogos da religido. O
movimento que se apresenta ¢ o decrescimento da populacdo catolica,
concomitante ao crescimento de populacdo evangglica, principalmente de
denominag¢do pentecostal. Logo, a religido tradicional e até entdo
hegemonica desde a colonizagdo, se v€ abalada pela possibilidade de uma
transi¢do religiosa. Ao olharmos para o pais a partir dos dados do censo,
temos o estado do Rio de Janeiro como lider desse crescimento evangélico
pentecostal, assim como dos denominados sem religido. Alguns municipios
do estado, de acordo com os dados do censo 2010, ja passaram pela
transicdo e modificaram sua hegemonia religiosa. Grande parte desses
municipios ocupam a regido metropolitana do Rio, tendo um caminho de
crescimento bem delineado por parte dos pesquisadores. Portanto, a partir
ldessa premissa, buscamos investigar como se da a distribuicao religiosa
na capital, compreender como o municipio do Rio de Janeiro se encontra
em meio a esse crescimento, visto que o municipio além de vivenciar uma
diversidade social e econdmica singular, ¢ vanguarda de mudancas
culturais para todo o pais. Conseguimos o acesso exclusivamente do censo
de 2000, no entanto acessamos microdados por bairro, analise até entdo nao
encontrada, logo definimos o recorte e o escopo a ser explorado. O
interesse nesse exercicio foi criar um banco de dados organizados em
rankings, graficos e mapas sobre a distribuicao religiosa do municipio, bem
como articular os dados de religido com as variaveis importantes para a
nossa tematica. Procuramos promover nessa dissertacao, portanto, além da
analise da distribuicao religiosa por bairro do Rio de Janeiro, a observacao
em diferentes niveis, via tabulagdo dos microdados dos bairros em regioes
administrativas e posteriormente, em areas de planejamento. O intuito final
¢ publicizar os dados de forma simples e interativa, assim como refletir
sobre a complexidade do fendmeno da transicao religiosa para além dos
dados censitarios.

Palavras-chave: Distribui¢ao religiosa, dados censitarios, Rio de Janeiro,
Transicao religiosa.



ABSTRACT

Brazil has undergone a transformation over the past censuses conducted by
IBGE drawing the attention of sociology of religion scholars. The notable
trend is the decline in the Catholic population, concurrent with the growth
of the evangelical population, particularly within the Pentecostal
denomination. Consequently, the traditional and hitherto hegemonic
religion since colonization finds itself shaken by the possibility of a
religious transition. Examining the country through census data, the state of
Rio de Janeiro emerges as a leader in the growth of Pentecostal
evangelicalism, as well as in the category of those identifying as having
religion. According to the 2010 census data, some municipalities in the
state have already undergone this transition, altering their religious
hegemony. Many of these municipalities are located in the metropolitan
region of Rio, following a growth pattern outlined by researchers. Thus,
based on this premise, our investigation aims to undertand the religious
distribution in the capital and comprehend how the municipality of Rio de
Janeiro fits into this growth. Considering that the municipality vanguard for
cultural changes throughout the country. While we Only have access to the
exlcusive data from the 2000 census, we managed to access microdata by
neighbordhood, na analysis not previously found. Consequently, we
defined the focus and scope to be explored. The purpose of this exercise
was toc reate a database organized in rankings, graphs, and maps depicting
the religious distribution in the municipality. Additionally, we sought to
connect religious data with important variables fou our theme. In this
dissertation, our ai mis not Only to analyze the religious distribuition by
neighborhood microdata into administrative regions and subsequently into
planning areas. The ultimate goal is to make the data publicly available in a
simple and interactive format, while also reflecting on the complexity of
the religious transition phenomenon beyond census data.

Key-words: Religious distribution, census data, Rio de Janeiro, Religious transition.
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1. Introducao:

O Brasil vem passando por um acelerado crescimento dos individuos que se declaram
evangélicos, categoria que engloba protestantes tradicionais ou de missdo, pentecostais e
neopentecostais (MAFRA, 2001). Segundo levantamento censitario do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica - IBGE, em 10 anos (2000-2010) houve um crescimento de mais de
60% dessa populacdo. (ALVES, 2012) Para diversos autores, esse fendomeno ¢ observado
como uma possibilidade de mudanca de cultura religiosa definida como "transi¢ao religiosa"
(ALVES et al, 2000, 2012, 2014, 2017; PIERUCCI & PRANDI, 1996, 2004, 2012;
ALMEIDA et al, 2001, 2008, 2012). Essa mudanca vem deslocando a hegemonia
populacional crista brasileira de catolica para evangélica. Nesse ponto ¢ necessario ressaltar
que no segmento dito evangélico ha diferentes doutrinas, pela qual dedicaremos maior
atengdo as vertentes que demostram maior crescimento, 0s pentecostais ou neopentecostais
como parte da literatura compreende. (MARIANO, 2005; ALVES et al, 2000, 2012, 2014).
Outro grupo que chama a atencdo dos pesquisadores e que acompanha o vasto crescimento
evangélico sdo os denominados - sem religido, o que ndo necessariamente seria um grupo
composto por ateus, mas por sujeitos que ndo se identificam com nenhuma igreja ou
denominacao religiosa. Para perspectivas demograficas (ALVES et al, 2000, 2012, 2014), esta
constatacdo sera observada nos proximos anos, havendo a possibilidade, inclusive, de se

apresentar de forma ainda mais significativa no censo de 2022.

Como veremos, ha um debate extenso e complexo sobre os fatores que norteiam o fendémeno,
afinal a consolidagdo desta realidade poderia refletir uma série de consequéncias a curto prazo
para diferentes esferas da vida social. Para parte do campo os dados censitirios ndo sao
capazes por si sO de abranger a realidade do fendomeno, visto que a categoria religido ainda ¢
determinada por respostas fechadas, ndo dando conta, por exemplo, de aferir as multiplas
escolhas religiosas como a oOtica classica de observacdo da religiosidade brasileira via
expressdo do conceito de sincretismo (PRANDI & PIERUCCI, 1996). Essa perspectiva
definiu por algum tempo a complexidade religiosa brasileira, com as pesquisas de Reginaldo
Prandi e Anténio Flavio Pierucci (1996) na cidade de Sao Paulo, e os estudos de Pierre
Sanchis (2001) sobre sincretismo. Outra face da relacdo religiosa pode ser notavel: a

diminuicdo drastica da conversdo dos sujeitos que se declaravam religiosos. Logo, estava
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aparente muito mais que as duplas, triplas ou multiplas escolhas religiosas do fendmeno
sincrético  brasileiro, mas estava posta agora a desvinculagdo institucional, a
desterritorializacdo com as igrejas e destradicionalizacdo do comportamento dogmatico
(SOUZA, 2006). O termo comum "catdlico nao praticante", apareceria com cada vez mais
frequéncia no cotidiano da sociedade catolica brasileira, refletindo, desse modo, a volatil

relacdo que possivelmente escaparia as lupas do Censo.

Outro aspecto que se soma ao debate, ¢ que o fendmeno de desvinculacdo pode ser
encontrado também nas religides evangélicas, A mesma dindmica ndo institucionalizada e
fragmentada de parte expressiva dos fiéis catolicos, estaria presente em grupos evangélicos.
(ROSAS & MUNIZ, 2016) O que suscita, deste modo, que o ndo vinculo institucional ¢ uma
realidade da relagdo religiosa brasileira contemporanea e, portanto, ha a possibilidade de
ainda mais sujeitos dentre a populacdo evangélica ndo estarem aparentes no censo
demogréfico, vide a escolha de individuos de se declararem sem religido, por ndo seguir uma

igreja especifica. (FERNANDES, on-line)

No entanto, mesmo perante uma nebulosa de complexidades a transicdo religiosa nao ¢
percebida somente via censo, como também em amostras probabilisticas. Silvia Fernandes
(2015) em pesquisa a nivel nacional, apresentou um quadro de deslocamento em que temos o
catolicismo e os sem religido como pontos de maior distribuigdo para outras religioes € menor

fluxo de recebimento. Como podemos perceber logo abaixo:
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Fonte: Mobilidade religiosa no Brasil. (FERNANDES, 2015)

Como percebido, hda um fluxo intenso de catdlicos que migram para as denominagdes
evangélico pentecostais, assim como, do sem religido para os evangélicos. Para Almeida
(2001, 2003) a economia do transito religioso, essa circulacdo entre religides, obedece a um
contexto de liberdade de escolha religiosa e a consequente demanda flutuante de interesse em
satisfacdo espiritual, bem como o status que o vinculo religioso traz a contextos de
sociabilidades. Logo, para o autor a transi¢do religiosa ndo seria uma ruptura com a dinamica
da relagdo religiosa ja existente na sociedade brasileira, mas a consolidagdo da liberdade
religiosa. Nesse caso, o fendmeno seria a inauguragdo de um circuito simbolico/ritualistico de
mudancas de identificagdo de individuos entre religides ao longo do tempo, um constante
transito de fiéis entre religides, assim como entre vertentes de mesmo grupo religioso, como
visto entre o grupo evangélicos, portanto, um circuito fechado e tradicional da religiosidade

brasileira.

No entanto, o campo continua aberto e em meio a complexidade que circunda o fendmeno, os
dados censitarios mesmo que imperfeitos, ainda carregam propriedades macrossociais que nao
podem ser desconsideradas. Segundo Alves (2012), esta sendo consolidada ao longo das
décadas uma curva ascendente de evangélicos, enquanto se apresenta uma queda expressiva

de catdlicos como podemos perceber no grafico abaixo:



Percentagem de catdlicos e evangélicos na populagio fluminense: 1872 - 2010
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(ALVES, et al pp-16, 2012)

Desde 1980 podemos perceber a aceleracdo via curva de crescimento e decrescimento. A
partir dos censos de 1990 e 2000, a tendéncia deixa de se apresentar como curva e se torna
uma reta, tanto ascendente quanto decrescente. Para o autor, essa tendéncia vai se consolidar e
as retas irdo se cruzar através do fendmeno estatistico denominado: inercia demografica. Esse
fendmeno significa que enquanto o nivel de natalidade estiver mais alto que o de mortalidade
a populagdo tende a crescer. Esse efeito esta diretamente ligado a taxa de fecundidade, que
mesmo tendo niveis baixos no Brasil, de 1,8 filhos por mulher, ainda ¢ maior que a taxa de
mortalidade. Segundo o autor, esse fendmeno deve ser visto até 2040, o que consolidaria,

portanto, a transicao religiosa. No entanto, qual o paralelo disso com a escolha religiosa?

Para Alves (et al, 2000, 2012, 2014, 2017), ha um perfil majoritario dentre os evangélicos
pentecostais que ¢ o de mulheres jovens em periodo de fertilidade, desse modo, a
possibilidade dessas mulheres terem filhos e esses filhos se tornarem evangélicos via
transmissdo geracional da religido, aguga e potencializa a consolidagdo do crescimento
evangélico, visto que a taxa de natalidade seria puxada por esse mesmo perfil. Ao longo da
dissertacdo aprofundaremos melhor a perspectiva de Alves, contudo o importante nesse

momento ¢ demonstrar que o autor projeta para o Brasil um movimento que observou em
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cidades da regido metropolitana do Rio de Janeiro, que nos dias atuais ja carregam sua
maioria populacional evangélica. Esse movimento ja era eminente no censo de 2000 e se
consolida no censo de 2010. Logo, a partir da medicao da populagdo religiosa na regido
metropolitana do Rio, Alves (2012) observou um arco de crescimento evanggélico periférico
que acompanha as cidades ao longo da rodovia federal Presidente Dutra (116), que em parte
carrega uma expressiva importancia por ser uma rodovia que liga os dois maiores centros
urbanos do pais, os municipios do Rio de Janeiro a Sdo Paulo. Desse modo, Alves observou
além do fato do crescimento populacional, um caminho de expansao territorial de influéncia

das igrejas pentecostais.

Quando comparado ao pais, portanto, o estado do Rio de Janeiro ndo sé lidera em numero e
na proporcao de populagdo evangélica, como ja vivencia municipios em que a hegemonia
catolica deixou de ser uma realidade, do mesmo modo em que diversos outros municipios

apresentam essa tendéncia para os proximos anos. (ALVES, 2012; JACOB, 2003)

A partir dessa constatagdo, nossa pesquisa procurou dados de como se apresenta a distribuig¢ao
religiosa na capital do estado, visto que o Rio de Janeiro além de ser uma cidade de alta
densidade populacional, vivenciar diferencas socioecondmicas abissais (inclusive entre
bairros fronteiri¢os), o municipio do Rio de Janeiro ¢ vanguarda de movimentos
socioculturais que acabam por definir tendéncias para o pais. (ALVES, 2012. FERNANDES,

2014)

Ao buscar pesquisas relevantes no campo com uso dos dados censitarios, encontramos em
Jacob (2003), somente a distribui¢do religiosa por zonas do municipio do Rio de Janeiro.
Desse modo, ndo encontramos dados mais aproximados que abrangessem territorialmente a
distribuicdo religiosa dentre as diferencas socioecondmicas vivenciadas no municipio. A
partir dessa lacuna, buscamos promover em nossa pesquisa os microdados da distribuicao
religiosa por bairro do municipio do Rio, a partir dessa apresentagdo conseguimos apreciar em
diferentes lupas a distribui¢do religiosa do municipio. Primeiro, por meio da aglutina¢do dos
bairros em regides administrativas, e em segundo, aglutinando as regides administrativas em
areas de planejamento. Desse modo apresentamos uma apreciacdo em trés niveis dos

microdados (Bairro/ Regido Administrativa/ Area de Planejamento).



Os microdados foram adquiridos via articulagio com o Professor Doutor Jairo Nicolau,
advindos de uma pesquisa para o pleito eleitoral das eleicdes municipais de 2004 a partir dos
microdados do censo 2000. A pesquisa encomendada visava o levantamento das condigdes
socioecondmicas de cada bairro do municipio, dentre as varias informagdes contidas,
selecionamos a distribui¢ao das variaveis de sexo, escolaridade, renda, domicilios em favelas,

populacao idosa e religido.

A partir desses dados, apresentaremos a distribuicao religiosa, bem como articularemos com a
distribuicdo das varidveis. As varidveis selecionadas, aparecem como vetores do fendmeno
segundo a ampla gama de referéncia que basificam nossa investigagdo. Desse modo, com a
tabulacdo, apresentagao e publicizagdo desses microdados, temos o interesse de criar um
parametro a partir dos anos 2000, a fim de ndo somente poder ser revisitado por autores
interessados na temadtica, como futuramente podera ser feita uma série historica da
distribui¢do religiosa para o municipio do Rio de Janeiro, que mais uma vez, reforcamos,
lidera o indice brasileiro de populagdo evangglica, assim como de individuos que se declaram

sem religido.

Nossa intencao primaria seria fazer um paralelo com os dados do censo 2010, contudo ndo foi
possivel acessar os microdados desse ano. Assim sendo, o tratamento e tabulagdo dos dados
dos anos 2000 nos serviu como exercicio que vai nao somente oferecer um produto
académico, como espago de consulta aos interessados via plataformas virtuais de acesso

horizontal, interativo e publico dos microdados.

A partir dessa estruturagdo, vamos comegar nossa dissertagdo por apresentar contextos de
sociabilidades nos quais se promovem a vincula¢do dos sujeitos a determinadas religides.
Bem como analisaremos, junto a literatura, exemplos em que a sociabilidade religiosa se
apresenta como espago de conflito, questdo fundamental para basearmos nossas perspectivas
sobre possiveis fatores que promovem mudangas na identificacdo religiosa dos sujeitos.
Também discutiremos as relagdes que evolvem a liberdade religiosa € o comportamento
religioso. Neste primeiro capitulo, portanto, apresentaremos quais as bases tedricas que

sustentam nossa nog¢ao de relagdo religiosa, tradicdo, conflito e transigao.

No segundo capitulo apresentaremos um pouco da histdria da religido no Brasil, os processos
em torno da liberdade religiosa, a formagdo das vertentes religiosas, assim como sera

apresentado o fendmeno da transicdo religiosa e o debate que suscitou nossa motivagao de
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pesquisa. Nesse capitulo, além da apresentacdo de diferentes Oticas sobre o fendmeno, as
perspectivas sociodemograficas de Alves (2000, 2012, 2014) foram colocadas em
interlocugdo com as problematicas socioldgicas propostas por Ronaldo Almeida (2001, 2003,
2008, 2010), Silvia Fernandes (2006, 2015), entre outros autores importantes para nosso

debate.

No terceiro e ultimo capitulo, defenderemos a escolha do municipio do Rio de Janeiro como
escopo analitico, apresentaremos a escassez de dados quantitativos sobre o municipio, bem
como apresentaremos a socio diversidade do municipio, colocando-o assim como um
contexto fértil para apreciacdo de fendomenos sociais urbanos, como ¢ o caso da transi¢cao

religiosa. (PRANDI & PIERUCCI, 1996).

Nesse mesmo capitulo, apresentaremos nossa tabulagdo dos microdados de cada bairro do
municipio: os rankings da distribui¢do religiosa; nossa apresentagao das variaveis em graficos
e mapas, bem como a tabulacdo dos dados aglutinados em regides administrativas, e
posteriori, em areas de planejamento, em conjunto a seus respectivos rankings, graficos e
mapas, com as variaveis aglutinadas. Desse modo, ofereceremos neste capitulo o produto de

nosso trabalho, a fim de contribuir em parte com a lacuna percebida em nossa investigacao.

Nossa pesquisa, teve a tematica da transi¢ao religiosa como foco, sem qualquer pretensdo de
esgotar o tema, assim como ndo visamos simplificar a complexidade que o fendmeno exige,
muito menos buscar definir caminhos analiticos assertivos. Buscamos com essa pesquisa
trazer luz a um movimento que pode ter consequéncias sociais, politico e culturais ainda nao

previstas pelo campo.



I - CAPITULO - Individuo e sociabilidades: A dindmica religiosa em otica simmeliana

ilustrada.

Ao buscar referencial tedrico para compreender as similaridades de grupos com determinada
identificacao religiosa recorremos a Georg Simmel (2006) com o conceito de sociabilidade.
Neste capitulo vamos buscar expor de forma analitica como podemos associar o conceito da
sociabilidade formulada pelo socidlogo, ao contexto da religiosidade e suas dindmicas no
cotidiano de crescimento e expansdo de correntes religiosas evangélicas reconhecida pela

sociologia da religido como transi¢ao religiosa, seus efeitos e resisténcias.

O conceito de sociabilidade proposto por Simmel (2006), pode ser compreendido, em um
primeiro momento, como uma capacidade intrinseca aos seres humanos de formar relagdes
sociais e sustenta-las. Para nds, pesquisadores do campo da sociologia da religido, o relevante
se encontra no plano do imaginario simbolico dos sujeitos ao se definirem como vinculados a
grupos, no nosso caso, o religioso. Portanto, usaremos contribui¢des de Georg Simmel para
refletirmos sobre as possibilidades de compreender sujeitos em estado de sociabilidade em
seus devidos grupos religiosos, sendo esse modelo o provedor de categorias analiticas que
aqui nessa dissertacdo configuram o que compreendemos como a relagdo entre perfis

socioecondmicos e vinculacdes a determinadas denominagdes religiosas.

O socidlogo alemao, tem como objetivo principal no primeiro momento investigar o cerne do
nascedouro das ciéncias sociais, que € a relacdo entre o individuo e a sociedade. Denominado
como “o ambito da sociologia™, ele vai discutir a ciéncia e a sociologia perante seus métodos.
Questionar o papel cientifico da sociologia ¢ seu foco neste primeiro momento. Em meio ao
nascedouro do conhecimento socioldgico, Simmel se preocupa com a real capacidade de
diferenciar opinides difusas, caoticas e contradi¢des, do fazer cientifico socioldgico. Para
tanto, esse apontamento vem em direcdo a objetividade anteriormente vista na sociologia
durkheimiana que coloca o conceito de sociedade como uma abstragdo, no puro efeito
psicossocial da sociedade sobre o individuo. Ao mesmo tempo em que a sociedade ¢ vista
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como abstragdo, o ponto comum concreto, objeto de andlise, nessa perspectiva, ¢ o proprio
individuo. Logo, no desenvolver de sua critica, constata a inviabilidade de tal objetividade
pertencer ao que ele chama de — regido cientifica - no sentido de ser tdo confuso e abstrato,
que foge a alcada do conhecimento cientifico. De acordo com isso, o autor compreende que
ndo € possivel nem a sociedade determinar a formagdo do sujeito, nem os individuos seriam
as ultimas unidades concretas de aferi¢do socioldgica. Dessa forma, o que Simmel defende na
relagdo do individuo com a sociedade ¢ a possibilidade ndo necessariamente de articular as
duas teses, mas a de observar os varios objetos pertencentes ao social que podem ser vistos
por meio dos diversos angulos dessa relacdo. Portanto, a existéncia humana acontece sem
precisar reduzir o papel da sociedade, mas sim pela sociagdo: que ¢ a possibilidade constante
de criar e desfazer lagos de interacdo, essa preposicao, para Simmel, que deve ser a
preocupacao do socidlogo. Mais uma vez, ¢ por meio dos processos interativos que ligam
sujeitos a outros sujeitos que estd o objeto de analise na sociologia, mesmos que esses lagos

ndo se formem em verdadeiras organizagdes.

Em seu caminho, o autor continua sua critica trazendo consigo a riqueza da qual quer chamar
a atencdo do campo de conhecimento. Para isso elenca trés principais problemas referentes ao
método sociolodgico da época: O primeiro problema estaria na “sociologia geral”, no qual a
nocao de um fenomeno ou realidade ndo pode ser apresentada imediatamente, pois conta com
a necessidade de um apanhado comparativo para se afirmar como geral. O segundo problema
¢ da “sociologia pura ou formal” que esta disposta em apreender objetos que ndo sao sociais
em si mesmos como do tipo sensorial, espiritual, técnico ou psicologico. E o terceiro
problema ¢ o da “sociologia filosofica”, seria nessa que haveria a pretensdo de
questionamentos como da sociedade sendo objeto da existéncia humana ou apenas um meio
do individuo, pergunta que tem o fim em si mesmo, segundo Simmel (2006), pois esse campo
seria fadado a observar o valor do desenvolvimento social na formacao da personalidade ou
na associa¢do. Dessa forma, Simmel (2006) compreende e conclui o primeiro capitulo, tendo
para si que essas perguntas ndo sdo respondidas pelos fatos gerais em si, mas pela
interpretagdo dos mesmos com o esfor¢o de formar uma visao inteligivel dos fenomenos e
elementos relativos a problemadticas da realidade social, ou seja, as questdes sociologicas

estdo no nivel dos acontecimentos.



Simmel dedica-se a definir caracteristicas do sujeito individual e grupal. Nesse espago do
sujeito individual, a individualidade passa a ter significado quando colocada de frente a
alteridade da individualidade do outro. Logo, por meio da diferenga do outro, do que € novo,
e, dentre esse escopo, o reconhecimento do que ¢ aparentemente similar; surge a possibilidade
de formacao de parametros de semelhanca, a ideia de massa. Dessa forma, a massa, segundo o
autor, ndo ¢ a soma de individuos semelhantes, ndo nasce do campo da individualidade plena,
mas sim dos pontos especificos, de intersec¢des, de fragmentos que coincidem entre si.

(Simmel, 2006)

A partir dessa interlocu¢ao entre o nivel social e o individual o autor passa a buscar o
sentimento de fundamentacdo da massa, ndo pela reflexdo da interacdo, mas pelo impulso.
Simmel avancga para a sistematiza¢do do que caracteriza a sociabilidade. A diferenciagdo entre
a — forma — que ¢ a inter-relagdo de interagdo entre individuos, e, o — contetido — que sdao os
interesses, objetivos, podendo ser lidos como impulsos; sdo as chaves para compreender quais
relacdes estdo postas no dmbito da sociagdo. A sociagdo cria inumeras formas de interagao,
sempre guiadas pelos interesses individuais. A partir desse quadro de relagdes, a sociabilidade
ocupa o espago do que nao ¢ concreto, ndao estd na forma pura e plena da interacdo, esta no
ambito da forma ludica da sociagdo, esta para além da interagdo formal, segundo o autor,
desconectada de protocolos, de educagdo, ou de condutas, ela estd na conversa despretensiosa,

coloquial, cotidiana. (Simmel, 2006)

A forma e o contetido, portanto, formam uma mediagdo entre os elementos que formam uma
sociedade, podendo ser compreendida por meia da interagao entre os individuos. O desejo de

satisfazer os impulsos, configuram as interagdes:

Instintos erdticos, interesses objetivos, impulsos religiosos, objetivos de
defesa, ataque, jogo, conquista, ajuda, doutrinagdo e inimeros outros fazem
com que o ser humano entre, com os outros, em uma relagdo de convivio,
de atuacdo com referéncia ao outro, com o outro ¢ contra o outro, em um
estado de correlagdo com os outros. Essas interagdes significam que os
portadores individuais daqueles impulsos ¢ finalidades formam uma

unidade — mais exatamente, uma “sociedade”. SIMMEL, 2006, p. 59-60.
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Para o pensador, o conteudo e a matéria da sociacdo podem ser lidos como a existéncia de
um lugar-comum entre individuos e lugares concretos, tudo o que estd presente na mediacao
do individuo na hora de se relacionar com o outro, seja seus impulsos, interesses ou

objetivos.

Em si e para si, essas matérias com as quais a vida se preenche, essas
motivagdesque a impulsionam, ndo tém natureza social. A fome, o amor,
o trabalho, a religiosidade, a técnica, as fungdes ou os resultados da
inteligéncia ndo sdo, em seu sentido imediato, por si sos, sociais. Sdo
fatores da sociag@o apenas quando transformam a mera agregagdo isolada
dos individuos em determinadas formas de estar com o outro e de ser para o
outro que pertencem ao conceito geral de interacdo. Esses interesses, sejam
eles sensoriais, ideais, momentaneos, duradouros, conscientes,

inconscientes, causais ou teleologicos. SIMMEL, 2006, p. 60-61

Logo, a socia¢dao, um efeito intrinseco e constante na vida humana e pode ser interpretada,
na visao do autor, como a forma na qual os individuos buscam causalidade na sua interagao,
independentemente do contexto, que ao ser colocada como realiza¢do conjunta do processo,
promove o entendimento inter-relacional de unidade no modo de alcangar os devidos
interesses € como estes se realizam para com o outro. Portanto, a convergéncia de interesses

variados, porém unidos pela forma, formariam o fendmeno da sociagao.

Segundo Gabriel Cohn (1998), o objetivo de Simmel ¢ perceber o exato momento em que
surge o fendmeno da sociacdo, momento em que a “experiéncia vivida ganha formas e
persiste para além os contetdos intimos originais”’ (COHN, Sem pagina). Logo, para dar luz
a esse fenomeno ele forma dois modelos, segundo o autor, que seria a vida, vivencias de
modo geral, que se colocam como fonte energética para a relagcdo de reciprocidade entre os
individuos. A sociedade entraria nesse modelo como o espago de dindmica de aproximagao e
do afastamento dos elementos. No segundo modelo, que o autor chama de “impregnacao

significativa”, seria o vetor que mantém e move o homem no ambito social, logo o papel do
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significado na intera¢gdo humana ¢ o que o mantém possivel o desenvolvimento do tecido

social, mas também o esgarcamento ao longo da multiplicacao.

O pensamento de Simmel retira seu timbre da énfase na tensdo entre fluxos
energéticos e processos de imposicdo de formas (na mais exata acepg¢ao de
informacao) em ambientes significativos dados. A passagem de um registro
da vida social para outro (do religioso para o estético, digamos) aparece
como uma modulagdo do conjunto das experiéncias numa nova tonalidade. A
diferenciacdo social, o tecido de uma malha cada vez mais fina de relagdes
que aproximam os homens mas os separam na medida mesma em que se
multiplicam, ¢ fundamental nessa concepgdo. Nada de solidariedade social
mais cerrada acompanhando a divisdo do trabalho, como em Durkheim.
Porque ndo ¢ de interdependéncia que se trata, mas sim de reciprocidade. E,
se a multiplicacdo de relagdes coloca os homens em contatos mais frequentes,
ela também introduz novas fontes de assimetria, dificultando os gestos e os
sentimentos reciprocos. A resposta para isso ¢ a expansdo das obrigacdes
legalmente instituidas e sustentadas, que se impdem sem necessidade de
passar pelo interior dos homens. Mas, se isso permite corrigir as
insuficiéncias da reciprocidade espontanea, ndo ¢ suficiente para criar lagos
que transcendam a aplicagdo pontual das obrigacdes. COHN, 1998, sem

pagina.

Ja em Simone Costa (1999), podemos perceber que dentre o classico escopo da oposi¢ao
individuo x sociedade, Simmel se encontraria numa fuga analitica da oposi¢do por meio do
papel do individuo. Para ela, segundo a autora, Simmel tem em seus trabalhos a — interacao -
como ponto central de investigagdo. Conceito esse, que formaria a tnica e possivel forma de
constituir a sociedade. A interagdo, portanto, seria um ciclo constante de processos psiquicos,
tendo os individuos e suas consciéncias o papel de promover o movimento, e a convivéncia
entre os individuos, as trocas, as relagdes seriam os vetores da formacao da sociedade. A agao
reciproca, a interagao dos elementos, que para Simmel carrega um aspecto natural, instintivo,
carregaria em si, a relagdo de unidade entre os individuos. Logo, por pertencer a ciclos,
segundo o autor, essa unidade seria diacronica, e dependente da reciprocidade da interagdo,

desse modo, ela pode ser permanente ou passageira.

No entanto, se a unidade ¢ a forma empirica da sociedade, Simmel entende a sociacdo nesse

contexto analitico, como formas determinadas de cooperacdo e de colaboracdo. Ou seja,
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formas de construcdo de unidades, dentre as quais todos os elementos se sintam contemplados

em seus interesses qualquer que sejam. (MORAES FILHO, 1983)

A articulacdo dos conceitos construidos no pensamento simmeliano, formam para nossa
dissertacdo o arcabouc¢o analitico que nos pareceu mais adequado quando pensamos em
recortes populacionais religiosos. Assim, temos nesta teoria, a percep¢ao mais cabivel do que
para nds ocupa o campo do privado (individuo), da identificacdo moral e religiosa (sociagao)
e do que vamos chamar aqui de agremiagdo espiritual, para nos, podendo ser lida em Simmel

(2006) como parte do que ele chamou de sociabilidade.

Segundo percebemos em Simmel (2006), a sociabilidade pode ser entendida como uma forma
ludica, possivel, de solucionar os limites éticos da sociedade concreta, como diz ele. Os

limites, podem ser lidos, também, como forgas éticas que enfrentam problemas como:

[...] o fato de que o individuo tenha de se adequar a um contexto comum e
viver para ele; mas também que os valores e aspectos relevantes devem
refluir para o individuo justamente a partir desse contexto; o fato de que a
vida do individuo seja um desvio com relagdo aos fins do conjunto; mas que
a vida do conjunto, por sua vez, também seja um desvio para os fins do

individuo. SIMMEL, 2006, p.77

Essas exigéncias, para o autor, se colocam no plano da dindmica simbodlica, em que se
encontra estritamente a sociabilidade. Para ele, a proposta ética da socializagao € criar um
espaco para a unido ou separagdo dos individuos, e na sociabilidade ndo ha condicionamento
concreto ou exigente para formar relagdes. Dessa forma, a reunido social, advinda do impulso

ou da oportunidade, abriria espacos do que ele chama de “liberdade de associagdo”.

Se, além disso, a tarefa ética da socializag@o ¢ fazer com que a jungdo e a
separacdo dos individuos que interagem achem a expressao das relagdes entre
esses individuos, embora essas relagdes sejam espontaneamente determinadas

pela vida em sua totalidade, entdo, na sociabilidade, a liberdade para formar
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relagdes e a adequacdo de outra expressdo ndo obedecem a qualquer
condicionamento concreto e de conteudo mais profundo. [...] Se todas as
convergéncias e divergéncias devem ser fenOmenos rigorosamente
proporcionais a realidades internas, numa “reunido social” elas existem sem
tais realidades, e nada resta além de um fendomeno que obedece as proprias
leis formais de um jogo cuja graga, fechada em si mesma, revela
esteticamente a mesma propor¢do que a seriedade da realidade exige em

termos éticos. SIMMEL, 2006, p.78

No mesmo capitulo, o pensamento simmeliano fica perceptivel ao caracterizar a sociabilidade
com exemplos historicos o carater acurado de sua perspectiva, no sentido de perceber que a
esséncia da sociabilidade ndo estd no ambito da realidade das interagdes concretas, estd na
superficie onde nao ha finalidade, movimentam em si mesmas, estdo na vivéncia, sentimento,
impulsos e convicgdes do individuo. A sociabilidade, em Simmel, se alimentaria do seu
préoprio movimento, um jogo simbdlico retroalimentado, sem fim no real, puramente no
ambito superficial e ludico das interagdes. Se trouxermos esse argumento para a religiosidade
poderiamos ler sobre a 6tica de Simmel (2006), que a existéncia espiritual quando retirada da
totalidade do eu, se fecha num campo a parte, configurado e autogerido por leis proprias,
podendo assim se ver suspenso ¢ distante de uma realidade imediata. Da mesma forma, que ¢é
nesse espaco de suspensdo que estaria a esséncia mais profunda e sublime da vida social.
Desse modo, seria nesse nivel da interagcdo social que poderiamos retirar o aspecto realista de
uma vida, no campo da sociabilidade, do jogo simbolico, ampliando um pouco o escopo, na
identificacdo de uma unido, de um grupo, ainda mais ampliada no pertencimento a uma ou

outro “reino no ar’’, como esboca o autor.

Continuando sob essa perspectiva, os individuos estariam a todo instante, pressionados por
esse nivel profundo do viver, logo, a sociabilidade ndo necessariamente ocupa o campo da
realizacdo, da alegria, da libertacdo de uma realidade, Simmel aponta a face negativa que ele
pode apresentar numa sociedade, por exemplo no contexto como do Antigo Regime, contexto
historico de conflito e resisténcia violenta da instituicdo catdlica ao crescimento do
protestantismo. Nesse contexto, aponta o autor, que o medo € provocado por uma “novidade”
ameacadora, seria o ponto de partida que teria levado os individuos a um afastamento do nivel

de percepcao da “vida real”, como coloca o autor:
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Para muitos homens que sentem a cada momento a profundidade e a presséo
da vida, a sociabilidade ndo poderia ter essa alegria libertadora e redentora se
ela fosse somente a fuga desta vida, ou uma suspensio meramente
momentanea de sua seriedade. De varias maneiras, a sociabilidade pode ser
esse elemento negativo, um convencionalismo e uma troca internamente
estéril de formas. Talvez isso tenha ocorrido com frequéncia no Antigo
Regime, em que o medo vago de uma realidade ameagadora levou os homens
aquela cegueira prosaica, aquele afastamento das forgas da vida real. E
exatamente o homem mais sério que colhe da sociabilidade um sentimento de
libertacdo e alivio. Porque ele desfruta, como numa representacgdo teatral, de
uma concentragdo e de uma troca de efeitos que representam, sublimadas,

todas as tarefas e toda a seriedade da vida. SIMMEL, 2006, p. 82.

Desse modo, a sociabilidade ¢ uma forma de categorizar um fendmeno complexo, e nesse
conceito pode ser encontrado um espago de multiplas realizagdes, sejam elas cotidianas ou até
mesmo libertadoras. Portanto, decidimos apresentar esse conceito e¢ a longa andlise
filosofica/socioldgica que Georg Simmel constrdi para chegar a suas preposi¢des, pois
entendemos que quando estamos falando de unido de individuos que se identificam com
determinadas religioes, pareados em perfis sociais, estamos analisando exatamente o campo
sociolégico que para o autor se demonstra o mais instigante e necessario para as ciéncias
sociais, o nivel da sociabilidade, da manifesta¢do espontanea de individuos que se veem como
pertencentes a um “reino de ideias”, a uma sociedade. Contudo, aqui nessa dissertagdo, essa
sociedade leva a face da unido de individuos religiosos. Ao fim e ao cabo, queremos
desenvolver, em parte, assim como Simmel nos provoca a investigar, os contrastes dessa
sociabilidade, estamos interessados ndo somente nos crescentes lacos, ou agremiagoes
espirituais entre individuos que se declaram evangélicos pentecostais € neopentecostais, mas
também nos individuos que nao abdicam de seus lagos catdlicos e ndo sociabilizam no campo

das ideias com qualquer denominacao ou grupo religioso.

15



1.1 E quando nao da liga? - A sociabilidade como espaco de conflito.

Assim como a sociabilidade pode oferecer um espacgo de realizacdes, ela pode oferecer um
espaco de decepcdes e conflitos, aqui nesse subcapitulo queremos entender essa outra face da
sociabilidade que num primeiro olhar pode ser negativa, ou mesmo opositora a unido, porém,
num segundo momento, parte complementar, porque nao, intrinseca ao proprio processo de
sociacdo. Estamos falando aqui do papel socioldgico do conflito. Evaristo Moraes Filho
(1983) discorre sobre o fato de a sociagdo entre individuos n3o ser uma unica via de
identificagdo positiva, mas também negativa, via ojeriza, via embate, via conflito, visto que
esses efeitos estdo em alguma medida sob uma determinada ética. Trazemos esse artigo no
intuito de coloca-lo em didlogo com a perspectiva de limites ao crescimento populacional de
vertentes religiosas, via resisténcia de religides mais tradicionais como o catolicismo.
Queremos discutir aqui, as possibilidades de o conflito ser o primeiro estigio de uma
acomodacao ou sociacao, ou do conflito como teto de crescimento, com fim em si mesmo da

possibilidade de sociacao, ou porque ndo, do convencimento.

Simmel (1983), levanta o paradoxo da sociacao poder ser via relagdo negativa ou de conflito,
como chamaremos aqui. Primeiramente, a sociologia daquele tempo nio observava o conflito
como um evento sociolégico em si, mas sim como suas consequéncias. Simmel, portanto, que
tem interesse nos fendmenos microssociais, se interessou em pensar o conflito como parte
intrinseca a socia¢do. Se toda a interagdo entre humanos, segundo o autor, ¢ sociagdo, o
conflito ndo estaria fora disso. Se sentimentos como ddio, inveja, desejo sdo causas do
conflito, também sdo as causas das dualidades e das divergéncias. Logo, poderiam se
caracterizar como uma tentativa de formar uma unido, uma tensao com impeto de chegar a um
fim comum. Essa perspectiva esta posta na visao de que a indiferenca seria uma dissociacao, o
verdadeiro polo negativo, ja o conflito ndo, o conflito estaria no campo do interesse na
solugdo da divergéncia, desse modo se pondo mais ao lado do polo positivo no espectro da
sociacdao. Contudo, Simmel defende a ressalva de esses lados nao sdo observaveis de forma
empirica, sdo abstragdes conceituais que demonstram os paradoxos postos nas interacoes

humanas.
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Deve-se compreender, todavia, que ambas as relagdes costumam ser
encontradas em todas as situacdes historicamente reais. O individuo ndo
alcanca a unidade de sua personalidade exclusivamente através de uma
harmonizagdo exaustiva — segundo normas logicas, objetivas, religiosas ou
éticas [...] A contradi¢do e o conflito, ao contrario, ndo s6 precedem esta
unidade como peram em cada momento da sua existéncia. E claro que
provavelmente ndo existe unidade social onde correntes convergentes e

divergentes ndo estdo inseparavelmente entrelagadas. SIMMEL, 1983, p.124

A partir dessa visdo, Simmel compreende que o conflito tem papel importante para a
sociologia, pois ¢ nele que podemos observar os mais ressaltados anseios de quem esta na
disputa por algo, afim inclusive de ir até as ultimas agdes até cogitar a aniquilacdo da
dualidade. Para tanto, o autor vé um traco de vitalidade importante no conflito, pois ¢ ai que
fluem as dualidades possiveis de comparagdo entre saber o que amor, por conhecer o 6dio,
isto €, compreender as “forgas de atracdo e as forgas de repulsdo”, de harmonia e desarmonia.
Essas alteridades na visdo do Simmel, sdo o que configuram a possibilidade de termos uma
sociedade, ao fim e ao cabo, s6 ¢ possivel unir uma série de unides entre individuos em
sociedade, por essas, poderem garantir suas posigdes mesmo conflitando com outras posicdes.
Logo, para o pensador, essas divergéncias no primeiro momento nao sdo exemplos negativos,

mas forgas sociais positivas.

Este ¢ o exemplo socioldgico de um contraste entre duas concepgdes (colocar
aqui talvez) de vida muito mais gerais. Segundo o ponto de vista comum, a
vida sempre mostra duas partes em oposi¢do. Uma delas representa o aspecto
positivo da vida, seu contetido propriamente dito, se ndo a sua substancia,
enquanto que o proprio significado da outra é ndo-ser, o qual deve ser
subtraido dos elementos positivos, antes de poderem constituir vida. Este € o
ponto de vista comum da relagdo entre felicidade e sofrimento, virtude e
vicio, for¢ca e deficiéncia, sucesso ¢ fracasso — entre todos os conteudos
possiveis de todas as interrup¢des do curso da vida. [...] devemos conceber
todas estas diferenciagdes polares como uma sé vida; devemos sentir o pulso
de uma vitalidade central mesmo naquilo que, se considerado do ponto de

vista de uma ideal particular, ndo deveria existir absolutamente e ¢ apenas
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algo negativo; devemos permitir que o sentido global de nossa existéncia

brote de ambas as partes. SIMMEL, 1983, p.124

Segundo Simmel (1983), ha uma mé interpretacio de que um polo anularia o outro e o
resultado viria dessa subtragdo. H4 uma sensacdo de que o conceito de unidade entre
individuos carrega somente o aspecto de consenso e concordancia e que qualquer oposicao a
isso seria um fator de desintegracdo. O que o autor busca apontar ¢ que as relagdes de unidade
se dao por vezes em sinteses de diferentes energias e formas, logo, contrastes e desavengas
seriam parte de um processo quase que dialético ao nosso modo de perceber o texto. Nao
obstante, o autor entende que a unidade pode se dar entre individuos, como também pode ser
lida na totalidade de unides de diferentes formas, desse modo, o grupo abrangeria fendmenos
que aparentemente seriam unitarios. Portanto, a sensacdo de que a discordancia ou oposi¢ao
carrega fatores negativos para as relagdes entre individuos, nos leva crer que essa
interpretagdo cabe ao grupo. O que Simmel traz a tona € que algo que possa parecer
prejudicial para a relacao entre individuos, ndo tem o mesmo efeito quando observado as
relagdes totais do grupo. O quadro de relagdes € tdo diverso que num grupo o conflito entre
uns leva a afinidade entre outros, ou seja, hd uma economia relacional no sentido de trocas de
farpas com uns e afinidades com outros, um ciclo que olhado na totalidade de um grupo ¢
possivel compreender o aspecto positivo do conflito. Dessa forma, o conflito carrega uma

forca de integracao do grupo.

O ponto fundamental para Simmel (1983) estd justamente no papel do conflito como forga
positiva para a unidade e portanto, a complexidade posta sobre essa tese move o autor a expor
com mais exemplos as coloca¢des. Quando falamos de um ambito particular, o casal para o
autor tem principal expressao dos sentidos até agora postos. Num casal amoroso o niumero de
relagdes entre seus membros ¢ ilimitado, as discordancias sdo invitaveis, assim como a
cumplicidade sobre o que ¢ externamente divergente, em outras palavras, um casal tem seus
problemas, mas se une quando exposto. Esse efeito, para Simmel, caracteriza as ambiguidades
que unem os individuos, um casal que vivéncia o conflito o tempo todo, ndo ¢ menos casal do
que outros que aparentemente ndo entram em conflito. Para o autor, os conflitos inevitaveis
sdo as forcas motrizes que definem a unidade do casal, os antagonismos dos membros
promovem a estrutura com seus pesos e contra pesos. Nesse ponto, ao pensar no ambito de

uma estrutura social, o sistema de castas hindu promove essa perspectiva no grupo.
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No sistema de castas ndo ¢ somente a hierarquia ou o poder (que sublima o interesse do outro)
que mantém a estrutura, mas a repulsa de uma casta para a outra. A hostilidade, segundo o
autor, promove os limites de interacdo, contudo no interior do grupo sdo as hostilidades que
em seu antagonismo unem os sujeitos na identificagdo da sua casta e inclusive na sua protecao
e sobrevivéncia, ou seja, um individuo ser hostil para com membros de outra casta o fortalece
perante seus pares. Portanto, ser hostil ndo significa uma técnica de “aceitacao” ou tentativa
de inclusdo, mas um comando “puro” que mantém um grupo via atitudes de seus membros.
Se ndo ha possibilidade de se rebelar contra a estrutura, a possibilidade ¢ ser capaz de suportar
as hostilidades e as repassar de alguma forma. (SIMMEL, 1983) Esse ciclo ndo tem aqui o
papel moral, sdo arranjos sistémicos que tém o conflito como aglutinador, seja como “valvula
de escape” ou mesmo como 0s pesos € contra pesos que mantém e mantiveram determinadas

estruturas.

Esta ambiguidade dos pesos e contra pesos, ndo ¢ exclusividade de estruturas hierarquizadas,
visto que a “canaliza¢do” do conflito como forma de evitar a desassociagdao ¢ um instrumento
de autoprotecdo dos grandes grupos, como diz o autor, sermos capaz de lidarmos com o que
ndo desejamos, o que ja se torna um conflito interno, ¢ sermos capazes de vivermos em

sociedade.

A oposi¢ao de um membro do grupo a um companheiro, por exemplo, ndo ¢é
um fator social puramente negativo, quando muitas vezes tal oposi¢do pode
tornar a vida ao menos possivel com as pessoas realmente insuportaveis. Se
ndo temos nem mesmo o poder e o direito de nos rebelarmos contra a tirania,
a arbitrariedade, o mau humor e a falta de tato, ndo poderiamos suportar
relagdo alguma com pessoas cujo temperamento assim toleramos. [...] Nossa
oposicdo nos faz sentir que ndo somos completamente vitimas das
circunstancias. Permite-nos colocar nossa for¢a a prova conscientemente ¢ s6
dessa maneira da vitalidade a reciprocidade as condigdes das quais, sem esse

corretivo, nos afastariamos a todo custo. SIMMEL, 1983, p.127.
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Simmel aponta, que esse carater de mediacdo interna do conflito no sentido dos proprios
membros do grupo terem a capacidade de equilibrar suas insatisfagdes e contradi¢des de seus
desejos, ¢ onde se qualifica o papel subjetivo e intrinseco do conflito nas relagdes. Logo, para
o autor, algumas relagdes paradoxalmente ao olhar moral, s6 existem porque ha um conflito
entre os membros. Nao seria “s6 um meio de preservar a relagdo, mas uma das fungdes
concretas que verdadeiramente a constituem”. Sem esse efeito ndo seriamos capazes de
vivenciarmos o contato com a multiplicidade de individuos de uma vida urbana, por exemplo.
Inclusive, ¢ nesse espago, o urbano, onde se manifesta o principal exemplo do sistema
complexo das relagdes mutuas de simpatia, indiferengas e aversdes. Contudo, a indiferenga,
por mais mediativa que aparente ser ¢ a que recebe menos espagos dentre as relagdes, pois,
como afirma o autor, nossa natureza psicologica responde com alguma percepcdo ou
sentimento a praticamente todos os individuos a qual temos contato. Por mais que rejeitemos
as sensagoes e as desloquemos a indiferencga, se provocados, somos capazes de as demonstrar.
Portanto, ¢ nessa complexidade de relagdes, dentre elas as aversdes e antipatias que se
constituem a capacidade humana de viver em sociedade. Sem elas, para Simmel, seria
impossivel a forma de vida mais agucada, do ponto de vista cognitivo, como da vida

metropolitana.

As relagdes de conflito, por si mesmas, ndo produzem uma estrutura social,
mas somente em cooperacdo com forgas unificadoras. S6 as duas juntas
constituem o grupo como uma unidade viva e concreta. Nesse ponto, o
conflito dificilmente se diferencia de qualquer outra forma de relacdo que a
Sociologia abstrai da complexidade da vida real. Ndo ¢ provavel que o amor
ou a divisdo de trabalho, a atitude comum de duas pessoas em relagdo a uma
terceira, ou a amizade, a filiacdo partidaria ou a superordenagdo e a
subordinacdo, por si mesmos, produzam ou mantenham permanentemente um
grupo real. Onde isto aparentemente ocorre, 0 processo a que se da um nome
contém, ndo obstante, varias formas distinguiveis de relagdo. A esséncia da
alma humana ndo permite que um individuo se ligue a outro por um elo
apenas, ainda que a analise cientifica ndo se dé por satisfeita enquanto ndo
determina o especifico poder de coesdo de unidades elementares. SIMMEL,

1983, p.128.
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Esse jogo de atragdo e repulsao, na otica de Simmel, ¢ fenomeno que nao pode ser visto como
heterogéneo entre si, pois configura, justamente a complexidade dos fatores que formam a
sociacdo entre individuos. Essa tendéncia aparece quando analisamos o conflito como
oposicdo a outras formas de socia¢do. Contudo, o que autor busca refletir aqui, € que o que
esta aparentemente oposto, quando visto de “fora”, na realidade esta circunscrito num
conjunto homogéneo de relagdes, ndo havendo separagdo para fatores que promovem
sociagdo. Desse modo, aponta Simmel, quando transferimos essa dindmica para a percepcao
de um grupo, no intuito de identifica-las para descrevé-las, expor e compreendé-las, tendemos
a cair na mesma percepcdo de dualidades entre correntes aparentemente convergentes e
divergentes. Esse modo de analise post factum, segundo o autor, ¢ o que nos leva a uma

interpretacao dualista de fatores que se complementam.

Contudo, Simmel faz a devida ressalva, que o objetivo aqui ndo ¢ relativizar a contradigdo e
nem descarta-la como um fator analitico de grupo, afinal o desenvolvimento historico se da
através dos entendimentos de forcas convergentes e divergentes e da posicdo do que €
entendido como sucessos e insucessos de um tecido social. Da mesma forma que o autor
considera que ha um estagio primario onde ainda est4 suspenso o que ¢ contraditdrio e o que €
concilidvel na organiza¢do de um grupo. E ha ainda, as “relagdes incompletas e equivocas”

que se caracterizam com o principal fator de desassociagao que ¢ a indiferenca.

Embora Simmel (1983) aponte para o papel relevante do conflito nessa equacao, ele também
pontua que ha excegdes e niveis onde o antagonismo supera a consonancia € suprime os
elementos convergentes. Portanto, em meio a um processo de sistematizacdo dessa
concepgdo, o autor isola o fendmeno socioldgico do conflito e observa-o em niveis onde,
estes, transbordam e superam o equilibrio da balanga sociativa, se assim podemos ilustrar.
Pensando num esquema que ilustrasse e facilitasse a visualizagdo da relagcdo de sociacdo e o
papel do conflito, montamos um diagrama onde dispomos dois individuos, A e B, retratados
dentro de um universo de indiferenca. A intersec¢do, neste caso, seria o fendmeno de

sociacdo. E Dentre as possibilidades das duas unidades se cruzarem e formarem uma
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sociacdo, segundo Simmel, seria a Etica o elemento que abriria as unidades e manteria o

equilibrio positivo de consonancias e antagonismos.

DIAGRAMA DA RELACAO DE SOCIACAO SIMMELIANA

Etica

A e B - Constelagdo de
valores e concepgdes

U - Indiferenga

7 Consonancias e
/ antagonismos

Fonte: elaboragao do autor

Logo, o nivel mais alto de quebra sociativa seria, do ponto de vista simmeliano, uma falha na
protecao €tica que pressionada pela superagao do antagonismo sobre a consonancia, criaria a

centelha para a motivagdo aniquiladora.

Todavia, aqui nos interessa o antagonismo como elemento de sociacio. E esse artificio tedrico
de Simmel, que poderemos utilizar como ressalva ao debate posto sobre as possibilidades da
disputa de demanda religiosa que criam conflito aparente entre antagonismos de grupos
religiosos. A questdo aqui apresentada via pensamento simmeliano sem fim objetivo, € se as
disputas dos grupos vao refletir sobreposi¢des em algum momento, como os indicadores
demograficos apresentam (ALVES, 2012; ALVES et al, 2000, 2012, 2014) ou a possibilidade
de uma aglutinagdo dos grupos, circunscrita no mesmo arcabougo ritualistico da religiosidade
jé& vivenciados na pluralidade religiosa brasileira, assim como Ronaldo Almeida (2008) outro

autor que sera apresentado a frente defende sobre a dinamica religiosa brasileira.

Para ilustrar esse debate do dinamismo do aparente conflito religioso e suas possibilidades de
sociacdo, encontramos na pesquisa de Paulo Gracino (2016), tragos do que poderia estar posto

na dindmica da transicao religiosa, em meio aos antagonismos.
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A pesquisa foi desempenhada em duas localidades que apresentam um campo de disputa entre
o catolicismo, engendrado na estrutura cultural, social e econdémica, o que podemos
considerar aqui a religido tradicional. E a chegada do pentecostalismo como modelo de
oposicao ou destradicionalizagdo da religiosidade local, como coloca o autor. Esses dois
espacos de comparagdo sdo o norte de Portugal, que circunscrevem a cidade de Braga,
Madeira, Povoa de Varzim e Porto, e o estado de Minas Gerais no Brasil, com destaque para a
regido “historica” que se encontra no centro do estado, como as cidades de Mariana, Ouro

Preto, Sao Jodo del Rei e Vigosa. (GRACINO, 2016)

Para tal empreitada, o pesquisador buscou assimetrias demograficas da expansdo do
pentecostalismo nestas duas areas, para que o recorte comparativo fosse o mais aproximado
possivel, visto a diferenga territorial abissal caso a comparagdo fosse entre os dois paises.
Dessa forma, parametros entre as regides foram criados para promover condi¢des controladas
de analise. Além das assimetrias demograficas das duas regides, Gracino procurou as
assimetrias fenomenoldgicas que as duas regides vivenciam. As duas regides sdo espagos
onde o catolicismo desfruta de historica hegemonia populacional, estando dessa forma,
engendrado na cultura local, independentemente dos adeptos da religido ou ndo. Seja pelas
instituicdes do catolicismo, eventos ou mesmo a cronologia e datas relacionadas aos santos,
todo essa estrutura permitiu o autor chamar o catolicismo de religido tradicional. Portanto, a
comparacdo entre as duas regides se da primeiro de forma quantitativa via expressao dos
dados censitarios que vao balizar os momentos passados e presentes do crescimento
pentecostal, ¢ num segundo momento, a busca pelos sentidos sociais vivenciadas pelos

individuos dentre essa dindmica de choque entre religiosidades.

Quando observamos a relagao a distribuicao populacional da religido pentecostal no norte de
Portugal e na regido “histérica” de Minas, fica notavel o espago expressivamente minoritario
que ocupam as religides que disputam fiéis com a igreja catolica. (GRACINO, 2016) Esse
fato minoritario aqui ¢ importante, por justamente transpor de forma significativa o embate
localizado entre as formas de religiosidade. Neste espago podemos perceber com clareza, sem
pretensdo de analise aprofundada, os pesos e contra pesos da dindmica de interagdo entre as

formas, que ¢ o que nos interessa neste capitulo.
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O autor apresenta os dados das duas regides através do Recenseamento Geral da Populagdo e
do Instituto Nacional de Estatistica (RGP- INE), para o norte de Portugal, e do Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), para os dados da regido mineira. E temos as
distribuicdes da seguinte forma: Na regido do norte de Portugal, em 2011, somente 1,7% da
populacdo estaria vinculada a ritos protestantes ndo tradicionais® (roda pé: O recenseamento
do INE, o censo portugués, ndo explicita nas suas categorias a denominacdo pentecostal,
deslocando, segundo o autor, individuos que se declaram pertencentes a denominagdes
neopentecostais para a categoria “outros cristdos”, além disso, ha possibilidades de alguns
desses individuos também terem se declarado “protestantes”. (p.142) ou possivelmente

pentecostais, como o autor aglutina esses dados

Fato tangente, porém importante para nossa discussdo e que serd melhor desenvolvida a
frente, ¢ que grande parte dos pertencentes as denominacdes protestantes tradicionais,
primeiras denominagdes a fazerem frente ao catolicismo, s3o de origem imigrante, assim
como grande parte dos pertencentes as denominagdes pentecostais. Logo, Gracino (2016)
levanta a ressalva, que parte destes imigrantes pertencentes as denominagdes pentecostais,
estariam em Portugal de forma ilegal, o que passaria despercebidos pelos recenseadores do
censo, portanto, os dados podem nao representar a totalidade dos pertencentes. Esse fato,
contudo, em sintese, ndo atrapalha nossa discussdo aqui, pelo contrario, o fator - sujeitos
imigrantes ilegais pertencentes a denominagdes religiosas que fazem frente ao catolicismo,

ressaltaria a priori a dindmica de conflito, visto do ponto de vista simmeliano da alteridade.

Quando voltamos as vistas para Minas Gerais, segundo os dados do censo IBGE 2010, a
“regido historica”, recorte promovido pelo autor, que contemplam as cidades de Ouro Preto,
Mariana, Vigosa, Barbacena e Sao Jodo del-Rei, tem na sua média populacional 5% que se
denominam pertencentes ao pentecostalismo. Logo, fica exposto aqui o carater
definitivamente minoritario dessas populacdes nas duas regides. Importante destacar, que o
autor definiu essas regides para depreender sua pesquisa, justamente por estarem em
condicdes de aparente primazia no avangco da oferta de religiosidade pentecostal,
possibilitando-o, portanto, observar como se desenvolve essa dindmica de interacdo ainda em
seu nascedouro, algo como se autor fosse para o fronte do avango perceber os primeiros
choques em espacos que se caracterizam historicamente pela tradi¢ao do catolicismo.

24



A chegada do pentecostalismo nessas duas regides ¢ marcada por caracteristicas singulares,
considerando, ¢ claro, a perspectiva histérica. No entanto, ao levarmos em conta o processo €
o dinamismo da globalizagdo, compartilhadas por ambos os territérios, o autor pode
identificar semelhangas notaveis. Vale ressaltar que as denominagdes religiosas que competem
pela demanda religiosa local sao as mesmas, o que deu base a essa comparagdo. (GRACINO,

2016)

No norte de Portugal, por exemplo, que englobam as cidades de Braga, Povoa do Varzim,
Madeira e Porto; a chegada do pentecostalismo acompanha o processo de crescimento dessa
populagdo nas periferias da cidade de Lisboa. Paulo Gracino (2016) nos diz que a chegada do
pentecostalismo em Portugal estd de comum acordo, no primeiro momento, com a imigragao
brasileira, afinal, as principais denominagdes pentecostais atuantes em territorio portugués sao
a Assembleia de Deus e a Igreja Universal do Reino de Deus — IURD, duas das principais
denominagdes pentecostais brasileiras. Segundo o autor, essas denominagdes t€ém por vocagao
teologica o acesso a territorios que o catolicismo ndo consegue alcangar, portanto, encontrou
sua demanda na periferia de Lisboa, em grande parte, territorios de maioria imigrantes de
paises do continente africano, principalmente ex-colonias portuguesas. Assim como,
populacdes ciganas oriundos de diferentes partes da Europa, que ja se encontravam adeptos
envolvidos as protestantismo nao tradicional, porém ndo pentecostal, como o praticado na
Igreja Filadélfia. A combinagdo desses fatores, promoveram a fixacdo e o crescimento dos
preceitos teoldgicos do pentecostalismo na capital Lisboa, sendo o norte de Portugal o

caminho subsequente.

A distribuicdo das denominagdes pentecostais pelo territdrio
portugués parece estar intimamente ligada a capacidade de
flexibilizar sua doutrina para abarcar as demandas locais, religiosas
ou ndo, bem como a afinidade de seu ethos institucional com as
demandas especificas, como o caso da Igreja Filadélfia, de cariz

eminentemente cigano (Blanes, 2003)”” GRACINO, 2016, p. 150
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Contudo, ao chegar no norte de Portugal, o pentecostalismo encontrou entraves que sao
pertencentes a fatores tradicionais. Segundo Gracino relata, ha no norte de Portugal, diferente
do Sul, uma falta de demanda religiosa pentecostal. Sua explicacao para esse fendmeno vem
por meio da observagdo participativa junto a histéria local. Nessa perspectiva ela argumenta
que Portugal passou por uma acelerada mudanca cultural e politica ao entrar para a Unido
Europeia, o que fez o pais sair de um Estado Colonialista, praticamente com a populagdo
rural, para um pais ‘’moderno”, assim como as outras poténcias europeias. Portanto, as
politicas modernizadoras de economia aberta e melhoramento de estruturas burocraticas,
vieram acompanhada de um processo de mobilizagdo social de valorizagdo e consolidagdes de
tradi¢des, garantindo a populacao local de que Portugal preservaria sua identidade em meio as
identidades europeias. Contudo, Gracino pontua que essa forma de modernizagdo,
concomitante a consolidacdo de tradi¢des, ndo foram forjadas por politicas publicas
necessariamente, mas uma combinacdo de desejos proprios da populacdo em fixar sua
tradicdo. Essa ressalva ¢ importante, pois aqui pode ser observada o cardter historico

estrutural da tradicao Portuguesa.

Nesse sentido, as ‘elites modernizadoras’ precisam convencer as massas-alvo
dessas politicas de que, ao mesmo tempo que renovam a sociedade,
prolongam e revigoram as tradicdes compartilhadas (Canclini, 2003b),
confirmando que Portugal ndo ird se dissipar no mar de indenidades pan-
europeu. No entanto, ndo pensamos tal cendrio como um processo de
‘invengdo das tradi¢des’ aos moldes de Hobsbawn e Ranger (1984), ou
mesmo de Gellner (1981, 1993), em que as identidades locais e regionais ndo
passariam de uma dimensdo virtualmente instrumental, em ultima instancia,
completamente desligada dos pensamentos ¢ a¢des das pessoas, as quais
propunha unir sob a mesma bandeira. Em nossa concep¢ao, essa ¢ uma via de
mao dupla, pois, se por um lado ha um establishment que quer consolidar a
modernizagdo social e politica, sem, contudo, perder “os fundamentos de
Portugal”, por outro ha uma populacdo ansiosa para ver suas demandas
reconhecidas e sua cultura representadas dentro da narrativa da nagdo e,

quando possivel, lucrar com isso. GRACINO, 2016, p.155
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Logo, neste quadro de relagdes as igrejas pentecostais buscam os vacuos dessa tradi¢do, que
se encontram principalmente nos “excluidos”, nos incautos, nos que ndo se enquadram no

status quo portugués, nos que nao comungam da “heranca cultural-religiosa” (Davie, 2006?)

J4 em Minas Gerais o processo historico de chegada do pentecostalismo ndo carrega o aspecto
“estrangeiro” como em Portugal, afinal as principais denominagdes pentecostais tém seu
nascedouro em territorio nacional (MAFRA, 1996) e estdo em constante didlogo mesmo que
combativo as experiéncias religiosas de matiz africana e catdlica. Contudo, Minas Gerais
carrega um destaque nessa andlise, por vivenciar entraves culturais a oferta pentecostalista,

assim como Portugal.

Gracino (2016) em seu levantamento historico-cultural e demografico dos dois territorios,
observou que o estado de Minas tem uma propor¢do do tamanho de paises europeus, iSso 0
obrigou a pensar que as diferencas ndo sdo redutiveis entre as microrregides, inviabilizando
uma analise que coubesse para todo o territorio mineiro. O autor, dessa forma, nos mostra
uma ressalva interessante no sentido aparente quando ele diz parafraseando o ditado popular -
minas gerais sdo muitas- ele adiciona — convém ndo exagerar. Afinal, Minais Gerais ainda se
configura como um dos estados mais catolicos do Brasil, segundo a série histdrica desde do
censo de 2000 até 2010. No entanto, Gracino aponta que ha sim regides de Minas Gerais em
que o apelo pentecostal j4 se encontra com maior intensidade na casa de 21 a 25% da
populacdo como na regido do Vale do Ago. Contudo, ainda segundo o censo, as diversas
outras regides de Minas obedecem a média de 5% da populagdo evangélica pentecostal. A
parti dai, o autor comeca a investigar quais os efeitos causais para a resisténcia mineira ao
pentecostalismo, e encontra, o que aqui vamos relatar de forma sucinta, quais seriam esses

entraves.

Segundo Paulo Gracino (2016), as razdes estariam postas de duas formas, todas as duas
passiveis de serem encaixadas na égide do que autor vai chamar de tradi¢dao: A primeira delas
estaria relacionada as dinamicas historicas hierdrquicas do poder politico catolico local, no
sentido de que as liderancas arcebispais ao longo da histéria, desde do século XIX até as
décadas proximas dos anos 80 e 90, teriam tido papel imprescindivel na consolida¢do do

marco de uma posic¢ao conservadora para as congregacdes locais, diferente inclusive, aponta o
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autor, da concordancia modernizante Concilio do Vaticano II'. Deste modo, vale ressaltar
aqui, que ao longo do tempo, dindmicas religiosas trazidas justamente por “concorréncias” a
liturgia catolica, como a possibilidade de insercido de uma série de performances
distensionadas, como dancas, musicas gospel de diferentes estilos, show de luzes, entre uma
série de outras dindmicas “modernas”, permearam ao logo do tempo, novas formas de
vivenciar o espaco religioso.(MARIANO, 1997) Dito isso, a igreja catdlica com seus mais de
2000 anos de historia, se viu ameagada no Brasil por essas novas dinamicas, abrindo assim,
dentre discussao da politica interna da igreja, divergéncias entre os que acreditavam que essas
novas dindmicas deveriam ser introduzidas na liturgia dos eventos e missas catolicas, e outras
vertentes que defendiam a conservagdo da liturgia milenar frente a mudangas que estariam no
escopo do profano para estes seguimentos. Portanto, a politica interna advinda do século XIX
que teria sido diretriz durante todo século XX em Minas Gerais foi de resisténcia

conservadora a este novo modo de pratica religiosa.

O segundo ponto que o autor levanta como entrave € o fator de construcdo cultural tendo o
catolicismo como amalgama. Assim como em Portugal, os eventos religiosos catdlicos, a
cronologia das datas santas e todo imaginario social baseado em valores também do
catolicismo, se tornaram marca do significado da identidade mineira. Além do aspecto
estruturalista do catolicismo, Minas Gerais, como aponta o autor, passou por ciclos politicos e
econdmicos ao longo de sua historia e a partir do século XX se viu em momentos de pujancga
extrativista mineral, passando pelo periodo industrial, at¢ amortizar numa configuracao de
prestagao de servigo baseado principalmente no turismo ou associada a alguma fungao publica
municipal. Quando falamos do recorte da regido “histérica” de Minas, fica ainda mais claro
esse fendmeno, sendo inclusive, escassas outras alternativas de empregos para as cidades
dessa regido, como Ouro Preto, Mariana, Tiradentes, entre as outras citadas acima. Essa
configuragdo centrada principalmente na economia do turismo, promoveu secretarias de

cultura e turismo a definir Minas Gerais como regido atrativa via significado da identidade

1- O Concilio Vaticano II, também conhecido como Segundo Concilio do Vaticano, foi uma relevante assembleia
ecuménica da Igreja Catdlica Romana realizada entre 11 de outubro de 1962 ¢ 8 de dezembro de 1965. Ele
ocorreu na Basilica de Sao Pedro, no Vaticano, em Roma, e foi convocado pelo Papa Jodo XXIII e continuado
pelo Papa Paulo VI apds a morte de Joao XXIII em 1963. O objetivo principal era promover uma atualizagdo e
renovagdo da Igreja Catolica, tornando-a mais aberta ao mundo moderno e abordando questdes relevantes da
época. Foi o vigésimo primeiro concilio ecuménico da Igreja Catolica e o primeiro desde o Concilio Vaticano I,
que ocorreu em 1870.
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mineira, como essa ja estava arraigada, a priori, de religiosidade catdlica, viu-se na
necessidade de manter essa posi¢do como investimento de representacdo cultural. Portanto,
Gracino (2016) coloca que a representagdo do turismo mineiro, estd sempre associada a
igrejas, festas de santos, comidas tipicas, que em muitos casos estdo associadas a eventos
catolicos, ou seja, “bens culturais” de forma geral, um ciclo de retroalimentacio da identidade
catolica mineira, via prestacao de servigo, o que autor vai chamar, inclusive, de “performance
da mineiridade”, que nada mais seria, a grosso modo, do que reproduzir a cultura esperada
pelo turista. Dessa forma, esse ciclo de retroalimentagdo da identidade mineira, fortalece o

catolicismo enquanto institui¢do que esta em disputa por demandas religiosas.

Diante desse contexto, ndo ¢ dificil imaginar que a Igreja Catolica tenha sido,
talvez, a grande beneficiada desse processo de mobilizacdo da memoria
histérica mineira, pois o passado dessa regido liga-se de forma inexploravel
ao catolicismo, na figura ndo s6 das organizagdes leigas — irmandades,
confrarias etc., mas também de suas numerosas ¢ suntuosas igrejas. Exemplo
disso ¢ a imagem de Minas veiculada nos mais de cem sites espalhados pela
rede de computadores para promover o turismo em terras mineiras: ao
abrirmos uma pagina, a imagem que nos recepciona, invariavelmente, ¢ a de
uma igreja barroca. Assim, o ambiente que j& era pouco convidativo ao
transito religioso devido ao imbricamento entre memoria familiar e religiosa,
agora torna a opgdo acatdlica desestimulante por motivos econdmicos.

GRACINO, 2016, p.231

Esse conjunto de fatores € o que estabelece os entraves para novas demandas religiosas como
o pentecostalismo, contudo, como o classico antropologo Gertz (2008) defende: a cultural nao
¢ estatica e esta sempre em processo de transformacao, podendo esses entraves e resisténcias

imediatas serem um reflexo de transformagdes que possam estar por vir.

1.2 - Ilustrando um conflito eminente.

Voltando a Portugal, Gracino (2016) apresenta em seu livro dois exemplos de conflitos entre a

tradicdo, que incluem os catélicos, os leigos e todos os imersos no que autor chama de
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“arcabougo cultural” portugués, versus a destradicionalizagdo, representada pela chegada da
empreitada pentecostal e todos que se enquadram como potenciais destoantes da tradi¢ao

portuguesa, como 0s estrangeiros.

O primeiro evento se d4 numa resisténcia na cidade do Porto, via sociedade civil organizada,
na luta pela defesa de um espaco cultural denominado “Coliseu”. Esse espaco cultural estava
fechado por motivos especificos quando foi alugado para se tornar uma sede da Igreja
Universal do Reino de Deus — IURD, esse fato feriu, segundo o autor, a expressdo da
identidade coletiva portuguesa, se tornando um simbolo do avango estrangeiro sobre “bens
culturais”. Amplamente noticiado e mobilizando cada vez mais adeptos ao “movimento”,
apresentou-se como referéncia do incomodo e da insatisfacdo local com denominagdes
religiosas que expressam invariavelmente o reflexo de uma possivel sobreposi¢ao cultural na
visao dos exaltados. Esse evento, foi ainda mais significativo, quando agucado por evento na
sequéncia do ocorrido, como expde o autor. O segundo “escandalo moral” neste caso, se
apresentou, em resumo, relacionado a esquemas de casas de prostituicdo do pais, onde os
principais agentes eram estrangeiros, em grande parte, imigrantes em busca de trabalho
formal, mas que acabavam por encontrar somente condi¢des vulnerdveis de trabalho e renda.
Em meio ao escandalo, foi sabido e amplamente divulgado, que parte das imigrantes eram
brasileiras, ressaltando desse modo, segundo Gracino (2016), a visdo imbricada que
populacdo ja vinha a ter com as igrejas pentecostais. Logo, esses dois exemplos apresentados,
esbocam como se deu a chegada do pentecostalismo, numa regido onde o refor¢o do
imaginario social da identidade portuguesa estava posto, o que para nos traz pontos relevantes
para essa discussdo, visto que os embates servem para aferirmos como se da a realidade em

casos de conflito cultural-religioso no &mbito da dindmica social.

Mas, afinal, qual seria a similaridade entre movimentos de defesa da cultura,
cercos a igrejas pentecostais e manifestagdes contra ‘casas de tolerancia’?
Para ser direto, acredito que tais fatos sdo exemplos do que Castells
denomina como ‘expressdes poderosas de identidade coletiva’ (2002, p. 18)
diante do processo de globalizagdo. Como j& observamos a entrada de
Portugal na Unido Europeia ndo significava somente maior vitalidade
econdmica e modernizagdo das cidades e meios de transporte. Na verdade,

significava para muitos a hipotese de uma verdadeira guinada cultural que
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aproximaria Portugal dos paises tidos como os mais ‘desenvolvidos’ da
Europa. Porém a ‘europerizagdo’ portuguesa ndo vinha apenas com uma
coluna de créditos: os débitos a serem pagos eram e sdo, para boa parte da
populagdo, altos demais. O dilema apontado por Canclini (2003) — globalizar-
se ou defender a identidade local? - ecoa certamente nesses dois episodios.
Como deixar passar os fluxos de capitais, a ‘alta cultura’, sem deixar passar
pessoas e habitos culturais indesejaveis? Como modernizar-se sem deixar

corroer as tradigdes? GRACINO, 2016, p.254.

Ja nas Minas Gerais, o embate se configura por meio da mesma oposi¢ao entre a tradigcao
versus destradicionalizagdo, contudo, com suas devidas singularidades. Se em Portugal o
pentecostalismo ¢ estritamente estrangeiro, aqui, como demonstra Paul Freston (1994), ¢ o seu
nascedouro. Afinal, desde inicio do século XX as denominagdes protestantes pentecostais
foram autorizadas em meio a laicizacdo do Estado a existirem enquanto igrejas, primeiro a

Assembleia de Deus e mais a frente a Igreja Universal do Reino de Deus.(MAFRA, 2001)

Contudo, para Minas Gerais, o crescimento pentecostal encontrou entraves que nao estao
aparentes em eventos causais como em escandalos, noticidrios, ou quaisquer outros choques
circunstanciais que mobilizam a sociedade civil. Em Minas, segundo Gracino (2016), os
entraves sdo semioticos, subjetivos, sao perceptiveis nas falas dos agentes, no imagindrio
social estruturado pela ascese catdlica. O autor nos conta, que se denominar pentecostal nessa
regido, € ser contra o que te mantém como sujeito de respeito, ser contra o que te da trabalho,
aceitacdo social e tudo que corresponde a identidade de ser mineiro. Essa pressdo social,
segundo o mesmo, constrange os agentes ao se denominarem pentecostais, seria algo como
desdenhar do que te provém a sociedade mineira. Essa concepcao que aparentemente pode
soar radical foi presenciada por Gracino em nivel de pesquisa qualitativa, onde os relatos dos
declarantes pertencentes a igrejas pentecostais, eram relatos feito de forma comedida e

preocupada com a exposigao de suas escolhas.

Ainda dentro desse escopo, Gracino, salienta que “transitar identitariamente para fora da

mineiridade”, que seria esse contexto relatado acima, € se arriscar no desconhecido, mesmo
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que a mineiridade seja uma performance ou uma “identidade encenada” com tracos de
conservadorismo catdlico, ¢ ela que mantém a harmonia no imaginario social do padrao de
familia ideal, de modo de vida pacato, humilde, assim como uma série de outras projecdes dos
significados da tradi¢dao, sendo esse, um esfor¢o coletivo, enquanto sociedade, que estaria
dado pelo sentido de definir e proteger o que fundaria a tradigdo mineira. E por conta dessa
estrutura, portanto, que o pentecostalismo encontra seus entraves nessa regido, pois um dos
fatores que estipulam a tradi¢cao mineira € ser catolico, logo um dos tnicos vetores da tradigdao
que nao estaria passivel de ser flexibilizado identitariamente seria a religido. Algo, como se a

religido catdlica fosse o esqueleto desse corpo que Gracino chama de “mineiridade”.

Romper a identidade em outras bases, em regides como as de Mariana e Ouro
Preto, significa distanciar-se de toda uma rede de significados e convivio
social, que afetam ndo s6 culturalmente o0 modo de vida dos atores sociais,
mas também sua sobrevivéncia do ponto de vista econdmico. Ser mineiro €
pertencer a uma familia (mesmo que humilde). Romper com a mineiridade é
romper com essa familia e perder o nome, perder o lastro, ficar & deriva em
uma sociedade que mostra poucos sinais claros e direcdes seguras.

GRACINO, 2016, p.306

Como visto, os entraves mais contundentes ao crescimento pentecostal sdo os entraves
baseados em sociedades que buscaram ou estdo buscando definir os sentidos que fundaram
suas tradigdes via estruturas religiosas, essa premissa serve da mesma forma para sociedades
que estdo em contraste como a globalizacdo e precisam definir sua tradigdo frente ao
processo. Esses contextos podem ser os maiores desafios para as denominag¢des que tém
vocacdo destradicionalizantes como o pentecostalismo. Contudo, uma importante ressalva
feita pelo autor que serve tanto para o caso portugués quanto para o caso mineiro, € que as
barreiras culturais religiosas sdo permeadas quando se deparam com populagdes que
observam na reorientagdo religiosa a possibilidade de insercdo social ou cultural. Esse fato se
torna relevante a partir da ideia de que essa equacdo ao aumentar o nimero de individuos
nessa posi¢do, aumentariam consequentemente os choques culturais que em ultima instancia
poderiam apresentar uma superagdo da tradi¢ao ao longo dos anos, o que em parte, parece ser

um dos fatores que permeiam o transito religioso nas diversas realidades sociais.
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Acreditamos que a passagem ao pentecostalismo ainda que promova um
trabalho de realocagdo dos simbolos ja partilhados pela cultura catolica, ela o
faz por anteposigdo a esta. O que argumentamos € que, ao contrario dos que
abracam a conversdo como unidade de analise, ndo vemos processo de
ruptura radical, principalmente no plano cultural. A nosso ver nao faz sentido,
estratégico principalmente, para os agentes envolvidos romperem com
sistemas identitarios nos quais 0os mesmos se sintam “confortaveis” o que
lhes promovam ganhos sociais e culturais. Entdo, nessa perspectiva, a
passagem ao pentecostalismo dificilmente se daria em contextos identitarios
como os descritos, a ndo ser por uma faixa bastante restrita da populacédo, que
v€ na reorientagdo religiosa uma estratégia de inser¢do social ou cultural,

conforme ja observamos em trabalhos anteriores. GRACINO, 2016, p.305

Desse modo, o que a pesquisa de Paulo Gracino nos apresenta, sdo possiveis chaves para
compreender o que Simmel expressa em sua teoria. No sentido de que mesmo as sociedades
mais rigidas do ponto de vista de sua tradicdo, ao se depararem com agentes
detradicionalizantes, no primeiro ato estdo dispostas ao conflito, no segundo ato buscam a
indiferenca, contudo num terceiro ato podem se ver sociabilizados. Esse ¢ um fato que
podemos ver em outras duas passagens do livro de Gracino. Uma no contexto portugués e
outra no contexto mineiro: No contexto portugués, apos todos os eventos de conflito relatados
temos a seguinte constatacdo, segundo o autor, a igreja Universal abdicou da localidade
simbolica do “Coliseu”, mudou sua estratégia de insercao contrastante a sociedade portuguesa
e ao longo dos anos aumentou exponencialmente o numero de enderecos de suas igrejas pelo
pais, chegando a quase cem templos. A referéncia de Gracino ainda ¢ endossada pela pesquisa

de Clara Mafra (2004), que acompanhou todo processo anos antes.

No contexto mineiro, Gracino recolheu relatos de sujeito que vindos de fora, ja4 sem contar
com a mineiridade fundadora, recorreram a reorientacao religiosa pentecostal justamente por
verem essa via como a melhor forma de se apresentarem como sujeitos confiaveis e de boa fé,
uma forma de mesmo ndo comungando da mineiridade catdlica, ter a possibilidade de

aceitagao via religiosidade, desse modo, abriu-se a oportunidade de transitar por espagos e
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contextos, que mesmo com certo desconforto, demostram tragos conservadores respeitados

pela tradi¢ao local, algo como: ¢ melhor ser um forasteiro religioso, que um forasteiro liberal.

Nesse depoimento, podemos observar como a passagem ao pentecostalismo
pode significar uma reorientagdo no modo de vida, principalmente no plano
social; mas, a0 mesmo tempo, mostra-se uma estratégia de inser¢do em um
meio fechado e conservador como a sociedade da cidade mineira de Mariana.
Para o entrevistado entrar na Assembléia de Deus representou um movimento
estratégico, que em um contexto social adverso deu-lhe a oportunidade de
transitar em espagos sociais aos quais ele antes jamais teria acesso. No
entanto, podemos observar que o entrevistado ndo participava do sistema
sociossimbolico local, sendo privado de inimeros espacos de sociabilidade
dessa sociedade e, nesse sentido, experimentando certo “desconforto” com o

que chamamos de identidade mineira. GRACINO, 2016, p. 309.

Portanto, o que podemos perceber, ¢ que se essa estratégia vivenciada pelo sujeito virar norma
ou uma receita eficaz para adentrar a sociedade mineira, mesmo que ndo na plenitude
desejada pela representacdo da identidade tradicional, podemos inferir a hipotese, de que:
quanto mais individuos partilhando dessa “estratégia” simbolica ao longo dos anos, maior
crescimento da populagdo evangélica pentecostal pode ser vista, isso pois essas denominagdes
se apresentam exatamente como acolhedores dos ndo tradicionais, podendo ser lido como
denominacdes que absorvem os que de alguma forma estdo a margem da sociedade. Se
substituirmos essa incognita da tradicdo pela desigualdade social, podemos inferir via
literatura, que os individuos que estdo as margens no sentido econdmico, estdo mais
suscetiveis ao acolhimento pentecostal, sua teologia da prosperidade aparentemente
emancipatoria e todo o espaco de acolhimento ja amplamente discutido. (MARIZ, 1991;

MARIANO, 1999; PIERUCCI & PRANDI, 1996; PRANDI, 1996)

Seguindo nessa logica, maior crescimento populacional de “forasteiros” ao longo dos anos ou
agravamento das desigualdades sociais locais poderiam diluir a tradicdo ao ponto do
catolicismo perder sua relevancia tradicional da sociedade, assim como ja aconteceu, com as

devidas ressalvas, em outra regido de minas como no vale do ago. (GRACINO, 2016)
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As igrejas evangélicas pentecostais chegam aos municipios do Vale do Aco
por intermédio de operarios e técnicos que vém para trabalhar nas usinas
siderurgicas, ndo sendo raro encontramos varios pastores ocupando cargos de
chefia dentro das companhias. Nesse contexto, ¢ comum observarmos setores
da linha de produg¢do comandados por evangélicos em que a maioria dos
operarios acaba por aderir ao pentecostalismo, seja pelos lagos de confianga
estabelecidos, seja por estratégia de permanéncia na esquipe e,

consequentemente, na empresa.

Em um ambiente de franca instabilidade no emprego, como o que se
apresentou no periodo pds-privatizacao, o discurso sindical de fundo catélico
soava pouco atraente, pelo menos para uma parcela do operariado ligada
diretamente aos setores terceirizados — serd justamente este o alvo

preferencial do proselitismo pentecostal. GRACINO, 2016, p. 238 e 239

Ou seja, parece prudente refletir que o conflito e o choque cultural, podem desembocar ao fim
e ao cabo numa acomodacdo de demandas. Quanto mais se considerarmos que essas
demandas religiosas ndo estdo abdicando de circuitos ja conhecidos de rituais e liturgias
(ALMEIDA, 2008), visto que o pentecostalismo ¢ um modo de praticar a fé cristd, com
repaginagdes nas formas dos cultos, entretenimento, liderangas populares, proselitismo
propagandistico, assim como uma afinidade direta com visao de prosperidade via
emancipa¢do financeira, isso inclusive de forma relativamente descompromissada, sem a
necessidade de conversdo com veremos melhor nos capitulos seguintes. (MARIANO, 1996,
1999; PRANDI & PIERUCCI, 1996; PRANDI, 1996). De todo modo, um quadro que nado
somente se encaixa num contexto de relacdes contemporaneas de pluralidade religiosidade,
como influenciou reformas catdlicas no sentido de absorver as novas formas interativas e

alternativas da pratica religiosa. (ALMEIDA, 2008; GRACINO, 2016)

Desse modo, ndo poderiamos e ndo temos a pretensdo de avaliar aqui o contexto real de
interacdo entre os agentes tradicionais e ndo tradicionais, contudo, o autor conseguiu exprimir
em sua pesquisa a ilustragdo que precisivamos para apresentar os tragos da percepcao dessa
identidade coletiva em contraste, assim como Simmel discute ao apresentar que a sociagao
pode vir via conflito. Logo, o que estd posto em causa, € que 0 que num primeiro momento
pode apresentar-se com um ato de conflito e possivel resisténcia a diferenga, na leitura

simmeliana, j& pode ser um primeiro estagio de sociacdo, ou seja, ao se deflagrar um conflito
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ou um incomodo com a diferenca, o que pode estar posto € um processo de acomodagdo via
sociabilidade, e ¢ exatamente isso que vimos na pesquisa de Paulo Gracino, tanto na regido do
norte de Portugal quanto na regido histérica de minas, o que se viu ndo foi indiferenga (na
visdao simmeliana um dos unicos fendmenos que cessam a sociagdo) pelo contrario, no
primeiro caso uma revolta popular que se sucedeu num aumento de templos pelo pais e no
caso mineiro, uma sociedade que absorve em certo sentido o forasteiro com titulo de
conservador via evangelicalismo pentecostal. Essas configuragdes tragam para ndés como
pretendemos apreciar o fenomeno da transi¢cao religiosa. O decrescimento de individuos que
se declaram catdlicos em oposi¢do ao aumento de individuos que se declaram evangélicos
pentecostais, podem ser sintomas ndo de rupturas ou transformacdes culturais como
pressupdoem vertentes do campo (ALVES et al, 2000, 2012, 2014, 2017), mas acomodagoes ¢
sociabilidade advindas de cenarios de desigualdade social, marginalizagdo e busca por
emancipagdes sociais via conservadorismo religioso.(PRANDI, 1996; ALMEIDA et al, 2001,
2008, 2012; GRACINO, 2016) Portanto, o que trouxemos aqui neste capitulo sdo as
possibilidades vivenciadas pela sociedade de acordo com eventos causais, assim como alguns
das variaveis que estdo postos nessa dinamica. Agora, vamos comparar diferentes perspectivas

que apreciam o fenomeno da transicdo religiosa no Brasil e suas possibilidades.
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II - CAPITULO - O contexto da religiosidade no Brasil e as perspectivas sobre a

transicao religiosa.

O primeiro passo dado para contextualizarmos a formacao religiosa brasileira e entendermos
do que se trata quando falamos em transicao religiosa. Consideramos relevante brevemente a
historia dessa formagdo. Destacamos o inicio do processo historico, com a chegada das
caravelas portuguesas trazendo consigo, ndo somente lusitanos, como diferentes valores e
formas de compreender o mundo. A relacdo de colonizagdo dos nativos, foi através do
dominio e coercdo, prevalecendo socialmente a cultura e os valores ibéricos. Dentre esses
valores, os dogmas da religido Catolica Apostélica Romana, que se estabelece de forma
oficial e hegemodnica em todo o territorio da coldnia, futuro Brasil. (FAUSTO,1995; MAFRA,
2001)

Quando revisitamos o movimento de colonizagdo, vemos a empreitada de duas instituigoes,
que até o momento operavam dentro de uma mesma esfera social; a primeira ¢ o Estado e a
segunda a Igreja. Como sabemos, a formulacdo da lei e da ordem, inclusive sobre o
comportamento privado eram pautadas sob a moral dos dogmas e interesses da Igreja
Catolica. Nao havia, um conceito pleno de cidadania ou de liberdade religiosa, o que definia,
portanto, o cardter hegemonico e determinante do catolicismo em todos os ambitos sociais.

(FAUSTO, 1995)

A flexibilizacdo desse quadro, ou seja, as primeiras mudangas nesse contexto € nas normas
vigentes da época, vieram a partir da chegada da familia real no Brasil, em 1808, o que
imediatamente definiu no plano econdomico a abertura dos portos para o mercado inglés. Essa
abertura trouxe ndo somente artigos e produtos como também a abertura para uma nova
cultura, uma nova configuragdo de valores, inclusive religiosos. A chegada dos ingleses
anglicanos suscitou a necessidade de flexibilizagao das leis em torno da liberdade de praticar
outros cultos religiosos no Brasil. Assim, através da dindmica de imigragdes, novas
comunidades protestantes aportavam pelo pais. Alemaes luteranos comegaram a chegar em

1824, depois a Igreja presbiteriana em 1859, e ao longo do séculoXIX outras congregacoes
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protestantes foram diversificando o significado de cultura religiosa brasileira. (MAFRA,

2001)

Antes mesmo da Proclamagdo da Reptblica em 1889 e do desligamento institucional entre o
Estado e a Igreja, as religides protestantes ja estavam em crescimento, em termos de difusao
dos valores e seus rituais. Anos antes da proclamacdo, como afirma Mafra (2001), as igrejas
protestantes, por mais que tivessem controle restrito de suas atividades, operavam de forma
velada um trabalho de base através de um projeto conversionista e propagandista.
Missionarios iam para o interior, construiam uma relacdo com a aristocracia, a propria igreja
local e desse modo conseguiam espago para levar os preceitos protestantes para o conjunto
da sociedade. Essa interacdo, ja vinha provocando movimentos na orientacao de fé¢ de alguns
curiosos e futuros adeptos. (Mafra, 2001). Com a instauracdo da republica, a laicizagdo do

Estado e a liberdade religiosa, esse processo se viu refor¢ado.

A nogdo de laicidade, de modo sucinto, recobre especificamente a
regulacdo politica, juridica e institucional das relagdes entre religido
e politica, igreja e Estado em contextos pluralistas. Refere-se
historica e normativamente, a emancipacdo do Estado e do ensino
publico dos poderes eclesiasticos e de toda referéncia e legitimagao
religiosa, a neutralidade confessional das instituigdes politica e
estatais, a autonomia dos poderes politico e religioso, a neutralidade
do Estado em matéria religiosa (ou a concessao de tratamento estatal
isonémico as diferentes agremiagdes religiosas), a tolerancia
religiosa e as liberdades de consciéncia, de religido (incluindo a de

escolher ndo ter religido) e de culto. MARIANO, 2011, p.244

Desse modo, novas congregacgdes protestantes foram chegando ao Brasil, dando continuidade
a seu processo de conversaio e propagandismo, contudo ainda nao significativo
populacionalmente dentro do espectro religioso, a igreja catolica, portanto, ainda gozava do
monopdlio absoluto das relagdes com o sagrado e a moral brasileira, estava internalizada
(CAMARGO, 1987). Essa realidade comega a se modificar a partir do século XX,

especificamente no final dos anos de 1950 com o crescimento também das religides de matriz
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africana, kardecistas e o surgimento de novas denominagdes pentecostais. (MARIANO,

2011).

Segundo Prandi e Souza (1996), o crescimento populacional das religides, especialmente das
denominacdes pentecostais, ganhava destaque entre os estratos mais pobres e periféricos da
sociedade. Nesse cenario, a igreja catolica, inicialmente, ndo demonstrou uma grande
inquietacdo diante desse movimento. Foi somente com o surgimento de novas demandas,
originadas de fiéis insatisfeitos, que a igreja catdlica comegou a acolher a necessidade de ajustes
internos, como a mudanca no formato da missa, que antes era feita em latim e passa-se ao uso
do vernaculo, lingua local, também houve a consideragdo dos usos da comunicagdo de massa
para pratica da fé catolica, dentre uma série mudangas. Sob essa perspectiva, as conferéncias
nacionais de bispos (CNBB), influenciadas de forma notavel pelos reformistas vaticanos,
passaram a desempenhar papel significativo. Essa mudanga de orientagdo interna, relativamente
nova no contexto brasileiro, veio acompanhada por uma redefinicdo em relagdo aos dogmas
estabelecidos. Seu proposito era instaurar modificagdes e ajustes que refletissem as complexas
transformagdes presentes na sociedade, marcada pelos avangos nos processos de
industrializacdo, urbanizagdo e modernizagdo. O enfoque primordial recaia nas reformas
institucionais e liturgicas, assim, a atitude da igreja catdlica, de uma inicial relutancia a uma
maior abertura a adaptacdes internas, se manifestou como uma resposta sensivel as mudancas

sociais em andamento.

Ao longo do século XX, novas demandas foram surgindo e consequentemente novas
reformas: as duas posi¢des divergentes de reformas mais marcantes foram a Teologia da
Libertacdo e a Renovagdo Carismatica Catolica (RCC). A primeira, tinha uma visdo orientada
pela dimensdo social do evangelho, que de forma sucinta, presava por uma reforma de maior
solidariedade aos pobres, a caridade e a visdo social do papel da igreja. A segunda tinha como
proposta o pensamento ecuménico, que a grosso modo seria o processo de busca individual da
experiéncia religiosa catdlica, através da manifestagdo do Espirito Santo, trazendo assim
novas praticas religiosas, mas sem se desprender do dogma original catdlico romano. (ORO

& ALVES, 2013)
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Essa dicotomia acompanhava o contexto historico politico da época, a disputa ideoldgica que
pairava o mundo pos-guerra ocupava um espago de debate significante dentro da igreja. No
Brasil nao era diferente, o Concilio Vaticano II evento que promoveu esse debate, acabou por
definir a prevaléncia da reforma conservadora. O movimento da Renovacao Carismatica
Catodlica (RCC) nasce com grupos universitarios catolicos nos EUA que buscavam
renovagdes conservadoras na liturgia do catolicismo. Renovag¢des participativas voltadas
ao interiorda religido, como grupo de oragdes, agdes de graca, canticos, leituras da biblia, o

siléncio, ou seja, varias praticas voltadas ao cotidiano do catolicismo. (Prandi e Souza.1996)

Prandi e Souza (1996), comentam que os “carismaticos” como sao chamados os praticantes
da RCC, se assemelham aos pentecostais na sua forma de praticar a fé. Além do aspecto
teologico, como importancia liturgica do Espirito Santo, seus dons e dadivas, as semelhancas
sdo principalmente na forma como expressam sua forca religiosa, seja em megaeventos,

espetaculos, multiddes, assim como as antigas procissoes.

Como o pentecostalismo, o movimento dos carismaticos defende
que a renovagdo espiritual ¢éfruto da importancia que nela tém os
carismas ou dons do Espirito Santo. Carismas s@o dadivas de Deus e
devem ser usados por aqueles que tiveram o privilégio de recebé-
los. Sdo basicamente nove os dons se dividem em trés grupos: 1) os
dons das palavras: dom das linguas estranhas, das interpretagdes e
das profecias; 2) dons do poder: fé, cura, milagre; 3) dons das
revelagdes: sabedoria, ciéncia e discernimento (DEGRANDIS &

SHUBER, 1990)” (PRANDI & SOUZA, 1996, p.66)

Apesar das dissidéncias com certas posicdes oficiais da igreja catolica e a busca por
flexibilizagcdes da pratica religiosa, a fundamentagdo doutrindria dos carismaticos segue a

risca a doutrina oficial do catolicismo romano.

Em meio aos processos internos do catolicismo, os protestantes continuavam sua expansao
por meio principalmente da educagdo religiosa, com criagdo de escolas e universidades.
Segundo Mafra (2001), as igrejas protestantes viam nessas acgdes a chave para a

transformagao da sociedade brasileira. A partir do aperfeicoamento dessas agdes, com o forte
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propagandismo religioso, o crescimento evangélico expande de maneira significativa e assim
novas correntes surgem em territorio brasileiro. Com a chegada de imigrantes que nao
compactuavam sua fé com as igrejas protestantes tradicionais, surgem desavengas dentro do
protestantismo Batista e novas formas de culto comecam a aparecer: Com énfase nos poderes
do Espirito Santo, orando em voz alta com “linguas estranhas”, “intensidade mistica
incompreensivel para muitos”, esses grupos internos foram vistos como ‘“seita” por parte dos
tradicionais, o que ocasionou a expulsdo dos fiéis que a praticavam, como nos conta Mafra
(2001). Os expulsos, entdo, formaram sua propria igreja e abriram caminho para o
surgimento de nova pratica protestante no Brasil, conhecida como pentecostalismo. Ofertadas
principalmente entre os setores mais populares da cidade e do interior, essas novas igrejas
vao surgindo e se difundindo em todo pais. Primeiro a Congregacao Cristd (1910), logo na
sequéncia, a Assembleia de Deus (1911) e assim novas € mais novas igrejas pentecostais sao
fundadas, como Brasil para Cristo (1951), Pentecostal Deus ¢ Amor (1962), Igreja Universal
do Reino de Deus (1977) e assim incontaveis denominagdes foram surgindo ao longo do

século. (ALVES, BARROS, CAVENAGH]I, 2012; MAFRA, 2001).

Esse quadro de diversidade e o crescimento de populagdo evangélica a partir dos anos de
1950, levou o censo brasileiro promovido pelo IBGE a quantificar a populagdo evangélica
em dois grupos a fim de delimitar os evangélicos tradicionais reconhecidos como - de missao

- e os pentecostais. (ALVES, BARROS, CAVENAGH]I, 2012; JACOB, 2003)

Outro grupo relevante na dindmica religiosa no Brasil, que veio ter mais destaque nas analises
do censo a partir do final do século XX, sdao os Sem Religido. César Romero Jacob (2003),
observa que a populacao dos sem religido aparece de forma relevante no censo de 1991 e
consolida seu crescimento no censo de 2000. Segundo Jacob, sdo individuos que estdo em sua
maioria nas grandes capitais, ndo obedecem a um perfil com variaveis de classe social, renda
ou escolaridade, mas se encontram no meio das regides onde ha mais oferta religiosa e
consequente disputa das religides por fiéis. Para ele ndo necessariamente, sao individuos sem

fé ou ateistas, contudo, s@o descrentes das institui¢des religiosas.

[...] Pode-se pensar que o fato de um individuo se declarar sem
religido ndo significa, ipso facto, que ele seja ateu. Apesar dessa
tendéncia, ndo se deve desconhecer também a religiosidade do povo
brasileiro, no sentido mais amplo do termo. Assim, sem davida, uma

fracdo importante das pessoas que se dizem sem religido acredita em
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Deus, sem participar, no entanto, das instituigdes religiosas € sem se
sentir pertencendo a uma comunidade confessional. Nesse sentido,
mais do que o crescimento do ateismo, trata-se, ao que tudo indica,
de um enfraquecimento das religides como instituicdes. PRANDI,

2004.

Por ultimo, ndo menos importante, como analisa Reginaldo Prandi (2004), mesmo pequeno
demograficamente, sdo as religides de origem africana como o candomblé e outras
denominagdes regionais. Essas religides carregam um peso simbolico de preservacao da
identidade histérico-cultural e sua transformacgdo para uma religido universal, acessivel por
todos interessados vem a partir dos anos de 1940 com a presenga de individuos fora do
contexto étnico, que levaram ao longo da histéria até os dias atuais o desprendimento
religioso da relagdo exclusiva de etnia, raca, geografica e de classe social que tinham em sua
origem. Trazendo-a assim, para a dinamica de diversidade religiosa e pluralidade religiosa em

que vivemos (PRANDI, 2004)

Mais alguns anos a frente, no Rio de Janeiro, temos a formag¢ao da Umbanda, que surge como
proposta religiosa de juncdo da mistica simbolica do Candomblé aos rituais de origem
indigenas, assim como do catolicismo branco. Com a chegada do kardecismo (corrente
teologica do espiritismo francés), formou-se “a religido brasileira”, como comenta Camargo
(1961), para o projeto universal da Umbanda, buscando a presenga em todo pais nas

diferentes classes sociais.

Em resumo, ao longo do processo de mudancas mais geral que orientou a
constitui¢do das religides dos deuses africanos no Brasil, o culto aos orixas
primeiro misturou-se ao culto dos santos catolicos para ser brasileiro,
forjando-se o sincretismo; depois apagou elementos negros para ser universal
e se inserir na sociedade geral, gestando-se a umbanda; finalmente, retomou
origens negras para transformar também o candomblé em religido para todos,
iniciando um processo de africanizacdo e dessincretizagdo para alcancar sua
autonomia em relagdo ao catolicismo. Nos tempos atuais, as mudangas pelas
quais passam essas religides sdo devidas, entre outros motivos, a necessidade
da religido se expandir e se enfrentar de modo competitivo com as demais
religides. A maior parte dos atuais seguidores das religides afro-brasileiras

nasceu catolica e adotou a religido que professa hoje em idade adulta. Nao ¢
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diferente para evangélicos e membros de outros credos. PRANDI, 2004,
p.224.

Ao observarmos o contexto religioso brasileiro podemos perceber os significados do
pluralismo religioso, para desse modo compreendermos como o fendmeno da transi¢ao

religiosa se apresenta em meio a esse quadro de relagdes.

2.1 — Perspectivas sobre a transi¢ao religiosa no Brasil — A dimensao demografica.

O Brasil passou por transformacdes diversas em sua composi¢ao social ao longo do tempo,
crescimento urbano e populacional, industrializagdo, expansdo de direitos sociais e
identitarios, momentos de crescimento econdmico, € no campo da religiosidade comecou a
desfrutar de uma pluralidade religiosa e um relevante crescimento de denominagdes

religiosas, assim como dos sem religido. (ALVES, CAVENAGHI, BARROS, 2014)

Logo, uma das possibilidades mais relevantes para aferir a distribui¢do dessas denominagdes ¢
através dos dados censitarios do IBGE. A cada censo no quesito opg¢do religiosa, via
questionario universal, observa-se a queda populacional dos que se declaram catdlicos
(ALVES, BARROS, CAVENAGHI 2012, FRESTON, 2000). At¢ 1980, os catolicos eram
90% da populagdo brasileira, em 2000 ja eram 73,6% e no ultimo censo de 2010, 64,6%.
(ALVES, 2012).

Para Alves (2012), a transi¢do religiosa ¢ uma revolugdo silenciosa no campo religioso. Na
visao do autor, podemos vivenciar nos préoximos 30 anos algo inédito no Brasil, caso
permanega as atuais tendéncias de decrescimento da populagdo catdlica e saltos de
crescimento evangélico. Segundo o mesmo, se tal evento acontecer, o Brasil serd exemplo de
um fendmeno raro, com consequéncias socioculturais ainda ndo trabalhadas pela literatura

sociologica.

43



Primeiro ponto para compreender essa perspectiva sdo os indicadores montados com os
dados dos censos, principalmente entre 1970 e 2010, que demonstram acelerado crescimento
do grupo evangélico, o que em 1970 correspondia a 5,2% da populacdo brasileira, 40 anos
depois ja somam 22,2%. Na mesma onda de crescimento estdo os sem-religido. (ALVES,

CAVENAGHI, BARROS, 2012). A tabela a seguir expde melhor os niumeros.

Tabela 1: Populagio brasileira por grupos religiosos (em mil) e percentagem: 1970-2010.

1970 1980 1991 2000 2010
Religido

Numero Namero % Numero % Namero % Numero %
Catdlicos | 45 477 91,8 105.861 [89,0 121.813 | 83,0|124980 |73,6/123.280 |64.6
E;'a"ge"c 4.815 52 | 7.886 66 |13.189 9.0 |26.452 154 | 42275 |22.2
Qutras . ' ) ” " .

2.146 23 3311 28 | 4.868 33 |6215 37 | 9.865 5,2
Sem 702 0,8 1953 1,6 | 6.946 47 |12.492 7.4 |15.336 8,0
r_ellmao | | | _
Total

93.135 100 | 119.011 100 | 146.816 100 | 169.871 100 | 190.756 100

Obs.: O grupo “outros” inclui os sem declaracao.

Fonte: Censos demograficos de 1970 a 2000 do IBGE. Retirado de: (Alves, et al, 2012, p.153)

Como percebemos na tabela 1, o grupo que teve um crescimento mais acelerado foi o grupo
sem religido, que em 1970  correspondia a 0,8% e chega em 2010 ja representando 8% da
populagdo. Esse crescimento dos sem religido pertence a um dos processos do fenomeno da
transi¢do religiosa. Contudo, o importante aqui, ¢ compreender que todos os grupos a partir
dos anos 1970 tiveram um crescimento constante enquanto s6 os catolicos tiveram em
queda nos ultimos 30 anos. Um ponto relevante ¢ que dentre o grupo de evangélicos, a vertente

ou subgrupo evangélico que mais cresce, sao as de teologia pentecostal. (MARIANO, 1996)
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O percentual de catdlicos, que era superior a 90% ao longo do século XX,
caiu para menos de % no ano de 2000 e menos de 2/3 em 2010. Se, em 2010,
os catolicos tivessem o mesmo percentual da populagdo que tinham em 1970,

isto representaria 50 milhdes de pessoas a mais. Pode-se dizer, entdo, que

esses 50 milhdes de pessoas migraram para os demais grupos [...] ALVES et

al, 2012, p.153

Quando colocamos a lupa e procuramos qual regido do pais seria fonte expressiva desse
movimento, encontramos o estado do Rio de Janeiro: Segundo Alves (2012), estado ¢
referéncia em relacdo as diversas mudangas sociodemograficas, vivenciadas pelo Brasil nos
ultimos séculos. Além de ter sido capital do Brasil, o Rio tem liderado o processo de
modernizacdo em diversos aspectossociais, culturais, inclusive, religioso. O fato de possuir a
maior densidade demografica, maior percentual de populagdo urbana, majoritariamente
concentrada na area metropolitana, popula¢do envelhecida e taxa de fecundidade abaixo da
média nacional, configuram o estado com caracteristicas demograficas proprias de tendéncias

esperadas para todo o pais.

Quando apresentados os dados da religido do estado, fica evidente que o Rio também lidera
esse quesito em termos de transformacdes sociais. O estado ¢ o que demostra maior
diversidade religiosa, queda no nimero de catélicos na populagdo e largo crescimento dos

adeptos das igrejas evangélicas pentecostais. (ALVES et al, 2014; JACOB et al, 2003)

J4

A realidade pioneira do Rio em relagdo a transi¢do religiosa, ¢ mais ainda acentuada
quando olhamos para o interior do estado. Os efeitos da queda de hegemonia catolica nessa
regido sdo evidentes ha quase duas décadas. Desde 1940 o percentual de catolicos ja era
abaixo da média comparada ao Brasil e a cada censo, ficava cada vez mais evidente a
desproporcionalidade referente ao percentual nacional, enquanto o nimero de evangélicos

nessa regido multiplicou de 1940 a 2010. Como observado no grafico abaixo:

Grafico 1:
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Percentagem de catdlicos e evangélicos na populagio fluminense: 1872 - 2010
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Fonte: Censos demograficosdo IBGE, retirado de (ALVES, et al, 2012, p.16)

Esse grafico, nos traz uma percep¢ao aparente do movimento que vem acontecendo no estado.
Como vemos, as linhas que representam as populagdes catolicas e evangélicas
respectivamente, tendem ao encontro. A partir do censo de 2000, as linhas acentuam suas
inclinagdes e demonstram o fendmeno de modo mais acelerado. Essa tendéncia, segundo o
autor, pode apresentar um caminho de padrdo de desenvolvimento do  fendémeno para o

Brasil. (ALVES, et al 2014)

Usando como exemplo um dos municipios da populagdo fluminense, fica ainda mais claro
esse movimento acelerado: Seropédica ¢ um municipio, situada na periferia da regido
metropolitana do Rio de Janeiro; até a década de 1990 ainda pertencia ao municipio de
Itaguai, no censo de 1991, 55% da populacdo do municipio se declarava catdlica e 21%
evangélica, representando a hegemonia catdlica. A partir do censo de 2000, essa hegemonia
local se viu fortemente abalada, onde os evangélicos atingiram 35,9% da populacdo e os
catolicos 38,8%. Com a chegada dos dados do censo de 2010, a virada hegemonica

aconteceu, os catdlicos cairam para 27,4% e os evangélicos  atingiram 44% da populacdo.

(ALVES et al, 2014)
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Esse movimento de difusdo evangélica, afirmam os autores, segue de maneira acelerada,
tendo um padrdo regional e espacial. Logo, outras cidades do corddo periférico do Rio de
Janeiro, como Duque de Caxias, Nova Iguacu, entre outras, seguem esse processo ja

consolidado no municipio de Seropédica no ultimo censo de 2010. (ALVES, et al 2014)

Para inferir que as projecdes feitas para a populacdo fluminense servem para tendéncias
nacionais, a demografia, define variaveis especificas que configuram o perfil majoritario dos

evangglicos e sua possibilidade de crescimento.

Como veremos na Tabela 2 a seguir, o grupo etdrio que mais transparece o crescimento

evangglico em relagdo ao numero de catélicos de um censo para o outro, sao os de 0- 14 anos

Tabela 2:Percentagem dos grupos religiosos na cidade de Seropédica, por faixas etarias:

2000 e 2010

Total e grupos Catolica Evangélica Outras Sem religiao
etdrios 2000 2010 2000 2010 2000 2010 2000 2010
Total 38,7 27,4 35,9 44,0 5,3 6,3 20,1 22,3
0-14 35,7 217 39,0 49,3 3,9 5,3 21,4 23,1
1564 35,6 28,6 34,2 41,6 5,8 6,7 20,4 23,1
65 -+ 43,6 35,5 38,8 47,9 7,5 5,6 10,0 11,0

Fonte: Censos demograficos de 2000 e 2010 do IBGE (Alves et al, p.18, 2014)

Portanto, um primeiro perfil dos evangélicos nessa regido, ¢ um maior crescimento entre os de
0 a 14 anos. Nao deixando de lado, o crescimento em todos os grupos etarios. Os catdlicos

continuam sendo representados entre os mais velhos.

Outro perfil que se destaca na proxima tabela 3, ¢ o fato que dentre esses jovens evangélicos
de 0-14 anos, houve maior crescimento entre as mulheres, que em 2000 eram 37,5% passando

para 51,6% em 2010.
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Tabela 3: Porcentagem da populacio feminina na cidade de Seropédica-RJ, por grupos

de idade e religido. 2000 e 2010*

Mulheres e Catolica Evangélica Outras Sem religiao
grupos etarios 2000 2010 2000 2010 2000 2010 2000 2010
Total 38,8 25,6 39,2 43,6 57 7,2 16,3 18,7
0-14 36,9 19,9 375 51,6 41 54 21,5 231
15-64 39,2 26,4 394 47,2 6,2 73 151 18,5
65-+ 435 345 45,0 52,7 8,0 6,4 4,6 6,5

Fonte:Censos demograficos de 2000 e 2010 do IBGE (Alves, 2013, n.p)

Quando olhamos para o Brasil, observamos que o fendmeno entre as mulheres mais jovens

acontece de maneira menos acelerada como no municipio de Seropédica, mas também ha um

destaque no crescimento desse perfil, como vemos no grafico abaixo:

Grafico 2: Distribuicio por sexo e idade das filiagdes evangélicas Brasil: 2000 e 2010
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Fonte: Censos demograficos do IBGE (Alves, Cavenaghi, Barros, 2012, p. 162)
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Observando o grafico, percebemos que o numero de mulheres jovens evangélicas (10-19
anos), em todo o Brasil, em 10 anos, sofreu um largo crescimento, enquanto na filiagao
catolica o perfil mulheres jovens (10-19 anos) decresceu ao longo desses anos ilustrado no

proximo grafico:

Grafico 3: Distribuicio por sexo e idade das filiagoes catdlicas, Brasil: 2000 e 2010,
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Fonte: Censos demograficos do IBGE (Alves,Cavenaghi, Barros, 2012, p. 161)

O fato relevante do crescimento desses perfis especificos “mulheres e jovens” e “mulher
jovem” dentre a filiagdo religiosa que mais cresce, os evangélicos, ¢ a base de sustentacao da
. , u _— .. ivel vi
terceira proposta demografica dos autores, acerca da transicdo religiosa e a possivel virada

evanggélica.

A reflexdo sobre o aspecto desses perfis, principalmente, o de mulher jovem, estarem se
identificando com as religides evangélicas, abre-se a possibilidade de uma projecao acerca do
continuo crescimento populacional evangélico e o fim da hegemonia catolica. Através de um

processo de inercia demografica. De maneira sucinta, Alves (2010) define esse processo:

A “inércia demografica” ¢ um conceito utilizado pela demografia para explicar o fato
da populagdo continuar crescendo, mesmo depois que as pessoas € 0s casais passam a
ter um numero menor de filhos. A taxa de fecundidade mede o nimero médio de filhos
por mulher e a quantia de 2,1 filhos por mulher éconsiderada taxa de reposigdo. Se a
fecundidade ficar neste nivel, no longo prazo, a populagdo nio cresce ¢ nem diminui,

ou seja, fica estavel. Fecundidade acima de 2,1 filhos por mulher significa que a
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populacdo vai crescer. Fecundidade abaixo de 2,1 filhos, no longo prazo, significa que
a populag@o vai diminuir. O Brasil ja possui taxa de fecundidade abaixo do nivel de
reposi¢do, desde 2006. Porém a populagdo vaicontinuar crescendo até o quinquenio
2035-2040 e comegar a cair a partir de 2040, segundo as tltimas projegdes do IBGE.
Assim, a populagdo vai continuar crescendo porque o pais tem uma estrutura etaria
jovem e, embora as mulheres ja estejam tendo menos filhos do que o necessario para a
reposi¢do, existem muitas mulheres em periodo reprodutivo e um percentual pequeno
de pessoas nas idades mais avangadas. Portanto, a natalidade continua acima da
mortalidade, embora a fecundidade esteja em torno de 1,8 filhos por mulher. Este é o

fendmeno denominado “inércia demografica”. ALVES, 2010, sem pagina.

Quando relacionamos o crescente numero desse perfil na religido evangélica, mulheres jovens
no periodo reprodutivo, contando com maiores taxas de fecundidade, o autor nos propde
pensar que as familias evangélicas terdo mais filhos que as familias catdlicas, mesmo havendo
uma queda geral de filhos por mulher ao longo dos censos, as mulheres evangélicas
pentecostais, por exemplo, continuam tendo uma taxa mais elevada. Como observamos no

grafico abaixo:

Taxas de fecundidade especificas, segundo filiacoes
religiosas, Brasil, 2000 e 2010.
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Fonte: Censos demograficos do IBGE (ALVES, BARROS, CAVENAGHI, 2012, p. 165)
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A combinagdo desse comportamento da taxa de fecundidade e o destaque do perfil entre a
religido que mais cresce (principalmente dentro da vertente evangélica que mais cresce, 0s
pentecostais), nos leva a uma imagem acelerada da transicao religiosa. Essa perspectiva sobre
os dados ¢ factivel, se contar com dois aspectos fundamentais, essas mulheres continuarem a
frequentar a mesma filiacdo religiosa declarada no censo e o fato de os filhos dessas mulheres
herdarem a filiagdo religiosa de suas maes. Esse ponto ¢ importante, pois € nele que surge o
possivel limite da analise demografica na perspectiva de outra vertente da sociologia da
religido. (ALVES, CAVENAGHI, BARROS, 2012; JACOB, HEES, WAINIEZ,
BRUESTLEIN, 2003).

2.2 — Liberdade religiosa e a dimensao mercadologica.

Para Antonio Pierucci (2012), quanto mais liberdade vivencia uma sociedade nas suas
escolhas, maior diversidade religiosa. A partir dessa preposi¢do o autor observa que os dados
do censo refletem nada mais que o processo de destradicionalizagdo da cultura. O fendmeno
da transicdo religiosa, nessa concepcao, ndo ¢ passivel de ser observado unicamente pela
otica dos dados censitarios. Até o censo de 1960 ndo existia a possibilidade de respostas
multiplas para a religido, logo, os dados do censo, segundo o autor, ndo ddo conta da face
pluralista da sociedade brasileira que em ultima analise ¢ permeado pelo sincretismo, que de
modo sucinto, seria a possibilidade de ser vinculado em mais de uma esfera litargica de

crengas. (PIERUCCI, 2012)

Esse aspecto limitante dos dados censitarios para a dindmica religiosa, estaria na forma como
os primeiros estudos da religido no Brasil eram desempenhados, focados no declinio da
religido tradicional e na queda quantitativa de fi€is catolicos. Para a sociologia de Pierucci, o
objetivo da andlise esta no pos tradicional, no comportamento religioso da sociedade apos
vivenciar liberdade religiosa, portanto, o problema socioldgico ndo estaria numa possivel

transi¢ao de hegemonia, mas no pluralismo e na diversidade religiosa. (PIERUCCI, 2004)

Pierucci (2004) considera o movimento apresentado pelos dados, contudo, na visdao do autor,
uma sociedade que vivéncia o declinio da religido tradicional, hegemonica até entdo, vivéncia

0 seu pos tradicionalismo. Em sintese seria um processo de desencaixe dos individuos a
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pertencimentos sociais, culturais e religiosos, tornando-se opcionais, revisaveis e

experimentais.

Quando olhamos para esse cenario, Reginaldo Prandi (1996) constata que nos ja vivemos a
pujanca da diversidade religiosa, o espectro da livre escolha paira as diversas necessidades e
possibilidades de saciamento, assim como pairam as necessidades de fé. Como sdo diversas as
necessidades, sao diversas as ofertas, logo, a diversidade de religiosa tende a aumentar.
Segundo o autor, a forma como se da a relagdo religiosa no pds tradicional ¢ de forma individual.
Dessa forma, seria ai que estaria a oferta religiosa, nas necessidades, nas demandas; todas as

religides estariam preocupadas em atender os sujeitos e os sujeitos em atender a si proprio.

E nesse ponto, portanto, que a religido se tornaria transitavel, os individuos no pos-
tradicional podem trocar de religido sem percal¢os, ndo hd mais leis ou valores sociais que
impedem ou desmoralizam alguém por converte-se a outra religido, a religido socialmente
ocupa somente o papel simbolico de datas, eventos festivos e de interesse individual. Desse
modo, para Pierucci e Prandi (1996), tornando-se a religido parte de uma prestagcao de servigo,
um produto a ser consumido, a religido ocupa ndo mais um papel coletivo, mas um interesse
individual a ser compreendido. Ao seguir as regras do mercado, a religido vive, nessa
perspectiva, um regime concorrencial sem qualquer regularizacdo do Estado, que

secularizado, ndo interfere nas relagdes religiosas. (PIERUCCI, 2012)

O mercado religioso, portanto, vive a liberdade de se adaptar a diversidade, quanto mais
diversidade, mais empreendedorismo religioso ¢ visto. Quando observado a disputa de
mercado, fica ainda mais claro, na visdao de Pierucci (2012), a relacdo imperfeita de
concorréncia, valendo a propaganda e da contrapropaganda, da difamacdo de praticas e
valores de outras religides. O autor exemplifica a concorréncia, desde as reformas internas de
renovagdes e avivamento de algumas religides, até as praticas combativas de algumas
vertentes evangélicas, para com imagens, valores, objetos da religido catélica, das de origem
Afro e kardecistas. Desse modo, a livre concorréncia religiosa, criaria uma nova dinadmica
religiosa no Brasil, uma nova forma de relacionar-se com a religido. E nessa nova forma de se
relacionar, que Prandi (1996) vai buscar compreender como acontece a relacao dos individuos

com a religido, dentro desse quadro de liberdade, pluralidade e diversidade.

[...] reina hoje um regime bastante desregulado de livre concorréncia entre as
mais diferentes formas de expressdo religiosa, assim como entre as mais
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diversas formas de expressdo religiosa, assim como entre as mais diversas
formas de organizacdo do empreendimento religioso: igrejas, seitas,

denominagdes, cultos, ordens, federagdes, comunidades, congregagoes,

centros, casas, redes [...] PIERUCCI, 2012, p.89

Para o autor, a relacdo com dinamica religiosa, ndo ¢ passivel de ser compreendida, somente
pela denominagdo religiosa que o sujeito responde ao censo. Parte dos que se declaram
pertencentes a alguma religido especifica, vivenciam diferentes formas de se relacionar com
fé, inclusive, dentro da propria religido. Prandi (1996) comenta, que um catolico nao vale pelo
outro, assim como um evangélico ou afro kardecista. A diversidade se da dentro da propria
religido, como o catolico adepto da teologia da libertagdo e o carismatico. Assim como, parte
do interesse religioso do individuo, carregam aspectos politicos, posicionamento de valores,
militancia religiosa, deixando de lado questdes individuais de busca pela fé, se confundindo a
praticas politicas (Haja vista os crescentes blocos parlamentares com viés religioso), ou seja,

assumindo um lado politico de relagdo e uso da fé.

Nessa dinamica, portanto, ndo ¢ obrigatério nem necessaria a conversao, a relagdo com os
valores religiosos, acontece de maneira livre e despretensiosa. Logo seria imensuravel a longo
prazo a relacdo ou fixacdo do individuo com uma ou outra instituicdo religiosa. (PRANDI,

1996)

Contudo, os autores que partilham dessa concep¢dao, admitem haver uma dinamica de
mudanca religiosa entre os individuos antes pertencentes a denominagdes tradicionais. Em
pesquisas empiricas feitas ha época, constatou-se um circuito religioso entre denominagdes,
assim como, foram definido perfis sociais que estariam mais suscetiveis a mudar de religido.
Nas analises de Prandi (1996), percebeu-se que a reforma carismatica catolica teve efeito de
estancar a saida de fiéis, contudo, as populagdes de baixa renda e escolaridade migrariam para

denominagdes pentecostais, o que de alguma forma, endossaria os indicadores demograficos.

Pois ¢ entre esses setores mais pobres, que quase nada tém, que enfrentam as
maiores dificuldades de sobrevivéncia, que sdo carentes também de
informagdo e que certamente do mundo s3o os que menos sabem, porque
partilham muito pouco da experiéncia das explicagdes racionais, abstratas,
modernas, secularizadas, ¢ nesses setores que ganha vigco e se alastram as

religides pagas. Parece um contra-senso que os que ndo tém dinheiro nem
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para seu sustento devam pagar por uma coisa que se pode ter de graga — a

religido. PRANDI, 1996, p.266.

Embora os autores, expressem uma concepcdo com bases assemelhadas a teoria racional da
escolha religiosa, que excluem os agentes de suas sociabilidades, suas trajetdrias, até mesmo
estruturas e constrangimentos institucionais, reduzindo os fendmenos a égide da economia
politica. (MARIANO, 2008) O relevante dessa perspectiva, ¢ que mesmo reduzindo a
transi¢do religiosa a dinamismos puramente econdomicos, ela admite a possibilidade das
religides pentecostais serem atrativas em grande parte para um determinado perfil, isso
endossaria uma compreensao que ja vem se consolidando no campo e contribui para o debate
da transigao religiosa. Contudo, se a diversidade religiosa ¢ a centralidade do problema, para
essa concepcdo, ¢ ndo a mudanca de religido em si, seria necessario explorar a mobilidade
dentre o proprio pentecostalismo. Prandi e Pierucci (1996), ensaiam essa constatagdo,
contudo, outros autores exploram melhor esse possivel transito religioso entre as religides e as

dentre as proprias denominagdes.

2.3 — Circuito religioso — a economia do transito religioso

Pensar as diferentes perspectivas da transicao religiosa ¢ refletir se o campo religioso segue
tendéncias ja antes observadas e até que ponto o movimento segue uma linearidade. O
interesse circunstancial no fendomeno, segundo Almeida e Barbosa (2015), estaria em buscar
os meandros das relagdes religiosas que esbocem ndo somente os grandes tracos, como
também as tendéncias. Desse modo para compreender o fendmeno para além da escolha
racional, do idedrio sincrético e perceber até onde o censo ¢ capaz de abranger a dindmica do
campo religioso no Brasil, seria preciso ler o que o censo expressa além dos dados

quantitativos.

Para isso, na concepgao dos autores, em meio a liberdade religiosa e o pluralismo religioso
existe um duplo movimento: o primeiro, ¢ a constatagdo de que hd um transito de individuos

dentre as diversas instituicdes religiosas. A partir dessa premissa outro movimento
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aconteceria no ambito institucional. Segundo os autores, a adaptagdo ou justaposi¢do de
praticas e crengas que as instituigdes religiosas vivenciam ao receberem individuos que estio
em transito, portanto, individuos que trazem consigo rituais e praticas de suas religioes
anteriores, promoveria uma modificacdo ou adaptacdo também das instituicdes. Esse
movimento, geraria assim, uma economia de trocas simbolicas, dentro dessa circulacdo de

crencas e praticas religiosas entre sujeitos e instituicdes. (ALMEIDA & BARBOSA, 2015)

Dessa forma, o ponto central da transi¢do religiosa, segundo Almeida e Moteiro
(2001), estaria em compreender como se da a economia de trocas simbodlicas,
vivenciados entre individuos e as institui¢des, os processos cognitivos de representagdes
do universo religioso, semelhangas e diferengas. Além do ambito interno, compreender os
fluxos religiosos, as vias por de onde saem os individuos, para onde vao, para onde voltam e
por quanto tempo permanecem em uma institui¢do, seriam fatores essenciais para entender as

tendéncias e a magnitude posta sobre o fendmeno.

Para defender essa tese, Almeida e Moteiro (2001) formularam uma ilustracao de acordo com
os dados retirados de uma pesquisa nacional do Ministério da Saude em 1998: a pesquisa
Comportamento Sexual da Populagdo Brasileira e Percep¢des do HIV/Aids revelou que 26%
da populagdo na época mudou de religido. Ao mesmo tempo constatou-se via multiplicidade
de opgdes o processo de fragmentacdo em diversas correntes principalmente do grupo

evangélico.

A partir desses dados os pesquisadores conseguiram desenhar o perfil socioeconomico dos
individuos que transitaram, assim como perceber, por ter acesso a dois momentos das
trajetorias, de onde saiam e para onde iam, primeiro em qual religido o individuo foi criado e

para qual estava no momento da pesquisa. Como pode ser visto na tabela a seguir:

Distribuicdo dos Individuos que Mudaram de Religido, por Religido em que foi Criado, segundo Religido Atual

Brasil - 1998
Em porcentagem

Religido em que foi Criado

Religido Atual e Protestantismo Espirita =
Catolica Historico Pentecostal Kardecista Afro-brasileira Nenhuma Outra Total
Total 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0 100,0
Catdlica 122 367 636 241 203 239 90
Protestantismo Histérico 149 — 06 00 93 311 19 128
Pentecostal 365 30 o 56 11,1 46,3 397 31,1
Espirita Kardecista 135 03 25 s 00 00 28 90
Afro-brasileira 23 0,1 00 00 — 00 00 15
Sem Religido 236 795 588 296 55,6 — 317 299
49 14 12 00 22 — 6,7

Outra

92
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Fonte: Ministério da Saude. ALMEIDA & MOTEIRO, 2001, p.97)

Logo, a partir dessa tabela ¢ notavel, que o fluxo esta principalmente da religido catdlica e dos
sem religido para outras denominagdes, segundo os autores, seriam esses os grandes doadores.
Em oposicao aos que mais doam, os grupos que mais recebem individuos dentre o fluxo sdo
0s pentecostais, mesmo que esses também sejam doares. Contudo, conforme percebemos a
maior parte dos pentecostais foram criados como catolicos, e do lado catdlico a maioria
afirmou ndo ter sido criado em nenhuma religido ou que sairam das pentecostais. Outro ponto
do fluxo, ¢ o fato dos kardecistas terem uma via direta com o catolicismo, tanto de ida, quanto
de volta, e quando saem da via, vao para sem religido. A explicagdo para esse fendmeno ¢ o
fato das praticas de uma e outra religido nao serem excludentes, no sentido do individuo
orbitar dentre os valores das duas religides agindo com determinadas praticas para

determinados momentos. (ALMEIDA & MOTEIRO, 2001)

No caso do grupo das religides afro-brasileiras, também migram em sua maioria da religido
catdlica, e quando saem das religides afro-brasileira migram para os sem religido, um dos

maiores receptores junto as igrejas pentecostais.

Outro eixo importante do quadro desse transito religioso ¢ o receptor evangélico pentecostal
que assim como os sem religido, recebem fiéis catolicos e afro-brasileiras. Os espiritas-
kardecistas, ndo t€ém uma via expressa com o0s pentecostais. Para esse eixo, os autores
observam o fendmeno j4 antes colocado, mas ndo aprofundado, a ideia de que as pentecostais
se utilizam de repertorios simbolicos dessas diferentes confissdes (menos o kardecismo
espirita), principalmente do catolicismo. Numa relagao de negacdo e validagdo de praticas,
incorporou paradoxalmente mecanismos e funcionamentos das religides combatidas, no caso
das afro-brasileiras, e contestada, no caso de alguns valores catélicos, desse modo, ela utiliza
parte do repertério simbolico dessas religides, mas a0 mesmo tempo nega determinados
pontos teologicos centrais, preenchendo com seu conteudo teoldgico proprio sem deixar de
confortar seus fiéis vindos da cultura religiosa anterior. Logo, para endossar a hipotese da
economia do transito religioso, os autores observam o movimento de Renovagao Carismatica,
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j& abordada anteriormente, como uma readaptacdo da religido catolica as demandas de fiéis
atraidos pelo pentecostalismo, numa troca em que agora a catdlica se vé obrigada a readaptar-
se ao conjunto de valores neocristaos construidos nessas religioes. (ALMEIDA & MOTEIRO,

2001)

Para sintetizar a reflexdo apresentada acerca dos dados da pesquisa, os autores formularam a

seguinte figura de transito religioso, com os seguintes fluxos migratérios:

Padrdes de Migrag3o entre Religides

@ -—

-+ Afro-
, \braslieiros

lantes
Histdricos

L ]

s

G,

(ALMEIDA & MOTEIRO, 2001, p.98)

Como observamos na figura 1, as religides estdo dispostas circunscritas na figura, ligadas
pelos seus vetores de fluxo religioso como receptoras e doadores entre si, dispostas assim de
acordo com seu fluxo inter-religides. A proposta do fluxo, portanto, ¢ compreender como
diversos valores religiosos se esbarram uns com os outros dentro das institui¢des, € conhecer

os efeitos desse fendmeno na dindmica religiosa.

Os circuitos se concretizam e se tornam mais claros na trajetéria do individuo, sendo que o
acumulo de experiéncias proporcionadas pelo transito torna o seu repertorio religioso mais
amplo do que o pregado pela institui¢do a qual se filiou em determinada etapa da vida.

(ALMEIDA & MOTEIRO, 2001, p. 10)
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Nina Rosas (2014), demonstra em sua pesquisa, que essa relagdo fluida e descompromissada
com as instituigdes religiosas, ndo somente corresponde somente vivéncia vista no cotidiano
do catolicismo, mas também se manifesta no comportamento dos evangélicos pentecostais.
Ao medir a autopercepcao dos sujeitos via frequéncia e assiduidade com cultos e eventos de
suas igrejas, a autora demonstrou, que ha uma flexibilidade constante na vivéncia religiosa no

Brasil.

Desse modo, essa percep¢ao temporal, de determinada etapa da vida, ¢ o limite que se
apresenta na analise puramente quantitativa. Qualquer pesquisa, que retire o retrato de um ou
dois instantes da vida religiosa de uma pessoa, pode ndo alcancar, segundo os autores, a

complexidade do fendomeno.

Contudo, ¢ de comum acordo entre os principais autores que o censo expressa € norteia
concepgdes gerais e € a partir de sua grandeza, ao conseguir respostas mesmo que imediatas
de uma realidade aparente como a religido, que compreendemos o seu papel. Do mesmo
modo, ¢ a partir dos dados censitarios que podemos perceber as variaveis que estdo postas e
os perfis recorrentes de determinadas denominagdes religiosas. Apreciar a montagem e a
distribuicdo de um espaco e tempo, pode endossar ou ndo teses a partir do momento que se
compare dois ou trés espacgos e tempos diferentes, € desse modo poder ser visualizada uma
série historica. No entanto, para a série histdrica ser construida ela precisa comparar dados
organizados nas mesmas categorias, uma dificuldade para pesquisadores, visto as constantes

mudangas nas categorias censitarias.

No préximo capitulo vamos apresentar como se distribui essa dindmica, as varidveis € 0s
perfis envolvidos, num recorte espacial e temporal que carrega relevante importancia para o
debate. Mesmo sem a possibilidade de apresentar uma série histérica, temos o intuito de
apresentar o exercicio como possibilidade de comparagdes futuras a partir do acesso a

microdados tabulados no mesmo formato.
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III - CAPITULO - Rio(s) de Janeiro(s) e sua distribui¢io religiosa.

Em vista da complexidade que apresenta o fendmeno e dentre as possibilidades que o
permeiam, devemos apontar uma direcdo analitica possivel, a fim de contribuir de alguma
forma com o debate posto. Como dito anteriormente, o Brasil vem passando por uma série de
mudangas econdmicas, sociais e politicas. Novos empasses para a sociologia estdo dados,
dentre eles, a dinamica religiosa. O Brasil se apresenta como um dos paises mais religiosos do
mundo, logo, mudangas de comportamento religioso podem se apresentar como mudangas

culturais importantes. (ALVES, 2012, 2014, 2017)

Antonio Flavio Pierucci (2004), ao apreciar os dados do censo de 2000, foi um dos que
apontou o declinio do que até entdo era reconhecido como tradicional na dindmica religiosa
brasileira. Com um artigo que brincava em seu titulo com a expressdo “bye bye Brasil’’, o
pesquisador apresentou os dados do censo de 2000 com expressiva queda de autodeclarados
catolicos, o movimento minguante dos declarados evangélicos de missdo (protestantismo
oriundo de vertentes europeias — Luteranos, anglicanos, metodistas, batistas e presbiterianos),
e o crescimento expressivo da vertente evangélica pentecostal. O Brasil, na visdo do autor,
ndo era mais o mesmo, manifestava sua liberdade de escolha religiosa e bem mais do que
somente religiosidade, demonstrava uma consolidacdo de uma dinamica social urbana,

diversa e moderna.

Peter Berger (2017), compreende que o ethos da sociedade moderna, empurra os sujeitos para
os usos de seu livre arbitrio em func¢do de suas escolhas. Para o autor, sociedades que
vivenciam liberdade religiosa e consequente pluralidade religiosa, a religido tradicional se
encontrard quase sempre em risco de decadéncia. Segundo o mesmo, o sujeito na sociedade
moderna ndo carrega a obrigatoriedade moral de estar vinculado a determinada religido,
portanto, numa configuragao social moderna e urbana, potencialmente inclinaria seus agentes
para experimentar, ndo se vincular e at¢ mesmo mudar sua religido. Logo, o que Pierucci

(2004) percebeu nos dados do censo 2000, ¢ que eles apresentavam e consolidavam uma nova
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sociedade do ponto de vista da tradi¢cdo, inclusive, da tradicdo velada da multipla filiacao
religiosa, até entdo sob a égide de pesquisas sobre sincretismo religioso. Portanto, a liberdade
religiosa em conjunto a pluralidade de opgdes, deslocou a dinamica religiosa brasileira para

um novo quadro de relagdes.

O censo IBGE dos anos 2000, foi um marco para os pesquisadores da religido no Brasil, pois
foi nele a consolidagdo de um movimento que ja era visto em diversas outras pesquisas
quantitativa e qualitativa pelo pais a fora. A queda no numero de catolicos no pais se tornou
uma realidade expressiva, em compensagdo o numero dos que se declaram evangélicos
pentecostais aumentou em conjunto aos que se declaram sem religido. Os que se declaravam
catolicos no censo de 1991, eram 83,3% da populacdo, nove anos depois no censo de 2000,
sofreu uma queda de quase 10%, chegando a 73,6%. Enquanto, evangélicos passaram de 9%
da populagdo em 91, para 15,6% em 2000, segundo o proprio IBGE. Além disso, os sem

religido no mesmo periodo intercensitario passaram de 4,7% para 7,4%.

Foi também no Censo de 2000, que houve a possibilidade de ser feita a série historica, visto
que nos censos anteriores ao de 1991, as categorias de religido e suas codificagdes nao foram
as mesmas, dificultando a apreciacdo dos dados com mais exatiddao pelos pesquisadores,
obrigando-os a aglutinagdo ou a consideragdo de alguns metadados de forma dedutiva a uma
ou outra denominagao religiosa. Logo, por conta do censo de 2000 ter repetido as categorias
do censo de 1991, foi possivel montar uma série histérica com mais exatidao. Esse portanto, ¢
outro marco importante do censo de 2000. Logo, o censo de 2000 carrega uma importancia

significativa para os pesquisadores da religiao. (JACOB, 2003)

Contudo, por mais que o censo de 2000 tenha sido bastante explorado pela sua magnitude,
para nos, as analises do censo de 2000 ainda ndo se esgotaram. Por mais que ja tenhamos
dados publicizados do censo 2010 que acompanham as tendéncias ja vistas no censo de 2000,
o censo de 2000 assim como o de 2010 carrega uma informag¢ao importante para nossa

pesquisa.

Segundo Silvia Fernandes (2013 e 2014) desde o censo de 2000 o estado do Rio de Janeiro
carrega uma expressao significativa da dindmica exposta, no entanto, foi pouco explorado. Na
lideranca da transformacao, o estado do Rio carrega um dos maiores crescimentos evangélico
pentecostal e t€ém a menor propor¢do de catolicos (55,7%) de acordo com a média nacional

daquele ano (73,8%). A partir desse fato, a autora em conjunto com outros pesquisadores,
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empreendeu uma pesquisa em busca de elementos que definiriam esse contexto e
sofisticassem os dados censitarios. Além do fato da queda no numero de catélicos, Fernandes
(2013 e 2014) ja percebia em analises qualitativas que alguns municipios do Rio de Janeiro ja
vivenciavam a dindmica de um catolicismo carismatico, o que reforcava um caminho
acentuado destradicionalizante de acordo com o termo de Pierucci (1996). Essa configuracao
exp0s o estado como vanguarda de um movimento que ao longo dos anos se expandiu. A
pesquisadora demonstra, que no censo de 2000 alguns municipios do estado ja vivenciavam
declinios criticos do catolicismo, como exemplo o municipio de Silva Jardim no noroeste do
estado, que tinha uma das menores propor¢des de populagdo catdlica do pais, com 33.3%.
Para compreensao de tamanha excepcionalidade do estado, alguns municipios, como relatado
anteriormente, ja vivenciaram uma perda de hegemonia catélica no censo de 2010, como
Itaguai e Seropédica (ALVES, 2012). Logo, o estado do Rio de Janeiro possivelmente ¢ um
laboratério de ensaio de transformagdes no campo da religido para todo o Brasil, “visto seu
status de capital cultural capaz de expandir comportamentos e habitos em nivel nacional”

(FERNANDES, 2013 - p.31).

Por mais que estado do Rio de Janeiro ja liderasse em 2000 o declinio catdlico; no numero de
evangélicos, o estado ocupava a terceira posicao, com 21% da populacdo, atras de Espirito
Santo (27,5%) e Rondobnia (27,7%). No entanto, o estado volta a lideranga na populacdo de
sem religido com 15,5% da populacio no censo de 2000. (ANTONIAZZI, 2003) Essa
distribui¢do especifica do estado do Rio de Janeiro, desloca o interesse de nossa andlise para
uma compreensdo de como ocorre 0 movimento na capital do estado, visto que a mesma
lidera de forma expressiva a maioria populacional. O estado do Rio de Janeiro, portanto, tem
nas suas meédias censitarias em grande parte o peso da populagdo do municipio do Rio de
Janeiro. Em 2000, segundo os dados do site do IBGE a popula¢do do municipio correspondia
a 40,6% do estado. Logo, grande parte das caracteristicas aferidas nas médias do estado, sdo

“puxados” por dados do municipio.

Segundo César Romero Jacob (2003) o municipio do Rio de Janeiro, carrega um peso
relevante para discussdo, visto que em 2000 os catolicos ja ndo eram maioria expressiva, com
uma porcentagem populacional de apenas 54%, bem abaixo da média nacional no mesmo
censo (73,8%). Do mesmo modo, o municipio do Rio de Janeiro teve a maior proporgao
populacional de sem religido no censo de 2000 (13,5%), bem acima da média nacional

(7,3%), contudo, abaixo da média do estado (16%). O numero de evangélicos pentecostais
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(21%) também carrega expressividade, onde a porcentagem do municipio também desvia da
média nacional (16,2%). No entanto, Jacob tabula os dados do municipio do Rio de Janeiro
em conjunto com sua regido metropolitana, que abrange municipios periféricos da cidade.
Importante ressalva a ser feita ¢ que esses municipios acabam por incrementar a porcentagem
de evangélicos pela sua alta proporcdo de populagdo evangélica, como comentado mais

acima. Dessa forma, perde-se caracteristicas estritamente do municipio carioca.

O municipio do Rio de Janeiro que ¢ subdividido na gestdo territorial em 5 éreas de
planejamento, dentre essas areas 33 regides administrativas, no qual abrangem 158 bairros e
dentre esses bairros alguns com parte de sua populacdo morando em favelas, muitas vezes
distribuidas em protuberancias topograficas como morros. Estabelece uma configuragdo
singular de modelo de cidade no Brasil e at¢ mesmo no mundo. A combinagdo de fatores
promove no municipio do Rio um microcosmos de interagdes sociais onde podem ser lidos
tamanha diversidade socioecondmica e cultural. Dentre seus bairros e regides, pode haver
diferencas radicais, inclusive, para um transeunte atento, at¢ mesmo diferengas de sotaques e
girias, visto o historico de imigracao que a cidade recebeu ao longo do tempo, com ondas de
imigracao de diferentes lugares do Brasil e até mesmo estrangeiras. Como ex capital do pais,
o municipio do Rio promove o interesse de qualquer pesquisador que busque compreender

fenomenos de ambito urbano como esta colocado a dinamica religiosa atual. (ABREU,1987)

Desse modo, por meio dos metadados adquiridos, do censo de 2000, que outrora foram
utilizados para cruzamento de intencdo de votos com condicdes demograficas,
socioecondmicas e distribuicdo religiosa - encomendados para a leitura da elei¢do para
prefeitura do municipio do Rio de Janeiro em 2008 — vamos expor algumas singularidades
vistas entre areas de planejamento, regides administrativas e bairros do municipio do Rio de
Janeiro. Vamos apreciar alguns dos metadados do censo de 2000, visto que o exercicio
proposto tem interesse em correlagdes entre distribuicao religiosa e o retrato do contexto
socioecondmico da época, as variaveis relevantes para a tematica, assim como, comparar

dados intramunicipais com a média do estado e nacional.

Segundo uma ampla gama autores da area, ndo ha divergéncia que dentre a dinamica religiosa
brasileira existem perfis sociodemograficos que estdo associados ao fendomeno da transi¢ao
religiosa. E consenso no campo, que varidveis como renda e escolaridade influenciam

diretamente na escolha religiosa. (PRANDI & PIERUCCI 1996; MARIANO,1999 e 2004;
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JACOB, 2003, 2006; FERNANDES, 2006, ALMEIDA, 2003; FRESTON, 1995) Alguns
autores incluem o sexo como variavel relevante (JACOB, 2003, ALVES, 2012, 2014 ¢
2017)), outros tem a faixa etaria como variavel relevante (JACOB, 2003, FERNANDES,
2006) e alguns autores defendem que o fenomeno esteja propriamente atado a ligacao entre

sexo e faixa etaria (ALVES et al, 2012 e 2014).

Jacob (2003), de acordo com os dados do censo de 2000, definiu perfis recorrentes de cada
denominacdo. Em relacdo aos catdlicos, o autor considerou que o perfil demografico e
socioecondmico ndo diverge do perfil normativo do brasileiro, em relacdo as médias
socioecondmicas nacionais, afinal, o catolicismo no censo de 2000 vivenciava queda
populacional, contudo nada que colocasse em causa sua hegemonia. Nao obstante,
demograficamente os catolicos habitavam em sua maioria as zonas rurais, eram homens,
brancos e mais idosos do que adultos (41 +). Em seus aspectos sociais, os catolicos tinham
nivel educacional abaixo da média brasileira, em sua maioria cursos classicos ¢ cientificos
(modelos anteriores ao ensino médio), economicamente ocupavam uma faixa de renda de 1
salario minimo, com a devida ressalva de individuos que desviam profundamente da média

com 21 saldrios minimos para mais, o que define a diversidade socioecondmica catdlica.

Para os evangélicos pentecostais, Jacob (2003) aponta um desvio acentuado em relacdo ao
perfil médio nacional. Segundo o autor, demograficamente os pentecostais em 2000 moravam
em sua maioria nas zonas urbanas, eram majoritariamente mulheres, negras, pardas e
indigenas, mais jovens do que adultos, nivel de escolaridade de poucos anos de estudo (no
maximo primeiro grau completo), nivel salarial baixo, chegando ao méaximo de 3 salarios
minimos. No entanto, o autor comenta que grande parte dessa populacdo ndo estava de
carteira assinada, ocultando possivelmente informag¢des de rendas informais, o que acabaria
por alterar a média salarial do perfil. Contudo, esse fato ndo impediu o autor de definir que a
populagdo evangélica pentecostal em sua maioria ocupa camadas mais populares dos centros

urbanos.

Em relagdo aos evangélicos de missdo, segundo o autor, também apresentavam desvios
contundentes em relacdo a média brasileira, em grande parte pelo seu tamanho populacional
(5%). Mesmo estando em todos os estados sdo concentrados principalmente no Rio de
Janeiro, mais uma vez apresentando um destaque para o municipio. O perfil demografico,

segundo Jacob (2003), ¢ caracterizado por individuos, em sua maioria, concentrados em zonas
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urbanas, majoritariamente mulheres, brancas (segundo o autor, resultado da origem europeia
dos primeiros fies) e indigenas (resultado de agcdes missionarias em aldeias ao longo do século
XIX e XX), mais adultos e idosos. O nivel educacional ¢ superior a média nacional, tendo a
maioria dos individuos segundo grau completo, graduagdo e até mesmo pos graduacao. A
média salarial também desvia da média nacional, tendo os individuos em sua maioria faixas
de 6 a 10 e 11 a 20 salarios minimos. Colocando essa populacdo entre camadas médias

urbanas.

Para os sem religido, Jacob (2003) faz uma ressalva importante, de acordo com o autor essa
categoria acaba por ser mais complexa na defini¢do de um perfil, pois em tese aglutinaria
individuos que nao acreditam em Deus (ateus) e os que ndo estariam institucionalizados
religiosamente no momento da recenseamento, ou mesmo, nao se sentem pertencentes a
nenhuma comunidade confessional, assim como podem pertencer a denominagdes “nao
reconhecidas” popularmente o que empurraria o sujeito a resposta de se declarar sem religido,
como por exemplo religides que sofram algum tipo de preconceito por métodos alternativos
de professar a fé. Contudo, de acordo com a categoria censitaria, o perfil demografico seria
caracterizado por maioria homem, urbanos, diversos racialmente, porém, com minoria branca,
em sua maioria jovens (16 a 20 anos) e jovens adultos (21 a 30 anos). Nivel educacional
também diverso, alguns individuos somente com primeiro grau completo e outros com
graduacao e até pds graduagdo, consequentemente, deixando a faixa salarial também diversa.

Logo, uma categoria sem um perfil tdo bem definido com as outras.

Para tanto, vamos perceber como essas varidveis se distribuem no municipio do Rio de
Janeiro nos anos 2000. Compreender se as varidveis sexo, escolaridade, renda e idade, tem
correlacdo com as devidas denominagdes, do mesmo modo, perceber se expressam os perfis

definidos por Jacob (2003) dentre a realidade carioca.

Como ja dito anteriormente o municipio do Rio de Janeiro, carrega especificidades singulares
em seu histérico socioecondomico e demografico. Do ponto de vista histérico, o municipio foi
sede da familia real portuguesa, o que levou a formagdo de uma aristocracia local, bem como
a formagdo de uma camada social abastada de funcionarios publicos a cargo da burocracia
governamental. (ABREU,1987) Por ser a capital do pais, perdurando até 1960, concentrou
durante muito tempo decisdes politicas, econdmicas e juridicas, o que trouxe o protagonismo

de decisdes que valessem para todo o territério. Assim como, do ponto de vista cultural,
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segundo Ruy Castro, literario brasileiro, no inicio do século XX a cidade j& vivenciava ares do
modernismo, colocando o Rio como centro de formagdo e convivio intelectual. de
manifestagdes culturais do popular ao erudito, configuragdo essa que caracteriza a cidade com
sua vocacao vanguardista em diversos sentidos. Ao longo dos anos a cidade cresceu, se
industrializou e recebeu populagdes oriundas de diferentes estados da federagdo em busca de
melhores condi¢des de vida e trabalho, no entanto, a soma de populagdes pobres do pais com
os ja& marginalizados pretos e pardos cariocas, colocou o Rio de Janeiro numa configuragao de
extrema desigualdade social e consequentemente segregacdo social. Apds o processo de
desindustrializagdo a partir dos anos 80, a matriz econdmica do municipio se desloca para o
setor de servicos, aumentando os indices de desempregos, principalmente nos antigos bairros
onde residiam as industrias e as vilas operarias. Transformando regides onde antes havia

melhores condi¢des socioecondmicas em regioes mais pobres. (ABREU, 1987)

Essa segregacdo socioespacial se manifesta principalmente na divisdo material entre
favelas/bairros. Diferente de outras cidades globais, onde a pobreza ¢ empurrada para
periferia e ndo se manifesta com intensidade nas regides nobres ou centrais das cidades, no
Rio de Janeiro ha bairros com maiores indices socioecondmicos em que parte de sua
populacdo, considerando o territorio de abrangéncia, mora em favelas. No entanto, a divisdo
favela/bairro ¢ uma constatacao e entra, inclusive, como parte do modus operandis da gestao
administrativa. Ao considerar a favelizagdo um crescimento urbano desgovernado ou até
criminoso, o estado reage com a ndo prestacao de servigos basicos, o abandono e a violéncia

policial. (RIBEIRO, 2009)

[...] apesar das nitidas tendéncias a diferenciagdo inter e intrafavelas, além do
aumento da sua integracdo a alguns servigcos urbanos, ndo eliminou a
dicotomia favela-cidade como trago distintivo da ordem urbana carioca. Entre
a favela e a cidade mantém-se, com efeito, um regime de interacdo social
fortemente hierarquizado e que se organiza com base nas percepgdes da
existéncia de mundos sociais separados e distantes. Este regime de interacao
social ndo se concretiza apenas nas praticas cotidianas, mas também naquelas
interagdes com as instituigdes da cidade, ou seja, as que deveriam
fundamentar sua ag@o pelos valores dos direitos de cidade, através da
promogdo do acesso a bem publicos fundamentais de uma cidadania
universalizada na sua concep¢do e nos procedimentos pelos quais o acesso ¢é

obtido. RIBEIRO, 2009. p.370
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Em sintese, a configuracdo social carioca, ¢ um espago onde as varidveis relevantes na analise
da distribui¢ao religiosa sdo perpassadas por essas diferencas, seja numa perspectiva em areas
de planejamento, regides administrativas ou bairro/favelas. Mais uma vez, se tornando um
espago rico para percebermos com se comportam os perfis religiosos dentre essa

complexidade.

3.1 — Um retrato da dinamica religiosa carioca dos anos 2000.

Para comecgar vamos expor algumas singularidades da distribui¢do religiosa no Rio. O
exercicio ¢ percebermos como as varidveis se distribuem pelos bairros, nas regides
administrativas e em areas de planejamento (conjunto de regides administrativas). No intuito
de comegar pelas unidades e ir aumentando a lupa para perceber como essas varidveis vao se

correlacionar com a distribuicdo religiosa.

Portanto, definindo uma classificacao de trés bairros, comegamos com a apreciacdo de como
se apesenta a distribuicdo religiosa em bairros com maior porcentagem de domicilios em

favelas, a fim de percebermos se ha alguma relevancia nessa variavel.

BAIRROS COM MAIOR PORCENTAGEM DE DOMICILIOS COM FAVELAS

ANOS 2000 (%)
Bairro Domicilios Catolicos Evangélico Evanggélico Sem religiao
em favelas de Missao Pentecostal
Jacarezinho &7,5 44,1 9.8 17,3 22,8
Barros 84,7 55 6,1 18,4 15,9
Filho
Acari 83,8 48,6 5,7 16 26,1

Como percebido, os bairros com maior nimero de domicilios em favelas, estdo abaixo da
média na porcentagem de catolicos, comparada a média do estado (55,7%) e ainda mais
quando comparada a média nacional (73,8%). No entanto, nesses bairros a porcentagem de

evangélicos pentecostais ndo foge a média do estado. Um fator relevante observado, ¢ que a
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média de populagcdo sem religido nesses bairros, ficaram relativamente altas comparadas a

média do estado (15,5%) e bem acima da média nacional (7,3%).

Quando apresentamos, a titulo de comparacao, a classificagdo de bairros com menor nimero
de domicilios em favelas, sdo também os bairros com maior nivel de renda de acordo com o
nimero médio de saldrios-minimos por chefe de familia/domicilio e de escolaridade de

acordo com anos de estudo.

BAIRROS COM MENOR PORCENTAGEM DE DOMICILIOS COM FAVELAS

ANOS 2000 (%)?
Bairro Domicilios Escolaridade Saldrios Catolicos Evangélico Evangélico Sem
em favelas minimos de Missdo  Pentecostal religido
Barra da Tijuca 0,8 11 18,1 73 3,2 4,2 8,8
Leblon 0 11 18,7 72,3 1,6 2,5 11,1
Lagoa 0 11 22,3 69,6 1,8 2,5 13,8

Nos bairros com menor nimero de domicilios em favelas, com maiores médias de anos de
estudo e renda, a populacdo catdlica ¢ majoritaria. Fica acima da média do estado e se adéqua
a média nacional. No entanto, os indices de evangélicos de missdo sdo bem pequenos, assim
como os evangélicos pentecostais. E os sem religido estao abaixo da média do estado, no

entanto, mais préximo da média nacional.

Quando olhamos para os bairros com maior nimero de domicilios em favelas, com maior
nivel de renda, de acordo com o ntimero de salarios-minimos por chefe de familia/domicilio, e

de anos de estudo temos essa distribui¢ao:

2 Seis bairros tinham média de onze (11) anos estudo: Barra da tijuca; Flamengo; Ipanema; Lagoa; Leblon e
Urca. Dessa forma, foram selecionados trés bairros de acordo com o critério de menor nimero de domicilios em
favelas e de diferentes regides administrativas para aumentar a variabilidade regional dos bairros.
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BAIRROS COM MAIOR PORCENTAGEM DE DOMICILIOS COM FAVELAS,
MAIOR RENDA E ECOLARIDADE, ANOS 2000 (%)}

Bairro Domicilios Escolaridade Salarios Catolicos Evangélico Evangélico Sem
em favelas minimos de Missao  Pentecostal religido

Botafogo 6,1 10 10,2 71,3 3 5 15,1

Jardim 1,8 10 95 729 41 5,1 9,3

Guanabara

Grajau 9 9 8,3 71,3 2,7 4,6 8,7

Aqui percebemos, portanto, que a variavel - numero de domicilios em favelas - parece nao
exercer influéncia na dinamica de distribui¢do religiosa, no entanto, maior nivel de renda e
consequentemente escolaridade, ja parecem ser circunstanciais. Logo, temos mais uma vez

dados semelhantes as médias nacionais e estaduais.

Levando em conta, o mesmo critério de bairros com menor numero de favelas, contudo, com

menor renda temos essa distribui¢ao:

BAIRROS COM MENOR PORCENTAGEM DE DOMICILIOS COM FAVELAS,
MENOR RENDA E ECOLARIDADE, ANOS 2000 (%)?

Bairro Domicilios Escolaridade Salarios Catdlicos Evangélico Evangélico Sem
em favelas minimos de Missdo  Pentecostal religido
Costa Barros 51,4 5 1,3 47.6 6,2 21,7 19,9
Guaratiba 0 5 1,5 51,7 7,9 18,5 17,3
Santa Cruz 9.4 5 1,5 46,7 6,1 21,7 20,3

3 Barra da tijuca, Leblon e Lagoa, assim como maiores indices de anos de estudo, tém maior indices de renda,
portanto, optamos aqui por bairros com maiores rendas, maiores numero de domicilios em favelas, mais
populosos e de diferentes regides administrativas, mais uma vez para aumentar a variabilidade entre os bairros e
testar a variavel — domicilio em favelas.

4 0 critério aqui foi selecionar bairros com menor renda, mais populosos, com menor nimero de domicilios em
favelas e de diferentes Regides administrativas.
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Mais uma vez, quando colocada a distribui¢do de acordo com as varidveis renda e
escolaridade, a dindmica parece ser afetada e transparece a queda drastica da populagdo
catolica, que fica bem abaixo da média nacional e estadual. E mais uma vez os domicilios em
favelas ndo parecem exercer influéncia, visto que esses bairros foram selecionados também
com critério de menor nimero de domicilios em favelas. Do mesmo modo, podemos perceber
que nos bairros com menor renda, temos uma populacao catolica mais baixa, um aumento dos
evangélicos de missdo comparado a média nacional (5%), um aumento acima da média
nacional (16%) e do estado (21%) de evangélicos pentecostais, assim como um aumento da
populacdo sem religido referente a média do estado (16%) e bem acima da média nacional

(7,3%). Aqui temos o grafico comparativo para facilitar a visualizacao:

Distribuicao religiosa entre bairros de menor e maior

renda/ Anos 2000
80 71 73 71
70 TTTmee— B
60 | 52
R e .
50 I 47
40
30 22 20 19 17 22 20
20 15 5
9
10 5 5 5
o - - - - - -
Botafogo Jardim Guanabara Grajau Costa Barros Guaratiba Santa Cruz
I Catolicos Evg Pentecostais Semreligido @ ===<- Linear (Catdlicos)

Fonte: Elaboracao do autor, 2023.

Quando testado a variavel sexo, o perfil feminino, varidvel importante segundo alguns autores
para a escolha religiosa e o proprio fendomeno da transi¢ao religiosa (ALVES et al, 2012), no
municipio do Rio nao pareceu ter correlacdo, visto que os bairros com maior nimero de
mulheres sdo bairros de maior renda e escolaridade, respectivamente: Copacabana, Leme,
Leblon, Ipanema, Gloria, Botafogo e Flamengo. Portanto, ndo foram encontradas correlagdes
especificas relacionada a variavel sexo. Outra varidvel testada que nao pareceu carregar
correlagdo a priori com o a distribui¢ao religiosa por bairro, foi idade. Nos anos 2000, parte
massiva da populacdo carioca era adulta (ndo obtivemos a porcentagem de populacao
infantojuvenil) e a popula¢do idosa (70 anos ou mais) por bairro carregam nimeros

inexpressiveis.
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Dando sequéncia a nosso exercicio, temos aqui um quadro de bairros e o ranking da

distribuicdo religiosa nos anos 2000.

Bairros com maiores
populacoes de Catdlicos (%)
e 76,8

Paqueta

Alto da Boa Vista NN 75,4
Gamboa THEN 73,3

0 20 40 60 80 100

Bairros com maiores
populacdes de Evangélicos
Pentecostais (%)

Cidade Universitaria — 26,2
Inhoaiba T 24
Paciéncia . 22,6

0 10 20 30

Fonte: Elaboragdo do autor, 2023

Bairros com maiores populagdes

de Evangélicos de Missdo (%)

Grumori T 35,9
Cosmos N 10,7

Jacarezinho I o8

0 10 20 30 40 50

Bairros com maiores

populacdes de Sem Religido (%)

rcori T 26,1

Vargem Grande NN 23,1

Jacarezinho N 22,8

0 5 10 15 20 25 30

No ranking montado sem qualquer critério de selecdo, ainda que em alguns bairros a

populagdo seja pouco expressiva comparada a outros bairros, surgem alguns dados

surpreendentes. Dentre os dados que carregam relevancia, primeiro estd o caso do bairro de

Paquetd. Paquetd ¢ uma ilha na Baia de Guanabara que acabou aparentemente por preservar o

catolicismo como religido majoritaria, numa populacdo de 3.421 individuos, quase 77% se

declarou catolico nos anos 2000. E uma média que fica acima da média nacional de 2000

(73%), contudo, parece acompanhar o decrescimento ao longo dos ultimos censos, visto que o

bairro mais catdlico do Rio de Janeiro, ndo carrega uma hegemonia mais adensada como

poderia ocorrer.
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Outro fato surpreendente, ¢ Grumari ter quase 40% de Evangélicos de Missdo, concentrada
numa populagdo de 136 individuos nos anos 2000. O bairro mais evangélico pentecostal do
Rio de Janeiro ¢ a Cidade Universitaria com pouco mais de 26% de individuos que se
declararam pentecostais nos anos 2000. Com uma populagdo 1.736 individuos, o bairro se
encontra na Ilha do Fundao, que se localiza entre o bairro da Maré e a Ilha do Governador.
Mesmo carregando o nome Cidade Universitaria, o bairro tem niveis de renda e escolaridade
bem baixos, ndo correspondendo a estudantes universitarios em si, como veremos na proxima

tabela.

Mais um dado relevante, € termos o bairro de Acari na zona norte do Rio de Janeiro, como o
bairro com maior porcentagem de individuos que se declararam sem religido, com pouco mais
de 26%, o bairro fica bem acima da média do estado (15,5%) e mais ainda da média nacional
(7,3%). Interessante notar, que o bairro Jacarezinho, ocupa o terceiro lugar em numero de
Evangélicos de Missdo, com quase 10%, assim como, ocupa a terceira posi¢do no nimero de

individuos que se declaram sem religido, com quase 23% de populacao.

A fim de perceber um pouco melhor como se distribuem as outras denominagdes nestes

bairros, temos a seguinte tabela:

DISTRIBUICAO RELIGIOSA POR BAIRROS DOS RANKINGS

Bairro Catolicos | Evangélico | Evangélico | Sem
de Missao | Pentecostal | religido
Pagqueta 76,8 2,9 4.8 7,6
Alto da Boa Vista | 75,4 2 8,9 7,7
Gamboa 73,3 4 8 8,4
Grumari 36,7 38,9 0 16,9
Cosmos 45,4 10,7 21,2 18
Jacarezinho 44,1 9,8 17,3 22,8
Cidade
Universitaria 51,2 3,4 26,2 10,4
45,1 9,5 24 17,4
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Inhoaiba 44,8 8,1 22,6 18,8

Paciéncia

48,6 5,7 16 26,1
Acari
Vargem Grande 56,8 4 12,1 23,1

Como percebido, os bairros que carregam as maiores populacdes de evangélicos e sem
religido, acabam por ter médias de populacdo catdlica bem abaixo da média do estado. Outro
ponto interessante, ¢ notar que bairros com maiores indices de populagao sem religido,
acabam por ter também maiores populagdes de evangélicos pentecostais, o que poderia
demonstrar um transito religioso intenso nesses bairros nos anos 2000. Outro fato notavel, ¢
mais uma vez o bairro de Grumari; assim como tinha a maior populacdo de evangélicos de
missdo, Grumari tem a menor porcentagem de populacdo catolica do Rio de Janeiro e ja em
2000 vivenciava sua transi¢ao religiosa, no entanto, de maioria evangélica de missdo, visto
que o bairro também carrega a menor porcentagem de pentecostais do municipio. Entretanto,
dentre a pequena populacdo do bairro, quase 17% se declararam sem religido, numero que
fica acima da média do estado (15,5%), desse modo, Grumari pode se configurar como uma
regido de resisténcia evangélica de missao, visto a nao existéncia de pentecostais na regiao,

assim como pode refletir um espaco de transito religioso intenso.

Notavel mais uma vez ¢ o bairro da Cidade Universitaria, que aparece com uma porcentagem
baixa de catolicos, alta de pentecostais, assim como estd abaixo da média do estado (15,5%),

contudo, acima da média nacional (7,3%), em relagdo a populagdo de sem religido.

A fim de trazermos novos elementos, testamos as variaveis renda (numero de saldrios-
minimos/ chefe de familia) e escolaridade (anos de estudo) nesses bairros, construindo o

seguinte grafico:
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Fonte: Elaboragao do autor, 2023.

A partir desse grafico, fico notavel que a variavel escolaridade, nessa distribuicdo, destoa do
perfil investigado, por Jacob (2003) para o pais, visto que aqui, os bairros mais catolicos
acabam por ter niveis maiores de escolaridade, enquanto o bairro de maioria evangélica de
missdo tem uma populagdo com média mais baixa de escolaridade, diferente do perfil
majoritario de evangélicos de missao do pais em 2000, que ocupavam melhores niveis
educacionais que os catolicos, por exemplo. Vamos observar agora como a renda se distribui

nesses bairros, em numero de salarios minimos por chefe de domicilio.
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Fonte: Elaboracdo do autor, 2023.

No grafico de renda, alguns novos pontos aparecem e demonstram a complexidade do
fendomeno. Primeiramente, a Gamboa bairro antigo e central do Rio de Janeiro, nesse grafico,
j& aparece com a renda inferior na relagdo com os bairros mais catélicos do municipio. No
entanto, esta de acordo com o perfil de catolico elaborado por Jacob (2003), em que a maioria
dos catolicos tem renda de até 1 salario minimo. O bairro, portanto, estaria levemente acima
da média. Contudo, os outros dois bairros de maior porcentagem de catdlicos no municipio,
Paquetd e Alto da Boa Vista, acabam por ter médias de nimero de salario minimo acima dos
outros bairros, ja Vargem Grande, que do mesmo modo carrega uma das porcentagens mais
altas de populagdo sem religido, no quesito renda, fica também acima da média. Esse fato,
demonstra o difuso perfil dos sem religido comentado por Jacob (2003), no sentido de os
principais bairros de populagdo sem religido até estarem na mesma média de escolaridade,
todavia, no quesito renda, ndo ha um alinhamento entre os bairros. Nos trés mais populosos de
sem religido, temos Acari com nivel bem abaixo de renda, Paciéncia da mesma forma, e

Vargem Grande com um nivel maior de renda.

Outro fator interessante, ¢ que mais uma vez Grumari se destaca na apreciacao. Grumari que
aparece com nivel baixo de escolaridade no primeiro grafico, no segundo, ja aparece com um
nivel maior de renda, se alinhando, portanto, ao perfil elaborado por Jacob (2003) em relacio
aos evangélicos de missdao. Desse modo, por mais que os niveis de renda de todos os bairros
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do ranking, tal qual o nivel de escolaridade ndo seja necessariamente alto comparados a
bairros mais nobres do municipio, uma proposi¢ao pode estar aparente, a dindmica religiosa ¢
mais pulsante, assim como o transito religioso, em bairros que ocupam uma posi¢ao
relativamente baixa de escolaridade e renda. Do mesmo jeito, os fatores escolaridade e renda,
também podem ndo ser um dos principais influenciadores da escolha religiosa no Rio de
Janeiro. Visto, que nenhum bairro de alta escolaridade e renda apareceram na dindmica do

ranking de distribui¢io religiosa.’
3.2 — A dinamica religiosa em regidées administrativas.

Para tentarmos observar a distribui¢ao religiosa de forma mais adensada, outro exercicio
proposto ¢ observar a distribuicao sobre as regides administrativas do municipio do Rio de
Janeiro. Regides administrativas, sdo instrumentos de organiza¢do e gestdo do municipio
criado por decreto em 1962 que se consolida em 1972 com a fusdo do antigo estado da
Guanabara com o estado do Rio de Janeiro, recebendo o municipio do Rio de Janeiro a
posi¢ao de capital do estado. As regides administrativas, portanto, aglutinam bairros em
regides. Logo, observar a distribui¢do religiosa via regido administrativa ¢ a possibilidade de
agregar mais dados entre bairros territorialmente fronteiri¢os, que desse modo, ndo carregam

diferencas tao relevantes entre si.

Sdo ao total 33 regides administrativas, cada regido aglutina um niimero especifico de bairros

fronteirigos. Sdo elas em ordem alfabética:

N° Regioes administrativas  Bairros

1  Anchieta Guadalupe; Parque Anchieta;
Ricardo de Albuquerque.

A mudanga religiosa, nesse contexto, pode refletir o que Prandi e Pierucci (1996) argumentavam, no sentido de
que ha uma busca por solu¢des misticas para problemas materiais, logo, ndo sendo resolvido um problema o
individuo possivelmente muda de religido, e os mais abastados de escolaridade e renda, ndo mudam de religido,
pois de alguma forma tém seus compromissos religiosos realizados, assim como a dadiva de uma boa vida.
Portanto, ndo seria a religido um ponto de inflexdo na vida do sujeito, visto que ser catdlico ndo carrega
necessariamente a necessidade de presenca, convertimento, ou mesmo manutengdo da religiosidade, o vinculo é
dado somente pela declaracao.
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10

11

12

Bangu

Barra da Tijuca

Botafogo

Campo Grande

Centro

Cidade de Deus

Complexo do Alemao

Copacabana

Guaratiba

Ilha do Governador

Inhaima

Bangu; Padre Miguel; Camara.

Barra da Tijuca; Camorim;
Itanhanga; Recreio; Vargem Grande;
Vargem Pequena; Jod; Grumari.

Botafogo; Catete; Cosme Velho;
Flamengo; Gloria, Humaita;
Laranjeiras; Urca.

Campo Grande; Cosmos; Inhoaiba,
Santissimo; Senador Vasconcelos.

Centro.

Cidade de Deus

Complexo do Alemao

Copacabana; Leme.

Barra de Guaratiba; Guaratiba; Pedra
de Guaratiba

Bancarios; Cacuia; Cidade
Universitaria; Cocotd; Freguesia;
Jardim Carioca; Guanabara; Monero;
Portuguesa; Praia da Bandeira;
Ribeira; Taud; Zumbi; Pitangueiras.

Del Castilho; Engenho da Rainha;
Higienopolis; Inhatima; Maria da
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13

14

15

16

17

18

19

20

Iraja

Jacarepagua

Jacarezinho

Lagoa

Madureira

Meier

Maré

Paqueta

Graga; Tomas Coelho.

Colégio; Iraja; Vicente de Carvalho;
Vila da Penha; Vila Kosmos; Vista
Alegre.

Anil; Curicica; Freguesia; Gardénia
Azul; Jacarepagud; Pechincha; Praga
Seca; Tanque; Taquara; Vila
Valqueire.

Jacarezinho

Gévea; Ipanema; Jardim Botanico;
Lagoa; Leblon; Sao Conrado;
Vidigal.

Bento Ribeiro; Cascadura;
Cavalcanti; Engenheiro Leal;
Honorio Gurgel; Madureira;
Marechal Hermes; Oswaldo Cruz;
Bocaiuva; Rocha Miranda; Turiagu;
Vaz Lobo; Campinho.

Aboligao; Agua Santa; Cachambi;
Encantado; Engenho Dentro;
Engenho Novo; Jacaré; Lins de
Vasconcelos; Meier; Piedade;
Pilares; Riachuelo; Rocha; Sampaio;
Sado Francisco Xavier; Todos os
Santos.

Maré

Paqueta
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21

22

23

24

25

26

27

28

29

30

31

32

Pavuna

Penha

Ramos

Realengo

Rio Comprido

Rocinha

Santa Cruz

Santa Teresa

Sédo Cristovao

Vila Isabel

Vigéario Geral

Tijuca

Acari; Barros Filho; Coelho Neto;
Costa Barros; Columbia; Pavuna.

Bras de Pina; Penha; Penha Circular.

Bonsucesso; Manguinhos; Olaria;
Ramos.

Campo dos Afonsos; Deodoro;
Jardim Sulacap; Magalhaes Bastos;
Realengo; Vila Militar.

Catumbi; Cidade Nova; Estacio; Rio
Comprido.

Rocinha

Santa Cruz; Sepetiba; Paciéncia.

Santa Teresa

Benfica; Mangueira; Sao Cristovao

Andarai; Grajat; Maracana; Vila
Isabel.

Vigério Geral; Cordovil; Parada de
Lucas; Jardim América.

Alto da Boa Vista; Praca da
Bandeira; Tijuca.
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33 Zona Portuaria Caju; Gamboa; Santo Cristo; Saude.

De acordo com a distribui¢ao espacial temos o seguinte mapa:

Fonte: Montagem autoral com o mapa do Datario.

Como podemos notar, a aglutinacdo dos bairros pode nos fornecer uma observacao espacial
mais simplificada, logo, para apresentacdo dos dados das regides administrativas, propomos a
aglutinagao dos metadados dos bairros via média aritmética simples, o que nos fornece o
apanhado, visto que os bairros das regides administrativas comungam de dados
socioecondmicos similares, mesmo os que tém parte de sua populagdo com domicilios em
favelas, variavel que ndo carrega interferéncias relevantes como demonstrado mais acima. Do
mesmo modo, desvios amostrais de bairros com populagdes menores serdo diluidos por meio

da aglutinagao.

De modo semelhante com que fizemos anteriormente, vamos testar algumas varidveis e
compreender se carregam algum tipo de correlagdo. De antemdo, ponderamos que por meio
da constatacdo que revelamos acima, domicilios em favelas ndo correspondem uma variavel
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relevante entre bairros e nas regides administrativas nao foi diferente, mesmo a aglutinagao de
mais de um bairro com domicilios em favelas também nao se revelou uma variavel relevante,
portanto, vamos comecar pelo ranking da distribuicao religiosa para assim compreendermos
possiveis varidveis que podemos estar postas. Todavia, antes de apresentar o ranking,
decidimos aqui, estabelecer um critério populacional, visto que o objetivo de aglutinar os
bairros foi adensar a representagdo da distribuicdo religiosa, logo, algumas das regides
administrativas como o bairro de Paqueta (que lideraria mais uma vez em numero de
populagdo catdlica), por exemplo, sdo regides administrativas com somente um bairro, o que
enviesaria nossa andlise, visto que a populagdo nos anos 2000, era bem abaixo das outras
regides, o que acaba por perder a representacdo de maior magnitude a qual queremos propor.
No entanto, o critério € populacional, pois existiam regides administrativas com somente um
bairro que carregavam populacdes acima de 30 mil, o que para ndés ¢ uma amostragem
suficiente para uma lupa mais afastada da distribuicdo religiosa no municipio do Rio de

Janeiro.

Vamos comegar, portanto, com o ranking de regides administrativas com maiores

porcentagens de populagdo catélica:

Regides administrativas do municipio do Rio de
Janeiro com maiores populacdes de catdlicos nos
anos 2000 (%)

I 72, 1

Tijuca

. L7

Centro

T 70,6

Copacabana

Fonte: Elaboracdo do autor, 2023.

Como percebemos, a regido administrativa da Tijuca, que corresponde aos bairros Alto da

Boa Vista, Praga da Bandeira e Tijuca, tem a maior expressao de catolicos no Rio, a partir do
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critério posto. Vamos perceber agora, como as variaveis, populagdo idosa (70+), escolaridade
em média de anos de estudo e renda média (salario minimo por chefe de domicilio), se

distribuem para as trés regides administrativas:

DISTRIBUICAO DE VARIAVEIS E OUTRAS RELIGIOES POR REGIOES
ADMINISTRATIVAS MAIS CATOLICAS DO RIO DE JANEIRO/ANOS 2000

Reg Adm Populagdo %Populagdo Média  Saldrios %Evng %Pentecostais %Sem
Total 70+ anos de minimos Missdo religido
estudo
Tijuca | 180992 12 83 6,6 4,7 6,1 8,5
Centro | 39135 11,4 8 5 1,9 8,1 9,9
Copacabana | 161178 17,4 10 13,3 6,2 6,2 9,6

Como percebido, as regides administrativas com maiores porcentagens de populacdo catolica,
carregam um perfil relativamente alto de anos de estudo, comparado a média do municipio
(6,4 anos), assim com uma renda (niumero de salario minimo por chefe de domicilio) também
relativamente alta comparado a média do municipio (4,1 salarios minimos). A distribui¢ao
dessas varidveis difere do perfil catolico nacional elaborado por Jacob (2003), no entanto,
uma varidavel que agora se tornou relevante foi a de populacdo idosa, como veremos na
comparacdo com a distribuicdo de varidveis para o ranking das outras religides. A varidvel
idade, principalmente de idosos (70 anos ou mais) ndo carregava expressao por bairro nos
anos 2000, contudo, por meio da aglutinagcdo das regides administrativas a varidvel idade,
parece ter correlagdo principalmente com o catolicismo. Diversos autores outrora ja
estabeleceram correlagdes, visto que populagao de idosos ocupa uma posi¢do, no geral, de
validacao da tradicdo, comungando do ethos do catolicismo hegemdnico, além de diante do
transito religioso a populagdo idosa ndo ser protagonista. (ALMEIDA, 2008; FERNANDES,
2014)
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Outra constatacdo aparente, ¢ que nessas regides de hegemonia absoluta catdlica, mesmo a
média sendo abaixo da nacional (73,8%), fica acima da média do estado (55,7%), a expressao
de populacao de evangélicos de missdo ¢ infima, do mesmo modo, a porcentagem de
populacdo evangélica pentecostal fica bem abaixo da média do estado (21%), assim como da
nacional (16%). E a populacdo sem religido fica abaixo da média do estado (16%) e se
aproxima da média nacional (7,3%). Agora vamos ao ranking de regides administrativas com

maiores populacdes de evangélicos de missao nos anos 2000.

Regides administrativas do municipio do Rio de
Janeiro com maiores populacdes de Evangélicos
de Missdo nos anos 2000 (%)

T 98

Jacarezinho

T 89

Campo Grande

A 83

Anchieta

Fonte: Elaboracdo do autor, 2023.

Agora, diluido desvios na populacao evangélica de missdo como o caso do bairro de Grumari,
a regido administrativa do Jacarezinho aparece liderando a porcentagem de populacdo de
missdo no municipio do Rio de Janeiro nos anos 2000. Com 9,8%, a regido administrativa do
Jacarezinho ¢ composta unicamente pelo bairro de mesmo nome, no entanto, o bairro carrega
expressao populacional ao ponto abranger uma regido administrativa. Vamos perceber como

as variaveis se distribuem nessas regioes.
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DISTRIBUICAO DE VARIAVEIS E OUTRAS RELIGIOES POR REGIOES
ADMINISTRATIVAS MAIS EVANGELICAS DE MISSAO DO RIO DE JANEIRO/ANOS

2000
Reg Adm Populagdo %Populacdo Média  Salarios  %Catdlicos %Pentecostais %Sem
Total 70+ anos minimos religido
de
estudo
Jacarezinho | 36459 5 5 1,3 44,1 17,3 22,8
Campo | 484362 4,8 5,6 1,9 48,9 20,3 16,8
Grande
Anchieta | 154608 6,3 6,3 23 53,1 18,2 14

Aqui percebemos que além de uma populagao relevante de evangélicos de missao, bem acima
da média nacional (5%) e também acima da média estadual (8%), a regido administrativa do
Jacarezinho tem relevante populacdo evangélica pentecostal, acima da média nacional
(16,2%), contudo, abaixo da média do estado (21%), assim como tem uma relevante
porcentagem de populacao sem religido. Coerente a essa dinamica, estd a média de populacao
catolica, bem abaixo da propria média do estado (55,7%), que ja se configura como uma
média baixa em relagdo ao pais (73,8%). Esta constatacdo, mais uma vez pode indicar um

intenso transito religioso nessa regiao.

Todavia, quem expressa uma consideravel posi¢cdo nessa dindmica, ¢ a regido administrativa
de Campo Grande. Com aproximadamente 8,6% da populacdo carioca, a regido carrega
médias altas de evangélicos de missdo, de evangélicos pentecostais e relativamente alta de

sem religido quando comparado a média nacional (7,3%).

Além disso, todas as regides do ranking, carregam baixa porcentagem de populagdo idosa,
renda e escolaridade, o que em parte, foge ao perfil nacional dos evangélicos de missao, que
no geral tem altas taxas de renda e escolaridade, contudo, ocupam faixa etdria de jovens e
adultos. (JACOB, 2003) Essa diferenga de perfil evangélico de miss@o no municipio do Rio
de Janeiro com o perfil nacional, possivelmente pode ser explicada via o fendmeno de
fragmentacdo do campo evangélico. Visto, que os dados podem apresentar individuos que
estdo em transito por entre vertentes do evangelicalismo de missao e pentecostal no momento

do recenseamento. Desse modo, optaram por se identificar como pertencentes a igrejas e
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vertentes que se denominam evangélico tradicional ou de missdo de acordo com a categoria

censitaria dos anos 2000. (PRANDI, 1996; ALMEIDA & BARBOSA, 2015)

Dando sequéncia a apresentacdo do ranking das regides administrativas e a distribuicao

religiosa, temos agora os evangélicos pentecostais nos anos 2000.

Regides administrativas do municipio do Rio
de Janeiro com maiores populacdes de
Evangélicos Pentecostais nos anos 2000 (%)

20,7

Santa Cruz

T 20,33

Complexo do Alemao

T 20,32

Campo Grande

Fonte: Elaboragdo do autor, 2023.

Como perceptivel, temos a regido administrativa de Santa Cruz na zona oeste do Rio de
Janeiro a regido com maior porcentagem de evangélicos pentecostais nos anos 2000. A regido
que corresponde aos bairros de Santa Cruz, Sepetiba e Paciéncia, carrega uma porcentagem
bem alta em relacdo a média nacional (16,2%) e estd praticamente de acordo com a média
estadual (21%). Um fator interessante ¢ que em terceiro lugar, praticamente bem proximo ao
segundo lugar, estd a regido administrativa de Campo Grande. Fronteiricas, as regides
administrativas de Santa Cruz e Campo Grande, correspondem a regido extremo oeste do
municipio do Rio de Janeiro, que se encaminha a rodovia presidente Dutra e
consequentemente a regido metropolitana onde se encontram municipios de Queimados,
Paracambi, Japeri, Itaguai e Seropédica, municipios que no censo de 2000 ja apresentam um
nimero alto de pentecostais € no censo 2010 vao apresentar maioria de sua populacio
evangélica pentecostal, desse modo, a tese de Alves (2014) de que ha um caminho de

crescimento populacional evangélico a beira da rodovia sentido Sdo Paulo, pode
84



possivelmente ser vista a partir das regides administrativas apresentadas. Agora, vamos

perceber como se apresentam as variaveis para essas regioes:

DISTRIBUICAO DE VARIAVEIS E OUTRAS RELIGIOES POR REGIOES
ADMINISTRATIVAS MAIS EVANGELICAS PENTECOSTAIS DO RIO DE

JANEIRO/ANOS 2000
Reg Adm Populagdo %Populacdo Média  Salarios  %Catdlicos %Evng  %Sem
Total 70+ anos minimos Missdo  religido
de
estudo
Santa Cruz | 311289 5,4 5 1,7 47,7 6,9 18,8
Complexo | 65026 4 4 1,3 54,9 3,6 18,7
do Alemao
Campo | 484362 4,8 5,6 1,9 48,9 8,9 16,8
Grande

Aqui podemos constatar algumas singularidades expostas nessas regides administrativas.
Primeiramente, podemos perceber a abrangéncia populacional a qual corresponde as regides
administrativas de Santa Cruz e Campo Grande somadas. Com quase 14% (13,58%) da
populagdo do municipio, essas duas regides acabam por demostrar um peso amostral relevante
na dinamica religiosa carioca. Outro ponto relevante, sdo as trés regides do ranking
apresentarem médias de populacdo idosa baixa, média de renda baixa, assim como, média de
anos de estudo baixa, esses fatores somados promovem com exatiddo um contexto favoravel
ao perfil do evangélico pentecostal elaborado por Jacob (2003). Que assim como o autor
elaborou para o perfil médio nacional, correspondem por populacdes mais jovem e adultas do
que idosos e tem nivel baixo de renda e escolaridade. Do mesmo modo, vemos que além de
uma populagdo baixa de catdlicos, até mesmo comparada a média do estado (55,7%), temos
uma populacdo relativamente alta de sem religido, acima da média do estado (15,5%) e
consequentemente bem acima da média nacional (7,3%), mais uma vez refletindo o nivel de
diversidade religiosa do Rio de Janeiro (ALVES, 2014), bem como, um possivel intenso fluxo
religioso, até mesmo por nessas regides administrativas, os proprios evangélicos de missao,

que no geral carregam pequenas fatias populacionais, aqui estdo acima da média nacional
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(5%) e proximos a média estadual (8%). Por ultimo, vamos explorar como se apresenta o

ranking das regides administrativas com maiores populagdes de sem religido.

Regi®es administrativas do municipio do Rio
de Janeiro com maiores PopulacBes de sem
religido nos anos 2000 (%)

LTI IR 22,8

Jacarezinho

' ]
Cidade de Deus 2R

T 18,8

Santa Cruz

Fonte: Elaboragdo do autor, 2023.

Aqui, podemos perceber regides administrativas que reaparecem também como lideres em
termos de porcentagem de populagdo sem religido. A regido administrativa do Jacarezinho
que também liderava o ranking de populagdo evangélica de missdo, aqui reaparece com quase
23% de populacdo sem religido. O niimero fica acima da média do estado (21%) de acordo
com o censo de 2000, e bem acima da média nacional no mesmo ano (7,3%). Em segundo
lugar ocupa a regido administrativa da Cidade de Deus, regido que assim como o Jacarezinho
¢ composta somente por um bairro. No entanto, sdo bairros com populacdes altas comparado
a outros do municipio do Rio, o que faz terem peso populacional suficiente para serem
também regides administrativas. Vamos agora, a distribui¢do das variaveis de idade, renda e

escolaridade nessas regides:
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DISTRIBUICAO DE VARIAVEIS E OUTRAS RELIGIOES POR REGIOES
ADMINISTRATIVAS MAIS SEM RELIGIAO DO RIO DE JANEIRO/ANOS 2000

Reg Adm Populagdo %Populacdo Média  Salarios  %Catdlicos %Evng %
Total 70+ anos minimos Missdo  Pentecostais

de
estudo

Jacarezinho | 36459 5 5 1,3 441 9,8 17,3

Cidade de | 38016 5,1 5 1,5 57,1 2,8 15,9
Deus
Santa Cruz | 311289 5,4 5 1,7 47,7 6,9 20,77

Podemos perceber dessa forma, em primeiro lugar, que essas regides tém uma porcentagem
de populacdo idosa baixa e bem semelhante, do mesmo modo que partilham de rendas baixas
de um saldrio-minimo e meio por chefe de domicilio. Atada a essas condicdes, as trés regides
administrativas t€ém médias de anos estudos exatamente iguais, o que também configura como
regides com niveis educacionais baixos em anos de estudo. Podemos perceber, portanto, que
nessas regioes, além de uma alta média de populacao sem religido, também partilham de uma
porcentagem consideravel de populacio evangélica pentecostal e consequentemente tém suas
populacdes catdlicas abaixo da média do estado (55,7%), € no caso da Cidade de Deus, bem

abaixo da média nacional (73,8%).

Jacob (2003), apresenta o perfil da populagdo sem religido nos anos 2000, de forma
indeterminada por conta da complexidade e da multiplicidade de sujeitos que se definem sem
religido sem obedecer a um padrao de sexo, renda e escolaridade. Contudo, encontramos na
defini¢ao de Fernandes (2022), uma definicdo apurada do perfil que possivelmente pode se
apresentar nessas regidoes administrativas. Fernandes compreende os sem religido como um
fendmeno da modernidade, baseado num desprendimento institucional da religido. Dessa
forma, ela percebeu, que o segmento frequente de populagdo sem religido, estd representado
na populagdo jovem, que em parte ndo assume vinculos e compromissos religiosos, contudo,
ndo significa que sejam sujeitos nao religiosos. Parte dessa populagdo, defende a autora, ¢
composta desde de catdlicos ndo praticantes que acabaram por se identificar para o censo
como sem religido, até sujeitos que nao sentem sua religiosidade representada por qualquer
institui¢ao, porém, definem sua realidade pautada por forgas transcendentais e/ou divinas, ou

seja, vivenciam religiosidade, ndo obstante, declaram-se sem religido. Outro ponto que aqui
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nos ¢ aparente, como dito anteriormente, ¢ o fato de regides onde presenciamos uma alta
porcentagem de populacdo sem religido, como a do ranking, ser regides com alta populagdo
de evangélicos principalmente pentecostais, com baixa renda, periférica e com niveis baixos
de estudo. Essa composicao, se aproxima da concep¢ao de Camurga (2017), que percebe os
espacos onde florescem o crescimento de evangélicos pentecostais, como espagos mais
aderentes ao fluxo religioso, 0 que consequentemente, se tornam espagos para contestacdes da
vinculagdo religiosa. A partir desse ponto, parte dos sujeitos que se declararam sem religido
para o censo de 2000 nessas regides, pode até professar ou ter crenca em religioes
pentecostais, contudo, por ndo terem vinculo institucional, ndo serem convertidos e ndo terem

pratica associada a alguma igreja, acabam por fazer a opc¢ao de se declararem sem religido.

Outro dado, extremamente elucidativo, da condi¢do dos “sem religiao”
sublinhado por mim em texto anterior, ¢ o de que estes se expandem
justamente nas mesmas areas geografico-sociais onde crescem o0s
evangélicos: as zonas de chegada de migracdo interna brasileira, nas
periferias das grandes metropoles e fronteiras de ocupacao mineral e agricola
das regides do norte e centro-oeste do pais (CAMURCA, 2013:66). Denise
Rodrigues, nas suas pesquisas, corrobora com minha constatagdo, quando
afirma que os “sem religido” tinham “como vizinhos, os evangélicos,
concorrentes deles” em termos de representacdes percentuais (2012: 1.139).
Ainda poderiamos constatar que no quesito de presenga na juventude, indice
que indica a vitalidade e o potencial de crescimento de um segmento, ambos
evangélicos e “sem religido” se caracterizam por possuir maiores
concentragdes de seus extratos nessa faixa etaria, os evangélicos tendo como
idade média 27 anos e os “sem religido”, uma idade média de 26 anos (IBGE,
2012: 99). A pesquisa “Jovens do Rio”, coordenada por Novaes e Mello em
2002, indica que nos extratos mais pobres dessa juventude metropolitana,
“dois fenomenos se destacaram: mais jovens de declararam evangélicos
pentecostais que catdlicos (...) e quase 1/3 deles se declararam sem religido”
(NOVAES, 2006: 145) [...] Devido a falta de uma configuragdo institucional
que agregue esses individuos, na sua maioria jovens que se declaram “sem
religido”, as pesquisas e analises sobre o fendmeno detectam que estes se
encontram dispersos, niao se constituindo enquanto um grupo com identidade
homogénea, ou mesmo que partilhem de uma “unidade de crengas”
(NICOLINI, 2017: 446). CAMURCA, 2017, p.59 e 60.

Nao tivemos acesso a porcentagem de populagdo jovem por regido administrativa para
possivelmente endossarmos essa perspectiva em nosso exercicio, no entanto, essa concepcao
nos pareceu abranger a realidade do fendmeno do sem religido no municipio do Rio de
Janeiro, visto a escassez de definicdo de um perfil geral de sem religido no Brasil dos anos

2000.
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Ao fim e ao cabo, apds apresentarmos a tabulagdo dos dados via aglutinagdo de bairros em
regides administrativas, promovemos um produto analitico, a fim de contribuir para novas
analises ndo somente de distribui¢do religiosa, como também da distribuicdo das variaveis no
municipio do Rio de Janeiro a partir dos metadados do censo de 2000. Utilizamos a
plataforma — Google My Maps — no intuito de facilitar a visualizagdo geoespacial da
distribuigdo religiosa, publicizar e promover a interatividade com os dados levantados. Dessa
forma, disponibilizaremos um /ink de compartilhamento que serd possivel acessar os

metadados das regides administrativas via itens de cor azul como na imagem abaixo.

MAPA INTERATIVO DE DISTRIBUICAO RELIGIOSA NO MUNICIPIO DO RIO DE
JANEIRO A PARTIR DOS DADOS DO CENSO 2000.°

Google My Maps
Fonte: Elaboracao do autor, 2023.

Desse modo, ao clicar em qualquer item (regido administrativa), ¢ possivel visualizar as

diferentes variaveis em conjunto a distribuicdo religiosa como na imagem ilustrativa abaixo.

60 mapa pode ser acessado via o link:
https://www.google.com/maps/d/u/0/edit?mid=1yPK6s3K9xCDT10gMeY- r2cZH525fa8&usp=sharing
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MAPA INTERATIVO DE DISTRIBUICAO RELIGIOSA NO MUNICIPIO DO RIO DE
JANEIRO A PARTIR DOS DADOS DO CENSO 2000
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§:22.00357 241 e A7Tn 9
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Google My Maps

Fonte: Elaboracdo do autor, 2023.

3.3 A dinamica da distribuicao religiosa em areas de planejamento

Apos apresentarmos as distribuigdes aproximadas por bairro e na sequéncia por regido
administrativa, vamos agora afastar mais uma pouco nossa observagao e aglutinar as regides
administrativas em zonas ou em Areas de Planejamento como sio oficialmente chamadas as
grandes regides do municipio do Rio de Janeiro. O exercicio proposto, compreende apreciar
em diferentes niveis a distribui¢do religiosa no municipio a partir dos metadados do censo de

2000. Dessa forma, temos as seguintes composi¢des das areas de planejamento:

- Area de planejamento 1: Formada pelas regides administrativas do Centro; Sdo Cristovao;

Rio Comprido; Zona Portuaria, Santa Teresa e Paqueta.
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- Area de planejamento 2: Formada pelas regides administrativas de Botafogo; Copacabana,

Lagoa e Rocinha.

- Area de planejamento 3: Formada pelas regides administrativas de Ramos; Penha; Vigario
Geral; Ilha do Governador; Complexo do Alemao, Mar¢; Méier, Inhaima, Jacarezinho; Iraja;

Madureira; Anchieta ¢ Pavuna.

- Area de planejamento 4: Formada pelas regides administrativas de Barra da Tijuca;

Jacarepagua e Cidade de Deus.

- Area de planejamento 5: Formada pelas regides administrativas de Realengo; Bangu; Campo

Grande, Guaratiba; Santa Cruz.

Logo, temos a distribui¢do geoespacial representado da seguinte forma:
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Fonte: Datario
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Portanto, temos as popularmente conhecidas central (1), zonas sul (2), zona norte (3), zona
oeste (4 e 5). No entanto, ndo trabalharemos com esses termos visto que a zona oeste carrega

diferencas especificas entre suas areas de planejamento.

Assim sendo, vamos agora para a distribuicdo religiosa das areas de planejamento

apresentadas no seguinte grafico:

Distribuicdo Religiosa por Area de Planejamento
a partir do dados do censo 2000 (%)

80

70 cmm—

60

30 o~ e Cat6liCOS

40 Evang Missdo

=20 Evang Pentecostais
20 e Sem religido

10

AP1 AP 2 AP 3 AP 4 AP S

Fonte: Elaboracao do autor, 2023.

Como podemos perceber, a observacao da distribuicao religiosa via areas de planejamento
esbogam o exato movimento de queda de porcentagem de populacdo catdlica a partir area de
planejamento 2, correspondente as regides administrativas da regido sul do municipio,
continuando o decrescimento pela regido norte, parte da regido oeste, correspondente a area
de planejamento 3, até alcangar o ponto mais abaixo correspondendo a drea de planejamento
5: extremo oeste do municipio (regides administrativas de Realengo; Bangu; Campo Grande,

Guaratiba; Santa Cruz).

Em oposicao ao movimento de queda da populagdo catodlica por area de planejamento, estd o
crescimento da populacdo evangélica pentecostal, que aumenta seu nivel com leves oscilagdes

a partir da 4rea de planejamento 1, correspondente a regido central do municipio. Outro ponto
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relevante e inusitado que o grafico esboga, € o crescimento quase que linear da populagdo sem
religido a partir do centro do municipio em diregdo a seu interior, acompanhando, inclusive,
areas de beira mar. Do mesmo modo, hd um leve crescimento da populagdo evangélica de

missdo em direcao as areas de planejamento da regido oeste.

Vamos acompanhar agora a distribuicao sociodemografica por areas de planejamento:

DISTRIBUICAO DE VARIAVEIS POR AREAS DE PLANEJAMENTO NO MUNICIPIO DO

RIO DE JANEIRO/ANOS 2000

Area de Populacdo  %Pop %Pop %Pop %Domicilio Salarios  Anos de
Planejamento | Total Feminina Masculina 70+ em favelas  minimos estudo.

AP 1 | 268280 47 52 10 18 4 6

AP 2 | 630473 45 55 11 33 11 8

AP 3 | 725833 47 53 7 20 3 6

AP 4 | 682051 46 50 5 13 4 6

AP 5 | 896856 49 51 6 11 2 5

A partir desses dados podemos observar primeiramente que as porcentagens de populacio
feminina e masculina, obedecem quase que a mesma propor¢do média entre as areas de
planejamento, ndo sendo possivel inferir correlagdo entre a opg¢ao religiosa e o sexo dos
sujeitos. Mesmo sabendo da ampla constatacdo do perfil feminino como um dos perfis com
tendéncia a transitar mais entre as religides (FERNANDES, 2006; ALVES et al, 2012, 2014 ¢
2017; ALMEIDA, 2008), ndo poderiamos propor um paralelo direto entre, por exemplo, a
area de planejamento 5, que tem menor populagdo catolica e maior evangélica pentecostal e

sem religido, com o fato de também ter a maior populacdo feminina.

Contudo, um movimento que parece ser mais claro ¢ sobre a populacao de idosos (70+).
Concentradas nas areas de planejamento mais catolicas (1 e 2), essa populacdo decresce
quando vai em direcdo a regido oeste, endossando possivelmente o perfil jovem dos religiosos

em transito como vimos em Fernandes (2011) ¢ Camurga (2017).
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Por ultimo, mas ndo menos importante, ¢ mais uma vez a variavel domicilio em favelas nao
parecer ter relevancia na distribuicdo religiosa, visto que ndo ha nenhuma correlagdo aparente

entre essa variavel e a escolha religiosa, pelo menos nao aparente via dados censitarios.

Nos quesitos socioecondmicos: escolaridade e renda, a partir da juncdo de médias das regides
administrativas em areas de planejamento, foram diluidas diferengas ou correlagdes possiveis.
Visto que ao juntar as médias, as areas mais catolicas ndo carregam similitudes nem de
escolaridade, muito menos de renda. Nas areas de planejamento 4 e 5, regides com maiores
populacdes de evangélicos pentecostais e sem religido, até carregam similitudes aparentes,
contudo, ndo ¢ possivel inferir correlagdes visto que a area 1, regido de incidéncia de maior

populagao catolica, carrega baixos niveis de renda e escolaridade.

A partir das constatagdes aparentes, podemos inferir que parte das andlises feitas na regido
metropolitana do Rio de Janeiro e de acordo com o avango de populacdo evangélica
pentecostal e sem religido (ALVES et al, 2012, 2014 ¢ 2017; JACOB, 2003), se veem
amparadas pelos dados das regides administrativas a oeste do municipio. Logo, podemos
afirmar que ha sim um movimento acontecendo nessa regido do estado desde os anos 2000,
sendo necessario compreender se a origem do movimento, vem da regido metropolitana para
dentro do municipio ou se 0 movimento tem seu nascedouro na regido oeste do municipio e
aumenta sua intensidade ao chegar na regido metropolitana, visto o possivel vacuo de atengdo
do poder publico com a qualidade de vida, o ndo acesso a bens publicos e os altos indices de
violéncia, contextos esses, onde se proliferam o proselitismo de parte das igrejas pentecostais.

(GRACINO, 2016).

No entanto, muitos fatores podem estar colocados nessa dindmica, ndo sendo possivel retirar
qualquer resultado aparente. Afinal, se esse movimento estiver correto, a percepcao de Alves
(2012, 2014 e 2017) de mudanga hegemonica da religido no Brasil, via inercia demografica,
pode encontrar bases factuais. Porém, como Fernandes (2006), demonstra em sua pesquisa, ha
um constante fluxo religioso acontecendo em todo o Brasil, e na regido metropolitana do Rio
de Janeiro, ndo seria diferente. Ao obtermos novos dados das regides administrativas via
metadados de censos mais proximos, poderiamos constatar uma mudanga nos rankings de

distribuicao religiosa, visto o intenso transito religioso.

A questdo relevante dessa Otica, ¢ que os dados censitirios de maneira geral, ndo seriam

capazes de abranger o real significado da dinamica religiosa, muito menos inferir
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explicagdes para o fendmeno da transi¢ado religiosa. Na visdo de Almeida (2008), a fonte de
razdes explicativas estaria na propria diversidade religiosa. Desse modo, a diversidade
religiosa nao esbocaria somente a multiplicidade de escolhas, muito menos disputas diretas
entre institui¢des. Na visao do autor, as proprias instituigdes estdo se fragmentando em
denominacdes e liderancas diferentes, o pentecostalismo, portanto, ndo obedeceria a uma
organiza¢do centralizada e singular, mas uma série de fragmentagdes que disputam,
inclusive, fiéis entre si, desse modo, estariam também incluidas na esquematica do transito
religioso, de perdas e ganhos. Logo, para os autores, o que estd posto para sociologia da
religido seria compreender os fluxos, as vias, as trajetorias, ndo necessariamente as respostas

de um espaco e tempo especifico da vida dos sujeitos, como ¢ o modelo de recenseamento.

Assim como, para os autores apresentados, o transito religioso apresentaria algo diferente de
uma transicao. Transi¢do religiosa expressaria in loco uma mudanga cultural, novos valores e
comportamentos poderiam estar postos. Para essa concepg¢do, transi¢do religiosa nado
expressa uma mudanca no sentido cultural, mas uma consolidacdo de uma dindmica de
liberdade religiosa, logo, os individuos estariam constantemente circulando entre religides
diferentes, portanto, orbitando um sistema de valores, liturgias e rituais, amplamente
conhecidos e vivenciados pela sociedade brasileira. Assim sendo, ndo caberiam nogdes de
hegemonia religiosa, mas um circuito fechado de possibilidades ritualisticas. Se a hipotese
estiver correta, o que pode trazer um ar de mudanga na esfera da religido, ¢ o fato de ter
mudado com o crescimento das religides pentecostais a forma de praticar a fé, mas nao os

valores religiosos fundamentalmente envolvidos. (ALMEIDA, 2008).
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CONCLUSAO

Comecamos nossa dissertacdo por apresentar um pouco do que para nods permeia
conceitualmente os processos de religiosidade. Como fendmeno social humano, a religido
entraria num quadro de relagdes de sociabilidade, visto que a religiosidade além de um
processo individual de escolha e afeicdo a valores e crengas, se dda no campo da
intersubjetividade, logo, compreender as zonas de conflitos pré-existentes ndo somente da
religido enquanto tradi¢do, mas da religido enquanto uma novidade, a partir de novos dogmas
e liturgias, nos ofereceu um espacgo de reflexdo socioldgica, para além da escolha racional da
religido. Esse espaco, foi o ponto de partida para adentrarmos o contemporaneo € pensarmos a
transi¢do religiosa como uma zona de conflitos, e como toda zona de conflito ndo ¢ possivel
prever quando irdo se acomodar as posi¢cdes. Contudo € possivel observar a transi¢do como
um espaco limite da atuag¢do do catolicismo, um lugar de poder que aos poucos ¢ fracionado
em micro espacos de religiosidade, podendo ser uma garagem ou qualquer espago onde os

sujeitos se organizem para praticar sua fé.

A partir dessa constatacdo, partimos para a investigagdo da historia desse processo, da
chegada dos primeiros missiondrios até as principais analises sobre a transicao, isso tudo com
o interesse de se aproximar do nosso recorte, primeiramente o estado do Rio de Janeiro, lider
nos indices da transicdo religiosa e depois a capital fluminense onde finalmente

desempenhamos nossa pesquisa.

Logo, em meio aos constantes movimentos apresentados pela religiosidade nas Ultimas
décadas, buscamos expor em nosso trabalho, um pouco dos processos que parecem estar
envolvidos no fenomeno da transicdo religiosa, bem como diferentes perspectivas que se
debrucam na investigacdo fendmeno. Desse modo, revisitar os dados do censo de 2000,
mesmo que longamente trabalhado por diferentes autores, foi uma forma de trazer luz a dados
que em outras oportunidades ndo estiveram expostos. Nao encontramos em nossa pesquisa
bibliografica pesquisas que tivessem como nivel de andlise os 159 bairros do municipio do
Rio de Janeiro, municipio que carrega destaque nas pesquisas sobre transi¢do religiosa, em
vista de ser lider em numeros de crescimento evangélico pentecostal e consequentemente,

podemos assim falar, apds leitura de Fernandes (2022) e Camurga (2017): sem religido.
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O exercicio assim proposto, ndo carrega qualquer intuito de ser conclusivo ou esgotar novas
Oticas sobre a temdtica ou mesmo das multiplas formas de tratamento dos metadados, no
entanto, propde-se somar ao campo de pesquisa, principalmente para pesquisas baseadas na
distribuicao religiosa no municipio do Rio de Janeiro. Assim sendo, o interesse primario desse
projeto, seria promover uma série histdrica a partir de uma comparacao entre metadados por
bairro do municipio no censo 2000 com o censo 2010, bem como promover a comparagao
com o mais recente censo 2022, o qual enquanto essa dissertacao esta sendo redigida, ainda
nao ha acesso a dados gerais sobre a distribuicao religiosa no Brasil, muito menos por
municipio. Contudo, ja foi relativamente complicado o acesso aos metadados dos anos 2000,
quanto mais dos outros censos, ndo cabendo numa pesquisa dissertativa tamanho

desenvolvimento analitico.

Desse modo, temos o interesse futuro, a partir de novos acessos, promover a comparacao e
consequentemente uma série historica da distribuicdo por bairros, para que a partir dessa
construgdo consigamos perceber o movimento € nao somente um retrato como aqui foi
proposto. De qualquer forma, a partir do retrato, podemos, junto a uma extensa bibliografia,
testificar algumas arestas das teses aqui expostas sobre o fendmeno da transi¢do religiosa,
bem como correlagdes demograficas e socioecondmicas com a distribui¢do religiosa, tal qual
apresentar suas disposi¢des geoespaciais dentre os limites do municipio. Mesmo que
tenhamos algumas limitagdes, como 0 acesso ao numero e porcentagem de populacdo jovem
nos bairros, populacdo importante para a investigagao, pivo do fendmeno segundo principais
autores e autoras que debrucam suas pesquisas sobre a temdatica (FERNANDES, 2011;
CAMURCA, 2017, ALVES et al 2012 e 2014), conseguimos promover um pequeno produto
académico, a partir do mapa interativo da distribuicdo religiosa e variaveis para o conjunto de
bairros em regides administrativas. O mapa interativo, podera ser utilizado por outros
pesquisadores que queiram acesso rapido e facilitado a dados do censo de 2000 para o
municipio do Rio, do mesmo modo poderd nos servir para revisitar os dados e promover
comparagdes, € assim promover a repeticdo do modelo a partir de dados de censos mais

proximos.

Outro ponto que defendemos e compreendemos quanto mais, ¢ que para uma completude da
pesquisa seria interessante promover pesquisas qualitativas via amostras nao probabilisticas
nas principais regides administrativas aparentes nos rankings de distribui¢do religiosa, a fim

de perceber quais foram as trajetorias vivenciadas por individuos que mudaram de religido,
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bem como compreender se ha e como se da a religiosidade nos individuos que responderam
serem sem religido ao censo, desse modo, captar também as multiplas filiagdes religiosas,
assim como as formas modernas de se relacionar com a religiao no Brasil (FERNANDES,
2006 e 2012). A partir de constatagdes como essas, perceber quais fatores podem estar postos

sob o fendmeno.

Do mesmo modo, uma pesquisa qualitativa poderia aprofundar até onde ha diferencas entre
experiéncias religiosas de individuos situados em domicilios de favelas e individuos situados
em bairros normativos. Compreender como ¢ a dinamica religiosa em um domicilio, muitas
vezes pode carregar mais conteudo analitico do que somente uma entrevista pontual do
recenseador, vide as diferencas geracionais entre pais e filhos e a possivel transmissao
religiosa, ponto circunstancial para a tese de Alves (2012) e a inercia demografica, ou mesmo
para a de Almeida (2006) que ndo cré necessariamente, segundo suas andlises, numa

frequéncia da transmissao geracional da religiosidade.

Partilhamos, portanto, da no¢do de que o censo demografico do IBGE, carrega problematicas
analiticas, inclusive, pela necessidade de mais cientistas sociais na dire¢cdo e desenhos de
pesquisas, contudo, ¢ o que temos em termos de dados estatisticos universais da populagdo
brasileira, sendo um instrumento essencial para pesquisas, medi¢do de qualidade de vida via
acesso a bens publicos e promogdo de politicas publicas. (CUNHA, C. & MENEZES, R,
2014)

Assim sendo, buscamos nessa pesquisa, promover um debate entre as possibilidades de
sociabilidades religiosas, que consequentemente representam novos arranjos sociais €
politicos. Do mesmo modo, apresentar caminhos possiveis e existentes de investigagdo do
fendomeno, além de deixar nossa contribui¢do a partir de dados brutos organizados e
apresentaveis para os diversos publicos interessados na dinamica religiosa no municipio do

Rio de Janeiro.
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