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RESUMO

VIEIRA, Ana Paula D. A Meméria Arquivada da Igreja Nossa Senhora do Rosirio em
Vassouras/RJ 2025. p. Dissertacdo (Mestrado em Patriménio, Cultura e Sociedade).
Instituto Multidisciplinar. Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Nova Iguacu, RJ,
2025.

O presente trabalho pretende analisar o processo de arquivamento da memoria da Igreja
Nossa Senhora do Rosario em Vassouras/RJ, com suas multiplas interfaces no contexto
social, politico e religioso do século XIX, e como ela sobreviveu até os dias atuais.
Viabilizando a realizacdo de uma reflexao, com apoio de fontes bibliograficas relacionadas
ao sistema de resisténcias dos africanos e seus descendentes, durante o periodo de criagao do
catolicismo popular brasileiro e suas Irmandades. Além disso, pondera, ainda, que o Rosario
tem sido ao longo dos séculos e, portanto, tradicionalmente, abrigo das maiorias excluidas.

Considerando sua importancia no contexto de representatividade da memoria desses grupos
juntos a cidade, buscou-se desenvolver uma elucidacdo do ndo reconhecimento das esferas
publicas diante desse marco patrimonial cultural na atualidade. Para tal, adotou-se o método
qualitativo e exploratorio de fontes primarias, localizadas junto a comunidade e nos acervos
arquivisticos com fundos judicidrio, executivo, legislativo, cartorario, eclesiastico, incluida a
imprensa jornalistica.

Embasada no conceito de memoria arquiva de Ricoeur, mostrando que o mesmo aparece
como um aliado social na manuteng¢do da cultura. Utilizando de licen¢a poética da oragao do
santo Rosario para narrativa no Capitulo 1 abordamos a historicidade através dos Olhos de
ver, Rosdrio de mostrar; no Capitulo 2 apresentamos as pessoas, simbolicamente
representadas por cada uma das unidades, Conta por conta e no Capitulo 3 trabalhamos a
religiosidade, suas transformacdes, adaptacdes e a reconstrucao cultural, Tijolo por tijolo.
Foi possivel verificar que os acervos consultados contém uma gama de informacgdes
pertinentes, adormecidas e inexploradas que servem de sustentacdo para o reconhecimento
do patrimoénio cultural da cidade de Vassouras.

Palavras-chave: Igreja Nossa Senhora do Rosario; Religiao; Memoria; Arquivo; Vassouras;



ABSTRACT

VIEIRA, Ana Paula D. A Meméria Arquivada da Igreja Nossa Senhora do Rosirio em
Vassouras/RJ 2025. p. Dissertacdo (Mestrado em Patrimonio, Cultura e Sociedade).
Instituto Multidisciplinar. Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Nova Iguagu, RJ,
2025.

This study aims to analyze the process of archiving the memory of the Church of Our Lady of
the Rosary in Vassouras, Rio de Janeiro, with its multiple interfaces in the social, political,
and religious context of the 19th century, and how it has survived to the present day. The
research enables a reflection, supported by bibliographical sources related to the system of
resistance of Africans and their descendants during the formation of Brazilian popular
Catholicism and its Brotherhoods. Furthermore, it considers that the Rosary has traditionally
served, throughout the centuries, as a shelter for excluded majorities.

Considering its importance in representing the memory of these groups within the city, the
study seeks to elucidate the lack of recognition by public spheres regarding this cultural
heritage landmark today. To this end, a qualitative and exploratory methodology was
adopted, using primary sources located within the community and archival collections of the
judiciary, executive, legislative, notarial, and ecclesiastical sectors, including the journalistic
press.

Grounded in Paul Ricoeur s concept of archival memory, which emerges as a social ally in the
preservation of culture, the research also employs the poetic license of the Holy Rosary
prayer as a narrative guide: in Chapter I, “Eyes to See, Rosary to Reveal,” we address
historicity; in Chapter 2, “Bead by Bead,” we present people, symbolically represented by
each unit; and in Chapter 3, “Brick by Brick,” we examine religiosity, its transformations,
adaptations, and cultural reconstruction.

The findings demonstrate that the consulted collections contain a range of relevant, dormant,
and unexplored information, which provide essential support for the recognition of the

cultural heritage of the city of Vassouras.

Keyword: Church of Our Lady of the Rosary; Religion; Memory, Archive; Vassouras.
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INTRODUCAO

Senhora do Rosdario

foi quem me trouxe aqui,
Se a dgua do mar é santa,
eu vi, eu vi, eu vil’

O arquivamento de uma memoria patrimonial ndo estd condicionado ao processo
permanente de esquecimento ou silenciamento, mas sim ao ato de ignorarmos uma recordagao
de relevancia. Seus rastros de existéncia ficam espalhados em fragmentos no tempo e no
espaco, aguardando por um despertar. Os questionamentos do porqué e como esse processo
ocorre, variam de acordo com as formas de escolhas e fatores utilizados para selecdo e

preservacao dos lugares de memoria.

O presente trabalho pretende analisar como a memoria arquivada da Igreja Nossa
Senhora do Rosario de Vassouras pode representar grupos excluidos do contexto patrimonial

cultural pelas politicas publicas.

Para delimitar o objeto, foram encontrados alguns fatores de relevancia ao longo do
processo de identificacdo, localizacdo e recorte temporal, haja vista que seu elemento de
estudo ¢ permeado na religiosidade, envolvendo a finitude da existéncia humana no territdrio
de Vassouras/RJ. Essa localidade foi palco de inumeras passagens historicas ao longo de sua
existéncia, nascida pela vontade Unica da necessidade de estabilidade politica e social na
transposi¢cao da Colonia para o Império, que viria a ser sustentado no periodo aureo do café

durante o século XIX no Brasil (ROCHA, 2011, p. 40).

Localizada no Vale do Paraiba do Sul Fluminense, regido considerada a maior
produtora mundial de café nesse periodo, a Vila de Vassouras foi instalada em 1833
as margens da estrada da Policia, tendo um tragado caracteristico dos mineiros. Esse
nucleo urbano foi reconhecido como referéncia nacional de cidades pelo Instituto do
Patriménio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), tombando-o como Conjunto
Paisagistico e Urbanistico (Processo n°566-T-57 inscrito no livro de tombo
Arqueologico, Paisagistico e Urbanistico em 26 jun. 1958).

Embora tenha sido o primeiro sitio urbanistico tombado no Brasil, podemos dizer que

nesse caso foram excluidos, de forma sistematica, lugares de memorias das minorias sociais

! SILVA, Luciana Micaela Correa. Versos retirados de um ponto de Preto Velho, elemento integrante dos ritos

religiosos de matriz africana. Disponivel em: https://pt.scribd.com/document/412451504/Pretos-Velhos.
Acesso em: 26 mar. 2024.



da época, entre eles a Igreja do Rosario, o Largo da Forca? (Manoel Congo) e o enterramento
Judaico (Memorial Judaico) no antigo Asilo. Desses, a Igreja Nossa Senhora do Rosario, com
sua Irmandade dos homens de cor, se tornou marco arquitetonico dos africanos e seus
descendentes escravizados. Segundo relatos, ela foi construida com resquicios do material da
Igreja Matriz, em local onde ja ocorriam praticas religiosas, festividades e decisdes coletivas,

cujos primeiros documentos de solicitagdo de instalacdo dessa irmandade datam ja de 1828.

No entanto, sua presenca fisica, a Igreja, tem o primeiro registro na Planta de
Vassouras (1857/1861), e ndo deixa duvida quanto a ser parte integrante da formagao da Vila.
Nesse sentido, Rosario torna-se objeto de pesquisa como suporte especifico para
contextualizagdo das escolhas e exclusdes da sociedade e do poder publico quanto ao processo
de patrimonializagdo e reconhecimento das multiplas culturas formadoras do pais, com

recorte na religiosidade africana em Vassouras.

Os espacos de religiosidade traziam mais que o culto a espiritualidade. Junto com suas
irmandades, também possuiam os poderes implicitos dos dominios sociais e politicos em
pleno século XIX, como se pretende comprovar no presente estudo, em torno da Igreja Nossa
Senhora do Roséario em Vassouras/RJ. A questdo a ser investigada é: por que, até o presente
momento, a existéncia da Igreja do Rosério ndo foi utilizada como representatividade cultural
da populacao que a forjou? E por que os poderes publicos, em nenhuma de suas esferas, ndo
se manifestaram para criar mecanismos que permitissem o processo de reconhecimento e
inclusdo desse bem como patrimonio cultural deixado pelos escravizados africanos e seus

descendentes? (BRANDI, 2011, p. 27).

Caberia a provavel imposi¢do do processo de silenciamento social, proferido
historicamente pelas elites dominantes e pelos 6rgdos que a deveriam proteger? Essas
detentoras das escolhas de representatividade, que deixaram rastros na contemporaneidade,
com intuito de manter a aniquilacdo da memoria de agentes formadores da nossa cultura

coletiva, sobreviveram silentes esses agentes ou foram igualmente “apagados’?

Na perspectiva de responder os questionamentos acima e tendo em vista que em
passado recente, a exclusdo das ditas minorias e o retorno ao Estado religioso voltaram ao
cenario nacional, com sérios riscos para as religidoes de matriz africana, tornam o presente

estudo relevante. Contudo, € preciso compreender como esse processo se deu historicamente,

2 ROCHA, Isabel. Nome atribuido em sua pesquisa sobre o enforcamento de Manoel Congo. Arquivo do

ETMVP. Tema em pesquisa em andamento por Gabriel Sena, Curso de Pods-graduagdo em Patrimoénio,
Cultura e Sociedade, UFRRJ, PPGPACS, 2025.



dando destaque para algumas culturas e seus descendentes, enquanto outras foram apagadas
sistematicamente no ambito da memdria coletiva. Sendo necessario analisar e compreender os
caminhos que levaram e a razao por que alguns espacos passaram por arquivamento latente ao
longo de anos, levando, assim, a invisibilidade de sua importancia, um desafio necessario para

salvaguardar a diversidade cultural.

A investigagdo dos motivos dessa exclusao vem de encontro a reivindicar os direitos
de demonstragdo de grupos ativos na contextualizacdo do processo construtivo da cidade de
Vassouras. Tendo em vista que seu aporte apelativo ¢ de turismo cultural, utilizando o
processo de tombamento como subsidio central na importancia da cidade no contexto
nacional, no presente caso, isso fica bastante visivel, pois s6 no final do ano de 2022 a igreja
do Rosario ¢ incluida no circuito religioso. E, mesmo assim, essa inclusdo nao se fez com
base em referéncia, lembranga ou citagdo de que esse espaco de religiosidade pertenceu aos
africanos e seus descendentes na zona periférica urbana. Agentes esses que foram atuantes
ativamente em um dos ultimos redutos escravagistas do Vale do Paraiba do Sul Fluminense,
onde a religido catdlica foi imposta pela elite na linhagem explicita das familias abastadas,

algumas até com titulos nobiliarquicos.

O objetivo principal ¢ analisar o arquivamento das memorias sociais e culturais da
Igreja/Irmandade Nossa Senhora do Rosario na cidade de Vassouras/RJ, enquanto os objetivos

especificos tratam de:

1. Avaliar qual o simbolismo da Igreja Nossa Senhora do Rosario como
representatividade cultural;

2. Identificar as formas de apagamento na preservagdo da memoria social dos
escravizados de Vassouras no campo da religiosidade;

3. Analisar a importancia da preservagdo da memoria nos espacos de religiosidade.

Fazendo uso do recorte teodrico, para além da relacdo documento/monumento (LE
GOFF, 2003), interpretando as representatividades religiosas como um simbolo de poderio
social e cultural através dos tempos, falar do divino ¢ abarcar e envolver-se com a identidade
de uma sociedade e seus multiplos caminhos, étnicos e morais. O fato de consagrar ou
banalizar suas estruturas estd ligado historicamente ao processo de identificar uma heranga

cultural e sua linhagem?, no sentido africano do ser. O produto elaborado para legitimacao do

3 ; . ~ . .
As raizes africanas ndo eram concebidas como localizadas em um lugar [...] mas num grupo de parentesco,

nos ancestrais, numa posi¢ao genealdgica (SLENES, 2006, p. 147).



poder dos grupos dominantes passa pelo julgamento das classes sociais, onde a formacao

cultural se apresenta como um divisor efetivo (BOURDIEU, 2007, p. 75).

O processo de esquecimento imposto aos negros, como um dos construtores efetivos
da cultura brasileira, desembocou nas mazelas sociais, perpassadas por anos de degradagdo do
poderio efetivo de coercao, obrigando-os a perda ou apagamento constante dos rastros e suas

marcas exteriores (RICOEUR, 2018, p. 428).

Negar nosso passado e moldar nossa historia e de nossas cidades de acordo com os
desejos e aspiracdes das elites nacionais, sempre ligadas as referéncias culturais e
urbanisticas vindas do hemisfério norte (primeiramente europeus e depois norte-
americanos). Esse foi o mote de sucessivos governantes brasileiros que desde a
nossa independéncia manifestaram uma costumeira ma vontade com os aspectos
materiais e imateriais que remetiam a nossa condi¢do de ex-colonizados (LIMA
CARLOS, 2008, p. 23)

Esse caminho nos conduz a um perigoso modo de eliminar vestigios da colonizagao,
na busca incessante de criar uma identidade nova, projetada pela republica (LIMA CARLOS,
2008). Tese defendida por Rocha (2007, p. 45), ao nos apresentar a cidade de Vassouras e suas
tentativas de conscientizagdo, junto a populacdo local, da importancia do acervo cultural a ser

preservado.

Os diversos centros urbanos, a arquitetura rural, as inimeras manifestagdes culturais,
o acervo arqueoldgico, o acervo arquivistico, histérico e natural, a conquista das
diversas etnias, em suma, caracterizavam a tentativa de se amealhar a comunidade
com o objetivo de se reverter a desvaloriza¢do construida pelas elites dominantes e
pela republica em relagdo ao império (ROCHA, 2011, p. 45).

Contudo, a lacuna que encontramos pode ser muito maior que o racismo étnico, mas
um conjunto de exclusdes, das quais Stein (1990, p. 158) descreveu, entre outras, as impostas
aos imigrantes europeus com pouca ascensao social, apesar de livres ou brancos. Ao analisar a
formacdo da regido descrita por Maia Forte (1933), constata-se que as grandes familias
tiveram origens mineiras e at¢ mesmo o tracado urbanistico seguiu essa linha de pensamento

com algumas particularidades (TELLES, 1968, p. 29).

Silvério (2013, p. 54) narra que, nas tradi¢des africanas em geral, a identidade de um
grupo étnico pode ser expressa por um Unico ancestral “Util”, ou seja, os que deixaram
descendentes, possibilitando sua linhagem e perpetuagdo das origens ancestrais. Origens que
Slenes (2006) e Daibert Jr (2015 e 2021) apresentam como sendo do povo bantu, pertencentes
a Africa Central, que na didspora formaram maioria no Sudeste brasileiro. Nesse ponto, a
Igreja Nossa Senhora do Rosario, com sua Irmandade de “homens de cor” na cidade de
Vassouras, poderia representar a ancestralidade local, servindo de destaque na arquitetura
urbana, quebrando as narrativas das eternas familias nobres como unicas ocupantes desse

espaco (CONCEICAO, 2015).



O processo de tombamento do municipio encontra-se marcado por falas como a
“evocacao do prestigio da nobreza rural do café ou das familias ilustres”. Destaques a parte,
Miranda (2012) relata que seu acontecimento pode ter sido para evitar a desapropriagdo de
propriedades dos descendentes dessas familias, para constru¢ao de um terminal rodoviario no
século XX, enterrando a lembranca de dias de opuléncia e poderio dos que se diziam

fundadores da cidade.

O fato preponderante é que os aspectos tangiveis e intangiveis s3o pontos
fundamentais para a avaliacdo dos impactos provenientes da conservac¢ao urbana e servem de
divisor sociocultural, haja vista a localizagdo, os frequentadores e praticas nesses espagos.
Trazer a tona essa discussdo corrobora novos olhares e futuras perspectivas, englobando o
debate sobre relacdes raciais no Brasil, que é permeado por uma diversidade de termos e
conceitos (GOMES, 2012) possibilitando-nos, assim, um maior entendimento de que a cidade
ndo se edifica sozinha e faz parte de um processo de autenticidade conforme a Carta de

Brasilia (CURY, 2004, p. 326).

E preciso sensibilizar as comunidades para o tema da autenticidade do patriménio
cultural, fornecendo modelos para o conhecimento adequado e sua valorizagio, para
sua conservacdo e protecdo, fomentando seu desfrute artistico, espiritual e seu uso
educacional, cuja raiz comum sejam a memoria historica, os testemunhos e a
comunidade cultural (CURY, 2004, p. 326).

Essa autenticidade vem muitas vezes implicita na cultura de seus formadores e
habitantes com suas multiplas expressdes e conhecimentos. Nao se pode deixar passar
desapercebido que a religiosidade traz consigo um diferencial na constituicao integradora da
sociedade, e que a imposicao da religido do branco, ao longo do periodo de colonizagdo até o
século XIX, sempre foi uma ruptura do direito de escolhas do negro. Weber (2004) nos
apresenta que essa dominacdo da igreja catdlica sobre os individuos era quase uma
formalidade imperceptivel®. Assim, para que sua crenca tradicional pudesse ser vivenciada, o
negro precisou criar métodos e mecanismos de aculturacdo, tentando estabelecer
correspondéncia entre as divindades africanas, colocando-as no mesmo pé de igualdade com
os santos catolicos (MUNANGA, 2023, p. 51). Abrindo novos caminhos na manuten¢do de
sua fé, fugindo dos possiveis conflitos didrios junto a religido catdlica. O cristianismo era
usado como importante aparelho de subordinacdo, enquanto as religides africanas
representavam resisténcia ideologica e social, sendo necessario, dessa forma, chamar de outra

maneira (DAIBERT JR, 2021).

4 Embora a grande maioria dos documentos do século XIX se iniciem com a expressdo “no anno da graca de

Nosso Senhor Jesus Christo”



A busca por semelhangas entre os santos era uma constante, seja pela cor ou elementos
afins, dentro das mestigagens culturais, nas quais o catolicismo era o elemento dominante
(MELLO E SOUZA, 2002, p. 143). A trajetéria percorrida por Nossa Senhora do Rosario
esteve intimamente ligada aos escravizados, antes mesmo da travessia do Atlantico. A oragao
do Rosério foi adotada com o intuito de substituir os salmos, aproximando assim os mais
pobres e iletrados dos ritos religiosos cristios (AQUINO, 2019, p. 18). Em especial na
africanidade bantu que dominava a cidade. Observa-se entdo, que a representativa
transculturada da santa seria vista como um nkisi, ou seja, uma divindade (PENA, 2016),
assemelhado seu poder de transformar a vida dos devotos, uma intercessora entre os mundos

visiveis e invisiveis.

Os caminhos percorridos para a sobrevivéncia das tradigdes ancestrais africanas
passaram por multiplos altares, podendo ser representados por Agostini (2002) ao narrar a
Pedra do Caboclo Pena Preta de Jodo Moleque, um curandeiro em Vassouras. Localizada nas
matas, hoje Fazenda Galo Vermelho, encontra-se ao lado desse altar a céu aberto uma
representatividade da Arvore de Nsanda Transplantada, que teria, segundo a tradigdo bantu,
dado origem aos povos africanos (SLENES, 2006), caracterizando o local de culto ligado ao
antigo calundu, religido centro-africana vinda para o Brasil e responsavel pelo tratamento de

tormentos e angustias (DAIBERT JR., 2015, p. 9).

Outro marco cultural na Igreja de N. S. do Rosario em Vassouras foi trazido a luz por

Conceigdo (2015).

Além dos espacos das fazendas, no perimetro urbano de Vassouras havia um local
no qual os negros exerciam suas praticas festivas, dentre elas, o Caxambu, e
religiosas sem qualquer empecilho das autoridades responsaveis pela ordem publica.
Em Vassouras, como em todo o Brasil, a Igreja de Nossa Senhora do Rosério dos
Pretos era o local da devogdo dos cativos, estando a respectiva localizada na parte
periférica da zona urbana (CONCEICAO, 2015, p. 64)

O caxambu ou jongo® dan¢a quase uma brincadeira bantu, tida pelo etnocentrismo
branco dominante como manifestagdo de selvageria e lascivia, transforma-se em valiosa
forma de recuperagdo da identidade, tipica de uma cultura ladica, feliz e de grande
religiosidade (SIQUEIRA & SOUZA, 2015, p. 6). A trajetéria do caxambu/jongo junto a
comunidade escravizada africana e seus descendentes aparece, na porta da igreja do Rosério e

nos processos judiciais do século XIX, confirmando a narrativa de Maximo (2019) ao dizer

3 CALDAS, Tania Maria de Aratijo. Tema em pesquisa em andamento no Curso de Pés-graduagdo em

Patrimo6nio, Cultura e Sociedade, UFRRJ, 2025.



que os acervos da cidade de Vassouras sdo uma fonte inesgotavel de dados a serem coletados.
Farge (2022) nos fala dos milhares de vestigios que perfazem esses espacgos, esquecidos e

pouco frequentados, mas que guardam consigo um arsenal de informagodes.

Como se, desse mundo desaparecido, retornassem também vestigios materiais dos
instantes mais intimos e menos revelados de uma populacdo as voltas com o
assombro, a dor ou fingimento. O arquivo petrifica momentos ao acaso e na
desordem, aquele que o 1€, que o toca ou que o descobre ¢ sempre despertado,
primeiramente por um efeito de certeza. A palavra dita, o objeto encontrado, o
vestigio deixado tornam-se representagdes do real. Como se a prova do que foi o
passado estivesse ali, enfim, definitivo e proxima. Como se, ao folhear o arquivo, se
tivesse conquistado o privilégio de “tocar o real” (FARGE, 2022, p. 18).

Portanto o esquecimento definitivo estd ligado ao apagamento de rastros e deve ser
imobilizado (RICOEUR, 2018, p. 435), assim o conceito de memoria arquivada precisa ser
trabalhado como um aliado social na manuten¢do da cultura. Ricoeur (2018) descreve todos
0s passos para reconhecer uma memoria que foi arquivada pela sociedade, classificando-os
em Secdo: I — O espaco habitado, II — O tempo historico, III - O testemunho, IV - O arquivo e
V — A prova documental. Usando desses passos foi possivel analisar a Igreja Nossa Senhora

do Rosario em Vassouras.

No Capitulo 1 abordamos a historicidade através dos Olhos de ver, Rosdrio de
mostrar; seu processo de formacgao da Irmandade e Igreja N. S. do Rosario em Vassouras, RJ.
Pedindo licenga poética para se socorrer da devocao e pratica da tradi¢ao catolica da oracao
do Santo Roséario, composto por trés tergos, aqui também, em analogia, uma triade para contar
a trajetoria da propria Igreja. Lembrando que sdo necessarias cento e cinquenta Ave-Marias

para contemplacao dos Mistérios, ou seja, subdivididas em trés partes de cinquenta, o Terco.

No Capitulo 2 apresentamos as pessoas, simbolicamente representadas por cada uma
das unidades, Conta por conta, que perpassa a reza do Rosario e do Terco catdlico. Esse
dedicado a acompanhar e meditar sobre as narrativas dos principais episddios da vida de
Jesus, denominados Mistérios®, divididos em trés conjuntos: Gozosos, Dolorosos e Gloriosos.
Na préatica do Rosario os Mistérios representam a contemplacao e a passagem da vida de Jesus
e Maria, aqui apropriados de apenas trés como no século XIX, para persistir na ideia do 1/3,
Terco. Seu recurso ajuda a contar sobre as pessoas que cercavam e frequentavam a igreja

perfazendo os fatos e memorias.

No Capitulo 3 trabalhamos a religiosidade, suas transformacdes, adaptagdes e a

reconstrugdo cultural, Tijolo por tijolo. Mediante a abordagem de crenga, mito e rito,

¢ Considerados apenas aqueles reconhecidos pela Igreja Catélica no século XIX, motivo pelo qual os Mistérios

Luminosos nao foram incluidos.



seguiremos a base das oragdes que perfazem o Rosario: o Credo, as Ave-Marias e os Pais-
Nossos, sem elas ndo € possivel executar a tradicdo. Assim como esses elementos alicergam o
Terco, a igreja serviu de ponto central para manutencdo dos vinculos de convivéncia,
garantindo a salvaguarda das origens culturais entre os que a frequentavam. Os saberes e
memorias que atravessaram o oceano ganharam uma nova oportunidade de disseminagao
readaptada. Os itens abaixo foram divididos no intuito de dinamizar e esclarecer como
funcionou e prevaleceu o conhecimento ancestral € como a igreja Nossa Senhora do Rosario
se torna um fotem. Na cosmovisao bantu, o totem pode representar um antepassado, mantendo
uma relacdo de parentesco ou mistica com ele, considerando seu aliado sagrado (ALTUNA,

1985, p. 136).

Portanto, buscar a Igreja Nossa Senhora do Rosario e suas diversas narrativas nesses
espacos arquivisticos, também invisibilizados, ajudou a mostrar o quanto esses acervos
contém uma gama de informacgdes pertinentes, adormecidas e inexploradas que servem de
sustentagdo para o reconhecimento do patrimdénio cultural de Vassouras. O processo de
desarquivar fatos mostra que a memoria possui a propriedade de conservar certas
informacdes, remete-nos, em primeiro lugar, a um conjunto de fungdes psiquicas, que
posteriormente afloram uma identidade afetiva de pertencimento (LE GOFF, 2003), fazendo
com que o uso dessas memorias arquivadas as faca ressurgir de todas as maneiras viaveis na
busca incessante de perpetuar a historia. Ademais, reconfigura espacos, simbolos e retdricas;
emerge herdis, enterra monstros, cultiva e transmite a boa lembranga, aperfeicoando o
aprendizado, visto que ¢ bem verdade que somos as nossas memorias, melhores ou piores,
elas nos fazem ser quem somos, independentemente do que fagamos ou mudemos, nossa

aparéncia ou nome, elas permanecem.



CAPITULO 1: UM ROSARIO DE IDENTIDADES ARQUIVADAS

Olhos de ver, Rosdrio de mostrar’

1.1 Um terco de historia

IGREJA, f. a congregacdo dos Fiéis debaixo de seus
legitimos Pastores. A Igreja Universal, todos os fiéis
unidos em huma so cren¢a, e Batismo, que
reconhecem por seu Pastor universal ao legitimo
fundador de S. Pedro. O templo, ou casa de oragado.
(BLUTEAU, 1789)%
O verbete acima auxilia no entendimento do que era igreja, na virada do século XVIII
para o XIX. Quando se fala ou se ouve a palavra simples e pura, muitas vezes nao se pensa
como esta fez e ainda faz parte da historia, seu contexto ao longo do tempo e seus

fundamentos de formacdo. Geralmente associamos a um templo edificado para receber

pessoas em busca de atos litirgicos, onde os fiéis procuram entrar em comunhao com Deus.

No entanto, na morfologia, oriunda do grego ekklesia, assemblei, enquanto para
etimologia o verbo ek-kalein significa chamar fora/convocar, juntas compdem a assembleia
dos chamados. Para o cristianismo, o que se vé nas passagens biblicas’ davam sentido a essa
interpretagdo como um entendimento geral utilizado pelos cristdos, indo além das explicagdes
gramaticais. A igreja ¢ relacionada a uma concepc¢dao de divindade, onde Cristo fez uma
analogia entre os dois mundos (céu e terra, visivel e invisivel) uma convocacdo aos seus
apostolos e seguidores. Os escritos de Mateus (8:17) esclareceram o lugar de cada individuo:
E se ndo os escutar, dize-os a igreja; e se também nao escutar a igreja, considera-o como um

gentio e publicano.

Nesse sentido, sinaliza o uso da igreja com a autoridade dada aos que o seguirem para
fornecer o perdao, junto a permissdo de estar na gléria dos céus. Mostrando por essa

passagem biblica que ndo somente a Pedro foram dadas as chaves da igreja, mas a todos que o

7 BRITTO, William. Igreja de Nossa Senhora do Rosario de Vassouras € seu entorno. Fotografias aéreas
produzidas por drone. Disponivel em: https://www.skypixel.com/photo360s/my-product-£f590a001-13d5-4{83-
8052-5778956a4131?utm_source=copied&utm_medium=PCWeb&utm_campaign=share&sp=0,
https://www.skypixel.com/photo360s/my-product-70a9671e-8d0b-4c96-a758-

3163ce2636al ?utm_source=copied&utm medium=PCWeb&utm_campaign=share&sp=0 ,
https://www.skypixel.com/photo360s/my-product-bc50f5cb-e4a6-4382-9efa-
1832ee0c561c?utm_source=copied&utm medium=PCWeb&utm_campaign=share&sp=0 . Acesso em: 21 ago.
2025.

8 BLUTEAU, Raphael. Diccionario da Lingua Portugueza. Lisboa, 1789.

9 BIBLIA. Jodo 6:44 — “os eleitos”.




acompanharem. Na verdade, essa autoridade transmitida ao Apdstolo'® reconhece nesse um
impeto apaixonado e perseverante em propagar ¢ manter acesa a chama da fé, adquirida na
caminhada ao lado do Mestre Jesus. E por fim temos a igreja ainda na formatagao religiosa
como o corpo de Cristo, juntando o humano ao divino ¢ nomeando o templo, na analogia de
onde a cabeca comanda todas as outras partes e por isso, Jesus seria a cabega/igreja, assim

estar em comunhao com ela ¢ fazer parte do corpo de Cristo.

Acima podemos ver os conceitos implicando a fé, Weber (2004, p. 44-45) nos fala que
¢ necessario abandonar as representatividades religiosas e valer-se de um pensamento mais
peculiar dentro das diferencas e manifestagdes cristas, no sentido de compreensao dos usos da
igreja na histéria. Desse modo, sua caracteristica institucional resultou no dominio por

séculos entre os que a cercavam, sua forca politica na interferéncia do meio social.

Neste contexto podemos incluir Paty do Alferes e, logo a seguir Vassouras, como
tantos outros lugares na formacao colonial brasileira. Esta seguiu os pré-requisitos simbolicos
para caracterizacdo da Vila. Entre esses, a presenca da igreja desde o inicio, na disputa de
territorialidade, na medida em que sua construcdo determinava o local da urbanizagao,
elemento que por si so ceifava as vontades do doador e proprietario do terreno cedido para
edificar o templo. Como as terras representavam ascensdo econdmica € consequentemente
politica e social, ter uma igreja em seu no territorio significava compartilhar poder. Maia
Forte (1933, p. 21-30), sobre Paty do Alferes, descreveu a disputa travada que teve inicio em
1816, passando por dois proprietarios sucessores de uma promessa de doagdo de 8 bragas de
terra, de testada, por 12 2 de fundos, onde a capela ja existente serviria de marco para a futura

Igreja Matriz, registro fundamental na constitui¢dao da Vila e da Freguesia.

A fazenda dos Alferes, a primitiva sesmaria, fora doada pela Coroa Portuguesa que,
em troca, recebeu a promessa da edificacdo de uma igreja, por casamento essas terras foram
passadas a José Francisco Xavier e posteriormente seu irmao Manoel Francisco Xavier. Mas
tantos foram os argumentos em detrimento de perdas que o processo levou quase cinco anos
para oficializar a nova Vila, tudo envolvendo a construgdo da prometida Matriz. Por fim, com
ganho de causa para a Coroa, a Vila foi oficializada nas terras da Fazenda de Paty pertencente
a Anténio Luiz Machado, com o compromisso firmado de que a obra da igreja seria custeada
por Xavier. O que vimos no relatério do Presidente da Provincia apresentado na Assembleia

Legislativa em 1844: “Pela Lei de 30 de maio de 1844, autorizasse a presidéncia a aceitar,

10 Também eu te digo que tu és Pedro, € sobre esta pedra edificarei a minha igreja, e as portas do inferno ndo

prevalecerdo contra ela (BiBLIA, Mateus 16:18),



depois de concluido, o templo que o capitdo-mor Manoel Francisco Xavier estava construindo

e ofereceu para servir de matriz a freguesia do Paty do Alferes” (MAIA FORTE, 1933, p. 30).

A prépria palavra freguesia, do latim, filli ecclesiae, traduzida como filhos da igreja,
apropriada pelo poder politico-administrativo das antigas vilas romanas, para demarcagdo e
distribuicdo territorial, feita pelas paroquias conhecidas devotadas a religiosidade catolica:
Freguesia de Nosso Senhor, Freguesia de Nossa Senhora, ou ainda os Santos, Freguesia de
Santa Rita, Freguesia do Rosario, entre tantos outros. O agrupamento de pessoas para os
sacramentos (batismo, eucaristia, confissdo, crisma, ordem, matriménio ¢ un¢dao dos
enfermos), os rituais liturgicos e outros atos eclesidsticos vinham regrados pelo convivio
social, em alguns acompanhados pelos festejos e por decisdes politicas forjadas nas aliangas,

nem sempre formais, feitas nesses encontros.

Retornando a constituicdo da Vila, coracdo/sede das Freguesias, no ano de 1820, por
decisdo na Mesa do Desembargador do Paco foi consolidada a Freguesia de Nossa Senhora da
Conceigdo do Paty do Alferes, no sitio do Paty por ser plano, central e cruzar as estradas de
acesso as demais Freguesias vizinhas. Por reducdo de denominagdo Vila do Paty do Alferes,
durante oito anos essa ndo floresceu e nem concretizou os elementos obrigatorios para que sua
normatiza¢do administrativa se tornasse efetiva. No ano de 1828, as novas regras eleitorais
possibilitaram a ascensdo dos homens bons da terra na disputa por cargos onde passariam a
deter o poder de mudancgas. Nessa disputa encontramos as familias que dominavam as terras
do Paty até Sacra Familia, essa mais proxima de onde viria a ser Vassouras tendo elegido dois
membros, Laurcano Corréa e Castro e Francisco José Teixeira Leite, ali estava feita a

“infiltracdo” que seria marco nas mudangas adiante (MAIA FORTE, 1933, p. 78).

Em votagdo unanime pelos vereadores do Paty foi acatada a transferéncia do povoado
para Vassouras como sitio ideal na substitui¢do, por se tratar de um local central. E em 15 de
janeiro de 1833 ¢ expedida pela Regéncia Trina o decreto de nascimento da Vila de Vassouras

extinguindo a Vila do Paty do Alferes (TELLES, 1968, p. 21).

Contudo nao so6 por ser um ponto central, encontro de estradas para o sertdo, o sitio de
Vassouras foi critério para escolha, pois esta ja tinha uma Capela cujas reformas e
transformagdes arquitetonicas ja haviam sido iniciadas, numa clara alusdo para se tornar uma
verdadeira matriz (TELLES, 1968). Como ja dito, os templos religiosos possuiam uma
importancia singular no surgimento dos povoados, carregavam consigo a designacdo de

convivéncia religiosa e social.



Partindo do pressuposto de que as igrejas sdo objetos na salvaguarda da memoria, e
que essa vem de encontro para fortalecer as identidades, tanto individualmente como
coletivamente, restituir sua memoria arquivada ¢ restituir a identidade esquecida ou
silenciada. Somente assim, poderemos fazer da ipseidade o que ¢ determinante para
diferenciar um ser do outro, como um ponto de confiabilidade do testemunho que

encontramos nos arquivos (RICOEUR, 2018, p. 155-174).

Seguindo esse pensamento sobre o fato do documento ou ipseidade, trazer elementos
para compor a memoria criando uma identidade nas pessoas, nesse sentido, o mais antigo
mapa das sesmarias em Vassouras, permitiu resgatar o inicio da Vila em questdo (Figura 1),
em particular a localizacdo do Rosario, na Sesmaria do Rio Bonito cuja denominagdo persiste

no local, hoje alto do Rio Bonito.
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Figura 1 - Planta Sesmaria do Bonito e Vassouras em 1818
Fonte: APMYV, 1786.

Na planta das Sesmarias, nitidamente consta o rio Paraiba do Sul, delimitador ao norte
entre Valenca e Vassouras (Bassouras, no mapa), onde estd o Rio Bonito (Bonito, no mapa).
Os proprietarios sesmeiros e limitrofes eram: Manoel Jacinto Nogueira da Gama (Valenga),

Francisco Rodrigues Alves (Vassouras) e Luiz Homem de Azevedo (Bonito).

Mas, os anos se passaram e as aliangas sociais € matrimoniais proporcionaram novos
familiares, aparentados e agregados, esses que trouxeram subdivisdes e acordos politicos de
interesses multiplos. Exatamente assim o povoado de Vassouras tomou a frente de Paty e se

elevou a Vila em 1833. “Com o tempo, comeg¢am a infiltrar-se e fazer parte da camara,



fazendeiros da zona de Sacra Familia e de Pau Grande, como Ambrosio de Souza Coutinho,

os Gomes Ribeiro de Avellar, os Correa e Castro e os Teixeira Leite” (TELLES, 1968, p. 21).

Dentre esses acordos, em 1823, encontra-se aquele feito pelo casal formado pela filha
de Luiz Homem de Azevedo, Ana Maria do Espirito Santo e seu marido Jodo Teixeira Gomes,
que faz doacao a Irmandade de Senhora da Concei¢do de Sacra Familia de trezentos e
sessenta bragas de terras para o patrimdnio da Capela de Vassouras. Terras, posteriormente,
permutadas com Francisco José Teixeira Leite, tendo em vista que a Estrada da Policia

cortava sua propriedade.

As terras da Irmandade seguiram sistema de foreiros, Nossa Senhora da Conceigdo,
padroeira da Capela futura Matriz, passou a ser dona do territorio, € seu patriménio gerido
pela nova e homdénima Irmandade criada. Assim, tudo que fosse edificado sobre as terras da
Irmandade de Nossa Senhora da Concei¢do de Vassouras passaria por regras desta, desde o
pagamento do imposto, o laudémio, taxa de venda do imoével, até o tempo de construgdo das

casas que estivessem sobre o seu dominio (TELLES, 1968, p. 23).

Sempre a igreja em lugar de destaque e poderio, servindo ao povo e para o povo, ou
seja, a perpetuacdo da palavra, ndo como um documento escrito, mas como uma poténcia do
Espirito Santo (WEBER, 2004, p. 133). Contudo, ¢ possivel ver que a vida crista servia como
um alicerce e também como uma segregacao, pois o templo e sua localizagdo demonstravam o
lugar de seus frequentadores/fiéis na sociedade. A igreja do branco livre e de familia nobre (o
homem de bem) e a igreja do negro escravizado pobre eram separadas, sendo a primeira no
centro urbano e a segunda na periferia. Aqui também se implantou desse jeito, quando foi

organizada a recém-formada Vila de Vassouras.

No movimento da populac¢do da Provincia do Rio de Janeiro em 1850 foi descriminada
a situacdo de cada grupo (batismo, Obito e casamento) conforme os registros paroquiais,
destacando o que foi denominado de livres e escravos (FERRAZ, 1853). Para Vassouras foi
computada uma populacdo de 28.638 em Vassouras. Dividida nas duas antagonicas categorias
sendo 9.428 de pessoas livres e 19.210 de escravizados, deixando evidente que o local era
composto por, aproximadamente, 70% de origem negra. Com isso, surge outra problematica
latente, a de que o negro, livre ou escravizado, ndo seria bem quisto nos espacos de
convivéncia social do branco, incluindo as igrejas. Rosério, nesse contexto, serviu para maior

segregacionismo'!, visto que até ela, a convivéncia era obrigatoriamente conjunta na Matriz.

" Como no resto do territorio brasileiro.



Mediante a releitura da Religido Tradicional Africana'?, nio cabe falar de uma
multiplicidade de “religides” na Africa Negra, posto que equivalesse reconhecer a nossa
ignorancia da espiritualidade do africano (ALTUNA, 1985, p. 369) que necessitava de um
templo que o representasse, ndo sO pelos entraves sociais e étnicos, mas também por um
processo de identidade e memoria transplantada de suas origens. Essa que jamais poderia ser
praticada na igreja do branco, local em que a construcao de sua formacao Unica e hegemonica

deveria ser seguida, pautada na dominacao de unicidade na crenca religiosa crista.

Por outro lado, Slenes (2006, p. 277-286) nos diz que as senzalas do Sudeste brasileiro
teriam se constituido em sua grande maioria de africanos oriundos da Africa Central,
compartilhando uma mesma heranca cultural e, mais ainda, seriam do mesmo grupo
etnolinguistico respectivamente kongo, mbundu e ovimbundu todos reunidos sob a

denominag¢do comum: povo bantu.

Além da linguistica que favorecia a troca de informagdes, outro elemento fazia parte
da pertenca desses povos, a cosmovisao de mundo, ou seja, a maneira de nascer, viver ¢
morrer estava enraizada nas tradi¢cdes originais de matrizes africanas bantu, onde os minkisi
(divindades da natureza) se tornaram os santos catélicos, na analogia feita como processo de
resisténcia da manutengao dos saberes, ritos, mitos e crengas (DAIBERT JR., 2021). Altuna
(1985) nos fala que para esses povos todas as instituigdes, econdmica, politica ou social, se
atinham em um conceito religioso e que a tradi¢do bantu apresenta uma visao espiritualista de
existéncia fundamental, trazendo Deus como a causa primaria de ambos os mundos, visivel e

invisivel.

Evidenciando aqui que os templos religiosos de tradi¢do africana tinham sua dinamica
Unica de praticas ligadas aos frequentadores, abrindo o precedente de que era necessario no
minimo dois em Vassouras para poder atender aos fiéis, isso se lembrarmos que o cristianismo

era imposto a todos como religido oficial no Brasil no século XIX (BRASIL, 1824, Art. 5%).

CONSTITUICAO POLITICA DO IMPERIO DO BRAZIL (DE 25 DE MARCO DE
1824) - EM NOME DA SANTiSSIMA TRINDADE.

TITULO 1°

Do Imperio do Brazil, seu Territorio, Governo, Dynastia, e Religido. [...]

12 ALTUNA, Luis O. A Religido Tradicional Africana contém elementos de cada uma das denominagdes
apontadas. Assim, o Coloquio de Abidjan, 1961, decidiu chama-lhes “Religides Tradicionais”, ou “Religido
Tradicional Ancestral ou Africana”, ou simplesmente, “Religido Africana”. In: [Titulo da obra]. Local de
publicagdo: Editora, 1985, p. 368-369.



Art. 5. A Religido Catholica Apostolica Romana continuard a ser a Religido do
Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou
particular em casas para isso destinadas, sem férma alguma exterior do Templo.

Conforme o quantitativo acima, tdo extenso de pessoas, apresentado no movimento da
populagdo da Provincia do Rio de Janeiro, da perspectiva do Império, se fazia mais que
importante ndo deixar com que o paganismo se espalhasse por indiferenca na construgao de
templos cristdos. Nao esquecendo, que o “rebanho cristdo” dos Homens de Cor era maioria.
Para ndo perder o dominio exercido pelo clero e o processo de aculturacdo religioso ja
estabelecido, os negros receberam uma Irmandade para ter como sua e, consequentemente,
erguer a igreja. Isso possibilitou que a cultura ancestral sobrevivesse a todo patrimonio
simbolico cristdo, o que ndo significa dizer que ela tenha saido imune a todas as restrigdes e

perseguicdes pelas quais passou (DAIBERT JR., 2021, p. 11).

Esse direito vinha junto a uma série de obrigagdes'?

, a serem cumpridas, como aceitar
os sacramentos, comecando pelo batismo, ato de declaracdo dos arrependimentos junto a
Deus e Sua plena aceitagdo em suas vidas, passando a fazer parte de seu corpo, a igreja. Para
os africanos e afrodescendentes de Vassouras a catequizacdo ja havia atravessado o mar
bantificada, chamada de outra maneira como uma vinganca das religides ancestrais
(DAIBERT JR., 2021). E o batismo, aqui reconhecido como um processo de renascer em
novas terras, outro mundo. Esse mesmo batismo e os Obitos registrados pelas paroquias, ainda
ndo estudados na sua totalidade, trazem algumas referéncias aos povos negros em Vassouras,
permitindo localizar a cidade como um bergo da Africa Central. Vianna (2009) confirmou
essa predomindncia ao analisar alguns processos de Inventario post-mortem, nesses ela

confirmou a representatividade significativa de negros de origem bantu estudados por Slenes

(2006).

Diante de uma populacdo negra tdo extensa em 1850, permite supor a necessidade de
templo cristdo para eles. A ideia de que esse fosse proximo a Matriz de Nossa Senhora da
Conceigdo, representa uma concordancia na dindmica social, concedida pela elite local.
Assim, no caminho de chegada a Vila, no limite entre o alto do Rio Bonito e Bassouras, a
Igreja Nossa Senhora do Rosério dos Homens Pretos, foi edificada a 580 metros de distancia
da Matriz. Nao perfazendo um percurso longo da zona urbana da Vila, mas ao mesmo tempo

ndo tdo perto, permitindo liberdade de sociabilidade entre as pessoas que a frequentavam.

13° Na concepgio Bantu, as relagdes sociais seguiam légicas de parentesco e reciprocidade, enquanto no mundo
dos homens de bem, brancos, os favores eram pagos com obrigados ou agdes, conforme a estrutura social
dominante da época.



1.2 Um terco de geografia

A area indicada para tombamento expressa sentido
de urbanizagdo ordenada no significado ao respeito
a topografia, localizagcdo dos centros comercial,
residencial, civico, administrativo, religiosos,
assisténcia social, funeraria e paisagistica. Na
concep¢do urbanistica de Vassouras manifesta-se
com clareza, correspondéncia logica e sincera do

viver e morrer em coletividade organizada.
Paulo Thedim Barreto, relator do processo de tombamento, vislumbrou na geografia
da Vila de Vassouras possibilidades, em um passado recente, que futuras geragdes a
considerassem um modelo de representatividade do viver e morrer em coletividade
organizada, mas o questionamento que permeia essa ideia ¢ a auséncia de um olhar mais
longo, tanto no passado mais distante (s. XIX) quanto as periferias presentes naquela ocasido
(década de 1950). Nesse sentido, at¢ onde podemos afirmar que o conjunto agraciado

contemplou todos os agentes formadores da cidade?

Indo mais atrés, e nas obrigatoriedades formalmente assumidas para a legitimacao de
uma Vila, constatamos que além da igreja era preciso o centro administrativo, a Casa de
Camara e Cadeia, terrenos para residéncias e claro, o Pelourinho. Cabe aqui um breve relato
sobre a rapidez do crescimento urbanistico local, que em 1833 contava com uma capela e
quatro ou cinco casas, em 1835 ja computava boas casas com vidragas, o que era uma
raridade no pais. Em 1846 um chafariz central era providenciado para sanar o abastecimento
de 4dgua, em 1849 j4 possuia perto de cem casas e alguns bons prédios, e em 1857 se torna

cidade (TELLES, 1968, p. 27-37).

Todo esse acelerado, ndo se fez sozinho ou pela simples vontade dos homens de
familias nobres, mas sim pelas maos de escravizados arrancados de suas terras, ceifados em
suas identidades. O apagamento da forga de trabalho, que muitas vezes pagou com a propria
vida para que as pedras pudessem trilhar as ruas, as telhas estivessem sobre os tetos das casas
e o badalar do sino da matriz alcangasse os fi€is, nao ¢ falado no Processo de Tombamento. O
suor e sangue que constitui o patrimonio, reconhecido apds cem anos pelo governo federal
como memoria a ser resguardada, deixou suas marcas na contemporaneidade. E claro ndo foi

passivel de destaque nada do povo que realmente fez dele um conjunto urbanistico e

4 BRASIL. Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN). Processo de Tombamento n°® 566-
T-57. Livro de Tombo Arqueoldgico, Paisagistico ¢ Urbanistico, 26 jun. 1958, p. 09.



arquitetonico, do século XIX, de valor apreciavel, que mereceu ser preservado (Proc. de

Tombamento 566-T-57 IPHAN, 1958, p. 09).

Algumas questdes interligaram o processo de tombamento a provavel desapropriagdo
do imdvel pertencente, a época, a centenaria e nobre familia da cidade (MIRANDA, 2012).
Fatos que corroboram para mostrar o quanto as decisdes das minorias dominantes —
descendentes daqueles que detiveram o poder politico, econdmico, social e cultural no século
XIX imperial — ainda vigoravam na década de 1950, na Vassouras republicana, como se vera

mais ainda, embora o discurso oficial fosse outro.

Foi o seguinte: um dia, eu tinha feito umas fotografias de Vassouras e eu fui pegar as
coOpias na oOtica que era ali perto do Ministério [Palacio Gustavo Capanema] [...] €
encontrei com o Alcides Rocha Miranda, que viu aquilo e disse: “Vocé mostrou ao
Rodrigo essas fotografias?”. Eu falei: “Nao sei se o Rodrigo se interessaria por isso”.
Ele me levou ao oitavo andar, entrou na sala e falou com o Rodrigo [...] O doutor
Rodrigo falou: “Pega esse material todo, faz um resumo disso e faz uma proposta de
tombamento”. Nao sabia nem o que era tombamento; depois ele me disse o que era
tombamento, ¢ eu fiz realmente uma proposta de tombamento de Vassouras, do
nucleo histérico de Vassouras. Foi o primeiro tombamento de um conjunto do século
XIX (TELLES APUD THOMPSON, 2010, p. 82)15.

Cabe destacar a magnitude desse tombamento para a memoria cultural do municipio e
do pais, contudo ndo se pode ignorar o fato de que a ideia partiu a esmo dos municipes, por
intermédio do recém-formado arquiteto Augusto Carlos da Silva Telles (1923/2012)', carioca
de nascimento com ascendentes na cidade de Vassouras, sendo ele proprio um dos herdeiros

diretos do espodlio de Francisco José Teixeira Leite (Bardo de Vassouras, 1804/1884).

O desejo da coletividade vai de contraponto aos eventos desenrolados com a iniciativa
do jovem arquiteto e seus estudos para salvar o legado e a memoria da sua familia na cidade,
para quem ele ja desenvolvia estudos técnicos. Nos anos posteriores apareceram, tardiamente,
bem explicitado o descontentamento de parte de alguns afetados diretamente pelo ato,
travestidos de moradores, atribuindo a Silva Telles como Unico responsdvel direto pelos
danos/progresso gerados pelo tombamento. A noticia veiculada era bem clara sobre nao ter
havido qualquer entrave da Prefeitura ou qualquer 6rgdo publico, por acdao direta de Silva
Telles que transformou em patrimonio nacional o centro urbanistico da antiga Vila,

atravancando o progresso (Correio de Vassouras, 03/02/1963, p. 01).

ISMIRANDA, Alcides Rocha; ANDRADE, Rodrigo Melo Franco de. Alcides Rocha Miranda era arquiteto do
IPHAN e Rodrigo Melo Franco de Andrade foi o primeiro diretor do Servigo do Patriménio Historico e Artistico
Nacional (SPHAN). In: THOMPSON, A. Memoérias do Patrimonio. Rio de Janeiro: IPHAN/DAF/Copedoc,
2010.

16 Sobre a vida e obra do arquiteto e professor Alcides Rocha Miranda, com carreira reconhecida nacional e
internacionalmente ¢ diversas publicacdes, vide Instituto de Arquitetos do Brasil — Sec¢do Rio de Janeiro.
Disponivel em: http://www.iabrj.org.br. Acesso em: 30 mar. 2024.



O fato era que esses moradores sonhavam com outros destinos para area tombada e
ndo tinham noc¢do da importancia do conjunto paisagistico arquitetonico do qual eram

possuidores ou representantes desses, travestido de um simples habitante local.

[...] um modesto vassourense,

[...] lembrou a necessidade de ser construida uma estacdo Rodovidria em uma de
nossas pragas, sugerindo, na mesma ocasido, que a estacdo poderia ser erguida na
praga Eufrasia Teixeira Leite, em frente a Prefeitura Municipal, no local ocupado por
um Jardim. Disse que ndo haveria nenhum inconveniente no desaparecimento da
referida praca, uma vez que existe outra e mais importante nas proximidades
(CORREIO DE VASSOURAS, 22/06/1952).

Apesar do projeto desse terminal rodoviario ndo ter se concretizado no local citado!?,
fica evidente que a obra so foi redirecionada mediante a proibigdo pds-tombamento em 1958.
A planta divulgada a época (Figura 2) demonstrava a dimensao e escala, caso fosse executada
na Praga Eufrasia Teixeira Leite, invadindo a area fronteirica a casa dos herdeiros do “nobre e

ilustre” antepassado.
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Figura 2 - Projeto da Rodovidria no Centro Histérico
Fonte: Correio de Vassouras, 13.05.1962, p. 8.

O tempo se encarregou de arquivar mais essa incomoda memoria das discordancias e
da luta contra o tombamento. No caso da Rodovidria, e nisso se constitui o poder de
reconhecimento pessoal, ja que Silva Telles repetiu o ato de sua avé no enfrentamento do
poder publico para manter o legado do pai. Dentre os abandonados livros de Atas da Camara
de Vassouras, no de 1915 consta a mesma casa perdendo o seu jardim de entrada para que seja
alargada a rua principal do centro urbano. Gerando o que nao deve ter sido o primeiro, mas
importante, desconforto com aqueles citados por Taunay como reminiscéncias dos ancestrais

(TAUNAY, 1939, p. 197), cujos argumentos serviam para os dois momentos, 1915 ou 1952.

17" A Rodoviaria Mauricio de Lacerda s6 sera edificada em 1968, na Rua Irma Maria Agostinho, nem tdo longe
do local original, apenas na face posterior ¢ uma das quadras da Praga Eufrasia Teixeira Leite (ATA DA
CAMARA, 02/10/1968, p. 193)



O Sr. presidente da Camara, com a bda intengdo de aformossar a nossa cidade de
Vassouras, tem de algum modo exhorbitado dos limites de suas atribuicdes [...] ndo
lhe fomentamos opposi¢do ndo, applaudimos a sua boa vontade em querer melhorar
a nossa Vassouras, mas lastimamos que s. exa. no escesso de actividade e zelo esteja
a prejudicar os proprietarios (O MUNICIPIO, 04/03/1915, p. 01).

Outros embates se sucederiam em futuro préximo, € novamente o terreno urbano da
familia no mesmo enderego foi cobicado pelo Poder Publico pelo Decreto n® 49/1932 do
Prefeito Mauricio de Lacerda'®, que promoveu a desapropriacio do pomar nos fundos da
propriedade para abertura da Rua Nilo Pecanha. Gerando uma disputa que se estendeu até os
anos de 1936 (PMV, Fichas n°® 707/1934 e n° 179/1936) tendo como solicitante a Sra. Eugénia
Teixeira Leite da Silva Telles. A conclusdo desse impasse termina com a perda definitiva do
terreno sobre a alegacdo de abandono do imdvel, para o qual setor publico declarava o bom

uso em prol da comunidade.

Em correspondéncia de 01 de junho de 1933 ao prefeito, a mesma senhora
mencionava como argumenta¢do de proprio punho que, em vez de cortar a propriedade com

uma rua, deveria conserva-la por seu valor cultural.

A violagdo da integridade da propriedade ideada e realisada pelo Bardo de
Vassouras, propriedade onde nasci e me creei, € para mim um sofrimento intoleravel,
dados os sentimentos affectivos que me ligam a essa chacara. Mais que isso, chacara
em questdo, de onde irradiaram para todo o Brasil resultados importantissimos de
tantas conferéncias politicas ahi realizadas - deveria a cidade de Vassouras procurar,
ao contrario de atravessar essa chacara com uma rua, conserva-la piedosamente
como um patrimonio histérico memorativo de seu glorioso passado, o que ja foi em
parte determinado por bem inspirado e patridtico acto de V.S (Carta de 01/06/1933,
Acervo Pessoal, Olganira Carvalheira)"’

Naquele momento, a reclamante estava apenas lembrando ao mesmo Prefeito sobre
seus os atos para as comemoragdes de Centendrio da Vila de Vassouras de 1833/1933, vindo
de encontro ao pedido de manutencdo e salvaguarda do monumento/casa erguido no século
XIX. O patrimonio historico sendo utilizado para os interesses, espelho que distorce o que

reflete (QUIJANO, 2010, p. 129).

18 LACERDA, Mauricio de (1888—1959). Presidente da Camara e Prefeito (1915 e 1931), responsavel pelas
grandes reformas urbanisticas do inicio do século XX, importante politico brasileiro, além de tribuno e
escritor. Pertenceu a Academia Brasileira de Direito do Trabalho, elaborou o primeiro Codigo do Trabalho
(1918), foi Deputado Federal (1929—-1930), Embaixador no Uruguai (1931) e fiscal da Fazenda Municipal do
Distrito Federal (1932). Dentre seus filhos esteve o jornalista, deputado e governador Carlos Lacerda. Dados
biograficos retirados de Associacdo Nacional de Tribunais (ANDT). Disponivel em:
https://andt.org.br/academicos. Acesso em: 03 mar. 2021.

19" Secretaria Municipal de Educag@o, Cultura e Satde (1984-1988); Verecadora (1988-1992). O acervo
consultado pertenceu ao Dr. Francisco Furquim Werneck de Almeida, casado com uma Teixeira Leite, e foi
transferido, por termo de doagdo assinado por Alvaro da Costa Franco, seu neto, em 29 ago. 1984, para a
pessoa fisica de Olganira Carvalheira.



A essa altura ¢ inevitavel inter-relacionar as historicas discrepancias ocorridas entre
setor publico e seu modo de entender o valor histérico, ora obrigando sua salvaguarda, ora
ceifando o patriménio em beneficio proprio. O que ainda € possivel ver na atualidade e que
em Vassouras antecedeu a criagdo do patrimonio historico nacional, mais uma memoria

arquivada.

No Brasil, somente em 1936 com o debate sobre a nova estrutura do entdo Ministério
da Educagao e Saude (MES) e conforme edi¢do de 13/01/1937 no Decreto n® 378, art. 46, foi
criado o SPHAN. Integrado a estrutura do Ministério na categoria de Institui¢cdes de Educagao
Extraescolar dos Servicos relativos a Educacdo, inclusive com objetivos como aqueles ja

defendidos por Mauricio de Lacerda para Vassouras.

[...] fica criado o Servico do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional, com a
finalidade de promover, em todo o Pais e de modo permanente, o tombamento, a
conservacdo, o enriquecimento e o conhecimento do patriménio historico e artistico
nacional (BRASIL, 1937, art. 46).

Retornando ao processo de tombamento em 1958, fica claro que o governo nacional se
manteve diretamente ligado a apenas um grupo da sociedade local, enquanto os demais nao
foram reconhecidos como detentores ou inseridos no contexto escolhido para representa-los.
Deixando de lado identidades constituidoras da cidade, chancelando a politica cultural dos
Estados colonialistas para a exploracao dos povos, reprimindo os modos de vida amerindios e
africanos (BORJA, 2013, p. 40). Apontando que a énfase na identidade resultava, também, na
énfase da diferenca; ao mesmo tempo em que a busca da identidade por parte de um grupo
social evocava a diferenca deste em relagdao a sociedade, ou ao governo, ou a outro grupo €

instituicdo (GOMES, 2012, p. 41).

Um ponto marcante na geografia da Vila de Vassouras ¢ que esta constituiu uma
identidade de exclusdo, das diferencas sociais, como a que distinguiu quem morava na frente
da Matriz e quem morava na parte de tras. Aos fundos da igreja, excecao a Jodo Evangelista
Teixeira Leite (14 Janelas) estavam as residéncias simples, e de pessoas menos abastadas
como o Colégio Fernandes, os comerciantes, escriturarios, pessoas fora da elite cafeicultura. E
as casas frontais maiores, algumas de dois andares, com seus proprietarios, na maioria,
descendentes de mineiros, com atuacdo na Camara e nas Irmandades que julgavam
importantes, caracterizando a elite local ndo s6 por suas posses, mas pela linhagem familiar,
em que o sobrenome passou a representar o poderio, mesmo apds a faléncia financeira de
alguns desses. Até hoje, em Vassouras, se qualifica o interlocutor através da pergunta de qual
familia vocé é?, de cuja resposta depende o reconhecimento social (MAIA FORTE, 1933, p.
61-71).



Concluindo, a geografia da Vila falava por si s6, qual era o lugar de cada um nesse
processo de convivéncia. E claro, a igreja Nossa Senhora do Rosario ndo poderia passar ilesa,
fora do centro urbano, foi edificada na zona periférica e nas terras do Alto do Rio Bonito

(Figura 3).

Figura 3 - Localizacdo do Rosario em relacio a Matriz e ao Cemitério Municipal
Fonte: Mariana D’ Aguila, 2024, sobre Google Earth.

Os afastamentos ndo se restringem aos corpos, mas também a localiza¢do espaco
temporal, aqui se depara com o etnocentrismo, que nos faz acreditar que seus valores e sua
cultura sdo os melhores, os mais corretos e isso lhes ¢ suficiente, ndo querendo aniquilar ou
destruir o outro, mas sim somente evita-lo (GOMES, 2012, p. 53). Quase se vendo e se
sentindo assim, a igreja N. S. do Rosdrio, representante da maioria social de Vassouras, se pde
a uma certa distancia para a Vila/Centro Historico, da elite, hoje dizendo a esta: Dou as costas

a quem me deu as costas.

Mas, ha algo que iguala todos, a morte e essa se fez presente em coletividade no ano
de 1880/1882. Em meio a epidemia de febre amarela, que ceifou ricos e pobres, brancos e
negros, livres e escravizados, sem cerimdnia e sem distingao de titulo ou do lugar das pessoas
na sociedade, ela teve o dom de aproximar a todos através do medo, de ndo saber o que se

passava e até quando poderia se estar nesse mundo, fator de mobilizagdo social.

O centro da cidade dispunha do Unico cemitério urbano, pertencente a Irmandade

Nossa Senhora da Conceigdo, esse se viu lotado e interditado pela Junta de Higiene do Rio de



Janeiro (VASSOURENSE, 05/10/1884). Outro local se fez necessario®® mas também nio
suportou por muito tempo, pelo crescente nimero de vitimas. Entdo através de doagdes e
desapropriacao junto a Camara, inclusive do caminho para se chegar nele, um novo cemitério
foi constituido fora do nucleo urbano no alto de uma colina. Segundo o presidente da Junta
Central de Higiene, Dr. Domingos José Freire, apesar de ndo ser muito grande, tendo apenas
2.925,00m?, o local serviria perfeitamente para atender a cidade. Sugerindo, ainda, que a
propria Irmandade Nossa Senhora da Concei¢do construisse seu solo santo, ao lado deste cujo
terreno tinha a mesma area. Proposta s6 possivel de ser feita por uma Junta da Capital, em
resposta aos irmaos que ndo aceitaram a ideia de serem enterrados no cemitério Municipal,
que abrigaria todas as pessoas, inclusive os escravizados e pobres?!. Assim como a igreja que
se frequentava influenciava na posi¢ao dentro do contexto social, a tltima morada que o corpo

ocuparia também fora usada como sindénimo de status.

Nesse didlogo cabem dois parénteses, o primeiro envolvendo a morte de Benjamin
Benatar em 15/04/1859, marroquino, comerciante bem estabelecido na cidade e amigo de
varios irmaos das duas principais e ricas Irmandades de Vassouras: a de Nossa Senhora da
Conceicao ja descrita acima, criada para gerir o patrimonio da Vila com carater religioso, € a
da Santa Casa de Misericordia, detentora do hospital responsavel por atender aos doentes. Até
aquele momento, nada poderia ser um problema, mas a questdo de conflito se instalou pois
Benatar se declarou judeu. Portanto, ndo poderia ser enterrado no unico campo santo
(cemitério) existente na cidade, pois pertencia a institui¢do catdlica, conforme as normas ele
precisaria ter se convertido. Os entraves do enterro se estenderam por dias, o corpo foi
embalsamado para aguardar a autorizagdo de alguém com poder de decisdo acima do vigario,
seu amigo. O que ndo aconteceu, sendo realizado o enterro somente no dia 23/04/1859 no
jardim da Santa Casa de Misericordia, com a presen¢a dos irmaos, familia e amigos, 1sso
provavelmente apos apelo de Brites, a viuva, a um dos irmaos e Provedor perpétuo dessa
instituicdo (ROCHA, 2002, p. 23-24), que vivia com a negra Laura no sobrado de 14 janelas

no alto da colina que domina a cidade.

20 Local onde hoje se encontra um grande supermercado, na avenida Paulo Torres.

2l Afinal, como poderia a elite branca da Irmandade conviver pds-morte com os pobres e escravizados, um

muro ndo seria suficiente para delimitar o territorio daqueles que compareceram com recursos financeiros
para Matriz e para Rosario. A impossibilidade divisdo de territdrio pelas classes sociais pelos locais e
ambientes como representativa demonstrativa de pobre, rico — branco, negro — livre, escravizado (BORDIER,
2007; WEBER, 2004; entre outros) ficaria comprometida em Vassouras. O que ndo € o caso.



O importante nesse fato ¢ observar o quanto a elite local segregava, portanto, o ser
judeu passou a ser um problema de pertencimento, que até entdo ndo fora. Levantando a
questdo da sua opc¢ao religiosa criou-se um fosso no contexto social, mesmo nao sendo das
familias abastadas/elitizadas, Benatar vivia entre eles, a ponto de seus filhos serem

apadrinhados por esses na Igreja que agora se recusava a receber seus restos mortais.

A igreja neste ponto conseguiu demonstrar seu poder institucional nos ritos e atos de
convivéncia dos individuos, ao colocar de fora do unico cemitério no centro urbano um
membro ativo dessa sociedade. Corroborava com a exclusdo a questdo da religido. Religido
esta que tivera a mesma origem a do negado, o judaismo. O pensamento de exclusdo do
século XIX onde situamos o caso Benatar, vem sendo ressignificado nos dias atuais dentro de
ambas as religides, releitura dos lideres institucionais, no intuito de retirar o estigma do povo

judeu e reconhecer sua identidade na histéria crista.

Citar o caso Benatar, permite retomar a proposta dos novos cemitérios vista acima a
partir da sugestdo da Junta Comercial que eles ficassem vizinhos, inimaginavel para a época.
Serve para contextualizar a inviabilidade, até mesmo no percurso finebre, de uma possivel
divisio de muros??, parede de meia, entre os cemitérios na cidade, parede de meia entre
brancos elitizados e escravizados e seus pobres. Mesmo sendo um caso de higiene publica,
enterrar os corpos da entdo elite, ndo poderia ser em qualquer lugar. Na Ata da Camara uma
discordia entre os vereadores e o padre foi travada, tudo por conta de sua recusa em benzer as
covas do novo Cemitério, o municipal, acordo firmado com a institui¢do publica antes da

construc¢do desse novo campo, que o mesmo religioso depois ndo estaria cumprido.

O padre alegava que sem os muros ou uma cerca para delimitar o espago, os animais
profanavam o local onde estariam recolhidos os corpos, esses que haviam carregado a chama
divina de Deus e que poderiam ainda causar danos a satde publica; nada faria. A celeuma vai
parar nos jornais, com alguns defensores do Padre na postura adotada em um momento de
medo da morte, pela doenga que percorria as ruas. Enquanto o poder publico insistia no
descaso do padre junto a suas obrigacdes como sacerdote, esquivando a Camara da

responsabilidade de construgao do muro.

Sessdo Extraordinaria em 10 de junho de 1882 —[...]

Sr. Presidente foi declarado que convocava a camara extraordinariamente para
resolver uma questdo momentosa, que ultimamente se levantou [...]

22 Figura simbdlica, seria obrigado a ser construido também no percurso filnebre para separar o cortejo de cada
grupo.



O cemitério considerava-se prometido desde que teve a sua planta aprovada pelo
presidente da provincia, dependendo apenas da ben¢do do vigario, sob cuja
promessa de benzer cada uma das covas a propor¢do dos enterramentos a cdmara
repousou, ¢ em consequéncia mandou abrir 0 novissimo cemitério. Mais de um
cadaver ja foi inhumado no novissimo cemitério, mas nenhum teve sua cova benta,
talvez por serem escravos, ou infelizes pobres (O MUNICIPIO, 04/03/1915, p. 01,
grifos nossos)

Tudo isso gerou uma comogao que termina com a construgdo do muro e de seu portao,
este se mantém até os dias atuais como um simbolo de entrada para o local de descanso eterno
da populagdo em geral. Estando diante desse portdo, olhando no horizonte a esquerda do
observador, encontra-se a Igreja Nossa Senhora do Rosario, hoje simbolicamente dizendo aos

seus, te acompanho a ultima morada.

Dentro desse contexto, voltando a observar a localizacdo dos bens na Figura 03, pelos
olhos do Rosério estariam em desacordo com Lamego (1963, p. 167), quando apresenta a
cidade de Vassouras como um erro geogrdfico. O autor registra ainda que, por outro lado, a
cidade foi o melhor exemplo de uma fundagdo urbana paradoxal, onde o espirito dos grandes
senhores so se preocupara com os cuidados urbanisticos. Cuidados esses contra eles mesmos
no trato aos simbolos, em que apropriados para entendimento de poucos e representatividade
de muitos, a espiritualidade dos invisibilizados e oprimidos, simbolizada aqui pelo Rosario,
fala com tirocinio, sutilmente, usando a geografia urbana consolidada pela elite e seu descaso

com 0s pobres e escravizados, at€ agora ndo percebido.



1.3 Um terco de arquitetura

No caso dos povos latino-americanos e mais
especificamente daqueles que formam o Cone Sul, é
possivel diferenciar varias herangas. A primeira é o
resultado  das culturas  pré-colombianas, a
contribuicdo indigena;, a segunda é o legado
europeu inicial; a terceira heranga foi a crioula e a
mesti¢a, a qual se soma a contribui¢do africana, e
finalmente, o legado das diferentes migracoes a
partir do fim do século passado?.

O processo arquitetonico esta intimamente ligado as manifestacdes politicas e
culturais de um povo, através da percep¢ao humana, o modo de ver o mundo ao seu redor, as
técnicas utilizadas para gerar construgdes partem do pressuposto do conhecimento de quem as
executa. Para tanto ndo se pode negar a diversidade encontrada no Brasil sobre autenticidade e
identidade tdo cara para a Carta de Brasilia (CURY, 2004, p. 323), reconhecendo inclusive a

importancia das multiplas técnicas construtivas empregadas por esses povos.

Portanto a identidade ganha lugar de destaque quando da fala sobre autenticidades
culturais coligadas, quando o conhecimento de um se agrega ao do outro, nascendo novas
expressdes e conceitos na area da arquitetura, com signos a elas inclusos. A juncdo desses
movimentos serviu para dinamizar também a urbanizagao, inclusive pela ado¢do dos materiais
empregados nas edificagcdes (pedra ou barro, com os vegetais), isolados ou em conjunto se
fazendo presente, representando uma memoria dos que por aqui passaram e contribuiram ao

longo do tempo.

Ao embater esses valores com Vassouras — localidade que trazia consigo toda a
variedade cultural dos povos citados na Carta de Brasilia — ¢é possivel identificar as
influéncias e métodos aqui empregados nas edificagdes. Por mais que Silva Telles (1968)
identifique e enalteca o vidro, como material raro presente desde as primeiras construcdes
locais, demonstrando a riqueza de seus colonizadores, o barro e a madeira se fizeram presente

até porque estradas estavam sendo abertas removendo espécies vegetais e corte de morro.

Sendo a pedra, barro e cal, muito empregados na Europa e abundantes em todo o Vale
do Paraiba, a madeira e a argila eram de conhecimento e uso dos grupos indigenas e africanos.
Nao podendo ignorar que a execucdo dessa arquitetura ficou a cargo dos escravizados que

deveriam respeitar os ‘projetos’.

23 CURY, Paulo. Carta de Brasilia. Sdo Paulo, 2004, p. 324.



Nas zonas rurais do vale, muito provavelmente ocorreu o mesmo que na Inglaterra:
aproveitou-se da propria terra que havia sido escavada para acomodar o extenso
programa arquitetonico em torno de quadrilateros funcionais. Nessas fazendas
brasileiras foram construidas olarias domésticas, provavelmente com picadeiros,
pipas mais ou menos sofisticadas e fornos do tipo meda, que se auto consumiam e
desapareciam apos a conclus@o das obras. A fartura da mao de obra, principalmente
nos intervalos da entressafra agricola e a abundante matéria prima permitiam que
cada unidade agraria tivesse sua propria producdo. O excedente, provavelmente, era
transferido aos vizinhos, ou armazenado para consertos e ampliacdes futuras
(ROCHA, 2012, p. 293).

Portanto, de fato, o que sobrevive ndo ¢ o conjunto daquilo que existiu no passado,
fisico e/ou simbdlico, mas uma escolha, efetuada pelas forgas que operavam no
desenvolvimento temporal do mundo e da humanidade (LE GOFF, 2003, p. 525), direcionado
a quem se encontra nesse mundo, como a invisibilizada Igreja Nossa Senhora do Rosario. Até
que se prove o contrario, seu primeiro registro fisico esta na Planta da Cidade de 1858 (Figura
4).

Figura 4 - Planta da Cidade de Vassouras, 1858/1861
Fonte: Biblioteca Nacional, 1858 a 1861, cart164664, det.

Conceigao (2015, p. 70) relata que resquicios de materiais da Matriz serviram na obra
do Rosario, certamente se referindo a descarte de material de obra, reuso. Um fato que
corrobora essa narrativa foi relatado em 1838, quando a Vila recebeu uma subvengdo do
governo da Provincia assomada aos recursos oriundos de uma subscrigdo entre os
moradores/irmaos, para expansao da entdo capela que se tornaria Matriz, chegando as obras
até 1850, faltando apenas a conclusdo do forro e do assoalho, segundo Telles (1968, p. 26-37).

Ainda que as Irmandades de N. S. da Conceig@o e a do Rosario tenham sido criadas em 1828,



a materializagdo da segunda s6 ocorrerd depois de 1850 (Vide 2.2. Mistérios Dolorosos, sobre

a Irmandade).

Apesar de ndo apresentar hoje o seu aspecto original, sem duavida ele era mais
significativo na contextualizagdo social local em sua época. Nesse contexto, a igreja adquire
um processo de autenticidade, se considerados os valores junto a diversidade das tradigdes
culturais, sendo uma realidade no tempo e no espago, exigindo respeito por parte de outras
culturas e nos aspectos inerentes aos seus sistemas de pensamento (CONFERENCIA DE

NARA, CURY, 2004, p. 320-321). Inclusive, respeito aquela arquitetura igualmente mutilada.

A escassez de documentos sobre o Rosario com relacdo a sua constru¢do ainda nao
permitiu a confirmacdo exata da data de sua edificacdo, sendo essa falta mais um sinal de
esquecimento junto & memoria e a fidelidade ao passado (LE GOFF, 2003, p. 423). A
localizagdo de algum resquicio, de uma imagem mais antiga, seria como uma reconciliagdo,
necessdria para resgatar a identidade perdida do monumento e dos descendentes de
escravizados invisibilizados nessa Igreja. A foto mais antiga mantida em sua Sacristia até os
dias de hoje, demonstra sua simplicidade nos arranjos externos, seu isolamento urbano e a

degradagdo latente, o proprio abandono (Figura 5) quando da constru¢ao do Campanario.

A Igreja, nessa data, estava em plena decadéncia, suas paredes cheias de marcas de
abandono: infiltragdes e perdas, exceto de uma porta com um grande arco que remete o
observador a um passado que foi mais glorioso, ai reduzido ao descanso em dois bancos, mas
sobreviveram as arandelas apagadas e desprotegidas pela falta do beiral substituindo os

antigos lampides.

Figura 5 - Igreja Nossa Senhora do Rosario, Municipio de Vassouras/RJ
Fonte: Sacristia Igreja N.S. do Rosério de Vassouras/RJ, S/D.



Diante da imagem ¢ possivel ver a singeleza do cruzeiro no alto de seu telhado, unico
item que naquele momento simbolizou ser ai um templo sagrado, ndo apenas uma morada,
uma constru¢do qualquer, mas a morada de todos, com uma unica porta metaforicamente

dividindo os mundos externos ¢ internos da espiritualidade.

As noticias desse periodo nos falam de um orgulho em reviver a Igreja, ndo no seu
passado, mas sim com uma nova identidade, a dos imigrantes, igualmente excluidos. Além da
foto anterior, foram localizadas noticias de jornal em relagdo ao novo campanario, primeiro
durante sua constru¢ao e depois ja concluido. Segundo alguns moradores vizinhos, essa obra

teria sido subsidiada por um portugués.

Na matéria jornalistica (Figura 06) ¢ possivel verificar um ato de momento coletivo
ajudando na obra, mantendo a idéia de constru¢do popular, comunitaria, com materiais e
recursos proprios do local, onde o grau de autenticidade fica implicito em cada legado e deve
ser dimensionado em funcdo de ditas herancas (CURY, 2004, p. 324). Nesse sentido, a Carta

de Brasilia, reconhece o percurso do patrimonio ao longo de sua propria historia consagrando

brande Festa

Realiza-s¢ heje, na Cepela de
Rosfirio, 4 Avenids “Prefsito
Henrique Borges Tilho”, mnesta
cidade, importante fésta, cem o
fito de angariar donativos para
a recenstrugio desce tradicional
templo de mossa terra,

Berio efetuados loiloes, pre-
eissiio, ladainbas, bem como ar-
mades barraquinhas de sortes,
frios, doces o tambem ¢ popu-
lar Cavalinho de Pdy.

Nfo deixem de ir & festa @

gontribuir para a ref Ca.
ordsis gyt il reforma da Ca-

a intervencao.

Figura 6 - Noticia para realizacido da construcio do Campanario
Fonte: Correio de Vassouras, ano XVII, n° 827-828, p. 01.



Observa-se, ainda, que essas obras modificariam a fachada do templo, mantendo
apenas dois objetos: um par de bancos em pedra que ladeavam a porta (convite para sentar-se

a entrada) e o cruzeiro, em ferro, vazado, agora no alto do Campanario (Figura 7).

Figura 7 - Conclusiao do Campanario.
Fonte: Sacristia Igreja N.S. do Rosario de Vassouras/RJ, s/d.

Construgdo essa, objeto de noticia citada (Correio de Vassouras, 26 de outubro de
1952), como sendo a “Grande Festa” para angariar donativos na reconstrucdo desse
tradicional templo de nossa terra, obra que ficou registrada na nova torre com a datagio de

sua inauguragdo em 12 de dezembro de 1952 (Figura 8).
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Figura 8 - Foto datacdo do Campanario, 1952
Fonte: Ana Paula Vieira, 2023.

Apesar de nao ter seu reconhecimento por nenhuma esfera publica como um

monumento cultural até a presente data, o 6rgdo de tutela estadual (Instituto Estadual do



Patriménio Cultural - INEPAC) incluiu parte do acervo de Rosario, no catalogo de Inventario

da Arte Sacra Fluminense (INEPAC, 2013), como se vé:

Porta na lateral da nave (Ficha n® 2911/2013)

Cristo Crucificado (Ficha n® 2912/2013)

Imagem Santa Sofia (Ficha n® 2913/2013)

Pia batismal (Ficha n® 2909/2013)

Retabulo-Mor (Ficha n® 2908/2013)

Imagem Nossa Senhora do Rosario (Ficha n® 2916/2013)
Imagem Sao José (Ficha n® 2918/2013)

Imagem Sao Benedito (Ficha n® 2944/2013)

Sino menor (Ficha n® 2919/2013)

Sino maior (Ficha n®2921/2013)
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Antes de continuar a analisar esse acervo, ¢ preciso entrar na Igreja. A porta principal
abre direto na nave, sem anteparo, com suas duas fileiras de seis bancos de madeira cada, com
caminho ao centro até o altar e nas laterais. Nas paredes laterais, estdo afixados, como na
maioria, os quadros da Via Sacra, representacdo da Paixdo, Morte e Ressurreicdo de Cristo,
sete em cada lado. Uma alegoria teatral contada, que serve como nos narra Pereira (2003, p.
01-06), de fonte privilegiada para discussdes de identidade e alteridade, assim como os Ciclos
da Natividade (Anunciagdo, Nascimento e Visitacdo), em ambas as passagens as narrativas
utilizadas provém de releituras biblicas, muitas vezes servindo para entendimento dos
iletrados. Entre os quadros da Paixdo de Cristo encontram-se quatro nichos, dois de cada lado,
sendo um deles dedicado a Santa Rita de Cassia (italiana padroeira das causas impossiveis).
Santa essa que na igreja do Rosario adquire conotagdo de ligacdo com imigrantes italianos,

frequentadores assiduos e de notoriedade nesse espago, cujo vinculo se vera mais a frente.

A pia batismal, situada a esquerda do acesso principal, na lateral direita da nave, a
escada de acesso ao pequeno coro € ao campanario. Sob os pés do cristdo, ao atravessar a
nave, o revestimento do piso estd em ladrilho hidraulico, em desenho geométrico, comum em
muitas construcoes e reformas desde o final do século XIX/inicio do XX. Esses foram
adotados por serem resistentes a agua, portanto mais duraveis, confeccionados em cimento e

coloridos a base de 6xidos de ferro®*.

24 LAMAS, Mircia Lopes; LONGO, Orlando Celso; SOUZA, Vicente Custddio de. A producio de ladrilho e o
oficio de ladrilhar: método de producdo de ladrilhos do século XVIII aos nossos dias. Anais do Museu
Paulista: Historia e Cultura Material, Sdo Paulo, v. 26, €09, p. 1-22, 2018. DOI:https://doi.org/10.1590/1982-
02672018v26e09. Disponivel em: https://revistas.usp.br/anaismp/article/view/148057 Acesso em: 5 fev. 2025.



Olhando a frente temos o altar-mor, que se restringe ao trono central onde repousa a
imagem da Padroeira. Possui seis degraus, como o niimero de bancos em cada fileira, os seis
casticais do altar, os seis nichos, permitindo supor serem propositais. Rosario, no ultimo
patamar, com Cristo glorioso a seus pés, no terceiro patamar do trono. Ao lado desse, nos
nichos do Retdbulo estdo, a esquerda, Sao José, o patrono universal da igreja catolica, e a
direita S3o Benedito, o africano negro, filho de escravizados, protetor dos pobres. O INEPAC
registra todas essas imagens, exceto o Cristo e seu Sagrado Coragdo, confirmando se tratar de
pecas do século XIX, dando destaque a Benedito que aparece com uma possivel escultura de

fatura baiana.

Uma observagdo nesse ponto se faz necessaria, a semelhanca do trono, nesse retabulo,
com o da Matriz de Nossa Senhora da Concei¢do, uma réplica em menor propor¢do e mais
modesta no douramento conforme podemos comparar nas Figuras 09 e 10, seria esse mais um

resquicio trazido da primeira Capela da Concei¢do para o Rosario, reuso?
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Figura 9 - Igreja N.S Rosario/Retabulo-Mor Figura 10 - Imagem Nossa Senhora da Concei¢io

Fonte: Ficha N° 2908/2013 — INEPAC. Fonte: Ana Paula Vieira, Acervo Pessoal.

Por outro, defronte ao altar, subindo a escada da torre encontram-se os dois sinos, o
menor, tem imagens da cruz e a flor-de-lis que representa a Virgem Maria e sua Anunciagdo e
submissdo, “Eis aqui a serva do Senhor; faca-se em mim segundo a tua palavra” (Biblia,
Lucas 1:38). O sino maior, também com cruz ¢ o Brasdo do Império — mais um
reaproveitamento? —, demonstrava o poderio da Corte em Vassouras com seus titulos
doados/comprados/permutados de nobreza. Os sinos traziam o sentido de comunicagdo
conforme do som dos badalos emitidos, aviso das horas, de missas, de morte e assim por

diante como um cddigo. Sua funcdo se restringia aos escravizados por ser um trabalho bracal



€ perigoso, para esses africanos era sindnimo de igualdade cultural tendo em vista que na
faixa atlantica litorAnea da Africa eram usados pelos poderes politico e religioso (sacerdotes).
Portanto, no Brasil os toques tomaram uma conotacdao africana, vista ainda na atualidade
como o barravento e o samba de caboclo usado na Bahia, além de trazer as batidas ritmicas na
capoeira, no baido e no samba. Essa troca permitiu incorporar na cultura brasileira os sinos do

agogo, adja, gad, usados no tambor de Mina e nos Candomblés.

Na religiosidade africana, os sinos sdo utilizados para conexao com a espiritualidade
ancestral uma similaridade com as celebragdes catolicas, tal como representavam o momento
mais importante da liturgia das missas, quando o pao e o vinho sdo consagrados em corpo e
sangue de Cristo, pontos de contato para a aculturacio®’. Espanta tamanha importancia dada
ao Rosario, seriam também os sinos materiais de reuso retirados da primitiva Capela da

Conceigdo e trazidos para aproveitamento nessa igreja periférica?

Por fim, o atual largo, ao lado de fora a praga, agora Raimundo Correia®® (Figura 11),
segundo relato de alguns moradores ja foi denominada Manoel Francisco Rodrigues,
conforme a planta de 1973, onde consta do registro com o segundo nome e a solicitagdao de

averbagdo de terreno em 1979 com o nome do primeiro (PMV, Processos n® 523-525/1979).

Figura 11 - Praca Raimundo Correia
Fonte: Ana Paula Vieira, Acervo Pessoal, 2024.

25 GALANTE, Rafael. Essa Gunga Veio de La: Tradigdo Africana nos Sinos do Brasil. Sio Paulo: TV USP, 2023.
Disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=TKOaAjd7bts. Acesso em: 21 mar. 2025.

%6 Correia, Raimundo da Mota de Azevedo. Sinfonias. Rio de Janeiro: Garnier, 1883. Disponivel em:
https://mundoeducacao.uol.com.br/literatura/raimundo-correia.htm. Acesso em: 25 abr. 2024.



Sua disposi¢do representa uma cruz apontando para a igreja, como um tapete a sua
frente. Ultrapassando a arquitetura da praga, na verdade este simbolo aparece no inicio da
oracao do rosario na recitagdo do credo ¢ caracteriza a narrativa cristd da crucificagdo de
Jesus, trazendo ali o simbolico: em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo. Para o povo
bantu a cruz também representa o Cosmograma Bakongo que mesmo com a adesdo do
cristianismo ndo abandonaram ou diluiram suas tradigdes da terra-mae (DAIBERT JR., 2015,
p. 22), por se tratar de uma explicacao do desenvolvimento da vida através de todos os seus
estagios: concepg¢do, nascimento, maturidade e morte (FU-KIAU, 2024, p. 164). Elemento
que falaremos mais adiante no Capitulo 3, que trata da religiosidade, aqui somente a imagem

para contextualizar nosso ter¢o de arquitetura.

As dimensdes do terreno da igreja aparecem no processo n° 1.782/1968 da Prefeitura
de Vassouras, onde consta uma solicitacdio do padre Pedro Marques Pascoal para
regularizagdo do territdrio junto ao Rosario, o que acabou se concretizando somente em 2002.
Estabelecendo 430,00m? na Avenida Prefeito Henrique Borges Filho, no Alto do Rio Bonito,
onde se encontra edificada a Igreja Nossa Senhora do Rosario, e devidamente registrado no
Cartorio do 3° Oficio de Vassouras, na matricula n°13.387 em 12 de julho de 2002 e averbado

na Prefeitura pela Diocese de Valenga. Tudo tal como se caracteriza hoje.

A importancia de determinar os limites de um territorio faz parte da dinamica
arquitetonica, se levarmos em consideragdo sua fungdo em criar, planejar e construir
ambientes. Sem a delimitacdo do espaco, sua atividade ndo consegue fornecer as informagoes
e expressoes determinantes a vida humana. Nessa perspectiva, respeitar a diversidade cultural
e a polaridade dos locais, onde € possivel ver que o universo possui dois lados, o do eu e o do
outro, com dois aspectos, dois polos opostos com muitos graus de diferenca, molda o
patrimonio a ser trabalhado nas suas multiplas areas. Somente embasado nesse entendimento
consegue-se respeitar a memoria portadora de uma mensagem espiritual do passado, em que
as obras monumentais de cada povo perduram no presente como um testemunho vivo de suas

tradicoes seculares conforme apregoado na Carta de Veneza (CURY, 2004, p. 91).



CAPITULO 2: O ESQUECIMENTO: IRMAOS ENTRE SI E NAO ENTRE OUTROS

Conta por conta.

2.1 Os Mistérios “Gozosos” da dinamica de sociabilidade
NOTICIARIO

No dia 16 do corrente effectuou-se na Igreja do Rozario o casamento da
parda Thereza escrava da fazenda da Cachoeira, do dr. Antonio Lazzarini,
com o sr. Jodo Machado Tosta, natural de Portugal, residente ha muitos
annos nesta freguezia, e habil official de carpinteiro.

O Sr. Machado Tosta offereceu, e foi aceita a quantia de 900$000 para a
alforria da Thereza que no acto do casamento recebeu a carta de liberdade.

E um acto digno de louvor do Sr. Tosta em libertar a escrava Thereza para
fazer della sua legitima esposa, constituindo deste modo o laborioso artista
uma familia honesta.

Aos noivos nossos parabéns desejando que seu proceder sirva de estimulo
para outros casamentos congéneres, com o que muito ganhara o progresso do
nosso pais (VASSOURENSE, Ano II, n°® 29, 22/07/1883, pg. 01).

A presente noticia impressa na primeira pagina, destaque no jornal de Vassouras/RJ?’
na derradeira vigéncia da escraviddo, ndo era surpreendente, afinal outros casamentos de
escravizados libertos no ato foram publicados. O impacto ¢ a evidéncia dada a esse casorio,
primeiro informe no Noticiario da cidade ao centro da pagina. O que teria levado o jornal a

publicar o ato dessa forma?

Dentro dessa interrogacdo o Capitulo se propde a expor os agentes formadores da
cidade de Vassouras e seus lugares no contexto social, sempre em torno da construcdo da
igreja Nossa Senhora do Rosario e seu processo de exclusdo diante da diaspora africana e das
lutas vividas por esse povo pela sobrevivéncia no solo brasileiro. Essas lutas, até hoje em
conflito, deixaram para seus descendentes a incessante busca por reconhecimento como

integrantes da constituicdo da nagao e do seu patrimoénio cultural.

A secular noticia (Figura 12) trouxe vestigios de como os escravizados eram vistos e
retratados, com Thereza o jornalista vislumbra uma inclusdo dos negros numa nova identidade
que vai circular nos grupos sociais. Considerando que para o Estado, tanto naquela data
quanto no presente, a narrativa usada permanecera sempre a do colonizador europeu e sua

hegemonia, pois, normalmente, o que ¢ preservado sdo os grandes feitos nacionais e dos

27 Todos os textos desse subcapitulo tém como base essa noticia jornalistica.



grupos dominantes do passado (VILLARES & BORJA, 2020), persistentes até hoje no

racismo estrutural.
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Figura 12 — Noticia do Casamento de Thereza.

Fonte: Vassourense, Ano II, n° 29, 22 de julho de 1883, p. 01

Cabe destacar que a cidade de Vassouras, apesar de seu desenvolvimento nos anos
oitocentistas, demorou a ter imprensa jornalistica?® por resisténcia da propria elite que temia
as animosidades geradas com as noticias, tendo em vista os vinculos de parentesco entre essas
pessoas. O cuidado no trato e a divulgacdo dos acontecimentos locais era ato de extrema
cautela, particularmente quando envolvia os escravizados. Pois os jornalistas estavam diante

de uma sociedade escravocrata, ter um casamento com declarada alforria, informado na

28 SOUZA. Histéria do Jornalismo no Brasil, 1984. O primeiro jornal impresso de que se tem noticia foi a
edigdo de O Municipio, em 15 jul. 1873, com redatores Lucindo Filho, Rodolpho Leite Ribeiro, Herculano de
Figueiredo e Alberto Brandao.



primeira pagina e em lugar de destaque, permite levantar a discrepancia. Ao longo das
pesquisas em outros dados jornalisticos, a grande maioria trazia informacdes em fatos
relacionados as perdas senhoriais tais como: fugas, desacatos, homicidios, ofensas fisicas,
roubos, infragdes ao bem viver, todas seguidas ou ndo de prisdes, publicadas na integra
inclusive as sentengas. As noticias, raras e com énfase, diretamente ligadas a vida privada
desses negros, eram sobre ofertas de trabalho de ganho, e alguns poucos registros de

casamento.

Altuna (1985) relata que para o bantu os casamentos sdo um fato social, pois
organizam e estabilizam a transmissdo da vida e de bens culturais, e por isso jamais pode
pertencer somente aos individuos, carregando, sobretudo, a perpetuacdo de linhagem,
gerando, portanto, uma nova comunidade, fundamentando uma alianca entre os grupos.
Simbolicamente um rito de passagem, além de ser um ato religioso e juridico, em que o
individuo envolvido se propde a um processo indissolivel perante a sociedade, o que
corrobora com o pensamento cristdo e a €poca de noticia acima. Qutro fator marcante da
cultura africana, citado por esse autor ¢ a evidéncia do pagamento em aquisi¢cdo da noiva,
conhecido por alambamento. Esse consiste em a familia do noivo entregar certas quantias,
objetos, animais recebendo em troca a “mulher” prometida em forma de um novo valor “a
noiva”, essa que enriquecera o grupo do marido com filhos e seu trabalho. O termo
alambamento vem do verbo kimbundu que significa, prestar homenagem ao futuro sogro por
meio de presentes convencionais, ou seja, uma indenizagdo, situacdo similar ao caso da
Thereza, a escravizada cujo senhor assume o papel do cedente, corroborando para o trato dado
aos negros africanos de coisificagio®, pensamento que atravessou o Atlantico gerando
memorias subterrdneas. Essa parte integrante das culturas de maioria excluida e dominada,
onde ndo se trata mais de lidar com os fatos sociais como coisas, mas de analisar como o0s

fatos sociais se tornaram coisas (POLLAK, 1989, p. 3).

A memoria teria, assim, a capacidade de contar as histdrias possibilitando saber de
onde se vem como povo, sendo importante quando se trata de determinar o préoximo passo,
transmitindo a compreensao do patrimonio que cerca a comunidade inserida nele (MBURU,
2023, p. 126). O que se observa no Processo de Liberdade®® solicitado por Thereza: “Parda
Thereza, escrava do Dr. Lazzarini, com 25 anos de idade e de servigo de roga, tendo a quantia
de seiscentos mil reis para se alforriar, visto que este seria mais ou menos o seu valor por nao

ter prenda alguma a ser apenas do servigo de lavoura” (PROCESSO DE LIBERDADE, 1883).

2 OLIVEIRA, 2018; POLLAK, 1989. Conceito discutido no Capitulo 3.
30 ARQUIVO DO TJRJ/IPHAN. Documento n° 102.663.844-018.



A escravizada se apresentou como parda, esse termo, segundo Santos (2021) foi muito
discutido pela elite econdmica e académica do meio do século XIX até o inicio do XX, se
referindo originalmente a cor do leopardo ou do pardal, e quando aplicado a pessoas
evidenciava seu carater de mestico na condigdo parda. Os pardos e pretos, embora constituam
dois grupos raciais distintos sao classificados como “populagdo negra” pela legislacdo vigente
no Brasil, desconsiderando suas multiplas ascendéncias indigenas, africanas e europeias
(SANTOS, 2021, p. 9). Abrindo um fosso no processo identitario de quem era esse pardo e a
qual grupo pertencia: branco com negro ou negro com indigena®'? Questionamento que
possibilita duplo sentido de categoria social no contexto de ser livre, liberto ou escravizado.
Essa identidade somente pode ser usada no plano do discurso e aparece como uma criagao de
um nos coletivo, no dizer de Gomes (2012), entdo esse coletivo representava o que sou € meu
lugar de pertenca no mundo, levando o “pardo” para um hibridismo transcultural de cosmo

percepgao, possibilitando viver em dois lugares distintos dentro da sociedade.

Oliveira (2018) trouxe a ideia do sucumbir o negro pelo processo de assimilacdo, seja
pelo fisico ou pela cultural, sempre foi um projeto colonial quando se tratava de criar uma
nacdo hegemonica aos moldes europeus. Por isso a teoria do branqueamento da raca
repercutiu mais uma vez no pensamento de que sofremos de “africanofobia” ou “negrofobia”,
conceitos aplicados pelo autor para descrever o quanto ainda ¢ latente a repulsa em aceitar as

raizes vindas da Africa na brasilidade.

Portanto, se Thereza era parda ela podia se tornar uma mulher livre sem maiores danos
a sociedade, usando o negacionismo de suas origens, forjado pelas elites dominantes que
operavam o sistema de politicas sociais. Assim, por aquele ato, passou a integrar o contexto
desse pertencimento, socialmente aceitavel na visdo elitista, independente se um dia foi

escravizada de pais, avds, tios, primos e toda uma geragao de negros, seus antepassados.

Trazendo para a memoria coletiva, esse apagamento se reflete também nos
patrimonios hoje que representam toda uma linhagem, que assim como Thereza também se
tornou uma quimera. Quijano (2010, p. 130) nos alerta sobre possuirmos tantos e tdo
importantes tragos historicos europeus, em tantos aspectos, materiais e sujeitos justapostos,
mas tdo profundamente distintos, € olhando em nosso espelho eurocéntrico, o que vemos sao
imagens parciais e distorcidas de uma realidade, que precisa ser revista e corrigida trazendo

para essa visao refletida os demais sujeitos integrantes da formagao do povo brasileiro

3 O termo cafuzo, conforme a nomenclatura usual, nio foi encontrado nos arquivos pesquisados para

Vassouras. Na localidade, a populagdo era registrada como parda, considerando que o movimento
populacional da Provincia do Rio de Janeiro ja dava os indigenas como dizimados.



Nao se pode, até hoje, falar de relagdes raciais no Brasil a partir da formagdo de
identidade, tendo um pais plural e mestico, seria como mistificar a diversidade novamente na
descricdo de uma Thereza escrava (VASSOURENSE, Ano II, n® 29, 22 de julho de 1883, pg.
01). O mesmo principio se aplicava a identificacao de pessoas negras, deve-se também ao fato
de que a “raga” ainda nos remete ao racismo, aos ran¢os da escraviddo e as imagens que se

construiram sobre “ser negro” e “ser branco” no Brasil (GOMES, 2012, p. 45).

Esse racismo aparece muitas vezes de forma institucional, contudo na presente
pesquisa se reduz naquilo que refere ao patriménio cultural e seus muitos caminhos de
escolhas como parte da representacdo de memoria nacional. Como se pode avaliar o que
realmente pertence segundo a concepgao do outro de valoroso e se isso deveria ser preservado
para as futuras geragdes como simbodlico? As instituigdes sao feitas de e por pessoas com suas
ideologias de pensamento, o que se reflete nas patrimonializac¢des, afinal s3o essas pessoas
que fardo todo o processo de reconhecimento, do que deve ou ndo ser mantido, como um
marco da formagdo cultural nacional, estadual e/ou municipal. Nao se pode perder no
horizonte que essas instituicdes sdo 6rgdos de governo, em que a acdo politica interfere
diretamente na vida dos cidaddos, nesse sentido o que se observa ¢ a for¢a do clamor das
maiorias excluidas social e politicamente, s6 € considerado quando acontecem os embates

populares e publicos.

O Estado instituiu no discurso constitucional, através da Secao II da Cultura no Art.
215, que ¢ seu dever garantir a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e acesso as fontes
de cultura nacional e apoiard e incentivard a valorizagdo e a difusdo das manifestagdes
culturais (BRASIL, Constituicao 1988). Entretanto, as normas de valorizacao desses direitos
até bem pouco tempo eram pautadas tdo somente no tombamento, a democratizacdo desses
entraves apareceu munida de incertezas de como proceder quando nao se trata do
padrdo/patrao colonial europeu. Separados hoje por termos divisorios como material/tangivel
e imaterial/intangivel, o Estado mantém o papel de qualificar as escolhas e o caminho de
reconhecimento cultural, das referéncias dos varios grupos que fogem ao romantismo
elitizado, aqueles das politicas publicas implantadas na era colonizadora. As implicagdes do
método de conservagdo desaguaram em uma exclusdo natural das categorias que usavam a
difusdo oral e tradicional dos saberes, ou seja, as tradi¢cdes indigenas e africanas e suas
origens, a religiosidade, dangas, contos e constru¢des ndo permeavam o imaginario europeu
como valoroso e integrante no conceito de patrimdénio da nagdo, conforme descrito por

Oliveira.



A principal diferenca ¢ que o conceito de patrimonio imaterial alimenta a ideia
dicotdmica de separacdo entre a dimensdo material ou fisica (tangivel) e a imaterial
ou ndo fisica (intangivel) do bem. Entendemos esta separagdo como o maior
obstaculo ou desafio para uma melhor compreensio do sentido e significado
historico, politico e cultural da patrimonializagdo da cultura afro-brasileira ou alguns
de seus aspectos construtivos (OLIVEIRA, 2018. p. 15).

Como poderemos, diante do exposto, saber se a Igreja do Rosario onde se efetuou o
casamento da “parda Thereza escrava” representava ou ndo uma referéncia cultural, se o
sistema guardido de sua memoria ainda ¢ falho nesse papel, o imdvel assim como a
escravizada resistem na luta por um reconhecimento, quebrando padrdes cotidianos de

exclusdo.

De volta ao pedido de Thereza quanto a sua liberdade, se declarando analfabeta,
registrada sob a matricula n°® 9.772, passou a ter como curador o advogado Antonio José de
Abreu Cezar, mesario da Irmandade de N. S. da Conceigdo, irmandade da Matriz, dos homens
brancos e livres, que intermediou sua alforria, concretizada em menos de um més de instalado

o processo, 16 de julho de 1883, por 900$000 (novecentos mil reis).

O que abre uma lacuna no valor real de Thereza, que na inicial do processo se
ofereceu por 6008000 (seiscentos mil reis), ou seja, trezentos mil a menos. Quem teria
socorrido a escravizada e acrescido o excedente financeiro relatado para satisfazer seu intento

junto ao senhor???

Poderia este ter vindo do fundo de liberdade mantido por alguma instituicdo religiosa
(irmandades, do Rosério pelo vinculo aos negros, ou o da Conceicdo pela presenca do
Curador como seu tesoureiro), ndo ha como comprovar a existéncia desses fundos. Entdo,
talvez pelo seu futuro marido, o sr. Jodo Machado Tosta natural de Portugal, “residente ha
muitos annos nesta freguezia, e habil official de carpinteiro”? Isso justificaria a urgéncia

determinada pelo prazo exigido para o casério (Figura 13).

32O valor nominal de pessoas escravizadas estava em franca depreciagio devido aos movimentos abolicionistas
que ganhavam forga no final da década de 1880. Em inventarios de 1880, uma mulher da roga era avaliada
em 1.500$000 réis; em 1885, o valor médio havia caido para 500$000 réis.



Figura 13 — Registro de Casamento de Thereza®.
Fonte: Centro de Memoria Paroquial — Dr. Joaquim Jose Teixeira Leite quial, Livro 4, fls 44v.

Pertencente o Sr. Tosta ao grupo de imigrantes que se deslocaram para Vassouras,
grupo esse que também ndo gozava de influéncia na localidade, a ndo ser por alguns poucos
que obtiveram ascensdo na unido conjugal junto as familias elitizadas. Esses imigrantes
representavam a classe trabalhadora livre, entre a classe média baixa e os escravizados, ou
seja, 0s operarios — 0s eiros— sapateiros, marceneiros, pedreiros, carpinteiros, obreiros, entre
outros. No caso dos portugueses, Stein (1990, p. 161) relatou que viviam nos arredores da
cidade, lugar denominado como “O Valio do Portugués™, e que acabavam se casando
algumas vezes com ex-escravizadas devido a proximidade de convivéncia social, ou quando
conseguiam juntar algum dinheiro buscavam a familia em sua terra natal, outros retornavam, e

na pressa deixavam o adeus nos jornais.

O movimento de incentivo aos imigrantes se intensificou no Brasil em meados do
século XIX quando dois importantes fatores fizeram parte desse momento, o da necessidade
iminente de trabalhadores e a tentativa de embranquecimento da populacdo como o da parda

Thereza (OLIVEIRA, 2018, p. 13). Relembrando que o pais liderou a escravidao africana no

3 Transcrigdo do Registro de Casamento: Aos dezesseis dias do mez de Julho de mil oito centos oitenta € trés

na Capella de Nossa Senhora do Rosario depois de compridos as despozigdes do Concilio Tridentino ¢ as que
de sujeito as Leis do Império, precedida a minha licenga na presenca do Reverendissimo Padre Joaquim José
Diniz Lage e das testemunhas José Esteves de Castro Junior e Francisco Machado de Menezes, se receberdo
em Matrimonio por palavras do presente Jodo Machado Tostes Junior, digo Tostas filho legitimo de Jodo
Machado Tostas Junior e Rita Mariana falecida natural e baptisado na Freguesia de Santo Antonio do Porto
Juda, Ilha Terceira, Reino de Portugal, com Thereza Maria, liberta filha natural de Marcolina, falecida,
natural e baptizada nesta Freguesia de Nossa Senhora da Conceig@o de Vassoura, onde ambos contraentes sao
residentes. E para constas mandei fazer este assento que assigno.

3 Nio foi possivel se localizar o Valdo, contudo o Bairro da Carvalheira obteve esse nome por conta do

primeiro dessa familia que migrou de Portugal e da grande quantidade de familiares seus nessa localidade de
Vassouras.



mundo e foi o Ultimo a abolir esse processo, portanto, o quantitativo de Vassouras com 70%

de negros ndo estaria longe do restante do territorio brasileiro.

No ano de 1882 o jornalista A. Vaz Pinto publicou anotagdes sobre Agricultura
relatando as mudangas e implementacdo na lavoura cafeeira vassourense, corroborando o
discurso do Conselheiro de Estado da Guerra Bourepaire Rohan (1812/1894). As primeiras
discussdes sobre a legalizacdo e aceite desses novos trabalhadores aparecem em 1883 com os
debates sobre a “Democracia Rural” de André Reboucas. Chegando, em 1884, a proposta de
uma sociedade anonima feita pelos fazendeiros para efetivacdo dos imigrantes, estava sendo
debatida, questdo que se arrastou por longos dois anos com a fundacdo da Companhia

Agricola e Colonizadora de Vassouras (MARTINS, 2009).

Mas ndo foram dias de gloria e opuléncia que esses desbravadores bragais livres
conseguiram. A promessa local nunca foi de posse a terra, mas sim de explora¢do, de uma
nova forma institucionalizada, onde a escraviddo velada aparece nas entrelinhas dos contratos
oferecidos. Nas regras de aceite como colono em uma das Fazendas aparecia entre elas: todo
o cultivo, extragdo e organizacao ficavam a encargo do colono, sendo o lucro apos a retirada
da despesa dividido com o proprietdrio da terra; devendo manter a manutengdo e sendo
estipulada a permissdo de outros tipos de cultivo; todos os alimentos e criagdes extras deverdo
ser vendidos aos locatarios, salvo esses nao quiserem; nao podem ter animais cavalar ou muar
dentro dos terreiros da fazenda; ndo pode plantar milho no cafezal tendo que capinar ao
menos trés vezes ao ano o terreno e cuidando das ervas e formigueiros; conservar as testadas e

caminhos; obrigando-se a ndo cagar, e por fim:

Obriga-se a viver na melhor harmonia possivel com todos e a nfo ter negocios com
escravo algum quer da fazenda quer de fora; sujeitando-se no caso do ndo
cumprimento desta condigdo a ser expulso e a perder todas as benfeitorias que
houver feito, sem que para isso tenha de receber indemnisa¢do alguma dos
locatarios, da mesma forma ¢ obrigado tendo de retirar-se por sua livre vontade
(VASSOURENSE, Ano III, n° 29, 20/07/1884, p. 02, grifo nosso).

Nitidamente, a dominacao dos direitos de liberdade no viver e conviver se
apresentava, em que o dono da terra era também o dono de ambos, inclusive nas escolhas
pertinentes aos vinculos pessoais que cercavam os imigrantes/trabalhadores condicionados ao
seu territorio. Na falta de oportunidade e manutencdo financeira que possibilitasse sua
sobrevivéncia e da familia, muitas vezes essas pessoas se submetiam a aceitar a “lei

inventada’ nos contratos, ceifando os sonhos trazidos do além-mar de uma vida melhor.

Buscando um lugar de pertencimento e alento para os dissabores, esse grupo também
encontrou na Igreja N. S. do Rosario um abrigo seguro; nas muitas quermesses ¢ arrecadacoes

para manuten¢do do templo encontravam-se familias com sobrenomes: Amaral, Brandao,



Grecco, Jorddo, Marthuchelli, Motta, Pisani, Tontella, Vasconcellos*®, entre outros, todos de

origem migratdria alguns até com estabelecimentos instalados no Alto do Rio Bonito*®.

Essa minoria social, ou melhor dizendo, maioria trabalhadora e simples aparecia
comprovada também no Processo Judicial ocorrido em 1884% nos arredores da Igreja do
Rosario; onde Jodao Fagundes Pimentel, portugués da Ilha de Sao Miguel agride Luiz Custodio
Lopes, brasileiro negro e jornaleiro de profissdo. As testemunhas arroladas foram: Pedro José
da Silva, ferrador; Vicente Lopes, carpinteiro; Manoel Jos¢ Brandao, marceneiro, tendo sido
ainda apontada como cumplice do réu Maria Paulina de Jesus, cearense lavadeira e
engomadeira, chancelando o proletariado que habitava o Alto do Rio Bonito, o caso vai parar

nos tribunais e, consequentemente, virou noticia dos jornais®®.

Outro fator relacionado sobre a vizinhanga da Igreja do Rosario estava na sua
proximidade com a Fazenda da Cachoeira, a 4 km de distancia e pertencente ao Dr. Antonio
Lazzarini, médico e fazendeiro imigrado em 1843. Em Vassouras fez alianca por casamento
com a elite local, ao desposar uma das filhas do Bardo de Vassouras, faleceu em Sao Paulo
pobre aos 70 anos*. Sua esposa que foi citada no pedido de liberdade feito por Thereza,
mesmo passando a fazer parte da elite local, casou-se com total separacdo de bens, Lazzarini
atendia a populagdo simples de Vassouras sendo um dos médicos da Santa Casa de

Misericérdia e atuou ativamente na epidemia de cholera-morbus.

Os italianos que chegaram em larga escala na cidade também criaram vinculos com
Rosério, ndo sé de vizinhanga, mas de guardides, dentre esses uma familia em especial se
destacou, os Di Fazio, como frequentadora da comunidade até os dias atuais. Nos relatos orais
e bibliograficos foi possivel verificar o vinculo, desde a virada para o século XX, Archangelo
Di Fazio, cavoqueiro, casou-se em 1912 com Sophia Maria Montuoro, doméstica, filha de
outra familia italiana, os Grecco; segundo a familia ele teria recebido a chave da igreja no pos
aboli¢do. Isso, pouco antes, do término da “Irmandade dos Homens de Cor”, em 1915. Como
se Rosario fosse o Nsinga-dikdnda, ou seja, o elo moral, social, espiritual, cultural e fisico
entre os membros da comunidade, criando uma unido que se perpetua nas geragdes que por

ela passam (FU-KIAU, 2024, p. 85).

Nomes dos colaboradores das Festas do Rosario em 1893, levantamento realizado pela autora do estudo.

36 COMUNICADO de juncdo das firmas de Victor Martuchelli & Irmado e de Daniel Grego e Marinho, com
sede no lugar denominado Rio Bonito. Jornal Vassourense, 10 set. 1893.

37 ARQUIVO DO TJRJ/IPHAN. Documento n° 104.664.553-012.

3 Jornal Vassourense, ano I, n. 48, 02 dez. 1883, p. 3.

3 Jornal Vassourense, ano IX, n° 39, 29 de set 1890, p. 01. Segundo a noticia, “era italiano, chegou no Brasil

em 1843 e durante muitos annos residio neste municipio, onde, pelo casamento se alliara a uma das mais

distinctas familias do lugar”. O que o jornalista ndo insere ¢ que fora genro do Bardo de Vassouras, residindo

a época de Thereza, na fazenda da Cachoeira, como proprietario.



A politica migratoria implantada no Brasil era vista pelas classes dominantes como
uma nova forma de manter e operacionalizar a valorizagdo do capital cafeeiro, o que ndo vai
se aplicar no territorio vassourense, que viu nesses imigrantes outro método de trabalho, do
escravizado ao meeiro, tentando a todo custo segurar o patriménio (a terra) que ja se
encontrava perdido, pelo uso do novo sistema econdmico nacional, consolidando uma base

capitalista (BORJA, 2022, p. 171).

Neste momento de grandes mudangas, politicas, sociais e econdmicas, a Igreja Nossa
Senhora do Rosdario, localizada na zona periférica e pertencente aos negros e escravizados,
agora aos subjugados imigrantes, atravessa o século XIX/XX. Aguardando por dias melhores
como seus filhos/fiéis/frequentadores, por um acto digno de louvor, onde a sua memoria seja
reconhecida como parte integrante do processo de formagdo da cidade de Vassouras.
Reconhecimento com o que muito ganhara o progresso do nosso pais, em se redimir junto aos
escravizados e seus descendentes, no intuito de aceitar o quio diverso foram os povos que

constituiram nossa nag¢ao, hoje chamados de brasileiros.

Esses dados retratados aqui por Thereza, que se pudesse falar, o que ela nos diria,
contaria que sua libertagdo foi um acordo para a fuga da escraviddo ou uma troca dela, da
lavoura para os afazeres de uma mulher casada. Questionamentos que permeardo nosso
imaginario, de uma vida mais simples ou de uma busca de afirma¢do e aceitacdo social.
Mulher, parda/negra e escravizada quais perspectivas poderia ter no sistema de dominio

patriarcal, machista e racista que a permeava.

Sim, ainda temos muitas Therezas que buscam uma mudanc¢a com novas oportunidades de
refazer sua historia e recomecar nos muitos Rosdrios que as afagam, seja como um lugar de

memorias ou de esperancas.



2.2 Os Mistérios “Dolorosos” das Irmandades.

O culto a Nossa Senhora do Rosdario foi difundido
pelos dominicanos em Portugal e nas conquistas
Ultramarinas, tornando-se a mais tradicional das
invocagoes entre as ‘“irmandades de pretos”, nas
quais a Senhora branca estava (quase sempre)
ladeada por Sdo Benedito, um descendente de
escravos africanos que viveu na Sicilia no século
XVI, onde realizou milagres que lhe garantiram a

popularidade.*
As irmandades religiosas foram constatadas a partir do século XIII, trazendo consigo
uma longa historia de formagao de grupos que buscavam promover a devogdo aos santos € 0
processo de assistencialismo junto a seus congregados. Difundidas pela Europa e
posteriormente levadas paras as respectivas colonias, desempenhavam papel politico e social
na dindmica de convivéncia. Formada, em maioria, por leigos que pregavam a propagacao da
doutrina e da filantropia, em auxilio aos doentes, particularmente, no momento da morte, ou
seja, no momento de maior aflicdo e preocupagdo, em que ter um padroeiro poderia garantir
apadrinhamento para se livrar do purgatério, lembrando que os sepultamentos até¢ meados do
século XIX eram realizados no interior das igrejas e/ou nos cemitérios pertencentes a ela,

além de ser um problema de ordem publica, segundo Ribeiro (2010, p. 04). Portanto,

pertencer a uma irmandade garantia sua ultima morada, ja de grande ajuda.

No territorio brasileiro, as irmandades foram difundidas desde a colonia se estendendo
para o império e sobrevivendo a republica até os dias atuais, como ¢ o caso de Vassouras com
a Irmandade de Nossa Senhora da Concei¢do. Essas associagdes nos espacos urbanos se
revestiam de conotacdo para inclusdo social, onde, através da devogdo aos santos

representados por elas, podiam se inserir em eventos e decisdes de cunho coletivo.

As irmandades de Nossa Senhora do Rosario se destacavam em varios paises, sendo
vista em Portugal, junto aos negros, a partir da segunda metade do século XVI no convento de
Sao Domingos em Lisboa. Na Africa, enquanto colonia portuguesa, dentre as primeiras surgiu
em Angola datada em 1628, tendo chegado ao Brasil logo depois. No Rio de Janeiro em 1639,
instalada inicialmente na igreja de Sao Sebastido (no morro do Castelo) e transferida, apds
doacdo de terreno e unificada com a de Sdo Benedito, para a atual Rua Uruguaiana, no Largo
do Rosdrio, a partir dos setecentos (PACHECO, 2008, p. 10). O regimento interno dessas

agremiacdes se fazia através de Compromisso firmado entre os membros/irmaos, comandados

40 ARQUIVO ULTRAMARINO. Cédice 1950.



por cargos (juiz, escrivdo, escrevente, tesoureiro, mesario e procurador) exercidos,

normalmente, por homens de destaque na comunidade local, os homens-de-bem.

A devocdo aos santos foi confirmada pelo Concilio Tridentino sendo esses vistos como
intercessores de Deus junto ao homem, aqueles que poderiam ser invocados de varias formas,
fosse oral ou mental, representatividade intimamente ligada a memoria, fazendo de suas vidas
um exemplo a ser seguido. Nesse sentido, seus fiéis prestavam homenagens ao Santo

padroeiro criando irmandades, erguendo igrejas e realizando festejos (RIBEIRO, 2010, p. 42).

O territério vassourense, por maioria negra escravizada, uma irmandade que os
representasse seria assim justificada, pois elas carregavam o simbolismo e representatividade
da identificagdo racial, se tornando um espago de sociabilidade para os seus, permitindo
flexibilizacdo nas tensdes e conflitos das represalias escravistas. A santa escolhida, como em
Portugal e Angola ligada aos negros, foi Nossa Senhora do Rosario. Os jornais locais, ao
longo do século XIX e inicio do XX, traziam as noticias das quermesses, leildes, festividades
entre outras atividades. Por outro lado, fator de interesse dos senhores, como explicitado em

uma das determinacdes da Comissao de Fazendeiros (1854).

5° - promover por todos os meios o desenvolvimento das ideias religiosas entre os
escravos, fazendo com estes se confessem, ougam missa o maior niimero de vezes e
celebrem mesmo certas festas religiosas. O fazendeiro que assim proceder, além de
cumprir um dever de cristdo, tira grandes vantagens. A religido é um freio e ensina a
resignacdo; e a experiéncia tem demonstrado que, ndo se dando essa dire¢do, as
ideias dos africanos, eles por si mesmos, levados pela tendéncia mistica de seu
espirito, procuram organizar sociedades ocultas, aparentemente religiosas, mas
sempre perigosas, pela facilidade com que podem ser aproveitadas por algum
esperto para fins sinistros (BRAGA, 1978, p. 68).

Em Vassouras ¢ possivel localizar duas fortes irmandades, até recentemente,
compostas por homens e mulheres brancas, livres, elitizadas. A mais antiga foi Irmandade de
Nossa Senhora da Concei¢do instituida em 1828, responsavel pelo patriménio da matriz,
inclusive sua construcao, gerindo a fundagdo da Vila. Posteriormente, foi a Irmandade da
Santa Casa de Misericordia, essa sem carater religioso, para administrar o hospital da cidade,

inaugurado em 1853 (ROCHA, 2002, p. 4).

Nesse contexto, encontravam-se as Irmandades de N. S. da Conceigdo e a do Rosario
em Vassouras, por solicitagdo, desde 1828, do Coronel Ambrésio de Souza Coutinho, como
demonstrou em documento datado de maio 1834 (Centro de Memoria Paroquial — Dr.
Joaquim Jose Teixeira Leite, Vassouras), quando pedia a aprovacdo de sua administracao
frente a Irmandade de Nossa Senhora da Conceicao, dizendo ter sido designado pelo povo de
Sacra Familia como Procurador Geral da nova igreja, a ser instituida no lugar denominado

Vassouras. No corpo das informagdes da prestacdo de contas dos trabalhos executados, como



compra de livros, guizamentos e paramentos, o Coronel descreveu sobre a criacdo das
irmandades conforme se observa: “Instituido o Suplicante duas irmandades a de N.S. da
Conceicdo, ¢ do Rozario, obtendo aprovacao de seus compromissos, tendo o Suplicante em
tudo a gléria de ser o fundador desta Matriz” (CENTRO DE MEMORIA PAROQUIAL — DR.
JOAQUIM JOSE TEIXEIRA LEITE, 1834).

Mediante ao relatado, ambas foram instituidas ao mesmo tempo e instaladas na Matriz
de N. S. da Concei¢do, um processo comum de divisdo de classes, onde a primeira dos
homens brancos, livres, social, economica e politicamente bem estabelecidos, que possuiam o
poder para construir o templo e zelar pelas necessidades de manutengdo do culto. A segunda
de negros, escravizados e pobres, levantando assim a possibilidade de Roséario ter se mantido
em local da nave ou da capela inicial até a constru¢do do templo proprio para o Rosario. Vale
lembrar neste ponto que Iran de Souza Conceicao (2015), ao estudar o Caxambu, identifica
que a nova edificacdo recebeu materiais oriundos das interven¢des de ampliacdo da antiga
Capela para sua configuragdo como Matriz, iniciada depois de 1833, motivando a carta de

reconhecimento exigido por Souza Coutinho de seus servigos antes da ampliagio*'.

No presente trabalho, sdo as representacdes coletivas que importam, em que os ritos e
as escolhas de representatividade se fazem nascendo no seio de grupos (DURKHEIM, 1999),
aqui no caso evidenciando suas distingdes e diversificagdes pelas denominacdes honorificas
marianas, com suas intervengcdes aos irmaos/fiéis inclusos nessas irmandades.
Representatividades que também englobam o quantitativo populacional local, levando
Rosario para um patamar de destaque, se contar a maioria social computada no movimento da
populagdo da Provincia do Rio de Janeiro de 1850. Duas irmandades como as duas classes
pertencentes ao territorio, onde os fendomenos que se passam no interior dessa sociedade
desdguam nos fatos sociais, através dos codigos/compromissos dos brancos livres, dos negros

escravizados e de uma gama de pessoas livres, aqui polarizados em Concei¢do/Rosario.

Para o bantu essas associagdes existiram para contrabalancear, em certos momentos, a
supremacia onde individuos do mesmo sexo, geracao e parentela formam as irmandades, com
fins educativos, religiosos, sociais, politicos e, antes ainda, guerreiros (ALTUNA, 1985, p.
158-159). Portanto, para o africano que se encontrava no territorio de Vassouras, ter uma
irmandade para si, significava poder se valer desse balanceamento da supremacia que vivia.
Fazendo das regras listadas no Compromisso do Rosario, uma maneira de sobreviver ao

sistema rigido de dominio imperial, com fugas oportunas utilizadas nas desculpas de livre

41 Fato comprovado pela instituigdo do titulo de Procurador Perpétuo da Irmandade de Nossa Senhora da
Conceigao concedido a Ambrosio de Souza Coutinho.



circulagio no meio urbano e rural, para as arrecadacdes de esmolas e subvencdes para a

manuten¢do da irmandade e seu patrimdnio/igreja.

A interacdo dessas irmandades frequentou os noticidrios jornalisticos, apos a

. 1 ~ . . ~ 42 - ;.
materializa¢do dos templos, onde as festas, quermesses, ladainhas e procissdes™ ritualisticas
cristd se encontravam, perfazendo a saida de uma para chegada na outra, colocando a
religiosidade acima de qualquer dicotomia do sistema de convivéncia de seus participantes
mostrando, como registrou Weber, que a pratica da disciplina eclesiastica, ou seja, um viver
religioso, ditava a dire¢do da conduta de vida e mantinha o individuo ligado nela (WEBER,

2004, p. 89).

Essa ajuda mutua se fez nos momentos de necessidade financeira demonstrada através
de doagdes, como aquela feita por Ana Jesuina*® no ano de 1891 com a quantia de 620$800
reis para o patrimonio da igreja, ou ainda o Jodo Batista Delpeche oferecendo um enorme
baldo para a festa do ano de 1890*, sem contar os estabelecimentos como o Teatro Provisorio
que sedia uma sessdo especial, como o grande espetdculo de D. Maximo Rodrigues, em
beneficio da irmandade de N. S. do Rosario*(Figura 14). As doagdes citadas impactavam
numa sociedade escravagista onde a abolicdo ja havia ocorrido e a republica sinalizava com a

suspensdo da subvengao.

Figura 14 — Doacdes da elite pés republica.

Fonte: O Vassourense, Ano X, n° 35, 29/08/1891,

p- 4.
2 Vigilia de Nossa Senhora das Dores, traslado da Matriz até a Igreja do Rosario, realizada na ultima
Quaresma em Vassouras, sob a guarda do Paroco José Antonio da Silva.
43 APMV — Vassourense, ano X, n. 35, 29 ago. 1891, p. 4.
44 APMYV - Vassourense, ano IX, n. 43, 26 out. 1890, p. 4.

4 APMYV - Vassourense, ano I, n. 9, 16 abr. 1882, p. 4; entre outras noticias até 1890.



A irmandade da maioria pobre da cidade, o proprio clero se faz presente trazendo para

Rosario icones do mundo religioso e literario.

Como esta annunciado, hoje efectuar-se-a com toda solemnidade a festa de N. S. do
Rosario e S. Benedito. Occupara a tribuna sagrada ao evangelho, ¢ no 7e-Deum um
dos sacerdotes mais illustrados actualmente no Brazil: referimo-nos ao Sr. Padre
Senna Freitas*. O illustre sacerdote ¢ um literato de primeira agua, um escriptor de
fina tempera, cujo nome laureado ha muito respeitamos (O VASSOURENSE, ano
XI, n° 41, 09 de out. 1882, p. 1).

O que se observa ¢ que toda essa caridade/ajuda oferecida a Rosario ndo aparece para
Conceicdo, irmandade de homens de posses, onde a politica de identidade de classe dizia
respeito em particular ao status social ou cultural (ODEN, 2023, p. 107). Enquanto uma
mantém patrimonio significativo, carregando consigo grande parte das terras urbanas da
cidade, a outra sobrevive de singelas arrecadacdes e apoios da comunidade que a cerca, ou

socorrida por essa elite cujos objetivos ndo foram explicitados.

Contudo Altuna (1985, p. 139-143) vai nos alertar que, para o africano, o vinculo com
o territorio demarcava o espago de estrutura social, sendo um aspecto do grupo, tornando a
terra sacralizada com a presenga dos antepassados e espiritos, garantindo a consciéncia
comunitaria, como a Irmandade do Rosario, que instituiu sua igreja e fez desse territorio um
lugar de participagdo coletiva entre o grupo e o seu prolongamento, fortificando a consciéncia
comunitaria. Portanto, quem passou por esse territorio deixou marcas, € contribuiu para torna-

lo lugar de memoria representativa.

Sua importancia no contexto social poderia ser vista quando a igreja da referida
Irmandade passou por um furto, denunciado pelo procurador da irmandade, Cristiano Alves
Ferreira da Costa*’, dentincia levada a sério e averiguada pela policia local, inclusive com
abertura de devido inquérito. O furto da caixa de esmolas ndo passou despercebido e todos os
detalhes - inclusive o reaparecimento dela em um terreno proximo - foi descrito, mesmo com
a observagdo de que o delito ndo era de vulto, ndo se caracterizando um roubo, posto que nao
aconteceu nenhum arrombamento e a caixinha simplesmente foi afanada com as portas da

igreja abertas. Nao se fazendo necessaria diligéncia, apenas uma pericia local.

Outro fator preponderante nas irmandades da comunidade negra no Brasil foi a

presenca dos grandes abolicionistas em atividade, no intuito de auxiliar nas lutas por direitos

46 FREITAS, José Joaquim de Senna (1840-1913). Padre da ordem dos Lazaristas ou Vicentinos, escritor,
jornalista e polemista. Com extensa literatura dedicada a evangelizacdo dos pobres. Enciclopédia Agoriana.
Disponivel em: https://www.culturacores.azores.gov.pt/ea/pesquisa/default.aspx?id=10002. Acesso em: 10 jan.
2024.

47 ARQUIVO TJRJ/IPHAN. Documento n° 104.664.511-006, Vassouras/RJ.



da maioria escravizada e marginalizada e deveres do Estado para com essas*®. O que nio se
mostrou diferente em Vassouras, informag¢des do processo de Prestacdo de Contas da
Irmandade do Rosério, em 1885%, foi citado como promotor de capela o Dr. Sebastiio de
Lacerda. Por falta dos demonstrativos financeiros da administracdo, o juiz de capelas
Raymundo da Motta de Azevedo Correia, solicitou o advogado Lacerda sua assisténcia como
encarregado de avaliar os livros e orientar a dita irmandade até o ano de 1888. Ano este da
publicacao da lei de aboligdao da escravatura no Brasil, quando Sebastido de Lacerda proferiu

discurso inflamado e publicado pelo jornal em defesa dos negros escravizados>’.

Os Compromissos dessas associacdes se mostravam bem andlogos, por exemplo, na
reformulacao realizada na Irmandade de N. S. do Rosario ¢ Sao Benedito dos Homens Pretos
do Rio de Janeiro (1807), o capitulo dois exigia que juiz e tesoureiro fossem escolhidos dentre
os homens pretos, tendo em vista que a mesma foi criada para esses, tdo somente, acolhendo
homens brancos. A exigéncia teve como justificativa que a Irmandade vinha experimentado
muita desordem na sua administracao, as escolhas de direcdo nao estavam até ali satisfazendo
a maioria dos seus membros (Arquivo Ultramarino, Codice 1950). Outra similaridade desses
Compromissos fora a nomeacao dos reis e rainhas que os representassem nos festejos, tinham,
entre outras, a responsabilidade de doar esmolas. Em Vassouras no ano de 1891, foram
nomeados Justiniano do Carmo ¢ Silva como o rei e Theotonia Quintina de Vasconcellos de

rainha da Irmandade do Rosério®!, mantida ao longo dos anos.

Mediante esses relatados, a importancia dessas associa¢des para seus membros, estava
no fato de agregar o direito-simbdlico de fazer parte de um poder (rei e rainha) paralelo ao do
Estado, mas que intervinha nos mecanismos de dominio dele, sendo respeitados de alguma
maneira e por algum tempo. Cabe lembrar que os primeiros sistemas de representacdo que o
ser humano fez para si do mundo e de si mesmo, foram de cunho religioso (DURKHEIM,
1999, p. 154), mesmo quando algumas dessas irmandades ndo o fossem (Santa Casa), o que

ndo € o caso de Rosario.

As instituigdes mais importantes para os africanos bantu eram aquelas que serviam
como decisdrias sobre questdes sociais, politicas, econdmicas e organizacionais; a chamada
casa publica, Boko, a casa sem quartos, lugar em que a privacidade ndo existe e todos

participam dos acontecimentos (FU-KIAU, 2024, p. 80). Como deveria acontecer no Estado,

48 BRAGA, Um dos temores dos brancos reunidos em 1854.

¥ ARQUIVO TJRJ/IPHAN. Documento n°® 103.664.353-001, Vassouras/RJ.

30 APMYV — Vassourense, ano VII, n. 21, 20 mai. 1888, p. 2. Sebastido de Lacerda (1864-1925), ministro
do Supremo Tribunal Federal (1912), magistrado e politico, pai de Mauricio de Lacerda (vide item 1.2).

3 APMYV — Vassourense, ano X, n. 46, 15 nov. 1891, p. 3.



nas casas onde as decisdes fossem participativas, a todos, o que nao se via no século XIX, em
que os negros escravizados ndo tinham o direito nem de entrar nesses espagos, quanto menos
se defender dentro deles®?. Um provérbio de Boko, numa institui¢io congolense rezava: Vata
dikondo mbongi diafwa (Uma aldeia sem Boko esta morta). “Uma sociedade sem instituigoes
em que a liberdade putblica ¢ garantida caminha diretamente para a sua queda” (FU-KIAU,

2024, p. 80).

As irmandades negras no Brasil colonial e imperial funcionavam como uma Boko, um
lugar onde a comunidade tinha voz, servindo de representacdo, como nucleos de organizagao,
chegando em alguns casos a encampar as lutas coletivas de interesse daqueles que estavam
inseridos nelas. Algumas com critérios rigidos de aprovacao, étnica ou corporativa, mas todas
com um papel importante na “consciéncia negra”, de valor incontestavel diante da

instrumentagdo usada como resisténcia (MATTOS, 2008).

Com a queda do império ¢ o inicio da republica, a sociedade comegava a se reinventar
nas administragdes coletivas e as irmandades, nesse processo, foram esquecidas, sem contar
suas novas obrigatoriedades impostas pelas dioceses, para aquelas vinculadas ao catolicismo.
No jornal de 1892 foi publicada a correspondéncia expedida pelo Bispo Diocesano de Sao
Sebastido do Rio de Janeiro, solicitando que as irmandades da localidade prestassem contas

de seu patrimonio, visto que o poder secular eximiu-se de tutellar a Religido Catholica®.

Como muitas outras associagdes religiosas de carater publico, a virada do poder
nacional e do século enfraqueceu os irmaos de Rosario, surgindo no cendrio da cidade
vassourense os imigrantes, trabalhadores assalariados. A transi¢do social dos escravizados, até
entdo submissos ao sistema politico, para as pessoas legalmente existentes nele fora
reorganizada. Gerando novas classes trabalhadoras no seio da sociedade brasileira, em que
esses dois individuos distintos irdo se reconhecer como uma grande maioria excluida do
processo, sem a garantia de direitos basicos e oportunidades junto ao sistema politico, social e
econOmico. Assim, os imigrantes vao adentrar no territério do Rosario e se instalar
definitivamente, como um processo de pertencimento e reconhecimento individual, como nos

cita Mattos:

O que se identificou aqui ¢ que a partir do compartilhamento de experiéncias de
trabalho e vida em algumas cidades brasileiras com forte presenga da escravidao, ao
longo do século XIX, trabalhadores escravizados e livres partilharam formas de
organizagdo e de luta, gerando valores e expectativas comuns, que acabariam tendo
uma importancia central para momentos posteriores do processo de formagdo da
classe (MATTOS, 2008, p. 8)

32 O autor se reportava aos saldes de audiéncia das Camaras.

53 APMYV — Vassourense, ano XII, n. 10, 6 mar. 1892, p. 1.



Mesmo com a unificagdo por interesses desses grupos, a solicitagdo em chamadas
publicas de ajuda e retorno dos irmdos junto a irmandade, se faz eminente para sua
sobrevivéncia. O que ndo se concretiza apesar dos apelos enfaticos, e por volta de 1915, assim
como as promessas de dias melhores para os negros libertos, e a posse de terras para os
imigrantes, a Irmandade do Rosario desaparece. Como uma doce lembran¢a na memoria, sua
importancia e representatividade junto a comunidade que a cercou, ficaram nos jornais os
muitos registros escritos de dias de opuléncia, em festas, missas, procissdes € arranjos sociais
de vulto. Coordenados, talvez, pela tnica instituicdo legalizada dos negros escravizados de
Vassouras, perante o rigido sistema de governo escravista que a dominou. Mas isso ¢ outro

terco.



2.3 Os Mistérios “Gloriosos” dos Festejos no Rosario

Quando eu passei no roseiral me espinhei todo Mas

eu ndo sai ferido, eu sai foi bem cheiroso®*.

Muito mais que um patrimonio cultural, os lugares de memoria sdo simbolos de
resisténcia juntamente com as tradi¢des que por eles passaram e suas representagdes coletivas,
uma vez institucionalizadas, seriam capazes de exercer influéncia ao longo de um periodo
excepcional, sobrevivendo a muitas mudancgas sociais e culturais (SANTOS, 2013, p. 57).
Consagrando dessa forma os elementos vivos que constituem os rastros deixados ao longo do

tempo.

O ato de patrimonializar das instituigdes governamentais tem chancelado que a cultura
de um povo deve ser resguardada e preservada para as proximas geracdes, pois segundo a
Constituicdo de 1988 sdo portadores de referéncias a identidade, a acdo, e a memoria dos
diferentes grupos formadores da sociedade (BRASIL, 1988, p. 145°%). Contudo, se faz
necessario ressaltar que o patrimonio cultural ¢ constituido pela produgdo dessa sociedade,
trazendo a tona alguns lugares e saberes, que sdo reconhecidos por ela mesma. S6 depois
dessa maturagdo e producao que o poder publico passa a ter autoridade para normatizar algo
que a sociedade produziu e continua produzindo. Ou seja, ha vacuos e vazios oficiais, posto
que o poder publico, em seus trés niveis, ndo tem contemplado a diversidade cultural, sendo
imprescindivel repensar a construcdo das memorias € questionar a quem os patrimonios
representam e legitimam, especialmente ao se enfrentar ideais e politicas conservadoras

(SABA, 2022, p. 369).

No caso de Vassouras, Stein (1990) relatou o caxambu como uma pratica comum na
regido das fazendas e nos dias santos, vinculado as celebracdes cristas, além dos relatos orais
corroborados por Conceicdo (2015), que colocavam a igreja de N. S. do Rosario nesse
cenario. Nas suas quermesses € apOs as missas, 0 caxambu/jongo encerrava a festividade em

seu adro, trazendo a alegria de relembrar a terra natal dos que ali em grande maioria se

encontravam.
Laico no tema, embora criado em torno de elementos religiosos africanos como o
tambor, o solista, o coro responsorio e os que dangavam, o caxambu ocupava uma
posicdo intermediaria entre cerimdnia religiosa e diversdo secular. As noites de
sdbado e invariavelmente os dias santos — os escravos denominavam-nos dias de
pagode — eram ocasides para o caxambu (STEIN, 1990, p. 243, grifo do autor).

4 JONGO CAXAMBU RENASCER DE VASSOURAS. Grupo de jongo/caxambu de Vassouras.

Disponivel em: https://www.instagram.com/jongorenascer/. Acesso em: 9 nov. 2024.

55 PLANO DE SALVAGUARDA DO JONGO DO SUDESTE, 2011, p. 11. Reunido de 11 nov. 2005, na

48.* Reunido do Conselho Consultivo do Patriménio Cultural, registrando a inscrigdo do Jongo do Sudeste no
Livro de Registro de Formas e Expressdes como Patrimonio Cultural do Brasil.



Para compreender o jongo/caxambu na porta da igreja Nossa Senhora do Rosério, em
Vassouras, sera preciso entrar na historia das festas junto ao catolicismo e de como os negros
africanos de origem bantu fizeram a jung¢ao com a parte cultural que detinham desde sua terra

natal.

O ato de celebrar os santos na tradigdo crista aparece ao longo dos tempos como uma
consagragdo aos que fizeram de suas vidas um testemunho da possibilidade de viver como
Cristo, praticando, seguindo, difundindo e defendendo seus ensinamentos. Na percepcao
social sobre a igreja, salvo melhor juizo, santos sdo intercessores e renovadores nos momentos
mais dificeis de sua historia, reconhecendo o poder do espirito de santidade que sustenta a
esperanga dos fiéis em alcangar a vida eterna, ou mesmo Deus. A mesma cosmovisao das
religides de génese africana, onde os ancestrais eram aqueles que deixaram legados, entre
outros, os de carater religiosos, ou ainda como Rosario um Nkisi, aquele que toma conta de

vocé (FU-KIAU, 2024, p. 197).

As comemoragdes catdlicas aconteciam de varias formas, entre missas, quermesses,
cantos e ritos diversos o povo celebrava com alegria, conforme sua localidade e devocao do
santo em questdo. Nos primeiros séculos da era cristd, quando a igreja ainda estava em
formacdo, foi instituida a comemoracgdo do Dia de Todos os Santos®® em 01 de novembro,
solenidade que, independe da canonizacdo, posto que insere nela todos aqueles que viveram
com dedicacdo a Deus, ainda que anonimamente. A comunhdo com os santos ocorria como
uma forma de unido entre os membros da igreja catdlica sejam vivos ou mortos ou, como se

queira, um elo entre os mundos visiveis e invisiveis dentro da cosmovisdo africana.

Neste contexto, os africanos tendem a ter uma visdo de mundo intrinsecamente
religiosa ou espiritual, que ndo se perde quando se tornam cristdos (MBURU, 2023, p. 25),
fazendo com que sua cultura festiva, nesse caso o caxambu, se unisse no que consideraram
celebragdes de grande importancia, como uma forma de honrar os seus ancestrais. Para o
bantu, ancestrais sdo espiritos fundadores de linhagens, venerados por terem deixado uma
heranca espiritual favoravel a evolucdo de sua comunidade (DAIBERT JR., 2015, p. 12),
portanto Nossa Senhora do Rosario se encaixava perfeitamente nesta cosmogonia, sendo um
ancestral util e com uma heranca espiritual deixada e professada ao longo dos tempos. Seu
atributo, o rosario esta relacionado as flores pela aparéncia, simbolo de beleza e propriedades

curativas, que significa rosarium no latim medieval, assim como na Idade Média era costume

36 DIA DE TODOS OS SANTOS. Disponivel em: https://www.vaticannews.va/pt/feriados-
liturgicos/solenidade-de-todos-os-santos-.html. Acesso em: 12 dez. 2024.




dar as rainhas coroa de rosas, a tradi¢ao crista remete a cada ave-maria rezada uma rosa dada,

formando ao final um buqué a Virgem Maria rainha e mae de Jesus (PACHECO, 2008 p. 3).

Santos (2013) contextualizou a importancia das tradigdes e suas institucionalizagdes
como representacdes coletivas, em que lembra que estas teriam assim uma capacidade maior
de influenciar por maiores periodos, pois sobrevivem mais tempo as mudancas sociais €
culturais, observacao que reverbera na memoria dos que participaram do caxambu/jongo na
porta da Igreja do Roséario em Vassouras, em passado recente. Apesar de ter sobrevivido na
oralidade social dos que presenciaram ou escutaram de outras pessoas sobre a festividade, ndo
perdeu seu cunho cultural do povo bantu africano, que a instituiu como simbolo de celebracao
aos ancestrais, fato marcado pelos seus versos enigmaticos cantados nos pontos, em que se

roga por todos mantendo o sentido de prote¢do de ambos os mundos.

E, &, &, Salve o Rosario.

A

E, & & Minhas Santas Almas, almas...
E, &, &, me Salve todos jongueiros!
Oh Deus nos Salve o Cruzeiro das Almas Meu povo Bantu®’.

Mas o caxambu/jongo em Vassouras ndo viveu somente da alegria da festa, também
foi objeto do medo, chegando a sofrer serias restrigdes e punigdes. Visto como uma
oportunidade de socializacdo entre os escravizados, apresentava consigo a possibilidade de
troca dos fatos locais, levando e trazendo subterfugios para se arquitetar revoltas. Essa
marginalizagdo ja aparece no Codigo de Postura de Vassouras>*de 1890, artigo 122, trazendo
normas e regras duras de proibicdo da realizagdo e, sem prévia autorizacao da policia, era
vedada nas ruas e locais do municipio, demostrando que sua sobrevivéncia como 0s que o

praticavam eram um simbolo de resisténcia e luta para manutencao da cultura africana.

Nesse sentido, a porta de uma igreja catolica se tornaria um abrigo seguro no centro
urbano para os que 14 habitavam conseguirem celebrar suas origens ancestrais e, portanto,
culturais. Com a supervisdo do clero e a chancela da religido do branco como um manto

protetor, o caxambu sobreviveu ai ultrapassando o século XIX.

Em 1950, o Mestre Jongueiro no Rosario era um negro de nome Waldemar Rodrigues,

com codinome de Waldemar Grande, que fora acusado de crime por um Coronel, vizinho a

7 CONCEICAO. Versos de Ponto de jongo. Vida ao Jongo de Lazir Silva de Madureira. 2015.
58 STEIN, Stanley Julian. Vassouras: um municipio brasileiro do café, 1850-1900. Tradugdo de Vera
Bloch Wrobel. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1990.



igreja, temendo a justica local, dos brancos, temor que ainda dominava sobre suas origens, ele
se esconde na Serra Grande (na Ponte Funda), tendo sido capturado e levado para prisdo, vem

a obito horas depois.

No processo instaurado para apuracdo e consolidacdo dos fatos de sua morte,
encontram-se inconsisténcias de relatos narrados junto as testemunhas que tiveram contato
com Waldemar nas poucas horas que permaneceu sob o poder da policia na cadeia®. A
despeito do destino da ag¢do judicial, certo ¢ que a morte do Grande Mestre que comandava o
caxambu em frente a Igreja Nossa Senhora do Rosario levou o ecoar dos tambores que
louvavam a ancestral protetora dos escravizados e seus descendentes na cidade. A tentativa de
manutengdo por alguns grupos e pessoas nao prosperou, consolidando o siléncio das vozes da
resisténcia em preservar sua cultura e contar as historias junto a sociedade através dos pontos
€ seus versos enigmaticos, quando passar na Ponte Funda, leve lembran¢as a Leonor, diga a

ela que estou preso, ai meu Deus do céu, quando me soltar eu vou®.

A familia de Waldemar Grande se afastou da tradi¢do e do Rosario, ¢ seu filho, Z¢
Bolero, buscou o “filho do jongo”, o samba, para substituir o caxambu tdo discriminado e
perseguido. Acreditava que este era mais bem aceito no contexto social, se tornando um dos

pioneiros na criacao das escolas de samba em Vassouras.

Mas o sangue ancestral falou mais alto na linhagem, e, sob a prote¢do adquirida na
Constituicao Cidada (1988), os filhos de Z¢ Bolero, Cacalo e Claudia Mamede foram levados
a descobrir o jongo/caxambu em buscas por suas origens. O pai, entdo, conta o que seria essa
tradicao e passa, junto a sua mae dona Rosa, a ensinar dentro de casa como dangar, tocar e

cantar os pontos, e assim comega o resgate®!.

A CF88 incentivou outra organizagdo social da comunidade negra, a Associagdo Afro
Cultura Ieda Fatima® em busca por esse passado, reunindo no do Clube XV de Novembro,
para amplo debate com os moradores da regido, para onde levou Isabel Rocha em 1999 para

fazer uma palestra sobre aboli¢io, reorganizando o movimento®.

3 PROCESSO CRIME — 1950. Arquivo TJRJ/IPHAN.

6 PONTO DE JONGO. Grupo Jongo Caxambu Renascer de Vassouras.

ol MAMEDE, Claudia. Fala de Claudia Mamede. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=gHLS5anvTPt8. Acesso em: 8 nov. 2024.

62 JEDA DE FATIMA. Integrante da escola de samba dirigida por Z¢é Bolero.

6 11 ENCONTRO DA CULTURA NEGRA. Jornal Tribuna do Interior, 13 maio 1999, p. 10. Isabel Rocha, a
época responsavel pelo Escritorio Técnico do Vale do Paraiba do IPHAN, colaborou com Ieda de Fatima na
montagem de uma exposi¢ao sobre a Lei Aurea e seus reflexos na regido.



Com o falecimento precoce de Ieda de Fatima, os jongueiros ampliam os horizontes
junto a comunidade negra, langando luzes sobre o jongo/caxambu em buscas por suas origens
desde a década de 1990. Em 2005 instaura-se, ou melhor, renasce o grupo Jongo Caxambu
Renascer de Vassouras, com a proposta de fortalecer a identidade afro-brasileira da cidade,
liderado pelo Mestre Cacélo, carregando a tradicdo por onde passava, inclusive indo a

Chacara da Hera (Figura 15), mas sem chegar a porta do Rosario.

Figura 15 — Jongo Renascer.
Fonte: Isabel Rocha, acervo pessoal, 2006.

O ano de 2015 se mostra novamente um desafio para a cultura jongueira, de forma

repentina morre Mestre Cacélo, deixando dor e uma lacuna ao Renascer e sua familia (Figura
16).

Figura 16 — Banner de Cacalo.
Fonte: Isabel Rocha, acervo pessoal doado ao
Jongo Renascer.
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Diante dos encontros ¢ desencontros da memoria africana e suas muitas reconstrugdes
na cidade de Vassouras, Claudia Mamede assumiu o grupo, mantendo o legado de seu irmao,
se tornando a Mestre/Rainha do caxambu, afinal o jongo ¢ festa, ¢ bailado, ¢ a vida mostrando
que somos todos iguais e precisamos de bem pouco para viver em harmonia com o préximo
(MAMEDE, 2023)%. Stein (1990) relata que para supervisionar o caxambu existia a
nomenclatura do “rei”, as vezes acompanhado de sua “rainha”, uma estrutura hierarquica
comum na Africa, onde os grandes reinos eram comandados por eles, ¢ ndo so na
administracao politica de convivéncia, mas em decisdes entre os mundos visiveis e invisiveis
— vivos e mortos, ja que ambos eram reconhecidos como elos da comunicagdo para solugdes
das venturas e desventura da vida em comunidade (DAIBERT JR., 2015). Portanto, na
histéria do caxambu em Vassouras ¢ possivel perceber a presenca das mulheres na
perpetuacdo da “memoria” e sua transmissdo de experiéncias entre geragdes, expandindo-se
para fendmenos que sao transmitidos por longos periodos a partir da cultura (SANTOS, 2013,

p. 64).

Essas experiéncias, que perpassaram a memoria de Claudia Mamede, a levaram de
volta a porta da igreja, para uma apresentacao do jongo em 07 de outubro de 2024, na
comemoracao ao dia de Nossa Senhora do Rosario, a convite do Paroco de Vassouras e
Vigdrio Geral da Diocese de Valenca, Padre José Antdnio da Silva, que ao tomar
conhecimento da tradi¢do perpassada desde o século XIX, no periodo de construgao do tempo
religioso e invisibilizada na atualidade, abriu as portas de Rosario a sua mais antiga tradi¢ao

(Figura 17).

Figura 17 — Jongo na porta do Rosario.
Fonte: APMV Tribuna do Interior, Ano XLI, n°1279.

% MAMEDE, Claudia. Fala de Claudia Mamede. Disponivel em
https://www.youtube.com/watch?v=gHL5anvTPt8. Acesso em: 8 nov. 2024.



A permissao de resgatar o jongo veio para Cacélo, mas a de voltar a porta do Rosario
se concretizou com Claudia, religando os mundos entre as Rainhas visiveis e invisiveis,
louvando a ancestral 1til e seus antepassados, eu vou abrir roda de jongo ai, com Deus e
Nossa Senhora, eu vou abrir roda de jongo ai, com Deus e Nossa Senhora® cangdes que para
o africano s3o um meio de recriar experiéncias para o ouvinte, € ¢ como sao expressas a

esperanca e a decepcao, a tristeza e a alegria, a dor e o prazer (MBURU, 2023, p. 180).

A memoria ¢ viva, e mesmo estando arquivada pode ser resgatada através do processo
das tradigdes perpassadas por geragdes, como um legado em transformacdo, ela se permite
reestruturar para sobreviver. A experiéncia do caxambu de Vassouras mostrou os caminhos
percorridos pelos membros e descendentes jongueiros como comprovagdo consolidada da
resisténcia da origem africana na cidade. Entre disputas e apagamentos, o caxambu,
celebracdo da vida, se reinventou e conseguiu salvaguardar suas fontes pela oralidade, assim
como seu significado. Seja pelos pontos, dangas ou se apoiando na transmissao dos valores da
comunidade, ndo se pode negar que a memoria ancestral foi mantida. O jongo de hoje pode
ndo ser o de ontem, mas carrega consigo a forca de um povo que lutou bravamente para

preservacao de seu patrimonio cultural (Figura 18).

Figura 18 — Grupo de Jongo no Rosério.
Fonte: APMYV Tribuna do Interior, Ano XLI, n°1279.

% PONTO DE JONGO. Ponto de jongo em louvagdo a Nossa Senhora. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=gHL5anvTPt8. Acesso em: 8 nov. 2024.



CAPITULO 3: SILENCIAMENTO DE UM TOTEM

Tijolo por tijolo.

3.1. Um Credo de Cosmo visao religiosa afro/crista.

Eu chamo de outra maneira —narrador de sua
propria historia, mostrando-se capaz de construir
outros sentidos, significar sua experiéncia religiosa
e sua identidade com base em seus proprios saberes,

subvertendo a pretensdo universal da verdade

colonial cristd em suas estruturas simbélicas®®.

A descricdo acima possibilita mostrar o processo de sobrevivéncia do africano no
intuito de manter sua cultura religiosa, através de ressignificagdes do novo mundo que lhe foi
imposto pelo cristianismo europeu. A dominacdo colonizadora da expansdo europeia no
mundo foi feita com a chancela da Igreja Catdlica Apostdlica Romana junto ao Estado,
instalando colonias de exploragdo comercial. Nao foi diferente na Africa, contudo mais
agressiva, nao reconhecendo nem valor cultural nesses povos e tendo como objeto de
comeércio o proprio africano, chancelando a escravidao. Colocando esses como incivilizados e
pagdos no que se referia ao pensamento hegemonico de quem veio usurpar ndo somente os

valores desse territorio, mas também sua identidade (MELLO E SOUZA, 2002, p. 127).

Trazendo a tona o que Bourdieu classifica como luta simbdlica, em que os envolvidos
pela apropriagdo dos bens econdmicos ou culturais sdo inseparavelmente reconhecidos por
sinais distintos, como esses bens, ou praticas classificadoras de propriedades distintas
(BOURDIEU, 2007, p. 233), a luta de poder, simbolicamente entre classes dominantes e
dominadas que conjeturavam basicamente na destruicdo de uma para imposicdo de outra,

aniquila toda uma narrativa de notoriedade historica de um grupo.

Na regido da Africa Central, local de origem da maioria dos escravizados vindos para
as terras brasileiras, se observa que o catolicismo imperou a partir do século XV com forga
total. Principalmente no Reino do Congo, pela aceitacio do Rei Manicongo®’, que serviu de

ligacdo com um passado africano que era importante elemento na composi¢do das novas

66 DAIBERT, Robert. Eu chamo de outra maneira: a vinganca das religides ancestrais na Africa de Achille

Mbembe. Revista da Religido, Juiz de Fora, v. 24, n. 1, jan./jun. 2021, p. 21.
o7 REI AFONSO. Ajudou a disseminar o cristianismo pelo reino do Congo. Disponivel em:
https://www.pucsp.br/rever/resenha/baur01.htm. Acesso em: 2 abr. 2025.



identidades das comunidades afrodescendentes no contexto da diaspora (MELLO E SOUZA,
2002, p. 127).

A travessia do Atlantico, do continente africano para as Américas, ndo se fez sem que
esses sequestrados fossem transformados em escravizados, trazendo nas memorias os
conhecimentos e suas origens culturais agora transculturadas também pelo cristianismo que ja
se fizera presente em sua terra natal. Trazidos para a colonia portuguesa em terras brasileiras,
muitos africanos “convertidos” em cristaos e, os que ainda nao o eram, se tornavam pelo jugo
dos senhores. Portanto, independente da crenca, ser cristdo se tornou uma obrigatoriedade, até
mesmo para sobrevivéncia da vida que lhes impunham. Contudo, como apagar suas origens

ancestrais, base de toda uma existéncia, de um modo de ser e viver como africano?

A Tnica alternativa que encontraram foi criar mecanismo de resisténcia identitéria,
portanto alguns passaram a enxergar nos simbolos, ritos, mitos uma analogia entre crencas,
constituindo assim a possibilidade de uma suposta assimilagdo. Assim o que se via, ndo estava
de fato ocorrendo, s6 que eu chamo de outra maneira. Comecando pelo pensamento na
tradi¢do religiosa do povo bantu, de que a vida ¢ sustentada por um Ser Supremo que reinava
sobre o universo e os seres humanos, ou seja, todos partilhavam da visdo de um Deus Unico —
eu chamo de outra maneira (DAIBERT JR. 2015, p. 11). Corroborando o pensamento cristao,
possibilitando a primeira e primordial cosmogonia (estudo do cosmo) comum a ambas as
doutrinas. Sendo esse um ponto de contato importante para o aceite, independente dos
entraves, em que, sem abandonar seus saberes, suas redes de sentidos e nem modos de existir,

garantiriam a sobrevivéncia simbdlica ancestral (DAIBERT JR. 2021, p. 13).

O processo facilitador nesse caso, manutencdo da tradicdo, se deu como na Africa por
meio da oralidade, transmitido pela palavra, vista como uma primazia, sendo que nada se
mantém nem vive sem ela, pois ela sustenta a vida social e politica, dinamiza as expressoes
religiosas e sem ela nem os ritos nem as agdes magicas sdo eficazes (ALTUNA, 1985, p. 84-
85). Todo e qualquer conhecimento africano teve, e ainda tem, seu difundir em maioria oral
em forma de provérbios, cantos e contos. Usando desse sistema de preservacdo da memoria, a
cultura atravessou o passado, se mantendo em algumas linguagens tidas como especial, no
caso dos provérbios, que podem servir de exemplo, podendo aparecer como secretos e
sagrados, eram numerosos e diversos, englobando principios, leis, reflexdes, teorias e
costumes de convivéncia da comunidade, traduzindo, a melhor maneira de guardar conceitos

codificados (FU-KIAL, 2024, p. 122-125).



No cristianismo os provérbios também estiveram presentes e foram inseridos na biblia,
principalmente nos Salmos, texto sagrado para a doutrina filosofica e teoldgica de
entendimento. Muito utilizado desde suas origens primdrias e propagado pelos apostolos,
vistos como a sabedoria do conhecimento e difundidos até os dias atuais. A hermenéutica, a
partir da visdo religiosa africana, nos fala de um paralelismo com a sabedoria presente
também nos provérbios biblicos (MBURU, 2023, p. 170). Novamente os pontos de contatos
entre os escravizados e a religido do colonizador se comunicavam aqui com a possibilidade de

usar as histdrias de vida como exemplos a serem ou ndo seguidos pelas pessoas.

Ainda na oralidade encontramos na Igreja de N. S. do Rosario de Vassouras, em sua
representatividade, quando o caxambu/jongo e seus pontos cantados trazem as suas portas os
versos enigmaticos/provérbios, tal como os salmos biblicos, uma forma muito comum de
linguagem na Africa, perfazendo fatos do cotidiano ou da memoria para se referir a vida
(MBURU, 2023, p. 197). Sem perder sua esséncia bantu, os pontos do jongo ali praticados
simbolizavam a integragdo entre o catolicismo e a religido tradicional africana, se constituindo
em um encontro respeitoso feito pelos que adoravam Nossa Senhora do Rosario.

Bem dito louvado seja € o rosario de Maria

Louvado seja € o rosario de Maria

Jongueiro bem dito louvado seja ¢ o rosario de Maria
Louvado seja ¢ o rosario de Maria

Bem dito pra Santo Antonio

Bem dito pra Sdo Jodo

Sarava meu zirimao

Sarava ongoma quita

Sarava meu candongueiro

Abre caminho Caxambu

Sarava Jongueiro®®

o8 PONTO ROSARIO DE MARIA — Jongo da Serrinha. Disponivel em: https://www.letras.mus.br/jongo-
da-serrinha/1316186/. Acesso em: 5 mar. 2025.



Respeito esse construido por ambos os lados, onde a porta da igreja serviu de abrigo
para a comunidade negra escravizada, sendo retribuida mesmo pelos que ndo eram cristaos e
cantavam o caxambu. Mello e Souza afirmou que essas dancas ditas profanas eram o padrdo
da maioria das festas religiosas populares brasileiras — reisados, congadas — um encontro de
povos, culturas, religides, ou seja, as muitas formas de lidar com as coisas desse e do outro
mundo, devido a diversidade de combinag¢des que ocorreram (MELLO E SOUZA, 2002, p.
133).

A devogdo aos santos na Igreja Catolica foi outra maneira de interacdo para com a
Religido Tradicional Africana no Brasil, possibilitando a identificacdo dessas santidades como
ancestrais e antepassados uteis a comunidade. Segundo Altuna (1985) e Daiberd Jr (2015), o
bantu se estruturava através de uma piramide vital, se sentindo irmaos de toda a criagao
cosmica dividida em dois mundos: o invisivel e o visivel. O primeiro grupo trazendo a
divindade suprema, os arquipatriarcas, os espiritos da natureza, os ancestrais € o0s
antepassados. Os ancestrais eram os “grandes mortos”, recebendo do Deus criador a energia
vital, atuavam como elo entre seres humanos e essa divindade suprema. Quanto aos
antepassados, esses eram seres humanos personalizados, trazendo entre seus muitos atributos
as marcas de uma boa conduta moral. Ambos eram cultuados e exerciam a funcdo de
intermedidrios entre o Ser Supremo e determinada comunidade de vivos. Mantendo a
piramide vital, estava o conceito de que o mundo invisivel governava o visivel e que se
comunicavam por meio de rituais baseados em acontecimentos na cultura de

ventura/desventura.

Portanto, cultuar um santo catélico, aquele cuja vida fora util e moralmente ilibada,
era algo do entendimento das comunidades na Africa bantu, pois ja o praticavam, ndo havia
nenhum estranhamento na oratoria proferida para essas pessoas que se tornaram
santos/ancestrais/antepassados. Mesmo a igreja chamando de outra maneira o significado
desses homens ou mulheres, ndo soava com conotagdo diferente, que também assume como a
cosmovisdo biblica, a existéncia de um Ser Supremo e ndo vé a necessidade de provar sua
existéncia (MBURU, 2023, p. 44). Nesse caso, a memoria foi usada para fazer uma ligagdo
com o sagrado, colocando em pé de igualdade o processo cultural de manifestacdo, em
respeito ao tempo e espaco percorrido por essas memorias religiosas, conforme nos descreve

Le Goff, entre as muitas formas de mutacao do que elas poderiam e passariam a significar.



Se a memoria cristd se manifesta essencialmente na comemoracdo de Jesus —
anualmente na liturgia que o comemora do Advento ao Pentecoste, através dos
momentos essenciais do Natal, da Quaresma, da Pascoa e da Ascensio,
cotidianamente na celebracdo eucaristica —, em um nivel mais “popular”, cristalizou-
se sobretudo nos santos e nos mortos (LE GOFF, 2003, p. 441).

A interligacdo com a Africa negra e os santos faz parte do altar do Rosario, em
Vassouras, na presenca de um S3o Bendito, o negro africano escravizado ou filho de pais
escravizados da Etiopia, nas duas formas historicas que o apresentam. Unico santo em
destaque, com a possibilidade de ser essa imagem de fatura baiana, dentre as do século XIX
catalogadas pelo INEPAC (2013). H4 possibilidade dessa devocao ter sido trazida por um
devoto exclusivo de Sao Benedito ou migrada com os escravizados oriundos do nordeste no
periodo do trafico interno no Brasil. Esse para suprir o mercado do sudeste brasileiro e em
particular a cultura do café¢ em Vassouras, apds a proibicdo do trafico de 1850, pela Lei

Eusébio de Queiroz.

Dentre os muitos mitos e ritos que faziam parte do processo religioso, um simbolo se
destacava: o sino, instalado nas igrejas para comunicagdo. Essa tradicdo também se
encontrava na cultura ligada ao mundo africano, especialmente na capoeira. Galante® narra
que a capoeira do século XIX, diferente da atualidade, possuia vinculos religiosos € um dos
muitos lugares de iniciacdo se dava nas torres sineiras, trazendo o negro como o responsavel
por executar a fun¢do dos badalos, espaco quase sempre comandado por um mestre, na
maioria capoeirista das maltas’®. A descri¢io da indumentaria dos componentes dessa malta se
introjetou no imaginario popular e aparece sendo louvados nas macumbas’! como um

ancestral, o que nos remete aos pontos cantados de louvacao.

0 GALANTE, Rafael. Professor Dr. Das igrejas aos ritmos musicais, documentario resgata influéncia

africana nos sinos do Brasil. Baseado em pesquisa de doutorado, produ¢ao do Jornal da USP, disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=TKOaAjd7bts. Acesso em: 21 ago. 2025.

7 MALTAS DE CAPOEIRA. Famosas no Rio de Janeiro, se espalhavam por diversos bairros e freguesias
da cidade; cada malta comandava uma regido e ndo admitia a invasdo de seu territorio. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=TKOaAjd7bts. Acesso em: 10 mar. 2025.

7 DICIONARIO PRIBERAM DA LINGUA PORTUGUESA. Ceriménia de origem negra com influéncia
cristd, acompanhada de dancas ¢ cantos, ao som de tambor. 2008-2025. Disponivel em:
https://dicionario.priberam.org/macumbas. Acesso em: 10 mar. 2025.



O sino da igrejinha faz Belém blem blom,
deu meio noite o galo ja cantou,
seu Tranca-Rua que ¢ dono da gira,

oi corre gira que Ogum mandou.

O termo tranca-rua, muito usado em Portugal desde o século XVI, remetia ao
fechamento de ruas por brigas, sendo muito estreitas ¢ nos momentos de confusdo pelos
arruaceiros se tornava impossivel passar por elas, posto que literalmente eles as trancassem
durante as arrelias. A descricdo de ancestrais com essas caracteristicas estava para 0s negros
vinculada a figura de Exu, divindade que é um mensageiro e domina os caminhos e o tempo.
Como os capoeiras sineiros, cujo toque dos sinos serviam no meio urbano de comunicagao,
entre os caminhos e o tempo a ser percorrido pela comunidade no processo de convivéncia
social, passaram a ser tratados como tranca-rua. Eles repassavam a mensagem de resisténcia
contra o sistema e a elite, em uma época que falar poderia significar puni¢des severas e

sentenca de morte (GALANTE, 2024).

Dentre as sancdes aplicaveis aos negros, uma se destacava de maneira silenciosa: a
catequizacao proferida pela igreja/ekklesia, reafirmando ao mesmo tempo a hierarquia do
clero, o conjunto dos cristaos e o edificio, somando a caracteristica “globalizadora, obrigatoria
e hieradrquica da ekklesia que era considerada inica” (GUERREAU, 2006, p. 447). Assim, os
sacramentos, como batismos e casamentos, ditavam as regras de sociabilidade e convivéncia
mutua e junto a esses encontramos a troca do nome africano para o cristao, o que, por si s, se
constituia em agressdo com cicatriz para o africano, visto ser sua lingua a base de tudo, o
comeco das coisas, e tirar deles o direito de falar a propria lingua — pelo menos — através de

seu nome, foi uma grande violéncia (FU-KIAU, 2024, p. 196).

Mas a ekklesia também passou pelo processo de dominante a ter que se adaptar aos
novos tempos quando a Republica foi instalada no Brasil, o Estado também a moldou através
do jugo econdmico, segundo o Bispo Diocesano de Sdo Sebastido do Rio de Janeiro em

189272, se fazendo unilateral nas suas decisdes.

72 APMYV — Vassourense, Ano XII, n° 10, 06 mar. 1892, p. 1.



O novo poder republicano instituido manteve as puni¢des vinculadas ao africano e
suas tradi¢des, corroborando no pensamento hegemonico colonial cristio que atravessou o
mar e se enraizou no Brasil. Esse processo discriminatorio afro religioso foi tratado por
Oliveira (2018, p. 19) ao descrever sobre a primeira colegdo tombada pelo IPHAN, em 1938,
denominada “Museu da Magia Negra”. O acervo dessas pecas foi formado pela policia em
repressao aos cultos dos africanos e seus descendentes e era arquivado como provas de crimes
no governo de Getulio Vargas, constituindo o que se chamou de Museu da Policia. Entre
assentamentos, roupas, imagens e artefatos de uso pessoal e coletivo estava a memoria
perpassada pela ancestralidade vinda do outro lado do mundo nos navios negreiros, suas

raizes e crengas, que apesar da violéncia sobreviveu como um simbolo de resisténcia e fé.

A perseguicao enfrentada por essas casas religiosas, que desembocou na apreensio dos
objetos na transicdo do império a republica, foi reconhecida como uma memoria do
autoritarismo para demonstracao hierarquica junto as maiorias populares marginalizadas, hoje
ressignificada. Uma ag¢do popular do Ministério Publico Federal”® junto com esses grupos
possibilitou o resgate do acervo, ndao s6 de dentro dos portdes da policia em estado de
abandono, mas sua transposi¢ao para o Museu da Republica. Movimento de reparagdo através
do reconhecimento da intolerancia em aceitar outra cultura, simbolicamente uma repatriagao,
possibilitando aos que ficaram dizer o verdadeiro nome da cole¢do que os representa, nao

mais pejorativa e sim afetiva e reparadora, o “Acervo Nosso Sagrado™’*.

Essa cessdo ¢ fundamental. E um capitulo relevante na reparagdo em relagdo a
realidade das religides de matrizes africanas no Brasil. E inadmissivel que, em pleno
o século 21, a gente ainda convivesse com essa situagdo de ter os objetos na policia,
ainda que em seu museu. E necessario que a gente, efetivamente, pratique o Estado
laico e valorize e respeite todas as formas de manifestagdo”, afirmou Julio Aragjo,
procurador do MPF-RJ (CNN, 2020)7°

7 MINISTERIO PUBLICO FEDERAL. Inquérito Civil n.° 1.30.001.003468/2017-16, levando em conta as
obrigagdes do Estado de evitar novas violagdes a direitos e garantias fundamentais, e de proteger e promover a
diversidade cultural e a pluralidade religiosa. Disponivel em: https:/odia.ig.com.br/rio-de-
janeiro/2023/03/6598843-iphan-muda-nome-discriminatorio-de-acervo-de-pecas-religiosas.html. Acesso em: 10
mar. 2025.

7 INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO NACIONAL — IPHAN. Renomeia “Colegdo de
Magia Negra” para “Acervo Nosso Sagrado”. Disponivel em: https://www.gov.br/iphan/pt-
br/assuntos/noticias/iphan-renomeia-201ccolecao-de-magia-negra201d-para-201cacervo-nosso-sagrado201d.
Acesso em: 15 mar. 2025.

7 RODRIGUES, Cleber. Acervo religioso apreendido ha 130 anos ¢ transferido para museu no Rio. CNN
Brasil, 21 set. 2020. Disponivel em: https://www.cnnbrasil.com.br/nacional/acervo-religioso-apreendido-ha-130-
anos-e-transferido-para-museu-no-rio/. Acesso em: 10 mar. 2025.



Como um exemplo a ser seguido, a Igreja Catdlica também se remodelou, muito antes
comecou sua reconstrugdo de valores, reconhecendo nas massas populares os verdadeiros
fiéis, sem interesses valorativos de poder politico, social e economico perante ela, em que ¢é

possivel ver que:

Atos divinos de salvacao situados no passado formam o contetido da fé e o objeto do
culto, mas também porque o livro sagrado, por um lado, a tradi¢@o histdrica, por
outro, insistem, em alguns aspectos essenciais, na necessidade da lembranga como
uma tarefa religiosa fundamental (LE GOFF, 2003, p. 441).

Sem se esquivar dos seus erros, ao contrario, reconhecendo o que foi ao longo de sua
existéncia como institui¢do religiosa, a igreja inova fazendo a escolha de um lider que
representava todo um povo excluido. No ano 2013 o Conclave’® delibera e declara o primeiro
Papa sul-americano, o jesuita argentino Jorge Mario Bergoglio de 76 anos, que adotou o nome
de Papa Francisco (1936/2025), apesar de ser de outra Ordem, o primeiro com essa
denominacdo. O relato de como adota o novo nome, este intimamente ligado ao brasileiro
Claudio Hummes (1934-2022), arcebispo de Sdo Paulo que o acompanhou ao longo do
processo, esclarece que lembrou ao recém-eleito: Ndo se esqueca dos pobres’””. Ao falar da
escolha feita por ele, diz "Eu queria uma Igreja pobre e para os pobres". Foi o Papa que
simbolizou as maiorias marginalizadas em atos e palavras, como o reconhecimento dos casais
homoafetivos, por exemplo, cobrou aos membros do clero que tivessem uma vida simples e

humilde, assim como foi a sua propria.

A 1ideia de sacerdotes do povo e para o povo, instalada em prol dos pobres, base da
formagao da nacdo brasileira, vinda na sua grande maioria dos africanos escravizados, soava como
uma representagdo de uma visdo tendo uma sociedade ideal, ou idealizada nos moldes de utopias
possiveis, onde o individuo era representado como importante e valorizado em sua esséncia
cultural social. Durkheim (1999, p. 170) alertou para essa sociedade ideal ao dizer que ela ¢ real ao
pensar na sua construcdo, onde esses dois polos se tocam levando os individuos, o territorio e os

movimentos que executam, antes de tudo, para a ideia de que ela faz de si mesma.

Altuna (1985, p. 504-506) classificou a influéncia dos sacerdotes para os africanos como de

extrema importancia no mundo cultural desses povos. Esses traziam a missdo de enlace e

76 CONCLAVE. Do latim cum clavis, significa “fechado a chave”. Utilizado pela Igreja Catolica para

elei¢cdo de novos pontifices, inclusive em 2025.

7 Gl. Entrevista: Como € escolhido 0 nome do papa. Disponivel em:
https://gl.globo.com/mundo/noticia/2025/04/21/como-e-escolhido-o-nome-do-papa.ghtml. Acesso em: 21 abr.
2025.



representagdo da comunidade, em que as responsabilidades eram as de intermediarios, pois ndo
passavam por eleicdes ou consagragdo alguma junto ao povo. Reconhecidos como um
representante das leis de participagdo vital, no sentido de ser o mais antigo descendente do
antepassado e mediador natural entre vivos € mortos, teve a obrigatoriedade de interceder nao
somente por si, mas por toda a comunidade. Toda essa tradi¢ao cultural vem de sua historia ainda

no periodo de cacadores como podemos observar abaixo.

As chefias destes povos, que ultrapassaram o estadio puro da recolec¢do e caga para
se fazerem agricultores e pastores, juntam a fungo social e politica o sacerdocio,
uma vez que se encontraram no vértice da piramide vital do mundo visivel. Ao
“senhor do bosque”, sacerddcio tipico dos povos cagadores, sucedeu nos povos
agricultores o “senhor da terra”. Com o andar do tempo, acrescentou-se-lhe a
responsabilidade do culto aos antepassados, ¢ constituido chefe politico, juiz e
responsavel da vida comunitaria, com a funcio sacerdotal mais elevada e de maior
responsabilidade, porque tem que conseguir a harmonia do seu grupo com o
universo em que esta incluido e com o qual participa da corrente vital (ALTUNA,
1985, p. 506, grifos nossos).

Visdo similar da visdo catolica sacerdotal, ao se colocar as responsabilidades junto a
comunidade, onde esteja consagrada a harmonia do grupo. Em Vassouras, a influéncia do
novo pensamento e posicionamento da igreja se fez presente na figura do paroco que traz para
dentro da Matriz o encontro de Folias de Reis e na cerimdnia do Lava Pés’® uma rezadeira’
local. Na intercessao junto aos jongueiros da cidade para o retorno a igreja de Nossa Senhora
do Rosario®, com sua tradi¢do bantu e as novas releituras dessa, feitas por descendentes que
lutam na defesa e preservacdo de uma memoria afetiva a ser salvaguardada. Seguindo os
caminhos tragados pelo Papa Francisco, o Paroco de Vassouras e Vigario Geral da Diocese de
Valenca, Padre José Antonio da Silva, trouxe de volta para esse cenario os excluidos e pobres,
o responsavel da vida comunitaria, com a fung¢do sacerdotal mais elevada e de maior

responsabilidade de seu territorio.

A igreja retoma sua posi¢do, ndo mais como um lugar da elite, mas de um povo que
luta para sobreviver ao sistema de dominagdo dessas populagdes —econOmica, politica e

socialmente existentes até hoje. Uma casa para todos e de todos — a Boco africana —, onde a

78 EXPOSICAO Memérias em Festejos — II Semana do Patrimonio de Vassouras, 2024.

” CONTE, Ana Carolina de Albuquerque. Objeto de pesquisa em andamento para elaboracdo de
dissertagdo de mestrado no Programa de Pds-Graduacdo em Patrimdnio, Cultura e Sociedade (PPGPCS),
UFRRI.
80 Jongo Caxambu Renascer de Vassouras na Igreja Nossa Senhora do Rosério. Jornal Tribuna do Interior

Ano XLI, n°1279 — Arquivo PMV.



verdadeira comunidade religiosa estivesse relacionada a lei de harmonia, que fomentasse

viver em paz com o mundo fisico e espiritual (MBURU, 2023, p. 51).

A religido esta intrinsecamente ligada aos seus ritos, mitos e simbolos permitindo sua
identificacdo cultural, suas vertentes de criacdo e conhecimento, a historia que a permeia e
suas diversas memorias codificadas. Sendo possivel, aos que por ela passam, transitar no
imagético mundo dos invisiveis e misteriosos sentidos. Por outra forma que ndo a palpavel,
suprindo uma necessidade humana em responder questionamentos sem repostas, contrarias a
realidade de fatos reais. Segundo Le Goft (2003) , resgata-se a possibilidade utopica de
sermos muito mais que matéria fisica que vai findar um dia, em que a escatologia refere-se,
por um lado, ao destino ultimo do individuo e, por outro, ao da coletividade. Pensamento

corroborado por Oden (2023) no que diz respeito ao africano.

As religides africanas tradicionais antes do cristianismo ja tinham desenvolvido um
forte senso de presenca dos ancestrais e elevadas expectativas escatologicas. Essas
caracteristicas marcaram o cristianismo africano desde os tempos antigos (ODEN,
2023, p. 115).

A busca incessante por perpetuar a existéncia como ser humano, nos levou a fazer da
religido o aceite pelo diverso, o mitico cultural social, permissivo com multiplas colocagoes,
nomes, doutrinas e arquétipos. Assim como o povo brasileiro, com sua diversidade na
formacdo de um pais inteiramente variado, vimos a religiosidade tomar essas caracteristicas.
Consagrando os santos/ancestrais/antepassados dentre as confluéncias de sua comunidade,

sem perder a caracteristica de cada um, no contexto religioso unico vivido.

No Brasil, as manifestacdes de fé catolica se rendem ao povo formado de africanos,
indigenas nativos, europeus e a grande massa de pessoas que aqui se estabeleceram criando
uma mistura de elementos que divergem do catolicismo europeu. As festas, procissoes,
novenas, romarias entre outras praticas, envolvendo muitas vezes elementos da natureza, para
fins religiosos. Aculturado do mesmo modo que foi necessdrio ao negro para sua
sobrevivéncia, se tornando um afro-cristdo, sem perder sua esséncia, mantendo vestigios de
uma cosmovisdo tradicional africana, captados inconscientemente ao longo dos anos

(MBURU, 2023, p. 25). Levando a reestruturacdo das expressdes religiosas catdlicas no



Brasil para uma unido diversa, onde todos permeiam o mesmo espago € fazem parte integrante

de um catolicismo que denominamos de “tradicional” ou “popular”®!, ou melhor:

Eu chamo de outra maneira.

8. LAMEGO, Alberto Ribeiro (Lamego Filho). O homem e a serra. Rio de Janeiro: Divisdo Cultural, Biblioteca
Geografica Brasileira — IBGE, 1963. (Publicacdo n°® 8). 454 p. Descri¢do utilizada para caracterizar as
multiplas formas de catolicismo adotadas nas Irmandades de negros no periodo da escravidio, existentes em
varias provincias da colonia portuguesa, onde os devotos faziam das festas e manifestagdes religiosas uma
forma tipica de reunido popular.



3.2 Uma Ave-Maria para Nossa Senhora do Rosario e o Rosario

Sentado numa estrada solitaria

Aonde a Virgem passeava

Todo mundo ali passava e nem olhava para mim
Mas a Virgem me ajudou

Segurei no seu rosario e ela me abengoou

Os versos transcritos acima pertencem a um ponto de preto velho, cujas cangdes
histéricas mantém a memoria nos relatos das condi¢cdes de vida e costumes a que eram
submetidos os negros no periodo da escraviddo. Hoje fazem parte das cerimdnias religiosas
deixadas pelos africanos, com suas multiplas transformagdes temporais, servindo a rima € o
jogo de palavras para comunicagdo junto ao mundo espiritual (BALDIOTTI & RICHARTZ,
2024, p. 149).

A estrofe possibilita observar a importancia da Virgem na trajetéria do povo
escravizado, aqui como na pirdmide vital bantu, o preto velho se manifesta como um
antepassado por meio de possessdo em um vivo, enviando mensagens aos seus familiares com

0s quais passa a desenvolver uma relagao de muita proximidade (DAIBERT JR., 2015, p. 12).

A designacdo de familia para quem atravessou o mar nos navios negreiros foi
ressignificada, tendo em vista que a grande maioria dessas pessoas sofreu um sequestro em
sua terra natal. Portanto, j4 na travessia surgem os malungos®’,irmios de viagem que se
apoiavam mutuamente para sobreviver ao trajeto. Chegando ao Brasil, constituem vinculos de
convivéncia com os indigenas que sobreviveram ao exterminio da dominacdo colonial. Na
cidade de Vassouras, esses vinculos se estabeleceram também junto aos imigrantes, que
perfizeram os trabalhadores bracais e de roca, conforme ja descrito. Uma nova formacgao
familiar onde o africano se identificava na comunidade igualitaria de classes, ja ndo mais pela

tribo, raga ou etnia, mas sim na identidade com aqueles que enfrentavam o sistema repressor.

82 MALUNGO - companheiro ou irmdo. Nome que se davam mutuamente os negros escravos vindos da

Africa. Disponivel em: https://www.dicio.com.br/malungos/. Acesso em: 03 fev. 2025.



No primeiro verso do ponto acima se pode verificar o sentimento do narrador ao dizer
em primeira pessoa que se encontra: Sentado numa estrada solitaria; comunicando dessa
forma o seu estado, a estrada solitaria representaria um caminho, que atravessa uma distancia
interligando pontos de encontro, um trajeto aqui abandonado, refletindo a condi¢dao do
narrador. Ao se colocar sentado, passa a impressao de aguardar sem pressa 0s acontecimentos
que a estrada vai trazer. Como todos os escravizados ao cruzarem a distdncia entre Africa e
Brasil, o sentimento de soliddo no percurso, na esperanca de um dia interligar novamente o
caminho de sua terra natal, retornando ao ponto de encontro iniciado nesse trajeto (MELLO,
2002, p. 128). Fato que para a grande maioria nunca aconteceu, ficaram sentados aguardando
na estrada solitaria de suas vidas. Largados a margem dos direitos como cidaddos pela
sociedade colonial/imperial, em que o medo era uma condi¢do constante para esse povo, 0s

levando a procurar a religiosidade.

O medo garante igualmente a cren¢ca num mundo invisivel, activo e operante sobre o
visivel, embora actue, por vezes, de forma maléfica. Estes dois motivos conferem-
lhe certo valor humano. O medo significa limitagdo humana perante os outros e
perante as realidades transcendentes (ALTUNA, 1985, p. 534).

Por isso o narrador logo em seguida trouxe para si alguém do mundo invisivel ao dizer
aonde a Virgem passeava, que naquele momento ela tomava conotacao de ser vivo, por estar
passeando e ocupando a posi¢ao de protecdo transcendente, a Virgem. Denominacdo adotada
nos Evangelhos extra candnicos, inspirando os padres da igreja cristd ao se referirem a Maria
de Nazaré. Essas primeiras fontes histéricas a apresentavam como uma mulher judaica noiva
de José, virgem chamada pelo anjo para se tornar a mae de Jesus, filho do Altissimo

(BEZERRA, 2019, p. 46).

A discussdao do nome e sua veracidade nos fatos contidos nos textos biblicos usados
para estabelecer a doutrina e culto da Virgem, geraram polémicas desde os primeiros séculos
de institucionalizacdo do cristianismo, culminando no concilio de Efesio (431 d.C). A
consolida¢do pelo concilio da defini¢ao efésia de Theotokos/Portadora de Deus, a torna santa,
senhora e rainha, Mae de Deus, esta que ja era retratada em imagens nas catacumbas romanas

nos primeiros tempos cristaos.

A tradigdo perpassada na igreja Bizantina®, coloca Lucas Evangelista como autor do

retrato de Maria depois de Pentecostes, momento ainda em vida e no Cenéculo junto aos

83 PERIODO BIZANTINO, 330 a 1453 d.C.



apostolos, depois da ascensdo do filho. O advento de pentecoste para o cristianismo consagra
a descida do Espirito Santo, em que a Virgem foi narrada em trés momentos distintos nos
textos biblicos: Anunciacdo, Visitagdo e Cenaculo (At.1,8). Os dois primeiros serviram para
criar a oracdo da Ave-Maria rezada no rosario. Na passagem da anunciagdo, Maria recebe a
noticia de que seria mae, quando o anjo Gabriel diz: “Ave-Maria cheia de graca o Senhor ¢
convosco!”. E na visitagdo, sua prima Isabel, ao vé-la, fala: “Bendita sois vOs entre as

mulheres e bendito € o fruto do vosso ventre”.

E na narrativa dos Evangelhos de Sio Lucas e Sdo Mateus que 0s expressivos
episddios do Ciclo da Natividade — Anunciagdo, Nascimento ¢ Visitagdo — sdo
descritos com preciosos detalhes. O evangelho segundo Sdo Lucas inicia-se com o
capitulo “Nascimento e vida oculta de Jodo Batista e de Jesus”. Neste evangelho, a
narrativa da anunciag@o e do nascimento de Jesus é construida junto a narrativa da
anunciacdo e nascimento de Jodo Batista. Ao longo da leitura do primeiro capitulo
de seu Evangelho fica evidente a estreita relagdo entre os dois nascimentos
(PEREIRA, 2003, p. 1).

Hoormarte (2024, p. 6) colocou Pentecoste como uma experiéncia de vida nova, a
vitéria sobre o medo, quando Pedro abriu as portas do cendculo em Jerusalém, onde estava
refugiado com os companheiros e falou abertamente a multiddo. Multiddo essa chamada de
igreja, que crescia dia a dia enfrentando, assim como os africanos escravizados no Brasil, o
medo, essa sombra densa que alteraria a limpidez do calor humano nas bem-fundamentadas
relacdes sociais (ALTUNA, 1985, p. 532). Portanto, a Virgem estaria no exato momento de

formacao da igreja, em seu sentido como assembleia, ou seja, no nascimento do cristianismo.

Outro exemplo da importancia da Virgem deixada pelo Império Bizantino, desde a
antiguidade, encontra-se no mosaico (Figura 19) no templo de Hagia Sofhia, construido no
século VI pelo imperador Justiniano na antiga cidade de Constantinopla, hoje Istambul, na
Turquia. A arte retratou a Virgem Maria segurando o Menino Jesus no colo, cercada pelo
Imperador Justiniano, a sua direita, segurando uma maquete da Hagia Sophia, e pelo
Imperador Constantino I, a sua esquerda, segurando uma maquete da cidade de

Constantinopla.



Figura 19 - Santa Sofia, Turquia.
Fonte:https://hagiasophiaturkey.com/the-vestibule-mosaic/ (acesso: 04

abril.2025)

O templo, em sua nomenclatura, significava Santa Sabedoria, nome que se reflete em
varias crengas mistica de um poder Supremo, entre lendas e histérias repassadas por diversas
origens. Dentre essas, pode-se citar os gndsticos que reconhecem o nome pela Deusa Sofia ou
a Mae da Criagdo e para os cristdos a narrativa aparece com Santa Sofia e suas trés filhas (em
grego Pistis, Elpis ¢ Agape ou latim Fides, Spes ¢ Caritas), martires por ordem do Imperador
Adriano (117-138 d.C), para negar a crenca no cristianismo. Ndo a toa que, ao longo dos
séculos, as trés jovens foram associadas as trés virtudes que constituiram o ditado de que a

Sabedoria ¢ a mae da Fé, Esperanca e Caridade na traducio de seus nomes®*.

A santa crista teve sua imagem incorporada na Igreja de Nossa Senhora do Rosério em
Vassouras (Catalogo do INEPAC, 2013), junto as demais reconhecidas como feitas ainda no
século XIX e o destaque para o fato de ndo ter encontrado lugar de exposi¢do publica no
templo religioso. Enquanto N. S. do Roséario, Sao José e Sao Benedito se apresentam no altar,
Santa Sofia (Figura 20) esta na sacristia aos fundos da igreja atras do mesmo, invisibilizada
aos olhos do publico, como fala nosso escravizado, o preto velho citado no inicio, ao dizer

que: fodo mundo ali passava e nem olhava para mim.

8 ECCLESIA. Santa Sofia e suas trés filhas: Fé, Esperanga e Caridade. Disponivel em:
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Figura 20 - Santa Sofia, Vassouras.
Fonte: INEPAC, 2013

Oliveira (2018, p. 22) destacou que essa invisibilidade repercute nos patrimonios
culturais deixados pelos negros e seu reconhecimento, questdo que na contemporaneidade
vem sendo modificada com a participagdo social de grupos representantes, sobretudo os
ligados diretamente a religiosidade de tradigdo africana: o religari, a religido na sua esséncia
primitiva, religando as pessoas, permitindo a inclusdo das referéncias culturais afro-brasileiras

no contexto nacional como patrimonios.

Ao encontrar Santa Sofia no templo em Vassouras, um retorno no tempo levaria o
espectador ao nascimento do cristianismo, seu primitivismo como crenga € posteriormente
religido. Oden (2023) descreveu a presenca dos africanos ao longo de todo o processo de
consolida¢do da nascente doutrina colocando a Africa como um dos bercos de sua difusio
através da geografia, o rio Nilo e o rio Medjerda, que teriam servido de ponte no comércio e
comunicacdo dos povos da época, lembrando como exemplo o bispado de Alexandria e a
cupula estabelecida pelo apostolado de Marcos (ODEN, 2023, p. 27). O mesmo autor trazia
ainda esses vinculos ao citar os nomes de Agostinho de Hipona, Cirilo de Alexandria,
Tertuliano o advogado convertido que escreveu a Apologia e o Papa Vitor, todos africanos. Na

literatura crista de proveniéncia egipcia do II século, destacavam-se o Evangelho dos



Hebreus, dos Egipcios, de Marcos, o Apocalipse de Pedro, Escritos de Atendgoras entre
outros, e ainda os acontecimentos do Exodo e o calendério copta dando inicio ao primeiro dia

de cristianismo egipcio em 29 de agosto de 284 d. C.

Sabemos também que a literatura sapiencial de Israel fazia parte de um conjunto
maior de literatura sapiencial no Antigo Oriente Proximo e tem muito em comum
com ela. Por exemplo, o antigo texto egipcio conhecido como A Instrucdo de Amem-
em-opet, escrito em 12007 C., contem trinta capitulos de instrugdo que sdo muito
semelhantes a Provérbios 22:17 — 24:22. Muitos estudiosos acreditam que ela
influenciou o livro de Provérbios, e que esta influéncia pode ter chegado a Israel
através de Salomao, que tinha uma esposa egipcia (MBURU, 2023 p. 165).

A influéncia do africano nesse cristianismo primitivo levantou questionamentos de
pesquisadores a exemplo de Oden, que explorou seu processo de temporalidade e difusdo,
trazendo um comparativo entre o povo bantu e o povo egipcio declarando, assim, ser
necessaria uma redefinicdo sobre o que seria “a religido africana tradicional” incluindo nesse

contexto tanto o hantu quanto os cristdos egipcios (ODEN, 2023, p. 29).

Se o observador voltar nos primeiros séculos da era crista, duzentos anos antes da
constru¢do do templo de Hagia Sophia, reencontraria a Virgem junto a cidade de
Constantinopla ou Nova Roma, como era conhecida em 324 d.C., fundada pelo proprio
Constantino que teria sido convertido por sua mae, dedicando o local a Santissima Trindade e
a Mae de Deus. O Imperador fez uma busca por objetos dos icones cristaos, tendo localizado
0 Maphérion® e transportando-o para a nova cidade, atribuido a Maria, a pega passou a ter
destaque, disseminando a devogdo a Virgem, observada na quantidade de templos dedicados e

erguidos a ela (BEZERRA, 2021, p. 7-9).

A tradi¢do mariana perpassou séculos e tomou vulto, sofrendo ampliagdes, o que se
observa pelos varios titulos honorificos ligados as doutrinas, apari¢des, sacramentos ou
milagres. Independente deles, o que importa aqui foi a repeti¢ao da narrativa: Mas a Virgem

me ajudou.

No caso de Nossa Senhora do Rosario, seu atributo teve origem na necessidade de
substituir o costume da leitura do Saltério (salmos biblicos), praticado pelos monges
anacoretas desde o primitivo cristdo. Muitos deles analfabetos tinham dificuldade com o

latim. No século VII-VIII, foi introduzida a contagem das ave-marias através de nos feitos em
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seus corddes, simbolicamente ofertando a Virgem Maria uma coroa de rosas, costume

medieval praticado pelos stditos as suas rainhas®®.

Mais adiante, no s. XIII a igreja enfrentava grandes heresias e Sao Domingos de
Gusmao, citando uma apari¢ao de Nossa Senhora na Igreja de Notre Dame de La Dreche, foi
orientado a usar o rosario como um antidoto junto ao povo. Entre muitas das vitorias cristas
atribuidas a pratica do rosario, encontravam-se as cruzadas de Simao de Monfort, amigo de
Sao Domingos e também a historica batalha de Lepanto em 1571, onde varios escravizados
cristdos foram libertos dos turcos otomanos. Essa Ultima serviu para consagrar o nome
atribuido a Nossa Senhora do Rosario, instituido pelo Papa Pio V, que estruturou a oragao,

intensamente divulgada pelos frades dominicanos (PACHECO, 2008).

O ato de contar as oracdes em pedrinhas, ossinhos ou contas foi adotado pela
humanidade ao longo de sua histéria, tornando o roséario um facilitador na catequizagdo dos
colonizados e, em especial, dos escravizados africanos que fizeram uma transculturagdo com
seus objetos magicos de protegdo e as contas muito comuns na Africa. Essas representavam
status e poder, interligando o ser humano ao divino, ja que mortos e vivos formavam uma s6
comunidade, em uma relagdo marcada por obrigagdes reciprocas (DAIBERT JR., 2015, p.

15).

Os africanos escravizados substituiram as contas caras, do branco cristdo e do
colonizador, por uma semente originaria do Sudeste Asiatico, a coix lacryma-jobi, ou
popularmente conhecida como lagrimas de Nossa Senhora, para confeccionar seus rosarios e
tercos (Figuras 21 e 22). Com poderes medicinais, alimenticios e em abundancia no territorio
brasileiro, a semente passou a representar o simbolo dos devotos da Virgem, e Senhora do

Rosario.

86 FRANCISCANOS. Nossa Senhora do Rosdrio. Disponivel em:
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Figura 21 - Conta de lagrimas de N. Senhora Figura 22 - Terco de conta de lagrimas de N.
Fonte: A propria autora, 2025 Senhora
Fonte:https://br.pinterest.com/pin/639722322056572
438/ (acesso: 08 abril, 2025)

A pratica religiosa do rosario era iniciada pelo credo e seguida por cento e cinquenta
ave-marias, intercaladas a cada dez por um pai-nosso, subdividida em trés partes iguais,
perfazendo o que se denomina fer¢o. Os tercos eram divididos em Mistérios Gozosos/vida,
Dolorosos/morte e Gloriosos/gléria de Jesus, s6 sendo alterado em 2002 com a carta
apostolica Rosarium Virginis Mariae, do Papa Jodo Paulo II, sugerindo os Mistérios

Luminosos/batismo até a ultima ceia, levando o rosario para duzentas ave-marias®’.

Os mistérios do rosario eram na verdade uma narrativa histdrica contada para quem
perfaz sua pratica religiosa, descrevendo os atributos de Deus, o criador de tudo e de todos na
visdo bantu. “Ele € também o Ordenador do universo, porque lhe proporcionou uma ordem, o
conserva e alimenta com Seu Poder e Forca total. Neste sentido, alguns grupos chamam a

Deus Antepassado dos homens” (ALTUNA, 1985, p. 399).

Portanto, se a Virgem era a Mae de Deus, seu lugar de antepassado estava assegurado
dentro da cosmovisdo desse africano, que fala: segurei no seu rosario e ela me abengoou,
fazendo uso dos objetos representativos e sua reza como um sinénimo de prote¢do no mundo
material. Levando o pensamento e as acdes desses individuos para a verdadeira fun¢do da

religido, a de fazer agir e de ajudar a humanidade a viver, afinal o fiel em comunhdo com seu
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deus ndo ¢ apenas uma pessoa que vé€ as verdades novas que o incrédulo ignora, sendo uma

pessoa que pode mais (DURKHEIM, 1999, p. 166).

Imbuido do pensamento de um poder maior, essa pessoa construiu seus locais de
adoragdo, monumentos como Hagia Sophia reconhecido hoje mundialmente pela UNESCO, e
a Igreja de Nossa Senhora do Rosario de Vassouras, que aguarda seu processo de
representatividade da memoria do africano escravizado e seus descendentes. Ambos o0s

templos sdo simbolos do patrimonio cultural religioso do povo que os edificou em prol da fé.



3.3 Um Pai Nosso de Cultura e Memoria Arquivada

A oragdo do pai nosso, parte da base cristd e inserida na maioria das cerimonias
realizadas pela igreja, difundida como a oragdo que Jesus ensinou, foi amplamente utilizada
na catequizacao das pessoas escravizadas. O processo de integrar os negros ao cristianismo
trazia consigo algumas obrigacdes e dentre elas estava o aprendizado do pai nosso, da ave-
maria, do gloria ao pai e do credo, todas pertencentes ao rosario, base de sua tradi¢do que

acabou se popularizando (PACHECO, 2008, p. 4-5).

Ao recitar o pai nosso, o africano encontrava pontos de contatos culturais, pois esse
acreditava que as rezas e oracdes possuiam poder de fortificar sua ligagdo com o mundo
invisivel e o ser supremo que o coordenava, uma forma genuina de comunica¢do sem
atravessamentos. A proposta colocada pelo cristianismo mesmo que de maneira forgada,
consagrou-se, sendo que, para esses povos, o individuo e a comunidade rezavam sempre que

precisam atender a vida (ALTUNA, 1985, p. 423).

O nome “pai” encontrava analogia nas religiosidades remanescentes africanas que se
firmaram no Brasil, onde era possivel verificar a figura do Tatd/pai, que toma conta dos
filhos/iniciados. Nomenclatura que na cidade de Vassouras aparecia ligada a lideres de uma
insurreicdo, ancestrais ainda presentes nessas culturas. Slenes descreveu alguns fatos que
ocorreram na revolta que ndo chegou a eclodir no ano de 1848, dentre as suspeitas levantadas
encontrava o cunho religioso. Ela foi marcada para o dia de Sdo Jodo Batista, chancelando os
tates e os tates-corongo como lideres, e auxiliares os cambone (com o mesmo sentido de
cambondo) que fazia parte do vocabulario Cabula, os sacerdotes/adivinhos (SLENES, 2006,
p- 303).

O adivinho ¢, pois, um colaborador de Deus na harmonizagdo da criacao. E, pois,
um dom de Deus a capacidade efectiva que ele consegue captar e utilizar. Os
africanos sabem que existe um poder supra-natural no seio do universo. Este poder,
em ultima instancia, vem de Deus, mas na pratica, ¢ inseparavel dos seres e
manifesta-se através de objetos fisicos e de seres espirituais (ALTUNA, 1985, p.
586)

Portanto ter um “pai-nosso” na vida do escravizado ndo seria algo dificil de ser
assimilado no contexto cultural que j& possuia. Mesmo que esse representasse o ser divino do
mundo invisivel atuando a todo o0 momento no mundo visivel, possibilitando fazer uso desse

novo conhecimento, visto que entendiam que o conhecimento estava fora de nds e a unica



coisa que teriamos ¢ a capacidade de arquivar as informag¢des ou dados em nos e os reproduzir

a vontade (FU KIAU, 2024, p. 96).

Usando desse pensamento, os escravizados de Vassouras assimilaram o que podiam e
reestruturaram suas vidas, apropriando-se dos novos saberes ergueram a Igreja Nossa Senhora
do Rosério, rezando seus pais-nossos na terra que se faziam presentes. Voltando desta maneira
ao sentido inicial de ecclesia/assembléia de pessoas, destacando que o templo fisico — a
arquitetura — compunha apenas a materialidade, para os que formavam a verdadeira reunido
de pessoas, ou seja, a comunidade. Grupo que por afinidades culturais, historicas ou, no caso,
religiosas se unificavam em prol do bem comum. Aqui se fez, na constituicdo do templo, este
grupo com sua trajetoria € os que a integraram deixando marcas visiveis, algumas

contextualizadas, outras nem tanto, rastros de memorias aguardando apenas seu despertar.

Rastros que Rocha (2012) nos apresentou como visiveis nos tijolos da igreja, que
como outros tantos materiais oriundos das constru¢des do Vale do Paraiba no periodo do cafg,
tiveram sua historicidade silenciada ao longo dos anos. Assim como Rosério, em que cada
tijolo que a compde, e as maos que os modelaram, foram emparedadas e arquivadas na

memoria.

O café produziu para si, consumiu quieto e legou alvenarias e estruturas escondidas
nas cortinas argamassadas — hoje esgargadas —, testemunhos surdos de que um dia
chaminés langaram nuvens cinzas que rolam rumo ao azul limpido do céu tendo ao
fundo éareas plantadas com o ouro verde comuns, que acabariam tendo uma
importancia central para momentos posteriores do processo de formagdo da classe
(ROCHA, 2012, p. 293).

Ao contrério das atuais técnicas para fabricacdo de tijolos, no século XIX, quando
Rosario nascia no territorio vassourense, o material era um trabalho artesanal, utilizando da
terra, maos e pés das pessoas locais. Marcando sua conexdo ancestral com os elementos que
atravessariam as varias nuances de geracodes, desde sua edificacdo até dias atuais, sem que
essa conexdo se perdesse, visto a igreja ainda estar viva, tanto na materialidade quanto na sua

esséncia humana.

Os tijolos traziam sua identidade propria, as digitais impressas de quem os fabricou,
junto ao suor regando a terra para formar a liga, posteriormente o barro exposto ao sol em
pequenos tabletes individuais. Ao serem empilhados criaram as paredes de Rosario que serviu
de abrigo aos escravizados, imigrantes colonos e tantos marginalizados do sistema das classes

dominante. Pessoas que, assim como os tijolos, acrescentaram suas impressoes digitais



identitérias, o tempo de dedicagdo de suas vidas e uma pilha de memorias guardadas. Em cada
rosto € possivel vislumbrar um novo Rosario que foi erguido, alguns conhecidos e outros
an6nimos, mas todos assim como nossa ecclesia em prol de um tnico ideal. O que ¢é possivel
verificar na Figura 23 onde o campandrio da igreja na década de 1950 estava sendo
construido, evidenciando que nada se edifica sozinho, que era preciso um conjunto de

elementos visiveis e invisiveis impostos no processo.

Quem sdao os homens, mulheres e criancas que aparecem na imagem? E uma das
muitas perguntas ainda sem respostas das pesquisas até o presente momento. Moradores?

Fiéis? Construtores contratados?

Figura 23 — Constru¢do do Campanario
Fonte: Sacristia da Igreja, Década de 1950

Mesmo que busquemos nas memorias as perguntas acima, ainda necessitaremos de
auxilio para sua concretiza¢do junto aos fatos, ou seja, a memodria a0 mesmo tempo em que
nos modela, ¢ também por n6s modelada, em que sua dialética e sua identidade se conjugam,

se nutrem e apoiam mutuamente, produzindo uma trajetéria de vida, uma histéria, um mito,



uma narrativa (CANDAU, 2019, p. 16). Assim como na memoria, na materialidade do espago
encontramos sua geografia, que se situa no habitar gerado pelas construgdes, onde a
arquitetura fundamenta o espago corpdreo de se existir, estabelecendo uma narrativa operante
que consiste em um sistema de sitios para as interacoes da vida. Edificios que se confrontam
em ¢épocas diferentes, estaticos no tempo, mas ndo inoperante nele, atuam sedimentando o

processo cultural que o atravessa (RICOEUR. 2018, p. 158-159).

Bourdieu alertava que essas narrativas irdo determinar quem se destacard e quem sera
invisibilizado no nucleo da sociedade. Casos que se repetiam ao reconhecer os patrimonios
culturais, dando destaque a representatividades e feitos de alguns grupos, enquanto excluiam-
se sistematicamente outros, mostrando que o senso social se identificava nas referéncias, no
sistema de sinais, e se encontrava nas origens das antipatias e simpatias, nas afinidades

eletivas (BOURDIEU, 2007, p. 225).

Portanto, quem executa a patrimonializa¢do usa esse conceito de escolhas e determina
o que deve ou ndo se manter como um legado a ser preservado para as futuras geracdes, se
criando também desse modo, através das simpatias, os icones simbodlicos de um territorio,
enquanto apagam os que geram suas antipatias. Maximo (2021) destacava a importancia de
inclusdo dos varios grupos, quando falamos de voltar ao passado e buscamos as

representatividades integradoras desses:

Ao buscarmos uma conexio com o passado, langcamos mao de instrumentos que nos
auxiliem na compreensdo de diferentes realidades. Materializar acontecimentos e
torna-los palpaveis se mostra fundamental para a assimilag¢@o e a constru¢do de uma
memoria coletiva e para despertar no individuo sentimentos como pertencimento ou
patriotismo, mas principalmente para auxiliar na criagdo de uma identidade cultural
(MAXIMO, 2021, p. 14).

Dentre os monumentos patrimonializados na cidade de Vassouras, nenhum se destaca
como pertencente & comunidade negra escravizada, que percorreu as ruas, fazendas, casas,
igrejas e demais locais do século XIX. O que gera certo espanto, se levarmos em consideragao
que todos foram construidos e tiveram a manuten¢do executada por eles. E mais, sem os
mesmos talvez ndo estivem servido de simbolos patrimoniais de representatividade dos que os

reivindicaram na atualidade.

Esse sentimento nostalgico de soliddo e busca por dias de opuléncia sera exteriorizado
pela comunidade da igreja na contemporaneidade, que rememorou os momentos de glorias

passadas. Dentre as festas e coroagdes de Nossa Senhora do Rosario encontravam-se



promessas feitas, que aguardavam, assim como a Virgem por sua coroa de rainha, a
oportunidade de concretizar o agradecimento da graga alcancada. A imagem das criancas
preenchendo o altar de Nossa Senhora (Figura 24) ainda comove nas fotos guardadas junto
aos fiéis, visto que todos esses signos memoriais servem para veicular informagao ou ativar a

lembranga sobre acontecimentos (CANDAU, 2019, p. 117).

Figura 24 — Coroacio de Nossa Senhora do Rosario
Fonte: Dona Conceigdo Comunidade do Rosario, S/D.

Na procissdo esquecida no tempo de Sdo Benedito, o glorioso humilde, rogando para
que, assim como a prosperidade reine nos lares, ele também possa voltar a reinar nas ruas que

abragam a igreja que o abriga.

Os bancos de pedra, um dia retirados da porta do templo a for¢a por maos insensatas,
deixa a dor nos coragdes de quem neles sentou e a esperanca de que utopicamente possam
voltar; as muitas Celestes, que carregavam consigo a alegria de abrigar as criangas e distribuir
os afazeres de manutencdo do lugar — tocar o sino, carregar os vasos de flor, despejar a dgua e
o vinho, recolher as oferendas — para com os de cora¢do puro, acarinhavam e traziam para si,
como uma mae amorosa € as missas, saudosas missas semanais hoje resumidas a uma mensal,

algumas corridas para o cumprimento de outra celebracdo que se faz necessario ao longe pelo



paroco, esse que gentilmente vem em socorro para que as portas da igreja nao se fechem por

mais de trinta dias sem a sua ritualistica principal.

Tanto quanto as informacdes contidas na oralidade de uma comunidade podem ser
descritas em simples testemunho, para quem os deixa falar e quem os queira ouvir. Nas vozes
de Inéses, Geraldos, Claudias e tantos outros nomes da comunidade, ha testemunhos também
presentes nos arquivos da cidade. Ao alcance de quem solicita, serd possivel verificar uma
gama de fatos e acontecimentos envolvendo a igreja e todas as pessoas que um dia se
deixaram levar pelo carisma de N. S. do Rosdrio, esse monumento que tem como
caracteristica o ligar-se ao poder de perpetuacao, voluntaria ou involuntaria, da sociedade ¢ ¢

um legado a memoria coletiva (LE GOFF, 2003, p. 526).

Sera preciso, contudo, ndo esquecer que tudo tem inicio ndo nos arquivos, mas com
o testemunho e que, apesar da caréncia principal de confiabilidade do testemunho,
ndo temos nada melhor que o testemunho, em ultima analise, para assegurar-nos de
que algo aconteceu, a que alguém atesta ter assistido pessoalmente, ¢ que o
principal, se ndo as vezes o Unico recurso além de outros tipos de documentag@o,
continua a ser o confronto entre testemunhos (RICOEUR, 2018, p. 156).

O testemunho que traz a memoria dos fatos e para Ricoeur (2018) se apresenta como
algo que requer manutengdo, ou seja, o processo de relembrar, rememorar constantemente
criando agdes que ndo a enterre no tempo € espago em que se encontra. Os arquivos abarcam
consigo histérias nunca antes vistas, que aguardam ansiosas por um despertar, talvez por
esconderem, nos empoeirados documentos de suas estantes, os resquicios das pessoas
invisibilizadas. Documentos aguardando uma mao gentil que os desempilhe do montante que
se encontram, e com olhos atentos, enxerguem seu conteido esquecido, na perspectiva de

abracar de novo o passado perdido.

Farge (2022) relatou que o arquivo tem o dom de petrificar, paralisado diante dos
fatos. Quem sabe reconhecer e se valer de tudo o que tem a oferecer, consagra tanto o leitor
primério dessas informacdes quanto ao que recebe o repasse delas. Para Ricoeur (2018), a
memoria serd feita de lembrangas constantes que podemos buscar a qualquer momento. Ou,
conforme os relatos de Pollak (1989), essas podem ser herdadas fazendo parte de um coletivo,
ressurgindo, mesmo marginalizadas, sendo o que faz do grupo um diferencial também neste
momento de segregacdo de classes. Portanto, passar e repassar por elas, nos possibilitaria ndo

cair na ameaga do esquecimento permanente.



Assim como na tradi¢do do rosario, a reza ¢ passada e repassada pelas contas
constantemente, conforme na Figura 25, um ato simbdlico de se fazer lembrar quem foram

seus icones contidos nesta narrativa.

Figura 25 — Coroacio de Nossa Senhora
Fonte: Claudia Telles, Comunidade do Rosario, S/D.

A tradi¢do do rosario, que atravessou o tempo sendo compartilhado por pessoas de
diversos locais, como um processo cultural entre fronteiras, chega com o propoésito de integrar
os menos favorecidos em Vassouras. Popularizada como uma oragdo das pessoas simples, se
consagrou na periferia da cidade, mantendo-se viva e ativa na contemporaneidade, realizada
ndo s6 na N. S. do Rosario, mas também nas igrejas dos bairros do Grecco, Itakamosi e no
Madruga. Especialmente no Rosario, € revivida apds promessa de uma devota, mobilizando a
comunidade para o retorno da tradicao, que ¢ realizada toda semana as segundas-feiras. Ao
utilizar o templo e rememorar sua importancia nos vinculos sociais tradicionais, a comunidade
consegue chancelar seu espaco territorial como uma memoria de coletividade, por meio dos
atos praticados e compartilhados, consagrando o discurso de Ricoeur: “Da memoria

compartilhada passa-se gradativamente & memoria coletiva e a suas comemoragoes ligadas a



lugares consagrados pela tradigdo: foi por ocasido dessas experiéncias vividas que fora

introduzida a nog¢ao de lugar de memoéria” (RICOEUR, 2018, p. 157).

O termo lugar de memoria se encaixa perfeitamente ao templo consagrado a Nossa
Senhora do Rosario, que ultrapassou séculos se apoiando na coletividade para se manter viva,
0 que ndo aconteceu com alguns templos da mesma época na cidade. Um processo real de
memoria arquivada, em que os elementos que a compdem falam, seja no espaco habitado, no
seu tempo historico, nos testemunhos proferidos, no arquivo escondido e na prova documental
que a sustenta®® Evidenciando que a igreja Nossa Senhora do Rosirio ndo é uma memoria

esquecida ou silenciada.

Ela ¢ um simbolo de resisténcia. Como os negros escravizados que a materializaram
se moldou para sobreviver como os imigrantes as intempéries da vida, contando sua histéria
como um grande mosaico, tijolo por tijolo, conta por conta, mao por mao. Maos que ainda se

juntam para proferir sua tradi¢do cultural arquivada na memoria (Figura 26).

Figura 26 - A reza do ter¢o na igreja do Rosario
Fonte: Acervo Pessoal, 2025

88 Capitulo Fase Documental a Meméria Arquivada de Paul Ricoeur (2018), onde o autor descreve todos os
passos para reconhecer uma memoria que foi arquivada pela sociedade, classificando-os em Segdo I — O
espago habitado, II — O tempo historico, III - O testemunho, IV - O arquivo e V — A prova documental.



CONSIDERACOES FINAIS

A memoria ¢ um fator importante para nossa identidade, nos permite saber quem
somos, de onde viemos e para onde vamos. Sem ela, nossa razao de ser fica incompleta. Uma
pessoa desmemoriada ndo consegue articular o que lhe € caro e o que a despreza no mundo
em que se encontra inserida. Ao acessar as lembrangas, parte inerente & memoria, as escolhas

aparecem embasadas nas afinidades que carregamos guardadas nas experi€ncias de vida.

Assim, no trato do patrimdnio cultural, no que se refere ao reconhecimento das
memorias em ambito das questdes sociais, ficam evidentes os campos de disputas, seja por
visibilidade, poder econdmico ou politico. Disputas cheias de conflitos, dando destaque a

alguns grupos, enquanto mantém outros a margem de sua representatividade.

Situacdo encontrada nas disputas junto a Igreja Nossa Senhora do Rosario, edificada
na Vassouras do século XIX, em pleno apogeu da cidade e com intuito de suprir uma demanda
da sociedade na época, estdtica na contemporaneidade. Fator que gerou certo incomodo,
trazendo interrogagdes do porqué entre as duas igrejas no centro urbano que vislumbraram o
apogeu de cidade, somente uma tomou destaque, enquanto a memoria da outra ¢ anulada das
narrativas sociais. De inicio, as hipoOteses apontavam para um possivel esquecimento ou

silenciamento.

Partindo desse pressuposto alguns conceitos sobre memoria foram abordados na
perspectiva de obter respostas satisfatorias. O conceito do processo do esquecimento se
embasa na necessidade do fazer lembrar-se de algo ou alguém, argumento que ndo se
encaixou na igreja, visto que ela foi constantemente rememorada junto e pela comunidade,
inclusive na narrativa historica de construcao realizada pelos escravizados. O esquecimento ai
foi imposto, muitas vezes, pela necessidade de ndo se querer lembrar, para anular um
sentimento de dor ou sofrimento que aquele fato ou lugar nos remete. O que ndo aconteceu ao

Rosario, carregando ainda hoje a afetividade nostalgica dos que por ela passaram.

Nao cabendo o esquecimento, partimos para o silenciamento, ato que reverbera uma
omissdo ou repulsa, para minimizar sua importadncia no contexto social. Levando ao ndo
reconhecimento cultural, invisibilizando alguns grupos pertencentes a formacao da sociedade.
O que poderia estar acontecendo com nossa igreja? Visto que essa ¢ uma memoria da

presenca dos escravizados, tema que por si s6 gera certo desconforto, pois o pais foi um dos



ultimos no mundo a aboli-la e ainda nao conseguiu reparar seus efeitos. Mas o silenciamento
ndo consegue se encaixar nesse contexto, porque a comunidade local sabe sua histéria e a
mantém viva na oralidade, passando de geracdo em geragdo. Portanto, o templo ndo estad
silenciado, a comunidade e os fiéis nao permitiram que o esquecimento e o silenciamento se
instalassem na igreja, com forte sentimento de pertencimento presente. Sentimento ligado a
lembranga, pois para pertencer, é preciso saber a que ou a quem pertengo, mecanismo atuante

na manutencdo dessa memoria.

Entdo, como responder os porqués alavancados na pesquisa junto a Igreja Nossa
Senhora do Rosdrio, que permeavam sua memoria cultural? Para entender um objeto é
necessario muito mais que olhar para ele, ¢ fundamental e preciso vivenciar. Assim como
quem a construiu, foi necessario entrar na sua esséncia para poder achar as respostas, um ato
de confianca e entrega, permitindo se enxergar escravizado, imigrante, pobre e marginalizado,
excluido do contexto social e de seus direitos. Tendo em vista que somente ¢ possivel
testemunhar o que vivemos, consegue-se ser muito mais que um expectador, localizando
nesse outro o eu, trazendo as informagdes ndo do que fizeram, mas de como eu mesma teria
feito para manter minha cultura e memoria ao longo dos tempos. A resisténcia de uma
ancestralidade que ndo morre, pois certo ¢ que enquanto uma pessoa reverberar o legado

construido, essa ancestralidade estara viva.

Para um grupo que sofreu o massacre cultural de sua identidade e aprendeu que nem
todos podem ter acesso as informacdes, a melhor forma de guardar a memoria € guardando no
peito e arquivando. Portanto, uma protecao, pois s6 quem realmente se interessar podera ir
procura-la. Rosario assim o fez, sem perder suas origens, se apresenta como essa memaoria
guardada/arquivada, usando do fator monumento/documento, em que o monumento aparece
na sua representatividade evocando o passado e o documento provando a existéncia da classe

trabalhadora da cidade.

Esse conceito de memoria arquivada se sustenta embasado em cinco pilares:

1. o espaco habitado, estando o templo erguido ainda presente na sua edificagao
e atuante no uso proposto;

2. o tempo historico, atravessando os séculos levando consigo a historicidade de

todo uma sociedade;



4. o _testemunho, relatado a todo momento pelos que por ela estiveram ou ainda
estdo e seus arquivos pessoais que guardam as memorias de cada
um, de cada familia;

5. o arquivo, que guarda informacdes desde sua fundagdao como Irmandade até os
dias atuais; e

6. a_prova documental, que aparece nos fundos executivos, judiciarios,

legislativos, eclesidsticos e na imprensa escrita.

Considera-se, portanto, que a igreja ndo estd esquecida ou silenciada, ela ¢ uma
memoria arquivada — tijolo por tijolo, conta por conta — para quem tenha olhos de ver e

Roséario de mostrar.

Ou simplesmente, eu chamo de outra maneira!!!
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ANEXO A — REGISTRO PANORAMICO 360° DA IGREJA NOSSA SENHORA DO
ROSARIO

e Foto de Dentro da igreja Nossa Senhora do Rosario 1:

https://www.skypixel.com/photo360s/my-product-f590a001-13d5-4183-8052-
5778956a4131?utm_source=copied&utm_medium=PCWeb&utm_campaign=share&sp=0

e Foto de Dentro da igreja Nossa Senhora do Rosario 2:

https://www.skypixel.com/photo360s/my-product-70a9671e-8d0b-4c96-a758-
3163ce2636al?utm source=copied&utm medium=PCWeb&utm campaign=share&sp=0

e Foto da Porta da igreja Nossa Senhora do Rosério:

https://www.skypixel.com/photo360s/my-product-bc50f5cb-e4a6-4382-9efa-
1832ee0c561c?7utm_source=copied&utm_medium=PCWeb&utm_campaign=share&sp=0




ANEXO B — TERMO DE AUTORIZACAO DA PAROQUIA NOSSA SENHORA DA
CONCEICAO

PAROQUIA NOSSA SENHORA DA CONCEICAO
~=—"  Mitra Diocesana de Valenga

TERMO DE AUTORIZACAO

AUTORIZAMOS que ANA PAULA DELGADO VIEIRA,
historiadora, portadora do CPF N° 072.869.587-12, faca
filmagem, fotos e pesquisas da Igreja Nossa Senhora do
Rosério, localizada no alto do Rio Bonito, PAROQUIA NOSSA
SENHORA DA CONCEICAO - VASSOURAS/RJ, para inclusdo
em sua pesquisa/dissertacdo a defendida junto ao Programa
de P6s Graduagido em Patriménio, Cultura e Sociedade,
na Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro - UFRRJ.
Por ser verdade firmo a presente declaragdo.

Vassouras, em 28 de maio de 2025.

e. José Antonio da Silva _
Paroco

X (32.356.438/0006-08

o)
MITRA DIOCESANA DE VALENGA
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ANEXO C

— CERTIDAO DE CASAMENTO JOAO MACHADO TOSTES

THEREZA MARIA

&
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PAROQUIA NOSSA SENHORA DA CONCEICAO
—" Mitra Diocesana de Valenca
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CERTIDAO DE CASAMENTO

Certifico que, de acordo com o Laudo Técnico emitido pela Dra. [sabel Rocha, segue abaixo

a Transcrigdo ipsis litteris do registro do Matriménio de JoAo MACHADO TOSTES E THEREZA
MARIA, registrado no Livro de Registro de Casamentos nimero 04 (quatro) as folhas
44v (quarenta e quatro verso) do Arquivo da Pardquia de Nossa Senhora da Conceigio
de Vassouras. Na margem a esquerda: Jodo Machado Tostes com Thereza Maria, No corpo
de texto: Aos dezesseis dias do mez de Jutho de mil oito centos oitenta e trés na Capella de
Nossa Senhora do Rosario depois de compridos as despozigées do Concilio Tridentino e as que
de sujeito as Leis do Império, precedida a minha licenga na presenga do Reverendissimo Padre
Joaquim José Diniz Lage e das testemunhas José Esteves de Castro [tinior e Francisco Machado
de Menezes, se receberdo em Matrimonio por palavras do presente Jodo Machado Tostes
Junior, digo Tostas filho legitimo de Jodo Machado Tostes Jinior e Rita Mariana fallecida
natural e baptisado na Frequesia de Santo Anténio do Porto Juda, Itha Terceira, Reino de
Partugal, com Thereza Maria, liberta filha natural de Marcolina, falecida, natural e baptizada
nesta Freguesia de Nossa Senhora da Conceigiio de Vassouras, onde ambos contraentes sio
residentes. E para constas mandei fazer este assento que assigno. Por Autorizagdo Pe José
Anténio Jill. E nada mais continha o referido registro. O Referido é verdade e dou

f FErERRARR L LR TR F 2 e T T Ty, Shb bk d kb

Paréquia N. Sra. da Conceicdo, Vassouras, aos 05 de agosto de 2025.

WW%M#@
Pe. José Ardonio da Silva Pe. José Antonio da Silva
CNC 07658 Paroco
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