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COMUNICACOES

Génese do Pentecostalismo no Brasil

Quais as origens proximas do pentecostalismo protestante no Brasil?
Como se desenrolou a experiéncia histérica pentecostal entre nos, desde
seu inicio, na turbulenta fase do operariado brasileiro, depois ao longo
do Estado Novo, ainda no periodo populista e nos anos subseqiientes a
1964? Que elementos sociais, religiosos e politicos a ela se associaram?
Estas interrogacies marginam o roteiro do que chamamos de génese do
pentecostalismo, quadro de fundo preliminar a interpretacdo sociolgica.
Desta ndo nos ocupamos no momento.

Génese ndo tem aqui o significado de ocorréncias que se adicionam
linearmente na histéria das religides no Brasil. Diz pelo contrdrio inser-
¢do da instancia pentecostal, ao lado de outras também religiosas, em
nossa sociedade capitalista dependente. Nido lhe é justaposta. Insercao
significa ver o pentecostalismo como uma de suas componentes.

Surgindo no limiar do século XX, ele encontrou um terreno de certa
forma preparado por vérias igrejas protestantes, principalmente pelo
proselitismo evangélico.® De um lado, as igrejas de fé luterana implan-
tadas nos niicleos de colonizagdo, no Sul e em alguns Estados da Regido
Sudeste, estavam mais empenhadas na preservacio da fé dos colonos de
origem européia. Praticamente nenhuma contribuicio trouxeram ao nas-
cimento das igrejas pentecostais. Do outro, as igrejas de conversio ou
proselitistas, chegadas desde a segunda metade do século XIX, haviam
se espalhado pelo Brasil. Contribuiram positivamente. Entretanto, se esta
contribuicdo foi um condicionante 4 emergéncia dos grupos pentecostais,
so o foi em parte. Outros fatores de carater social e religioso estiveram
presentes, favorecendo e/ou restringindo. Os caminhos abertos pelo pen-
tecostalismo rumaram ao longo de um terreno muito pouco explorado
pelas igrejas de conversdo, embora estas tivessem dado significativa
contribuicéo.

Segmentos da burguesia e setores elevados das classes médias urba-
nas atrairam preferencialmente as atencdes do protestantismo. Do seu
lado, a Igreja Catdlica dava continuidade & sua alianca com o setor
cafeicultor e com as classes médias urbanas, de cujo seio retirou uma
elite intelectual catélica. Mas os setores populares das classes dominadas
que o catolicismo oficial supunha ter sob seu dominio, permaneciam 2a
margem de um trabalho criativo que fosse ao encontro da sua esponta-
neidade e das raizes de sua fé. Ora, foi precisamente nesta extensa faixa
populacional dos econdmica e culturalmente desprivilegiados que o pente-
costalismo fincou suas bases. Desde seu inicio dirigiu-se diretamente a
estes setores. Deles colheu elementos para as fungdes de pastores, pres-
biteros e didconos. Assim, na aurora do pentecostalismo no Brasil, dese-
nha-se um horizonte que o separa tanto das igrejas evangélicas tradicio-
nais como do catolicismo.

1. Proselitismo ndo tem aqui sentido pejorativo. £ tomado na acepglio etimoldgica
de fazer discipulos, adeptos, seja que se trate dos que diziam que nfo tinham religifo,

seja que se considerem os que passaram do catolicismo, ou de outra religiio, para o
protestantismo,
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As classes sociais constituem, pois, um dado indispensdvel para se
perceber a génese do pentecostalismo em nossa sociedade. Claro que
elas postulam outros fatores, de ordem cultural, mas a configuracio que
da fundamentalmente sentido a este fendmeno religioso se liga aos nexos
com as classes sociais no quadro social e politico em que ele emerge e
estas atuam. As camadas populares em cujo seio nasceu e se expandiu
1';1;;.9.'11 parte de um contexto historico de classes, com implicacdes cultu-
rais e politicas, na crise do Estado oligdrquico como na nova etapa do
capitalismo dependente, a partir de 1930. Adotar esta perspectiva néo
significa reduzi-lo & simples dimensio social e esvazia-lo de sua especi-
ficidade. Significa, pelo contrdrio, buscar entender como o evangelismo
das massas populares, abrindo caminhos novos na historia 1‘c]igin$‘:i bra-
sileira do século XX, se posiciona no contexto socio-politico. Esquecer
1sso e ftratar o fato religioso como um dado isolado da sociedade civil
quando as classes populares comecam a ganhar sentido. Estas anunciam
sua presenca no final da Primeira Repiblica, através dos movimentos
operdrios, e passam a influenciar as alternativas das classes dominantes
na etapa subsegiiente.*

O pluralismo religioso

As primeiras igrejas pentecostais do Brasil datam da segunda década
do século XX. Praticamente cem anos depois dos timidos e quase clan-
destinos cultos evangélicos, no limiar do século passado, a bordo de
navios ingleses e em casas particulares, para evangélicos de nacionali-
dade inglesa. A partir da segunda metade do século XIX, o protestan-
tismo de conversio iniciou sua implantacdo e, depois, sua caminhada
pelas regides brasileiras. Malgrado a oposicdo que lhes fizera o catoli-
cismo, estas igrejas lograram assinalar sua presenca em muitas das cida-
des brasileiras.* O ideal que as animava prendia-se a uma ideologia de
educacdo em sintonia com os esquemas norte-americanos, Cu:m“ria\'n—su
ainda com o sentimento liberal predominante no final do Império e na
Repiiblica. Os colégios fundados e dirigidos por evangélicos funcionavam
como dispositivos inculcadores de uma cultura que se aliava com os
propositos do protestantismo estadunidense. Atingiam, principalmente, os
filnos de importantes familias da sociedade brasileira e pretendiam
chegar a elas através dos alunos.* No final do século passado e comego
do atual, o protestantismo de conversdo, através dos batistas, concentra-
dos mais no Rio de Janeiro, e dos presbiterianos, mais aglomerados em
Sdo Paulo, haviam alcancado o Norte, Nordeste e Centro-Oeste. E isso
foi de grande importancia para o inicio do pentecostalismo que comeca
no Brasil numa situacdo peculiar e diferente da que ocorreu, por exemplo,

erado propor que o estudo da classe operdria (condi¢io operéria
) é ve para o entendimento da t sicio da hist
( outr T , & classe erdria é que condicionaré
domin partir de 1930" f. Pinheiro, Paulo
industrial na Repiblica, in Histdria da Civilizacdo
DIFEL, p.

Imente das ij metodistas, presbiterianas, batistas, adven-

: _1_ .-‘\( _este respeito, ¢f. Ramalho, Jether P., Prdtica Educativa e Sociedade,
.{f”l.ar 1976; Alves, Rubem, De la Iglesia y Sociedad, Montevidéu, Tierr: Nueva
1971; C it argo, Cindido Procépio F,. de, Catdlicos, Protestantes e Espiritas
Editora Vozes 1973, i
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na Argentina.® Este protestantismo de conversido foi de grande impor-
tancia para os comecos do pentecostalismo. Nio é um protestantismo
étnico. Embora concentrando-se mais no Rio de Janeiro e em Sio Paulo,
ai se fortalece pelo proselitismo e se espraia pelo Norte e Nordeste,

Foi quando surgiu o pentecostalismo, primeiro na capital paulista,
em 1910, com a Congregacdo Cristd no Brasil (cujo nome primitivo era
Congregacdo Crista do Brasil) e, depois, em 1911, em Belém, Estado do
Pard, com a Assembléia de Deus. Lideres pentecostais haviam chegado
dos Estados Unidos. Dois de origem sueca e dois de nacionalidade ita-
liana. Mensageiros de uma nova experiéncia religiosa baseada no batismo
do Espirito Santo com glossolalia, os dons de cura, de falar linguas
estranhas, e outros dons.

No plano religioso, o protestantismo de conversio representava um
condicionamento propiciador ao aparecimento dos primeiros niicleos pen-
tecostais. Em face do catolicismo abrangente era uma alternativa. Diante
de uma linha catdlica fortemente hierarquizada, deu ao leigo, embora
com limites, uma ampla margem de participacdo religiosa. Desta forma,
os batistas, através de igrejas locais mais ligadas as camadas populares,
trouxeram um sentido mais democratico. Nos batistas, os adeptos, de
camadas meédias ou de setores populares, conforme os lugares, decidem
dos problemas de suas igrejas. Isso para as camadas populares exprimiu
um ganho. A presenca dos protestantes ajudou ainda ao surgimento dos
primeiros niicleos pentecostais. Assim, nasceu a Congregacdo Cristd de
dissidentes do presbiterianismo, como o primeiro templo da Assembléia
de Deus, no Norte, se formou de batistas que romperam com sua igreja.
Por um lado, pregar a Biblia ndo era até certo ponto uma novidade.
Por outro, o protestantismo ia mostrando, em cada conquista que fazia,
a aceitacdo da Biblia por parte de todas as camadas sociais. E as
camadas pobres nas quais os batistas haviam penetrado, em alguns luga-
res, confirmavam o que, no século passado, Manoel da Conceicdo havia
percebido, a saber, a sensibilidade religiosa que manifestam pela leitura
da Biblia. Na esteira desta sensibilidade, o pentecostalismo abriu os seus
caminhos. Enquanto as igrejas protestantes histéricas alimentavam anseios
de atingir, através da educacdo ministrada em colégios, elementos da
classe burguesa e das camadas médias urbanas o pentecostalismo adotou
desde seu inicio uma evangelizagido direta ao povo, o que alids tinha sido
aspiracdo de uma corrente protestante que ndo foi levada adiante. S6
que nesta evangelizacdo direta a proposta pentecostal era de ir as
camadas populares desprivilegiadas através de elementos delas oriundos.

Mas, se o pentecostalismo incipiente através da Congregacio Cristd
e da Assembléia de Deus se dirigia as camadas baixas da populacio
brasileira e tendia assim a suscitar no meio delas o sacerddcio leigo, tal
projeto trazia de inicio uma dificuldade: formar pastores. As igrejas
protestantes histéricas adotavam um processo seletivo na formacio de
seus quadros dirigentes-pastores e presbiteros. O pentecostalismo foi a

5. Observa D'Epinay que, no final do século passado, quase todos os protestantes
na Argentina sio e gelros: “Em 1895, quase todos os protestantes sio estran-
geiros ou filhos de estrangeiros (809). Os 859 dos estrangeiros se concentram na
capital federal, e nas trés provincias ‘de la Pampa himeda’ (Buenos Aires, Santa
Fé e Entre Rios), onde se localiza idéntica propor¢io de protestantes” {(p. 73). "A
imigracio européia criou a base histérica do protestantismo argentino, ao levar certa
quantidade de protestantes. Temos aqui a fonte de um protestantismo étnico” {pTh):
Christian Lalive D'Epinay e outros, Las lglesias del Transplante. Protestantismo
de inmigracion en la Argentina (CEC), 1970, O Brasil, pelo contririo, além das
igrejas de imigragdo européia, contou com as de conversio que se espalharam pelo
territdrio nacional,
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recusa deste elitismo. Rompeu com o elitismo tanto da Igreja Catolica
como do protestantismo tradicional. Pedreiros carpinteiros »-:1;1'LLtL=froé
trah:lih:ldt)_rf:s urbanos e rurais, ferrovidrios t{lula essa Ul.‘;'l'k'h‘(fl:‘ (11't'~:L:
Iwnh_uma instrucdo, para nenhum deles o pc,ntm‘:nat:rli.cmnhcnmiirimmln.:|~;
ftlms;:)e:‘. de pastor a cursos especializados, A instru¢do era coisa <ecm1d"il—
ria. .O queé passou a contar foi a experiéncia religiosa o zélo w;
crescimento da igreja. $ikD Ot o

Rompendo com a exigéncia de cursos curriculares, o pentecostalismo
:_)ferccull as funcdes e o piilpito dos pastores aos semi-analfabetos e \wm
instru¢do. Com isso abriu as portas de suas igrejas a cultura r::r.'rl hd’lq
massas ]‘.tl.\}H]]:t]'LI':l';, afastando-se neste particular das igrejas {':]'f}ft'ﬁt{{rltl-;-:
tradicionails mais presas a cultura letrada, bem como do catolicismo
n_hcml. (0] |m;1m"t:mte para ele ndo era passar pelos bancos de um colé-
gio ou d'u_nm instituto de formagdo. O que contava era ser santificado
pelo I:s[m'm:a: Rompeu assim com a dicotomia entre portadores de saber
€ 05 Que nao o possuem. Entre ignorantes e instruidos. Entre saber
religioso e ignorancia religiosa. Simples pedreiros, carpinteiros empre-
gados de construgdo civil falando a seus companheiros de ,I["lh'llhtr
trazendo-lhes uma mensagem biblica. Se o crente lctr:ulio das Li”:l'c"'laj
protestantes tradicionais falava com a Biblia na mio, o [UCI]ICL'[JF-T.'[‘[ ~\|Hm1|]w
crente e sem instrugdo, ia também proclama-la, mas impelido pu.ln‘ inls'pi-—
racao dt’. };":;piri'to e manejando sua cultura oral. Os templos -wntcu:m}nh
se L'qnstltlLurzm],Iumﬂo, €m espagos sociais onde a cultura l]‘.cl'm];lz" --l
associou a religiosidade do povo. Se o protestantismo trouxe idu L'L_'i'-l‘:i
forma a participacao do leigo, ela estava ainda dependente de um pro-
cesso elitista. O pilpito ficou sendo um espaco de poder pelo saber. E
o formalismo nos cultos ficou também como fruto de usquwlllzm r\;;cimll'.'\"
A bem dizer, a espontaneidade ficou de fora. : £

Ora, € precisamente a recusa destes elitismo e formalismo que o
ptntcwstalrsmp exprime quando oferece o pilpito e o recinto dos templos
aos que desejam ocupar aquele e encher de suas vozes estes tltimos.
Do crente pentecostal ndo esperam seus irmdos um discurso de gente
letrada. Mas o anuncio do poder do Espirito que ele L'X])U]'il]]L‘['ltHTl no
contacto com a Biblia e na experiéncia de sua vida.

As camadas populares desprovidas econdmica e culturalmente, nio
pm?c'mtu ocupar um lugar na ordem piiblica (de cidadania) e no Iph;m
pt)lhf:cu, foram marginalizadas pelo capitalismo liberal. Instalado na (IE'L}'IH
;_n'n-‘ald:l onde os interesses do homem a um tempo livre e l‘.I]L:FLt‘lIl.T].] Lx--
fortificavam sob a protecio do Estado, o Iiberalismo ia L‘I':'l;]dtJ rll'L
ordem pL'JhJi_L:a uma faixa de privilégios. O pentecostalismo, ao I:_"]I‘.I'tlj'z"l‘l"
a espm'i_t::nud:idc € a emocao da alma religiosa das r;n:n::t,i:m ]'}fl‘p'l‘!'ll';_"h'
proporcionou condiches para a emergéncia, no plano religioso, Llh-k ur\n.

NI e ks e 1 i
& f:.. ;'lN;':J;ul?:'cO.t:. l‘:;::atul:ﬁl:lr::; .{Jw?;‘]!.iu{ JI!’ll['\rlrL‘IE‘.JlJ!(Ij um espago méaximo A
zido. Primeiramente, a alegria do IL:."I.{"-IIIH_‘-JJ:‘ ‘c-L“erI[IIt1 }]:I‘l “&._ll!:![IJE.Jel[)fJ‘[l‘Jlll\'I]' d lanet

e ; - ) : af lugar silé
l“li”cd'i:_ﬂ'l':_[ddrlnl'[II":”]::_.”;I'I]h'Ll.r Ejllﬁmzi!jr;lirw diante de seu Uclu.--, como no Jn<)tur;|:al|l1.-\-1‘|e]JL”1crl-luli

nal, ms luge dlogo comunitirio entre os homens e y
Deus. Encontro social porque encontro c SAETE 1 Naie costiohomens #com
tradigdo de hinos se c-"nnpllum pLL-[u Jrllr:-rulll:]g_irt’r :frrll.]lrjiluli“l:?.q1]:;] I:||:.lllc.-"l r[.'””.”“]\ll[“LEL.'. A
[“f“’ sentimental e n.'i_nll'l:-'ic;l impregnada de folclore -[I.'IL-:J'H|1.'=I .‘\I”;H!f.{::--',““[”:,”":
!|]'r1:-[:] :ILT‘LL'H{]L;”U!It'xcrc:lL:ll:I\LlL' um H'I_. r1|.'<_-< 0 |_:.u|,".|'nlr3 EM que -1_-n||“”|'-j';|hij'l.l ;1.;1\-([\.“&
atre i texto I_ulh.an, uma situacdo existencial e participa da arracio 105
comentarios  que  exprimem alternadamente a angistia a |¢'IL’I'1'-| : '“‘l:-'rlli-b“'l -"r‘Llw
I[I.]]'}U].'t.‘j assinalar que rompem com as formas rigidas da Ilin'w';l-'l'L-(J;|1|1~I;‘:I-L”dw”'.f'.
maneiras (.[L‘ expressio propiciadoras de uma larga margem dvhi;lu-rll‘ulu- "‘!Im'tlmn‘!h
C\(Iﬂtfl.ﬁ da experiéncia e do sentimento” (D'E pinawy, C. Lalive }g.-'lrr' ,:.- 1 ';.L m-"m_,
sociale et dépendance, Mouton 1975, p. 177). o ¢ ity e
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espaco ptiblico germinador de organizacbes tipicas voltadas, ndo para a
salvacdo a ser encontrada na sociedade liberal burguesa, mas numa
sociedade de salvagdo pelo poder do Espirito. Neste espaco piiblico de
cardter religioso elementos saidos das camadas populares veicularam sua
cultura oral impregnada de crencgas.

O pentecostalismo acolheu uma mao-de-obra diversificada e disponi-
vel. As profissbes mais comumente exercidas foram uma generosa
contribuicao. Pedreiros, carpinteiros, motoristas, eletricistas, pintores con-
tribuiram com seus trabalhos para a construcio de templos. Na maioria
muito simples, parecendo uma moradia. Se isso ndo é exclusivo dos
pentecostais, é neles que predomina. Além do mais, do bolso dos crentes
sairam limitados recursos para a constru¢do de suas igrejas e manu-
tengao das mesmas. Assim, ora trabalhando por conta destas, ora dando
gratuitamente as sobras de sua semana de trabalho, os crentes foram ao
longo dos anos pontilhando o territério nacional de templos-sedes, de
outros menores e de sales. No inicio, em 1910, eram apenas 2 templos.
Em 1930, somavam 267. Quarenta anos depois, em 1970, eram 11.118
templos.

Tentativa que n@o vingou e uma experiéncia importada

Ndo se pode chamar propriamente de pentecostal a tentativa, no
século passado, de se criar no seio das massas populares uma religio-
sidade espontdnea diretamente ligada ao texto biblico. Empreenderam-na
dois brasileiros, um o ex-padre, letrado e erudito, que veio a se tornar
pastor presbiteriano, José Manuel da Concei¢do; o outro, também letrado
e que se fez pregador leigo no presbiterianismo, Miguel Vieira Ferreira.
Se ndo chegaram a suscitar uma religiosidade embasada na crenga do
Espirito, descobriram entretanto na alma do povo simples ressonancia a
leitura da Biblia e um potencial de comunicacdo intima e direta com
Deus. O carater de estreita intimidade entre o fiel e Deus, através da
inspiracdo, era a porta aberta ao iluminismo.

José Manuel da Conceigdo ndo encontrou na Igreja Catolica condigdes
minimas para instaurar uma evangelizagdo popular, pela Biblia e fora
dos esquemas doutrinarios e racionalizantes. Foi busca-las no presbite-
rianismo. Seu projeto de levar ao povo a mensagem do Evangelho,
oferecendo-lhe ao mesmo tempo o acesso direto ao texto biblico, veio
mostrar pela aceitacdo recebida que o devocional nao é refratario ao
contato com Deus pela Biblia.” Recusando-se a situar a santificacao
apenas nos esquemas ritualistas e preferindo agir nas periferias dos
centros urbanos, entre moradores de poucos recursos, Conceicdo, o
pregador loucos, como era chamado, jamais se identificou com a figura
tradicional do pastor. No final de sua vida separou-se da igreja presbi-
teriana, gastando seus ultimos anos na concretizagdo do seu ideal. Miguel
V. Ferreira, cuja conversdo ao presbiterianismo foi recebida com elo-
gliente entusiasmo, enveredou por tendéncias misticas que desaguaram
numa vivéncia iluminista, em que Deus, segundo ele, anuncia aos fiéis,
nos momentos de oracdo, o que deles deseja. Teve por isso que deixar
a igreja presbiteriana. Fundou entdo a Igreja Evangélica Brasileira,

7. Note-se que na época de Conceigio era vedado aos catdlicos ler a Biblia. Os
padres em geral a tinham, mas em latim, Visitantes estrangeiros observaram que
muitos deles nem sequer a liam.
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orientando-a para uma espiritualidade de iluminagdo através da oraca
e da leitura d_a Biblia. Como Conceigéo, rompeu com a racinn’:;izv; fao
com o fn'nl-n_mlrsmo € guardou, como aquele, particular :|fuig;;‘1o‘ao‘g;slitﬂit
;J?cuto re'lagmsln_- d_o Ejovo. Estas oxpc_riéncizts religiosas infelizmente niao
oram bem acolhidas pelo protestantismo brasileiro enquanto indicadc
ras de outrusl alternativas. Principalmente no tncaﬁte ao respeito t) lJ-
sentimento religioso das massas populares. Tampouco o C'm‘)licism 189
Viu como tentativas de novas formas de religiosidade., UmL e OLItI'{C:; a:
posicionaram em seus quadros institucionais definidos, Qs dois br'zv.ileirb‘
forz_Em c::_-nisldcr:tdos fora da ortodoxia, O catolicismo se Iimitulu a (L:ncarg?
a_(.once!cau_scgundo a rigidez inquisitorial — ym padre apé‘»%hh A
Miguel Ferreira desconheceuy completamente. Entretanto, muitos -1;:0(‘1.:1'1[‘
tarde, o pentecostalismo iria em parte dar razdo aos ('lois rclu{indi"; ﬁutuz
adeptos em torno da leitura da Biblia e da oracao cspbnt"mm F‘um
trz):m;! puntgwstlal‘ — a Congregagdo Cristdi — iria i';Mur‘rc;];lsc‘er a
I:.t::lat:;:r;aLllummwta de Miguel Ferreira, associando-a & experiéncia
i M::Is O pentecostalismo brasileiro nio nasceu nem do projeto de
L\;E;‘t::]%a]alll{ii;lgjr?e (J)\'i('l!lll.l‘e]‘;da ‘L:oriccigﬁo,_ncm do iluminismo religioso de
Mg a. utras sao as suas origens.
']I_?m-_se dito que o movimento pentecostal no Brasil se prende 3
éxperiencia de santificacio pelo Espirito Santo e ﬁﬁ.aﬁ%emh]éh‘ I.f
reavivamento de grupos evangélicos estadunidenses, Tzi! c%i)crién ‘]"’lh ‘c't
J_{]Ipli!:%]t!]’lad‘zl pc!a Crenca na necessidade de um novo batismo LIL:~ L\"ir;trid
chagau, Cujo sinal externo seria a prolacdo de p;ilm-'r‘a% e%t["{rltfl'iu—
hutlretanio, vincular o pentecostalismo no Brasil a esta expr.-rit::nci'; tf;l]]'ttf"l'
assim em termos genéricos, nio nos parece satisfatorio Cumo‘ t'!!I]bdifI;l
nao l}a::ta :;Jt.uar 4s nascentes do pentecostalismo brasi]c-i.ro na cor;hecid'l
<-:efu5ao‘ do l:spir{to em Azusa Street Missions (Los Angeles) pelo ‘lﬂ(‘)
dy I‘JOb Por mais famoso que este acontecimento se T:I'U]-'l t’ornado‘na
histéria do ‘movimento pentecostal, a rigor, nio podemos toma-lo como
sendo as origens proximas das primeiras igrejas puntccos.tais J'IILI'Ji'lIllad‘IH
no Brasﬂ._ Sem divida, Azusa Street foi considerada pelos plu!;chix‘t:l;
pentecust;ns‘ como o ponto de partida do movimento. Mas (‘I"I. n'u;:-cl
cpoca, 1906, majoritariamente constituida de negros Criﬁ‘tﬂt'JL}t,l“(L]lltll?
primeiro recebeu o batismo do Espirito Santo foi um ncrrrn;.‘“ I)11rlarltu
dois anos € em torno deste grupo pentecostal de raca ;cgra que os
brancos se iniciaram na nova experiéncia, Mas os brancos se :-iL’I).III‘&ir'lII‘I
ijs negros em 1908.* E se esqueceram de que para os negros Cri;tu
€ um «(,n:ft:l: Negro», isto é dos pobres e oprimidos, A .-«Ir:rc'q hdc
D%*us: em Cristo» que em sua quase totalidade se compoe (IE rfé"rrﬁ
cristiaos & se considera majoritdria nos Estados Unidos difcrunci'l-%'-h d:
Assembléia de Deus que congrega grande maioria de ‘.}Jar;qu .. ‘U‘nL]' (?
[JEI'EI’c:,l assentam suas bases na ctrenca no batismo do Espirito .b:zmtn edni
efusao dos dons, Mas a «lgreja de Deus em Cristoy diverge da Amjmn.
bléia dc_chls quanto a conotagdes particulares das L'rum,'a.: e :‘nhrhc‘huh_:
quanto & vinculagdo das praticas religiosas com as praticas h;.)uliticw
Pela experiéncia que vem sendo levada a caho pelos negros pL'-ntucost;lti;

e i _entrl.- outros, Muniz de § Z aria atri
Sa!"?p‘ﬂu, Ed. Duas Cidades. il om0 A
9. Hollenwege [alter, E entecostalis istori i
Atirora’ 1976, i er, Walter, El Pentecostalismo. Historia ¥y Doctrinas, Editorial
10. Idem, ibidem, p, 9.
11. Idem, ibidem, p. 17.
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a dimensdo politica é insepardvel da fé pentecostal. £ de um pentecostal
negro. George M. Perry: «Cremos no que diz a mensagem de (Billy)
Graham, mas ndo podemos aceitar sua orientacio de burgués branco
que ndo diz nada aos pobres nem A gente de cors.®

Aberta ao engajamento social, a experiéncia do grupo pentecostal
negro deu com o tempo condicbes 4 emergéncia de lideres que, como
intelectuais orgénicos, para usar a expressio de Gramsci, suscitaram uma
reforma moral e intelectual, fazendo eclodir uma consciéncia critica diante
de condicbes desumanas dos bairros pobres de Chicago. Entre eles surgiu
a figura do pentecostal negro Arthur Brazier, que deslanchou uma
experiéncia a um tempo caracterizada pela vivéncia dos dons do Espirito
e pelo que ele chamou de mobilizagdo social dos pobres como um «tipo
de dom do Espirito para os tempos atuaiss. Experiéncia esta realizada
num dos bairros «slum» de Chicago.® Segundo estudiosos do pentecos-
talismo norte-americano, no movimento pentecostal dos negros aliava-se
a religiosidade de santificacdo & luta politica, carreando para o seu seio
tanto um potencial de resisténcia 4 dominagio econdémica como a forca
da cultura negra com seus simbolos, cangdes e ritmos.*

Numa linha totalmente divergente da anterior, o grupo pentecostal
dos brancos estadunidenses deu uma énfase particular ao batismo no
Espirito Santo, com a glossolalia e, particularmente, os dons de cura e
de falar linguas estranhas. Ndo se cantava a libertacio dos oprimidos.
Antes louvava-se nos cénticos o poder do Espirito pelos dons de linguas
e de cura, principalmente. A visio que os brancos tinham de Cristo ia
se tornando diferente da dos negros pentecostais. Mergulharam nesta
experiéncia a Assembléia de Deus e o Evangelho Quadrangular, com
grande maioria de brancos e estes ocupando cargos de direcdo. Fecha-
ram-se no mundo sacral.* A Assembléia de Deus enfatizou a glossolalia,

o 18

o dom de cura e as vigilias de oracio em busca do dom de linguas.

O movimento pentecostal que se instalou no Brasil no inicio da
segunda década do século XX, tem suas origens proximas nestas igrejas
pentecostais de brancos, com uma vivéncia religiosa dissociada de prati-
cas sociais e politicas. Sdo portadores desta experiéncia Daniel Berg e
Gunnar Vingren, fundadores das primeiras igrejas pentecostais no Norte,
bem como Luigi Francescon criador da Congregacdo Cristd, em Sio
Paulo. Segundo Hollenweger, Francescon aliou sua heranca valdense a
experiéncia pentecostal. Os primeiros niicleos pentecostais do Brasil pro-

12, Citagio de Hollenweger, ob. cit., p. 18,

13. Brazier, Arthur M., Black self-determination. The story of the Woodlawn
Organization, Grand Rapids, Eerdmans 1966. Cf. também Synan, Harold Vinson,
The Holiness-Pentecostal Movement in the United States. Grand Rapids, Michigan,
Eerdmans Publ, 1971.

14. De James H. Cone: “Contrariamente A opiniio popular, os (cénticos) espiri-
tuais nfo evidenciam a conformidade dos negros com a escravidio humana. Sio
cangbes de libertagdio negra e consideram-nas como um aspecto da revelagio divina.
Por tal razdo, é legitimo que a gente de cor as cante nesta nova época do Poder
Negro. E se alguns consideram que os (canticos) espirituais sdo incompativeis com
0 Poder Negro e com a Teologia Negra, estio mal informados ou se fazem eco de
erradas interpretages. Os negros acreditam num poder onipotente, onipresente e
onisciente que opera no mundo, que estd ao lado dos oprimidos e dos humilhados”
(in Hollenweger, ob. cit, p. 21). De M, M. Fischer: “A libertagio divina dos
oprimidos é o conceito central dos espirituais negros... As cancdes falam de um
Deus implicado na histdria — em sua histéria — que repararda as injusticas cometi-
das pelos brancos” (in Hollenweger, ob. cit, p. 22

15, Ct.. Sy nan, H, V. .adb.cit.

16. As criticas que o lider pentecostal sul-africano, Nicolau Bhengou, fazia 4as
igrejas da Assembléia de Deus, na Africa do Sul, insistiam sobretudo na demasiada
preocupagio dessas igrejas com as vigilias de oracio e o dom de linguas e na
auséncia de interesse pelas transformacdes sociais dos negros.
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longam assim uma vivéncia religiosa fechada sobre o sacral e sem
;L_iw_rmrn para o social. Pela década de 50, o Evangelho Quadrangular
vira acentuar esta tendéncia, com a énfase dada ao dom de cura através
das tendas dos milagres. De certa forma, «O Brasil para Cristo», fundado
na fase do populismo, tentou enveredar por caminhos diferentes, Dele
J:E[arumos depois. Quando se fala, pois, em pentecostalismo no Brasil
nao se pode referir a um padrio mundialmente generalizado, mas a
uma forma particularizada transplantada para ca, inicialmente, pela
Assembléia de Deus e pela Congregagio Cristi, Assim parece-nos de
nlm‘danmnml importancia levar em conta estes aspectos: de um lado, a
\':s:m‘fn}_rtemumv sacral dominando a visio da sociedade: do ouim
a ausencia de uma experiéncia politico-social dos lideres pentecostais quL:
vieram para o Brasil. Mas esta situacio pode ter mudado. Dai a impor-
tancia de se levar em conta a experiéncia histérica do pentecostalismo
desde o seu inicio, nos 1iltimos decénios da Repiiblica Velha, ao |Dll"f_';
do periodo do Estado Novo, na fase do populismo e nos anos Hub;z!-
giientes a 64. Sem esta visdo histérica que nos possibilite ver a religido
pentecostal como uma instdncia religiosa inserida em nossa sociedade
capitalista dependente, torna-se dificil apreender o que significou a
experiéncia pentecostal vinda de fora e os possiveis sinais de sua trans-
tormacdo ou de reorientacio de sua otica religiosa.

O quadro sécio-politico-religioso é o cendrio onde se defrontam dois
tipos de experiéncia, no limiar do pentecostalismo brasileiro, ambos
vindos de fora e estimulados por vivéncias diferentes. A C.‘E["H._'['i{‘_‘;]ti:l que
trouxeram imigrantes europeus, principalmente italianos, marcada por
lutas e movimentos prL-r_a'rit]_-;. E a experiéncia acentuadamente religiosa
que pentecostais estrangeiros se incumbiram de transplantar dos Estados
il':}:dos para o Brasil. Diante deste confronto cabe a pergunta: teria
sido pura coincidéncia haver chegado ao Brasil uma cxpuri’énltin religiosa
voltada para o sacral numa época em que o operariado estava sacudido
por outra experiéncia secular, trazida por imigrantes europeus que tinham
vivido na Europa: conflitos e lutas operarias? Teriam sido exclusiva-
mente religiosos os motivos que decidiram a vinda dos lideres pentecostais
para o IHr:i:ai]. nos iiltimos decénios do Estado oligdrquico, ou por detras
dv,frcs interesses aparentemente religiosos se encobria :1]';.{(1 mais? Fica
a interrogacdo sem dados sequer para explicitd-la, Entretanto, formulada
de outra maneira, ou seja, tomando os fatos como ocorreram, o com-
portamento de ambas as experiéncias pode servir de indicm;;':r; para o
sentido que tomou o pentecostalismo desde sua implantacdo em nossa
sociedade. Mesmo que tenha havido uma simples mfncidénéia, purm:mu‘cu
0 problema de saber como se comportou o pentecostalismo em sua fase
inicial e nos anos subsegiientes a 1930, E o que tentaremos ver.

O pentecostalismo e o contexto socio-politico

l’)s c_zlmin}ms abertos pelo pentecostalismo nio Cruzaram apenas as
experiencias religiosas, catolica e protestante. Mergulharam numa socie-
dade capitalista dependente. Tendo-se implantado no seio das camadas
_nopu]alru:a urbanas, numa época em que greves e agitacGes sacudiam o
operariado, o seu comeco entre nos ests social e historicamente ligado
ao contexto sécio-politico dos dltimos decénios do Estado oligarquico.
Cnmo_ 0 seu desenvolvimento se prende ao Estado Novo e a fase do
populismo.

Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 41, fasc., 161, Marco de 1981 127

Inicialmente, convém lembrar que dos setores primdrios exportadores
constitutivos da economia nacional, o cafeicultor se erigira em niicleo
hegeménico. Embora dependente do mercado externo, a economia cafeeira
possibilitara o desenvolvimento de uma incipiente faixa urbano-industrial
e também do mercado interno.”™ O setor urbano-industrial, emergindo a
sombra do nicleo hegembnico e aproveitando-se das medidas protecio-
nistas da politica cafeeira, passou a ser também uma alternativa de
investimento nas fases de menor lucratividade do setor exportador.®
Entre o setor exportador hegemonico e o industrial ndo se travaram
conflitos.” O setor oligdrquico exprimia diretamente os interesses do
setor cafeicultor e do empresariado emergente e legitimava as oligarquias
regionais sobressaindo entre estas as do Estado de Sio Paulo e de
Minas Gerais, como centros de dominacdo. Dentro deste contexto, diver-
sificava-se a estrutura social, com o crescimento das camadas médias
urbanas e do incipiente operariado urbano, tomado este no sentido largo
abrangendo setores fabris ainda precdrios e os servicos urbanos, inclusive
o comércio. Estas camadas, principalmente a dos trabalhadores urbanos,
eram as mais prejudicadas pela politica protecionista do Estado oli-
garquico. Assim sendo, o movimento do operariado urbano nos iltimos
decénios da Primeira Republica refletiu mais que uma situacdo conjun-
tural. As condicoes concretas dos trabalhadores urbanos, tais como
repouso nao remunerado, saldrios atrasados ndo pagos, saldrios variando
de empresa para empresa, de oficina para oficina, a critério dos donos,
horas extras sem remuneracgdo, trabalho noturno de menores e de mulhe-
res nas fébricas, trabalho de menores sob violenta vigilincia dos super-
visores, cerceamento de reunides de operarios, uso arbitrdrio de dispositivo
policial repressivo, condi¢des sub-humanas nos locais de trabalho, jamais
foram objeto de consideragdes diretas dos governos. Os movimentos
operarios, com todas as manifestacdes piiblicas implicadas, se encami-
nhavam precisamente no sentido da conquista de reivindicacGes dos
trabalhadores para anular ou diminuir aquelas caracteristicas. As condi-
¢oes sociais do trabalhador urbano favoreciam a luta por conquistar a
libertacdo do operario das injung¢Ges opressoras. Luta contra a submissio
do trabalhador aos interesses do empresariado e que por vezes tomava
a forma de resisténecia as investidas do aparelho estatal repressor, a
proteger os interesses dos setores dominantes sob alegacido de defesa
da ordem social. Mais crescia a repressdo, mais persistente se tornava
a resisténcia. Um clima extremamente asfixiante pesava sobre a vida do
trabalhador urbano.

Em face desta situacdo o movimento operario adquiria relevo.
Denota a existéncia embriondria do operariado no cendrio sécio-politico
dos anos anteriores a 1930. Esta presenca ndo foi apenas significativa
no ocaso do Estado oligarquico, mas também influiu nas alternativas
das classes dominantes nos primeiros anos da década de 30, assim como
impeliram o Estado Novo a oferecer uma legislacdo trabalhista. Deste

17. Cf., entre outros, lanni, Octavio, O colapso do populismo no Brasil, Ed.
Civ. Brasileira 1975; Estado e Planejamentp Econémico no Brasil, Ed. Civ. Brasileira
1979; Fausto, Bo A Revolugdo de 1930, Ed. Brasiliense 1978; Cardoso,
Fernando H., Mudangas sociais na América Latina, DIFEL, 1969; Empresariado indus-
trial ¢ desenvolvimento econdmico ne Brasil, DIFEL, 1972,

18. Cf. Fausto, Boris, Trabalho urbano e politica, DIFEL 1977; Forjaz,
Maria Cecilia S., Tenentismo e Politica, Paz e Terra, 1977.

19, “Assim o setor industrial nascente e o setor exportador hegemdnico cor
guiram crescer juntos e complementarmente e sem que 0s oOpusessem contradigd
antagdnicas como ocorreu no desenvolvimento dos paises capitalistas” (Forjaz,
Maria Cecilia S., ob. cit,, p. 18).
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modo as L‘|:IS.I\'\’H trabalhadoras urbanas, e com elas as camadas popul
res, nao surgiram abruptamente nos anos prmu-rfm'-vs a 'i‘t’l llz1‘9L‘r]- ?‘i . j_
numa linha de continuidade. ® Poderiamos dizer em L}ﬂI]\';’l[!:-IC'IIC\J-’l U-U‘Tl-ht‘
L‘:lrll:illifiri [u.:l‘u_lurvs urbanas no seio das quais cmun;iu 0 II;E}\'Lillllllt‘ :t]h
operario, suscitado, estimulado e trabalhado pelas it“J:L"ll{I‘% 'm'lrLu':t”:)
danarco-sindicalistas, libertdrias, mutualistas, estavam ]iﬂad'v; 15 Loﬂui]’h‘rﬁ::
concretas extremamente deficientes do trabalhador 11?11:1;1(‘) "}'11-1 ({Tn:!:r
u__wcs 'w‘:'mn\':un'um_ contexto social propicio a cmur:;‘éncjaﬂnir: ‘I-(}L'[lh)fri'[-:
!.hL‘i'IHT‘K!.\'_L‘ anarquicas trazidas pelos imigrantes uurripcus que em ffr.'[hruleh:
parte h:l\'f.’lm participado de movimentos operarios na Europa n tI'}'l‘
correntes uk-uh'.\_:_ic:z_u que influenciaram os trabalhadores urh:nml‘c. (':11_"1‘1‘::
quismo, anarco-sindicalismo, anarco-socialismo, etc.) o :marcn—uimliic:ziiﬂ;no
‘01 a de maior peso e de mais forte influéncia nos mm'im.e;m)x' npér”’:-
rios, = H:'r'u]:1111]1:1—sc a organizar a sociedade & base do uimiic't‘to I:R;-
Nao seria apenas instrumento de luta, com base na :1(‘;1;} (iir;t't‘c“nt
greve _EIL'J';tI,_ mas o nucleo fundador da futura Hf.!tftd.’ldl‘..II'I:-GTFI[H]L‘\!IT(:‘-} dLu
!u:n nao so em prol de reinvindicagdes econdmicas como ‘-%'li‘i]‘.l-n h)itr
.'1r>;';|:~:~dv‘tr:eh:t!lm nas fébricas, etc., mas .‘-'-I’Jhl't't‘lldf}. nuuutfntid‘n‘dt:
Oposicao a exploracdo exercida pela burguesia e ao Estado }J]ir!'ir'Llli‘
legitimador dos interesses desta, seriam a greve "l-']"’.J] ou p';-‘cn‘r -u-)
boicote, as [T}:!IIift:ﬁktg‘r‘rtS publicas. Contréario 3 inicqr?wﬁo do TJ'(;}).’[']‘]'II{.PHIFJ
estrangeiro a nacionalidade brasileira, como ]mst{]]m-’am 0S QUCII’IHLT'[-‘-}
;1‘r::pt|nh:z.um_a acao direta para a derrubada da situacio cs‘faljtjleéit‘i;lj
Com tal |r11rrztu,l recolhia a solidariedade que aos poucos ia (iL“x‘]TL':I'f’lI]li‘tJ.
no meio npcrr’i:’m.l As greves foram uma destas formas de a(‘:';:'; df‘rut'l
\'I‘I]L'lIJI]\':[.‘u'r_—.‘-'L"rﬂ::lH as Ligas operarias de que nasceram os 'sindicatn;r
Ja no Primeiro Congresso Operério Brasileiro, realizado no Rio th:
_[a‘nc;m, em 1906, o anarco-sindicalismo foi a corrente dominante. ® Um
meés depois, irrompia a greve dos ferrovidrios da Companhia l'l’:lllll':;'-t:i
de Estradas de Ferro. De Jundiai, onde eclodiu, alastrou-se até a capital
paulista. Outros ramos de atividades emprestaram-lhe solidariedade: l'}'ll-
deiros, pedreiros, sapateiros, trabalhadores de construcdo civil, e
Com 0 m?igr:mtu €uropeu o operariado urbano absorveu nio apenas
as ideologias importadas, mas uma experiéncia de luta que lhe dc‘: :[c.rtr‘nlx
0 senso de solidariedade. Esta teve, entre outros, o efeito de r'élfi!'é-lu

5 oA frn o Wi e ! i i
ol I.‘_tr}__Hi](‘\o”un].‘u.»_[r.[;.!qu.__ a glp.ll;l'HIL‘ descontinuidade da evolugio da classe operéria
10 Brasil, n: erdade, ¢ um esforgo de ocultagio de sua presencs ndi-
g0es para uma compreensio integrada das sud presenca, se criam condi-
Ges | : reens: ntegrade as classes trabalhadoras, Nes mome i
serd ex rado propor que o estudo da classe operdria (c icdo operariz A v
Operario) é a chave para o entendimento da trans a histori “1 ‘irf‘i‘l u_]mrlvlrm-nm
i a X 0 entendim E: ans 1 storia do Brasil no inicio
l‘I.IJ“ rL.-c.1-.!.”u- _\J,\._“ f.}'." _r::_.trns terme a classe operdria ¢ que condicionard os Ii1r[|11|[?u*;
i.lln'l'ium?‘-ﬁ[-"b' .]i .1: classes (_1un1||1:u]1 a partir de 30. Mas para que isso (ICOII[L“? serd
tr-jta.-iljh:z.rldu' u“cr 0 de convivéncia forcada dos empresarios com as I]ﬂ\"l‘-‘-g‘(:rl-"‘-lL“t:
abalha 5 Que emergem no final do século XIX as cid: L5 iro
Paulo Sérgio. O promirse 1 : sécul AlX  nas cidades (Pinheiro
lo Sérgio, etariado industrial na Primeirs pliblica, i istdri ivili-
S80 Brasiiptray o a0t s rimeira Repiblica, in Histéria da Civili-
At ”Ap f'\.llf:rq!:l'ﬁ _anarco-sindicalistas, sindicalistas, carbondrios e outras varian
o _..J[rrmqmu”n!n' io lum'u;wuu dos fins do século XIX e primérdios do qL'-cnlU‘K'
e dos q : l{Lk‘]li.l' .::n:‘ da Europa, tentaram organizar o incipiente op:-r::ri-udr’u
(Cardoso. F —”| TEAgir como camada social dotada de caracteristicas proprias”
L5 S Mm‘irm;-u.\‘ S0ciais na América Latina, DIFEL 1069 p. 205) e
Aitio rasiii ‘IPI' am, _:Iln’:_ldml_l,ur;lru, Anarquistas, imigrantes ¢ o mru-{'mmm'ap(u
el éem-.ufui--'l\}' e !.&..I'|.I 1979, Hcfurm_dr)--yu 40 anarco-sindicalismo: “Seus parti-
gips i”r.”ﬂ: i ;|xIJ{J:.I a ;‘[”-,. L[r;r_v.n]_dl:l lideranga militante, tendo editado a maioria
o ,;\".ltlj[';:h’” )5 € dominado as atividades e a organizaciio dos sindicatos” (p. 73)
fita: .&r--n“r‘ll L':‘lu rw_;ﬂ’l'[‘ i;-"f’i.‘“.l*fiﬂ Ijulur pelo limite de oito horas de trabalho,
o I . c - Irage 0 rabaiho E me .3 ; £ 3 salariai ah '
liberdade de reuniio de operirios oy randescontos, salatiais), ¢ i
24. O 0 1 _— B s TR :
Livre; :rff-a?;du: & Conpiidear, Novos Rumos. Pesquisa social, 1922-1946, Ed, Mundo
VIR r{ 0 e Conflito Social, Ed. Arte Moderna Ltda.; Pinheiro P. Sérgi
A classe operdria no Brasil: 1889-1930, Ed. Alfa-Omega i'J?'fJ : il
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da acomodacdo passiva em que se encontrava, em parte, diante das
injungdes arbitrdrias do empresariado, fortalecidas pela orientagdo politica
e pelo dispositivo de repressdo. Os imigrantes europeus emprestaram,
assim, uma consistente contribuicdo. N&o vieram apenas para a mio-
de-obra na lavoura cafeeira. Muitos se empregaram nas fébricas e nos
diversos servicos urbanos. Outros se deslocaram das fazendas de café,
onde primeiro se instalaram, para as cidades. Constituiam a maioria dos
trabalhadores urbanos nos dois centros mais importantes do Pais — Sio
Paulo e Rio de Janeiro.* Os italianos eram a maioria dos trabalhadores
em indistria e servicos de Sdo Paulo. Entre os trabalhadores do porto
predominavam os portugueses e espanhéis. No Rio de Janeiro, os traba-
lhadores se distribuiam, em ordem decrescente, entre portugueses, espa-
nhois e italianos.® Os anos de 1910 e 1911 foram marcados por repetidas
greves e agitacoes das classes trabalhadoras, muitas delas em protesto
contra prisoes de companheiros e demissdes arbitrdrias. Sdo Paulo e
Rio de Janeiro foram, sem duavida, os centros mais significativos destes
movimentos e de sua irradiacdo. Outros pontos do Pais refletiam, entre-
tanto, a influéncia deles. Assim, irromperam greves em Minas Gerais,
no Rio Grande do Sul, no Nordeste e no Norte. Em Belém, pelo ano
de 1919, houve uma greve geral que se iniciou em Val-de-Caes, englo-
bando mecanicos, metaliirgicos e outras classes.® Em Sao Paulo, o
bairro proletario do Bras, como outros da capital paulista, foi freqiien-
temente cendrio destas lutas e agitacGes. Muitos italianos foram suma-
riamente demitidos de seus empregos, outros presos e expulsos. Se isso
acontecia com mais freqiiéncia na capital paulista, ndo era excecdo nas
localidades do interior.

O Segundo Congresso Operario Brasileiro, em 1913, no Rio de
Janeiro, além das delegagdes de Sao Paulo e do Rio de Janeiro, contou
com representagoes do Pard e do Amazonas, o que indica irradiacdo
do movimento pelo Nordeste e Norte. Nessa assembléia o anarco-
sindicalismo foi ainda a voz dominante, Fez-se ai uma recomendacdo
particular: os operdrios deveriam se afastar de associacOes, seitas
religiosas e do chamado «<sindicalismo catolico»®, que tenta levar os
trabalhadores a submissdo ordeira aos patrdes. Se nos anos de 1914 a
1916, as greves foram menos intensas, em grande parte devido a Primeira
Grande Guerra, mesmo assim irromperam aqui e ali motivadas pelos
atrasos de pagamentos. O ano de 1917 conheceu um novo surto de

25. "Os escassos dados estatisticos e os depoimentos dos contemporineos deixam
claro que s anos de 1890 até pelo menos 1920, os imigrantes estrangeiros e seus
filhos cidos no Brasil constituiam a maioria da classe operdria urbana em Sio

letariado no Rio de Janeiro., O que certamente
cteristica fundamental para a compreensio de suas manifestacdes
do cio do século” (Pinheiro, P. 8., in Histéria da Civilizagdo
. 111, DIFEL 1978, p. 138).
1900, 929, dos operdrios industriais no Estado de Sio Paulo eram
2, no mesmo Estado, 809 dos operdrios eram estrangeiros, sendo
janos” (Pinheiro, P, S., ob, ¢it.,, p. 139). O Censo Demogra-
registrou, sobre o total de estrangeiros chegados, 48,19% de ita 0s
de Sdo Paulo e 44,59: para a capital paulista. Azis Simio observa:
tariado de origem estrangeira, predominaram os italianos, exceto
servig s, executados geralmente por portugueses e espanhdis. Desde
1900, i 2SPE registram o fato, referindo-se ao operariado em geral, ou aos
emp : stabelecimentos de vdrios ramos industriais, Em 1013, estimava-se
que e itallanos 4/5 dos ocupados em construgiio civil e, em 1912, representavam
eles 609 dos 10 mil teceldes arrolados na capital” (Sindicato e Estado, S3io Paulo
1966, p. 26).

27. Rodrigues, Edgar, Trabalho e Conflito, p. 145.

28. Existiam na ¢poca vdrios Centros Operdrios Catdlicos de tipo assistencialista.
Azis Simdo (ob. cit.) indica que o Centro Metropolitano de Sido Paulo foi fundado
em 1907. Entre 1915 e 1929 existiam 13 Centros Operdrios Catédlicos (A.S.).
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greves.® A Revolugio Russa foi um elemento externo de significativa
influéncia. De 1919 3 1921, recrudesceram as agitacdes e greves. Boris
Fausto assinala: «... os anarquistas fizeram seu grande teste politico,
malgrado o horror que a palavra pudesse causar. A derrota dos traba-
lhadores sob sua direcao levou-os a decadéncia e deprimiu o movimento
operdrio por muitos anoss.® Foi nesse declinio do anarco-sindicalismo
que o Partido Comunista lancou suas raizes, funcionando entretanto
legalmente por pouco tempo, pois o estado de sitio Ihe tolheu a liberdade.

Nem por isso deixou de agir clandestinamente,

Neste contexto socio-politico surgiu o pentecostalismo. Assim, a
Congregacdo Cristd, fundada pelo italiano pentecostal Francescon, em
1910, no bairro do Bras, povoado de italianos e também palco de greves
e agitagoes operarias, bem como a Assembléia de Deus, fundada em
Belém, Para, em 1911 — até 14 0 movimento operdrio havia também
chegado — foram os primeiros dispositivos religiosos pelos quais o pente-
costalismo comecou a se implantar na sociedade brasileira. Na transicio
do Estado oligarquico para uma nova ordem social em que as camadas
urbanas populares vio ter uma presenca significativa, conquistada a
custa das lutas operdrias anteriores a 1930, defrontam-se pelo menos
dois tipos de vivéncia: um de carater secular ligado ao convivio de
classes, embora forcado pelos conflitos; o outro de cunho exclusivamente
religioso, a margem da convivéncia de classes e fiel as suas origens
religiosas norte-americanas, Importado por estrangeiros ligados a grupos
pentecostais estadunidenses compostos em grande maioria de brancos.
alheios 4 luta racial dos negros, o pentecostalismo emergiu entre nés
ao redor de igrejas protestantes proselitistas — a presbiteriana do
bairro do Brds e a batista de Belém, no Para. Em Sido Paulo como no
Norte, os primeiros grupos se formaram de protestantes dissidentes. A
mensagem pentecostal de Francescon, de Danijel Berg e G. Vingren estava
na base desta dissidéncia. O primeiro arrastou consigo um punhado de
presbiterianos, os dois ltimos. um grupo de batistas. Num caso, o
pentecostalismo se formou de italianos residentes no 3rds, no outro, de
elementos nacionais. Mas a raiz da dissidéncia ndo foi nem de carater
social, muito menos politico, mas de cunho exclusivamente religioso: a
pregacdo sobre o batismo do Espirito Santo. Em Belém, ela se revestiu
de uma experiéncia concreta — uma crente batista falou linguas estra-
nhas. No plano religioso, leigos iniciam o movimento pentecostal, reunidos
em torno de lideres que ndo eram no momento pastores. Pelo contrario.
a reacao é articulada por pastores, presbiterianos e batistas, em nome
da fidelidade a linha doutriniria de suas igrejas. A dissidéncia entrou
pela porta de uma nova experiéncia, a base da espontaneidade religiosa,
40 passo que a reacdo é proclamada em nome da doutrina comumente
estabelecida e da burocracia. Mas se este incipiente pentecostalismo
trouxe algo de novo, a novidade ficou restrita ao plano religioso. Nem
os batistas dissidentes, no Norte, nem os presbiterianos do Bras estavam
interessados nos conflitos sociais da época, nem a estes ligados de
alguma forma. Os niicleos pentecostais recém-formados, oriundos de uma
separacdo enraizada numa nova experiéncia religiosa, vdo continui-la
dentro do estilo pentecostal de suas origens estadunidenses, e amplia-la

29, Embora haja no momento uma tendéncia para rever a significagiio dos imi-
grantes estrangeiros, principalmente italianos, no despertar da consciéncia do opera-
riado brasileiro, nio se pode minimizar a contribuigio desses na constitui¢io grada-
tiva da classe operéria brasileira, nos fdltimos decénios da Primeira Republica.

30. Fausto, Borls, Trabalho e conflito social, DIFEL 1977, 1 R B
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através de novas conquistas. Mas ficaram a4 margem da Situacﬁo social
das camadas populares e dos conflitos entre a classe operaria e o
empresariado urbano,

Convém observar que, na época, nenhuma instituicio religiosa teve
participacdo nas greves operdrias. Os Centros Operdrios Cat{)l_iclog, exis-
tentes de modo esparso e inspirados nos documentos pontificios, se
pautavam pela busca de conciliagdo entre patroes e tt'ab::tlhacic;res.‘a1
Tinham além disso uma posi¢do contrdria as greves, davam <apoio
incondicional a todas as classes conservadoras», colocando-se ao lado do
Governo na repressio as greves.® Tem-se noticia de um trabalho
pioneiro no protestantismo, o dos metodistas, que fnstalararn_ para os
portudrios do Rio de Janmeiro uma série de servicos de alfabetizacdo, de
clinica médica, de trabalhos industriais, de debates e de palestras.®

Assinala William Read® que o imigrante italiano serviu de suporte
etnico-cultural a radicacdo e aos primeiros passos da Congregacéo Cljusta.
Os cultos das igrejas deste ramo pentecostal eram feitos em italiano.
Oragdes, pregacbes e canticos em italiano, o que vem em ab({rw do
parecer de Read. Uma prova disso é que as duas primeiras iedlgo_es do
hindrio foram publicadas em italiano e s6 a terceira, em 1935, saiu em
italiano e em portugués. Se por um lado isso é \’erdadg, por outro as
lutas operdrias nas quais pesava sobremaneira a influéncia dos rta!lar_ms,
serviram de freio e barreira as condicdes dadas pelo elemlento etnico-
cultural. E de supor ainda que, amainada a agitacdo opers’l_nft. nos a‘nos
pos-30, provavelmente o elemento italiano propiciou cnndlq:}es_a Con-
gregacdo Cristd para que esta se infiltrasse na pequena burg'uesm e por
entre setores da burguesia, acompanhando a mobilidade social do_s ita-
lianos e seus descendentes. A ideologia pentecostal da Congregacao em
nada tinha a se opor a este movimento para cima.

Enquanto a Congregacdo Cristd tenta firmar-se em S'm Paulo, em
meio as agitacOes sociais decorrentes do movimento operdrio, a Assem—
bléia de Deus vai aos poucos penetrando nas camadas populares nacio-
nais, no Norte. Aqui a populacio mais espalhada e mais' rarefeita, 0s
escassos meios de comunicacdo, ao tornarem menos intensivos os movi-
mentos operdrios e de menores proporcoes, auxiliavam de certa forma
o enraizamento desta Igreja em torno da cidade de Belém. Entretanto,
poucos anos depois do seu nascimento, entrou a espraim'—su’pclfjs Estados
limitrofes ao territério paraense. Nio dispondo senio do niimero de ten?-
plos segundo os anos de fundagdo, vdo aqui como indicativos do L‘reﬁtil-
mento pentecostal nos 10 primeiros anos, ou seja, de 1910 a IGQQ. Dos 50
templos com data de fundacdo nesse periodo, 27 pertenciam a Assem-

: it i Catoli enitante ontribuir para a preservagio da
31. “A lgreja Catdlica, no entanto, visando c 2P ;
ordem social E‘e do privatismo patronal, no estabelecimento das condigles de traba.]:i{_:,
adotou o mutualismo como forma sucedinea da greve para propiciar melhores condi-
¢ies de vida aos trabalhadores” (Simdo, Azis, ob. .‘.‘“"’ p. 11 }‘.

32, “0O Centro Operario Metropolitano, em assembléia geral realizada com a pre-
senga de representantes de todas as comissies distritais e centros confederados \or.fm a
seguinte mogdo: Os operdrios catdlicos hipotecam incondicional apoio a todas as
classes conservadoras, na emergéncia atual, e declaram-se ao lado do (Jnyerrilo ,pz:r'a
a repressiio ao anarquismo, protestando contra as l.l__Qas_ que L!ucretanl_ a "p:.Lgt_o-;Ht‘uc
de solidariedade com elementos perigosos que sé prejudicam o ‘upcrarmdno (Simio,
Azis, ob. cit., p. 117). Note-se que tal pronunciamento foi feito em 1920, no auge
do movimento operdrio, 71y 3

L ustln_- respeito, Ramalh o, Jether P., Prdtica Educativa e Sociedade, Ed.
Zahar 1976, p. 181, : r ] y

34. Rea G William R., New patterns of Church growth in Brazil, Grand Rapids,
Eerdmans Publishing Company 1965,
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bléia de Deus e 23 i Congregacdo Cristd, sendo que esta tinha sido
criada antes daquela, ®

Até 1930, enquanto a Congregacdo se limitava quase que ao Estado
de Sdo Paulo, buscando expandir-se entre os italianos e seus descenden-
tes, debaixo da maré das agitacdes operarias, a Assembléia de Deus
veio descendo do Norte para o Nordeste até chegar ao antigo Distrito
Federal, em parte, gracas i migracdo interregional. Pressionado pelas
agruras da seca, o nordestino demanda regioes do Norte, quando nio
vai sobreviver nos engenhos do brejo. De volta & sua terra, muitos
tornam convertidos ao pentecostalismo, sobretudo os que voltam do Para
e do Maranhdo. Cada crente que se desloca carrega consigo um empe-
nho de novas conquistas. E a casa do crente se muda naturalmente
em templo improvisado. Debaixo de seu proprio teto o simples crente
faz de pastor. Acolhe curiosos e simpatizantes. Ora, canta, 1& a Biblia
e prega. E a nucleacdo espalhando o pentecostalismo. Trabalho de leigo
penetrando na larga faixa do devocional catélico brasileiro, elemento
religioso bdsico na expansio do pentecostalismo. Aos simpatizantes e
simples curiosos que se aproximam de sua casa, o simples crente os
introduz na leitura da Biblia. Ensina-lhes a orar com suas proprias
palavras. Depois deste trabalho do crente, vem o pastor. Organiza a
tarefa iniciada. Por vezes o pastor vai atrds de novos adeptos, visitando
as cidades. Assim, os pontos de pregacdo se transformaram aos poucos
em pequenos templos que pontilharam o Norte e Nordete. Pedreiros e
carpinteiros pentecostais ofereciam sua mao-de-obra. Os demais davam
0 dizimo ou alguma oferta, fruto da conversio: nao fumar, nao beber,
nao jogar, etc. A migracio inter-regional, deslocando gente de um lado
para outro, deslocava também crentes. Dez anos depois de sua fundacio,
a Assembléia de Deus tinha templos nos Estados do Norte e em 5 do
Nordeste. Em 1930, os templos assinalavam sua presenca em todos os
Estados nordestinos. Em 1924, uma familia que emigrara do Norte para
o Rio de Janeiro, comecou a realizar em sua propria casa, no bairro
de Sdo Cristévao, os primeiros cultos e a escola dominical da Assembléia
de Deus na Capital Federal. Era o comeco da Assembléia de Deus na
Regido Sudeste.

Lento foi o crescimento pentecostal até 1930, Tomando ainda o
nimero de templos, pela data de fundacido, temos: de 1910 a 1920,
o aumento foi de 50 templos; de 1920 a 1930, foi de 217. Na década
seguinte, o crescimento foi de 645. Em 1930, os pentecostais perfaziam
menos de 1/3 dos evangélicos das igrejas de conversio (excetuando-se
pois os luteranos).® Trinta anos depois, em 1960 perfazem pouco mais
de 50%. Estudiosos do pentecostalismo, como William Read, apontam o
ano de 1930 como sendo o ponto de partida da expansdo pentecostal.
Pensamos que ndo é precisamente 1930 o marco inicial da expansdo
pentecostal, e sim a partir de 1935, quando medidas de excecap obtidas
pelo Governo Vargas e que se renovam até 1937, comegam a abafar as
agitacoes operdrias.

Néo se pode deixar de lembrar o fato de que as greves e agitacoes
operdrias continuam nos primeiros anos do Governo instaurado apés a
Revolugdo de 30, e vdo ser eliminadas gradativamente a partir de 35.

35. Estatistica do Culto Protestante, IBGE. Boletins de leta de dados nos quais
fizemos uma pesquisa sobre os anos de fundagio dos templ pentecostais.

36. Braga, Erasmo e Grubb, Kenneth, The Republic of Brazil. A survey of
the religious siluation, World Dominion Press, Londres 1932. Esses autores dio para
0s pentecostais, em 1930, 9,5% (sem contar os luteranos).
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Uma ordem autoritdria comeca aqui a instalar-se. Vdrios fatores con-
vergem para ela: a Alianca Integralista Brasileira, mobilizando setores
das camadas médias e grande parcela do catolicismo, traduz em sua
ideologia e préticas sociais uma orientacio fascista; a Alianca Nacional
Libertadora promove mobilizagio popular com caracteristicas esquerdis-
tas, tenta derrubar o regime através de levantes e suscita nas classes
dominantes e na Igreja Catélica o temor de iminente investida comunista
no Pais. As classes dominantes se encaminham para um consenso, o de
atribuir ao poder governamental a forca controladora das classes subal-
ternas.™ Desta forma é toda a sociedade que pelos setores dominantes
se acha envolvida na concretizagio de uma ordem social autoritaria.
Nela a legislacdo trabalhista como instrumento juridico regulador das
relacoes patrdo/trabalhador urbano, o sindicato como agéncia estatal de
controle das classes trabalhadoras, o aparelho repressivo e controlador
das liberdades, sdo os mecanismos acionados na vigéncia do Estado
corporativista. A este projeto de uma ordem autoritiria adere a propria
Igreja Catélica, passando de uma atitude anteriormente liberal, na Cons-
tituicdo de 34, quando defendeu o sindicato livre e auténomo, para a
aceitacdo do sindicato como agéncia estatal, ™

Com a instauracio da nova ordem burguesa do Estado Novo, que
controla as classes subalternas de modo paternalista com a legislacdo
trabalhista e de maneira repressiva através da forca e do sindicato fas-
cista, o pentecostalismo vai encontrar condicdes sociais propiciadoras de
sua expansao. Na época estava representado praticamente pela Assem-
bléia de Deus e pela Congregacio Cristi. Por estranho que pareca,
nao ocorreu naquele periodo uma segmentacio de igrejas pentecostais.
Pelo contrdrio, aqueles dois ramos vdo se concentrar em torno de Si,
reforcar suas bases, ao mesmo tempo que se inmicia seu crescimento. A
expansdao pentecostal, comegando com o Estado Novo, prende-se a uma
ordem autoritdria. No bojo da legislacdo trabalhista dominavam razdes
ideolégicas de «estabelecer a harmonia e trangiiilidade entre empregados
e empregadores»® e a doutrina da paz social. A ordem privada fazia
transitar seus interesses pela ordem piblica, ungidos pela ideologia de
harmonia, conciliagio, paz social, ordem, doutrina que se destina «pri-

mordialmente a favorecer a expansio da empresa privada».® Mesmo

37. “A partir dessa fase, no centro da problemética da criacio da denominada
legislagiio social, estard cada vez mais manifestamente o controle politico e social
das classes subalternas. Essa nfio seri apenas uma questio afeta ao Estado e ao
sindicato, mas a toda a sociedade. Apds 3 as dis as primeiramente agudas
e na aparén inconcilidiveis entre as faccdes das cl s dominantes, cedem lugar
4 uma propos consensual feita em nome do corporativis ...” “A facgio burguesa
industrial, que polemizava contra as leis sociais desde a ordem anterior, em nome
de um modelo liberal — a nosso juizo efetivamente existente igualmente abre
mio do seu projeto. Passa a entender, com sdlidas razdes, que o que perdia a
nivel do politico ganhava com sobras no econdmico e no social através da acao
controladora e repressiva da estrutura corporativa. A oligarquia que levara seu libe-
ralismo politico mais longe por forga da prépria conjuntura, e que assumira vigorosas
posigies em 32 e 33, igualmente vai deslizar para o corporativismo, como sistema
alternativo para viabilizar a manutencio da ordem dominante” (Werneck, Luiz
Vianna, Liberalismo e Sindicato no Brasil, Paz e Terra 1978, p. 34-35).

38, “A Igreja Catélica até entdo postulava pelo sindicalismo de molde liberal,
autbnomo e pluralista, a fim de organizar as classes subalternas, ou parte delas, no
interior de uma acdo catblica, instrumento essencial, ao lado de um partido catdlico,
para a constituicho de um poder politico ‘integral’. Posteriormente a novembro de
1935, abdica de seu taticismo para se incorporar num projeto autoritirio secular,
onde os sindicatos se encontram definidos como agéncias estatais” (Werneck,
Lo, olbiilcits, 'pl¢35),

39. lanni, Octavio, Estado e Planejamento Econémico no Brasil, P

40. Vargas, Getilio, As Diretrizes da Nova Politica do Brasil, José Olympio
Ed., Rio 1942, p. 227.
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aceitando a i'ntu‘\'gn;im do Estado no campo econémico, a ordem pri-
\ada de carater liberal e capitalista tem seus interesses fundamentais
assegurados pelo controle estatal sobre a ordem publica e pela domina-

t;:bmgb;;n?:"dg] l_:i_‘;hus?;%?)“i;ﬁﬁ;i‘_,]?;;::teL?ﬁ’;;i’j‘;‘;s 2 Pc”‘ECCOSTa}'S{UO, devido ao aumento dos pentecostais. No_ periodo de 1940 a 1970, o
nao exprime nenhum sinal de contestacdo. * A Tk u(t)l' r.m dor ]em pub_l'fa- ritmo de crescimento protestante da Regu}g Sul_, nas trés decadas{nele
paz social, encobrindo a exploragéio hda.cerﬁ e 0 ”:';"1 ‘E larmom.-{ e con;ni_as, € 0 mais _bafxo de todas as Regloes,_ situando-se em 35,79; no
trabathadora, - encontro n.o mnt( i presa privada sobre a cla’:,se dt:cemo 40/50, diminuindo um pouco no Se_gmnte_ff alcancando 54% na
EHcham ansie it i __[. ecosam'm{: um.a resposta dt:' carater década 60/70, ao passo que o das demais Regides se escalona entre
: nte deve ser ordeiro, trabalhador, honesto e respeitador da 66% e 176%. Neste crescimento hd que se destacar areas de recente
autoridade constituida. povoamento como o Centro-Oeste e o Norte. Estes dados sio aqui lem-
: Duas tendéncias configuram o pentecostalismo ao longo do Estado brados para indicar o problema da urbanizagdo/crescimento evangélico,
Novo = inicio de expansio e defesa, Entre 1930 e 1940 comeca a e, particularmente, pentecostal a ser discutido em outra parte. Ndo se
ex}uan}i|r-sc (aumento de 645 templos contra 217 na déc:u.lla anterior) quer dizer com isso que ha relacio direta entre urbanizacdo/aumento
Mas é a partir de 1939 que vai enfrentar uma oposicio mais forte por- pentecostal, nem tampouco tomar urbanizacdo no sentido de crescimento
parte do catolicismo. A tendéncia a expansio é facilitada em parte populacional em espacos sécio-geograficos delimitados. Lembremos que
pela Iehmina:;ﬁo das agitacdes sociais e, em parte, pelo }IN'OCEHSO ([L: urbanizacdo € subprocesso do sistema capitalista dependente e nao
urbanizacio que comeca lentamente e se acelera depois de 50, O pro- podemos apenas encard-la nos aspectos sdcio-culturais dela decorrentes.
cesso de urbanizacdo que comeca a encher paulatinamente as periferias A segunda tendéncia, a de defesa, se desenrola também no curso do
¥ Estado Novo e se prende ao confronto com o catolicismo. A partir de
1939, com o Concilio Plendrio Brasileiro, vai surgir uma investida anti-
protestante. O combate ao protestantismo e, de modo particular, ao
pentecostalismo, se dard em duas frentes: a dos catdlicos letrados
empunhando a apologética e a da acdo, com expressdes as vezes violen-
tas, contra os niicleos pentecostais existentes. Quanto a este tltimo
aspecto, deu-se um fendmeno curioso. Enquanto nas cidades do interior
e . : ; ; 0 combate ao pentecostalismo era geralmente organizado e orientado
RanSs D}E;bRB%NIé‘ACAO E DE _POPULACAO pelos vigérios, IJI:-‘. crentes se uniam na base, em solidariedade com suas
VANGELICA POR REGIOES igrejas. Simples crentes organizavam por iniciativa propria caravanas
que iam de uma cidade para outra com o objetivo de emprestarem
solidariedade e apoio aos que estavam sendo perseguidos. Ao passo que
0 combate se organizava numa linha vertical, a defesa se articulava na
horizontalidade, fazendo desabrochar entre os crentes uniio e solidarie-
dade. Segundo depoimento de pessoas da época, os crentes organizavam
caravanas de pregacdo. lam de trem ou de énibus visitar igrejas em
NORTE 27,8 192 45. a8 cidades pn}ximas, para lhes levarem apoio e calor humano. Era também
NORDESTE 23.4 I‘U 4}’; ')‘t‘ uma maneira de dizer: somos numerosos, L‘h‘tilm{.)s crescendo_‘ ]IT‘(EI’[_‘I:?{-
SUDESTE 30 4 2‘,3 7_)"7 :'; mente, os confhtos_hvcram como um de seus rcsult_::clos maior uniao
SUL 077 q,;; ‘15’9 ‘{ dos crcntgs entre si e em torno de seus pastores. Ainda hn_@ pastores
CENTRO-OESTE 2]*5 ll 3 '18!6 8,9 prc‘ntccnst;n{ recordam esses tempos da oposicao que lhes movia o_t:ato-
! ’ 40, 5,4 licismo. Defesa por um lado, mas competicio por outro. O proselitismo
> S 1 estimulava o zelo por novas conquistas. O devocional catélico. arraicado
Fonte: Censos Demogrdficos 1940, 1970. nas camadas ]'ropuilzarus_ mas ciesi)rendidn do controle eclusi;is'tico, dé‘e\'n—
A proporgio de evangélicos sobre vy e cional de carater mégico-protetor, se oferecia a prédica pentecostal. Nele
. Ru‘r"“ ?: r,L. a_populagdo ‘ro.tal, por Regides, 0 pentecostalismo colheu e _co‘ﬂt‘mua ainda coll_lendu muitos de seus
: {u€ a da Regido Sul permanece inalterada. Mas cresceu a taxa adeptos. Ao passo que o catolicismo os combatia com argumentos de
e letrados, os crentes dirigiam aos simpatizantes uma pregacio direta, na
gl iﬁf;rury;;]uv;mnnmlftru;m[iiln Gasmis jocorreu na Itdlia de Mussolini onde os pente- linguagem do povo simples. Y5
(09-04-1935), prisdes, julgamentos judiciais. f:?f,:,ﬂmnlf,lf,gql LLW‘[’]'l;"rr!e’j“”;;“_f::;“'lfl‘::’tz‘f Importa tfodavia nao esquecer que tanto o catolicismo como o
fcn-lrt;i';[:]ic'.mg?.tju:{'i;d”ﬁ,.ﬁi]” fascismo como nocivos i saiide do povo italiano. A J,.”ui; 11entcl:09tal|snu_1 contr]l?ufrfml, cada um a seu modo, para a efetl\‘:}cfm
Adize: . oom Base ‘,‘_;:;’l'l"l’r’"_t“{f” anteriormente, silenciou, o que levou Hollenweger da ordem social autoritdria. A Igreja Catolica atuava no meio operdrio,
Interior’ de Mussolini) firmoy a mensions, cirenminoso Buffardini-Guidi (Ministro do através dos Circulos Operdrios®, reconhecidos pelo decreto de 1941
sdo contra a Abissinia 11ECL‘..‘§:\"iI<’1l"Il [i] ;f.nrfn io Pa 'pnr.qm_ T -tlrl,ﬂ-pm.mm-f].“ SAgltse "
. A e ; L I ( pa e 0 conseguiu com isso” (ob.
{é!rr';mplr1rf:ii')rl' _Dur,lmt‘e ‘;inr)_qlre[nr?u 0 lema de que os servicos religiosos pentecostais gri ; inali
E: “ivos 4 saidde e que para -“““"'ﬂ“"'.rf’“r a moral e a ordem’ era necessirio 43. A respeito dos Circulos Operarios na época, escreve Beozzo: “A finalidade

ibi-los™ s ' e 1 - 5 i i i
prm}i‘,}“’af “1”,0 1le ”(“ eger, ob, cit., p. 238), do movimento era defender a fé e os interesses basicos dos trabalhadores. Seus prin-
= - tanni, Octavio, ob. cit., p. 4 cipios eram os ensinamentos morais do Evangelho, as enciclicas Rerum Novarum e

de urbanizagdo. Trata-se neste caso de igrejas evangélicas étnicas. Pelo
contrario, nas demais RegiGes onde o protestantismo de conversio se
instalou, houve crescimento da taxa de evangélicos, em grande parte

dos centros urbanos, se acompanha do empobrecimento das mesmas e do
crescente predominio do setor tercidrio.® A taxa de urbanizacio que
em 1940 foi de 31%, vai a 36%, em 1950 e, em 1970, atinge a 55 9%
:.\ taxa de populacdo evangélica se escalona respectivamente: 26%
3,4%, 52%. Mas a urbanizagio parece relacionar-se mais com o cres'ci-l
mento do evangelismo de conversao, como indica a situacdo seguinte:

1940 1970

Regides t. urban. t. pop. t. urban, . pop.
evang. evang.
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como <um ['1rg;'ml técnico e de assessoramento do Ministério do Trabalho
L:_nn_emo e Indistrias, integrando-se na estrutura sindical corpnr;lﬁvi%t:;
€, ainda, através das missdes pregadas as massas numa linha érico-réli-
glosa e sacramentalista. Por sua vez o pentecostalismo, agindo direta-
mente nas camadas populares, incutia-lhes uma pra’ticzu' L'-t?cn-sm:izll de
respeito e submissdao a ordem estabelecida.
Com a queda da ditadura Vargas, inicia-se em 1945 o chamado
pcrm_ah_; de redemocratizacdo. Poderiamos pensar, entio, que mudando as
condi¢des sociais de carater autoritdrio, desapareceriam igualmente algu-
mas que auxiliaram o crescimento pentecostal na fase anterior, Entbre-
T‘LlﬂIU a L-xp:_msﬁn pentecostal continuou. Se entre 1940 e 1950 o aumento
de rcmpi‘us foi de 1.012, na década seguinte foi de 2.658. Importa, entre-
tanto, nao esquecer que a presenca popular se torna um fato novo na
fase democratica iniciada em 45. Mas a liberdade de que gozam as
massas populares é relativa e transcorre dentro dos limites da estrutura
de Qmicr que basicamente permanece a mesma, % Com efeito os sindicatos
continuam organizacoes estatais, O sistema partidario se enraiza em dois
agrupamentos politicos criados no final do Estado Novo, o PSD dando
expressdo aos conservadores e o PTB para as massas trabalhadoras
urbanas. Surgem entretanto liderancas populistas transitando através de
organizacoes partiddrias. Reaparece o Partido Comunista com o prestigio
do seu chefe, mas é posto na ilegalidade em 1947, T

Convém salientar aqui dois aspectos que estdo interligados,

(0] P];iﬂ]t_'.:']'() é a importancia cada vez maior que as cidades tomam
em relacdo ao campo (e isso ja4 vinha acontecendo antes), enquanto se
mma_m centros propiciadores de dissolu¢do dos padrdes tradicionais de
submissdo individual aos poderosos da area rural. Ao mesmo tempo
criam um espaco gestador de cidaddo politicamente ativo. Neste sentido
as condicbes precdrias e insatisfatérias das dreas rurais, cxpuls:mdd
seus habitantes para as cidades, forneciam contingentes humanos as
liderancas populistas. A lealdade pessoal ao patrio, ao coronel, cede
]II.[_E._':;H' a0 COmMPromisso com organizacoes partidarias. Crescendo mais
intensamente os setores de servicos, € nestes que as liderancas populistas
vdo buscar apoio. .
O segundo diz respeito a urbanizacio tomada em dimenséo genera-
lizada e nio restrita a areas socio-geograficas delimitadas, Er'rqu;mto
subprocesso do sistema capitalista de producdo, ela suscita aspiracoes
que se difundem, pelos meios de comunicagdo, das 4reas citadinas as
nao-citadinas, a padrées mais elevados de consumo de bens mafuriai:‘;
e niao materiais, As massas populares, atingidas por este processo, se
|r1c11:]a111 para os lideres e agremiacdes em maior sintonia com s:‘eus
anseios de vida melhor.

\-’iqcn]ados a este contexto, apareceram na década de 50 dois novos
ramos importantes — o Evangelho Quadrangular ou a Cruzada Nacional
de Evangelizacio e O Brasil para Cristo, bem como muitas igrejas de
pequeno porte. Esta atomizacio do pentecostalismo desponta como fend-

Quadragesimo Anno, o repidio do comunismo e da luta de classes, a defesa
[ ito natural de propriedade, a necessidade da intervenciio do A na qﬁl
social e a colaboragio com outros trabalhadores em org: lizaghes similares, Os
culos Inspiravam-se largamente no corporativismo fascista” (Be o '/_-/_\U ”'J {

,ll“l .’I,_L":fm entre a Revolugdo de 30, o Estado Novo e a Redemocratizagio, mimeogr.,
. I .

O populismo na politica brasileira, Paz e Terra 1978,

p
p.
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meno paralelo 4 emergéncia das liderancas populistas mediatizadas pelas
agremiacOes partidarias. Reafirmam-se assim, a partir da fase de rede-
mocratizacdo, as caracteristicas de relacionamentos crentes/pastores sob
a mediacdo das organizacbes religiosas. Ndo se trata, pois, de relacio-
namentos de cardter pessoal, mas enquanto mediatizados pelos grupos
organizados.® Se no periodo anterior ocorreu uma consolidacdio das
organizacdes pentecostais, como resultado de defesa contra as investidas
do catolicismo, agora, na fase pos-Estado Novo, a presenca das massas
populares, impelidas por suas aspiracdes, forca a eclosio de novos
grupos no interior do pentecostalismo. Neste sentido, a mutiplicidade
das igrejas ndo parece denunciar caréncia de controle doutrinario. Sao
as massas que aderem a organismos, mesmo dentro de uma crenca
comum, mais afins com seus anseios ndo satisfeitos. Ndo se trata aqui
de uma perspectiva apenas psicossocial. No fundo o que estd em jogo
€ o sistema de producdo da sociedade capitalista, responsavel em iiltima
andlise pela eclosdo das aspiracbes das massas e pelas limitadas opor-
tunidades concretamente oferecidas. E nesta fase populista que «O Brasil
para Cristo» penetra no campo politico e vérios de seus membros sio
eleitos deputados. Como é ainda nela que surgem outras tendéncias
religiosas, enfatizando o dom de cura e a religiosidade protetora, assim
a igreja «Deus é Amors. Nasceu ainda, mais ligado as camadas bur-
guesas, o Templo de Nova Vida.

Estes grupos, antigos como novos, estio adstritos a esfera do sacral.
Os mais recentes receberam dos primeiros uma heranca de vivéncia em
torno do sacral, sem experiéncia de praticas sociais e politicas. Assim
elementos dissociados de sua igreja de origem, ao formarem um novo
agrupamento, prolongam uma experiéncia religiosa apenas, ou quando
muito ligada a padroes de solidariedade restrita ao circulo dos crentes.
O Brasil para Cristo foi o tinico que de certa forma comecou a romper
com este esquema. Ensaiou uma pratica politica que nio teve continui-
dade apds 64.

Antes mesmo de 1964, priticas de mobilizagdo social, como. as
Ligas Camponesas, parecem ter contado com a presenca de pentecostais.
E nos iltimos anos, conflitos na 4rea rural indicam que os pentecostais,
aqui e ali, de modo esparso, se inclinam para certos tipos de praticas
sociais,

No caso das Ligas, a julgar pela entrevista de Francisco Julido, é
de se supor que contassem entre seus membros com alguns pentecostais.®
Julido ndo chega a identificd-los, ao dizer que havia: «batistas, além
de duas seitas que eu ndo sabia distinguir»>. A supor que os houvesse,
importa levar em consideracdo: primeiro, Julido conscientizou os pro-
testantes de que eram a religido perseguida: «Entdio, eu dizia: vocés
sdo a religido oprimida. Os camponeses também estio sendo oprimidos.
Por que vocés ndo se juntam comigo pra gente fazer um trabalho no
camp Antes do Concilio Ecuménico, o protestante era ainda muito
perseguido». Pelo menos no seu comego as Ligas eram mal vistas pelos
padres. Ndo é exagero pensar que isso reavivaria nos crentes, nos
pentecostais sobretudo, a lembranca de lutas antigas e a idéia de uma
espécie de revanche através das Ligas. O segundo ponto é o aspecto

I em vista este contexto, ndo vemos como adotar a posicio assumida
por D’Epinay, no caso do pentecostalismo chileno, segundo o qual o pentecostalismor
estaria reinstaurando nas dreas urbanas antigos padrdes de submissio e lealdade

is do trabalhador ao patrio, do homem rural ao coronel,
i, Pasquim, n. 497, de 05 a 11-01-1979,
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legal: «Peguem a Biblia que eu vou com o Cobdigo Civil. E isto deu
certo e em pouco tempo os camponeses cr]cheran? esse \I'a:rio .mecmo
sendo analfabetos». As praticas sociais se apoiavam na Lei ’n'; Cnr:*qti-
tuicao. Disso Julido ndo arredou 0 pé: <«nunca sai dali». No Lcaso Efoc;
crentes, o normativo, o que estd na Lei, é refor¢ado pela crenga Duas
experiéncias parecem convergir no caso das Ligas — a das Iut;m qU;,-
0s pcntegosta:s tiveram que enfrentar, tempos atras, e a vi\'éncial ética
do respeito & lei, 4 autoridade estabelecida. Apesar disso, fica porém
um saldo positivo: aceitam participar de organizaqéeﬁg é11jn objetivo
éra a defesa dos camponeses em face dos grandes hroprietéribu 0}
balgnco dos resultados desta experiéncia na vida dos pentecostais ét.flnda
esta para se fazer. ;

I.J\Igumas experiéncias dos tltimos anos, e ainda na drea rural foram
analisadas por Regina Célia Reyes Novaes, ao estudar o comport,"um-nto
dos adeptos da Assembléia de Deus, no municipio de Santa ‘M'!ria
Pernambuco, em relacdo aos sindicatos rurais. ® Observa :1' ﬂlltl’)r'l('llt:
estes crentes recorriam ao sindicato como instrumento legal de :Jefz‘%'i
LE(I:‘ suas tgrras contra investidas de proprietarios. «Para os crente%h;)
Sindicato é legitimo porque estd nas leis do Paiss. Mas eles 11""; se
metem «em confusdo nem briga com patrdos». Limitam-se ac; Cl;mpl:f-
mento da lei, interpretada por eles no plano da crenca. Segundo depoi-
mento_ de_ um advogado, citado pela autora, ¢quando as acdes passam
pela justica, concordam e acatam a justicay. Mas as praticas ‘;i:;éiai-:
de_st_es_crentes sdo individuais, nio envolvem sua igreja: !imftarr;-‘;e a
rewvindicages econdmicas; utilizam um instrumento fascista que‘nﬁo
dJs'cut_em; acatam o que a justica diz; visam reivindicagdes at'inentes aos
proprios crentes. Mesmo assim, nio se pode negar que tais comporta-
mentos individuais se prendem a conilitos entre crentes agricultores e
grandes proprietarios, conflitos que sem diuvida encobrem explom\cz’m
por parte destes iiltimos. Mas gostariamos de perguntar: até que p(onro
O recurso ao sindicato estaria sendo um simples meio de solucionar
situacdes conflituosas, de cariter individual, e nada mais, ou estariam
levando OS Crentes a perceber outras formas de expioraqﬁo, por exemplo
na meacao, e neste caso a lancar mao de outros rccursns‘;’ Que atitudeé
tomar_am' 0s crentes ao descobrir que o sindicato rural favorecia o grande
proprietario? Embora estes aspectos ora lembrados ndo se encontrem
na tese de Regina Novaes, a contribuicio que ela nos traz abre 0
cam_mho Para estudos concretos sobre o pentecostalismo em outras Adreas
agricolas.

. Jornais trouxeram a piiblico o caso de uma passeata nas ruas da
cldade‘de_ Parati, marcada com expressiva presenca de puntucoqtéis e
com canticos de igrejas pentecostais. Organizaram-na e realizn‘}an{-na
!lﬂhif{lni‘f_‘ﬁ de Trindade, regiio litoranea do municipio de Parati, Qs
jornais chamaram a atencdo para a presenca de crentes pentcco;-;tai%.
ao informarem que se cantaram hinos religiosos de O Brasil para C;'iSt;)‘
Sabendo dessa ocorréncia através de noticiarios jornalisticos, a impressﬁc;
que se tem é a de que os pentecostais foram os agentes dinamizadores
Llaquela‘ passeata-protesto piiblico, com faixas de «Queremos justica»
«De Trmdade nao sairemos». Os hinos religiosos eram sem diivida sinai-;
Inequivocos de uma presenca pentecostal atuante. A realidade, entretanto
€ mais complexa e implica outros elementos que a reportagem nﬁ(;

47. Novaes, Regina C Reyes, Os escolhi ] igi iti {
N o s, gina C. i 2 idos. Doutrina religiosa e prdtica social
Museu Nacional 1979 (mimeogr.). “Santa Maria é o nome ficticio do fnunicipiu", :
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transmite. Informacdes que colhemos dos préoprios moradores da 4rea e
as primeiras observacdes locais como visdo preliminar de um trabalho
que pensamos empreender, configuram inicialmente um quadro de maior
complexidade, de menor euforia, e de maior riqueza de detalhes, Trin-
dade é uma faixa litordnea praticamente habitada por evangélicos —
Assembléia de Deus, O Brasil para Cristo, e Igreja Adventista do
Sétimo Dia, tirando uns poucos catélicos (nenhuma capela catélica no
local) e outros que se dizem sem-religido. Havia assim trés templos
evangélicos.

A companhia Trindade Desenvolvimento Territorial Ltda., empresa
ligada ao grupo Adela (Agencia de Desarrollo de la América Latina)
comprou a drea em que parte pertencia i prefeitura de Parati e parte
a outros proprietdrios. Desde 1973, esta multinacional vinha intimidando
e praticamente forcando os posseiros a venderem suas posses. Os pos-
seiros |4 moravam hd mais de 50 anos. O intuito era limpar a drea.
Varios trindadeiros venderam suas posses, indo morar uns em Ubatuba,
outros em Parati e outras localidades. Os pastores também venderam
os templos. O da Assembléia de Deus, que morava na cidade de Parati,
disse aos fiéis haver feito por decisio do presbitério dessa cidade; ndo
consultou seus crentes e varios deles o criticam por isso; o de O Brasil
para Cristo, sem dar aos adeptos uma prévia explicacio, veio de Guara-
tinguetd onde morava e pediu a assinatura dos que estavam de acordo,
vendendo em conseqiiéncia o templo; o da Igreja Adventista, que também
morava fora, vendeu sem nenhuma consulta. Os fiéis nio reagiram,
embora alguns facam ainda hoje critica a este fato. Os pastores deixa-
ram de vir ao local. Sem templos e sem visitas de seus pastores, entre-
gues praticamente a si proprios, mas ligados na base pelo trabalho —
pesca e agricultura de subsisténcia — e pelos lacos de parentesco e de
religido, diante da propaganda de que em Trindade nio havia mais
gente, decidiram todos dar um grito de protesto: uma passeata com
faixas e canticos religiosos. Era uma forma piblica de dizer — estamos
vivos e somos numerosos, Dessa passeata, nenhum pastor participou, e
nenhum foi consultado a respeito. Como os hinos religiosos que mais
sabiam eram os da Assembléia de Deus e de O Brasil para Cristo,
cantaram-nos pelas ruas de Parati. A crenca pentecostal nio se tornou
obstdculo. Esteve animando o ato civico e politico a um tempo. Relati-
vizou-se por um consenso sobre o principio pentecostal de respeito a
autoridade. Esta, dizem alguns crentes, que faga justica. Em parte
também este principio foi relativizado quanto aos pastores que nio
foram nem sequer consultados. Mas o do poder de Deus foi realcado:
«pelo poder de Deus combatemos, como David, o poderoso Golias da
multinacional», disseram alguns crentes. O movimento veio de baixo, da
paciéncia gasta, mas forte, da revolta incontida que acabou estourando
num gesto piiblico e pacificamente politico. O gesto continua tendo
conseqiiéncias: lutam através de um advogado do Rio, que j4 conseguiu
liminar favordvel a varios posseiros. Estamos diante de ‘um ato piiblico,
de conotacdo politica, em favor de todos e ndo de alguns, de um gesto
popular e informal contra a decisdo formal de um juiz que dera ganho
de causa a empresa. Mas, de um lado, houve debilidade com um com-
portamento individualista: uns vendendo suas posses e procurando arran-
jar suas vidas, sem pensar nos que ficavam; e, do outro, o fio de
coragem para manter as posses, Sem se preocupar com a Sorte dos
que safram. O individualismo ainda perpassa as tentativas dos que fica-
ram. Resta saber se a religido que o alimentou, serd capaz de eliminé-lo.
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Hé ainda, aqui e alj g€stos isolados, Tivemos Oportunidade de ver,
numa drea rural limitrofe entre Paraiba ¢ Pcrrmmhrrm, uma comunidade
rural discutir seyg Procedimentos de Jyta contra a invasig Por parte de
uma usina acucareira. Nela notava-se j Presenca de um lider pentecostal,
filiado 3 <lgreja do Espiritos. «Afrontei, disse ele, com ajuda de outrog
POsseiros, minha Biblia na mao, gente armads € gente com tratores que
vieram botar meu barraco ng chidos. Este crente chamava 3 luta catélicos
€ outros crentes, g fim de que nao deixassem 0s ftratores abaterem as
plantacdes e fruteiras de tantos anps,

Estes fatos sig isolados e tém se Passado praticamente €m d4reas
rurais. Muitos outros, também na Zona rural, os contradizem. Nao hj
estudos suficientes Que nos possibilitem ver sua s.-'gnir'r'caqén_, no conjunto
do Pentecostalismo, oy quanto a um ramg pentecostal, O (e Regina
Novaes ¢ pioneiro,

No tocante 3 area urbana, o Grande Rig Mmostrou-nos que em termos
de praticas saciais, as dos pentecostais sip assistencialistas e restritas
408 membros desta oy daquela igreja. Praticamente inexistente gz parti-
cipacdo em associacoes de bairros, Observou-se que em casos de simples
suspeita de ligacio de crentes com grupos de conscientizacig social,
eles foram Sumariamente desligados de syas igrejas por serem conside-
rados contrarios a ordem estabelecida.

Claro que Para ajuizar destes fatos nig basta fazer apelo apenas 3
visdo religiosa pentecostal, Hi que se considerar Como pano de fundg
4 experiéncia histérica do pentecostalismo. Pensamos que € em referén-
cia a esta experiéncia que as ocorréncias que vém despontando aqui e
ali, com Caracteristicas de Comportamentog individuais, ganham sentido,
Melhor se chegard a perceber 45 mudancas que Porventura estejam em
gestacdo no Pentecostalismo, se conseguirmos associar o que estd ocor-
rendo, mesmo esporadicamente, ag que ele foi em €pocas Passadas,

ana]izandr';} poderiamos sugerir algumas etapas do Pentecostalismo -
a do enraizamento ou implantacio que vai de 1910 4 1935, quando
medidas de €xcecdo permitem ao Governo abafar as agitacoes populares:
€ aqui retificamos posicdes anteriormente assumidas, aq indicarmos ¢
ano de 1930 como o marco inicial da €Xpansdo pentecostal. A partir de
1935, inicio. da €Xpansdo que se acelera. nos anps 50 em diante, Dentro
deste periodo de €Xpansao, duas fases: 2 do populismo quando ocorrem
4 segmentacio das igrejas pentecostais e uymga incipiente e curta incursio
na drea politica; e a da década de 70 até nossos dias que, sem perda do
crescimento pentecostal indica ocorréncias de alguns tipos de praticas
sociais reveladoras de que, de algum modo, condi¢des sociais concretas
estdo sendo tomadas em consideracio.

Estas datas, entretanto, nio siao marcos definitivos. De major signi-
ficacdo sio og fatos que Procuramos mostrar, Nig Se trata, pois, de
periodos fixos nem isolados. Sio antes Passos de umg experiéncia histe-
rico-religiosa em Nexo com a situacio social e politica.

Francisco C, Rolim
Rio de Janeiro, R]

Riqueza e pobreza na celebracio do
Sacramento da Peniténcia

Ha tempos que o Sacramento da Peniténcia me questiona e a diversi-
dade com que & ministrado me angustia seriamente. Escrevo a partir da
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Aufruf des Lateinamerikanischen Rates der Kirchen (CLAI) Df. }H(

Der lange Arm der USAW‘T

ie Machtergreifung des neuen Pri-
sidenten in Guatemala (der be-
hauptet, gldubig und in Christus
. _siedergeboren zu sein), der &uBerste
Fehlschlag der Wahl in El Salvador, die
US-Bedrohung Nicaraguas und die mili-
téarischen Vorbereitungen an de:r Kiiste
von Honduras und in anderen Nachbar-
lindern - dies alles unter den Auspizien
der Vereinigten Staaten - gibt ein dunk-
les und bedriickendes Bild. Die USA bil-
den Truppen aus in El Salvador, unter-
stiitzen die Ex-Nationalgarde Somozas
im Exil in Honduras und bilden Militar in
Panama und Puerto Rico aus fiir das
regionale Anti-Terrorismus-Programm.
Konsultationen mit Kirchenfiihrern aus
verschiedenen Léndern geben uns aus
der Sicht verantwortlicher Kirchenleute
folgendes Bild.

Situationen innerhalb der Kirche

- 1. Es besteht eine sehr enge Verbindung
zwischen bestimmten Missionaren und
der US-Botschaft und bestimmten
amerikanischen Hilfswerken.

2. Nach den allgemeinen Richtlinien des
Rockefeller Reports und des Santa-Fé-
Dokuments benutzen die USA schwa-
che Kirchenfiihrer, um bestimmte
«Sympathisanten“ innerhalb der Kir-
che zu fangen, die sie foltern, um Infor-
mationen iiber andere Personen zu er-
halten, die als gefihrlich gelten fiir die
USA-Sicherheitsinteressen. Natiirlich
stehen diese Leute im Dienst humani-
tdrer Hilfe, und sie haben nichts zu tun
mit Terrorismus oder anderen kriegeri-
schen Handlungen.

3. Es gibt Beweise fiir

O die Versetzung von Geistlichen und
anderen kirchlichen Mitarbeitern aus
Gebieten, wo sie einen Dienst und Auf-
trag flir humanitére Hilfe haben, um sie
auf diese Art von ihrem Arbeitsplatz zu
trennen;

0O den Gebrauch des Lateinischen in der
romisch-katholischen Messe, um den
BewuBtwerdungsproze zu verhin-
dern, der sich mit dem Gebrauch des
Spanischen oder einer der Indianer-
sprachen einstellt;

O Bestrebungen seitens bestimmter
kirchlicher Organisationen, Gruppen
aufzulgsen, die in verschiedenen Lin-
dern humanitdre Arbeit betreiben;

O verleumderische Behauptungen, be-
stimmte Leute seien ,kommunistische
Agenten“, was sie in Gefahr bringt und
ihren Aktionsradius sehr beeintréch-
tigt. Der Druck ist in einigen Féllen so

groB, daB sich die Betroffenen gezwun-
gen flihlen, ins Exil zu gehen.

Barbarische Handlungen

Hiufiges Durchsuchen von Kirchen und
Kirchenbiiros wird fortgesetzt. Menschen
verschwinden; viele werden einfach ge-
kopft und auf der StraBe liegengelassen.
Aus Guatemala wird berichtet: Um die
Menschen in Angst zu versetzen und sie
aus dem herauszuhalten, was die Regie-
rung ,die Saat des Kommunismus*
nennt, werden schwangere Indianerfrau-
en ermordet, ihre Bauche aufgeschnitten,
die Leibesfrucht herausgerissen und an
ihrer Stelle die Kopfe ihrer ebenfalls er-
mordeten Viter hineingesteckt. Alte Leu-
te wie kleine Kinder werden getétet, um
das Fortleben indianischer Kultur zu ver-
hindern und diejenigen zu ,domestizie-
ren”, die iibrigbleiben.
Hoffhungszeichen

Manche Kirchen organisieren Ambulan- ;

zen, um érztliche Hilfe in Notgebiete zu
bringen; andere errichten Unterkiinfte
fiir Menschen, die auf der Flucht aus
Kriegsgebieten sind. Andere Kirchen be-
schaffen Rdume fiir Kinder. Ein Spei-
sungsprogramm kommt Menschen zugu-
te, die nur viermal in der Woche etwas zu

Essen bekommen. In vielen Fillen ist die
Ausdorrung des Korpers so grof, daf
Miitter ihren Kleinkindern ihren Urin ge-
ben in der Hoffnung, sie linger am Leben
zu erhalten.

Einige Erzieher, die ins Exil muBten, er-
stellten eifrig Material fiir ein intensives
Alphabetisierungsprogramm und hoffen
auf seinen Gebrauch, sobald die Verhilt-
nisse es erlauben. Sie erproben dieses
Material {iberall, wo sie konnen. Die inter-
national bezeugte Solidaritat mit diesen
Leuten, die sich so stark fiir ihr eigenes
Volk einsetzen, ist wahrhaftig ein Zei-
chen der Hoffnung fiir diejenigen, die fiir
das Uberleben mittelamerikanischer Vol-
ker eintreten.

Empfehlungen !
Angesichts klarer Anzeichen flir Vilker-
mord, der in dieser Lage geschieht, emp-
fehlen wir:

1.dafl die Kirchen eine Untersuchung
fordern und Mafinahmen ergreifen, die
alle entdeckten Verbrechen anpran-
gern;

2. daB die USA-Kirchen ihre Bemiihun-
gen weiter intensivieren, das USA-Ein-
greifen in dieser Region zu beenden;

3.daB alle Christen dringend ermutigt
werden zu Gebet, Flehen und Fiirbitte
sowie gleichzeitig zur Beschaffung von
Informationen, die zu aktiver Besin-
nung iiber Mittelamerika fiihren, so
daf die Gebete nicht leer bleiben, son-
dern vielmehr erfiillt werden durch
Hingabe und Fiirsorge.

Ubersetzung aus dem Spanischen:
Okumenisches Institut Berlin

Im Lateinamerikanischen Rat der Kir-
chen (CLAI sind Lutheraner, Baptisten,
Reformierte, Methodisten und Orthodoxe
zusammengeschlossen. Er wurde 1978

gegriindet.




SEKTEN-VORMARSCH IN LATEINAMERIKA

Streit um Ursachen

SAO PAULO (kna) - Wiihrend
sich die Aufmerksamkeit der la-
teinamerikanischen Offentlich-
keit auf dem Papstbesuch kon-
zentrierte, ist es in Brasilien zu
einer heftigen innerkirchlichen
Auseinandersetzung iiber die
Ursache des aggressiven Vor-
dringens nordamerikanischer
fundamentalistischer Sekten im
katholischen Lateinamerika ge-
kommen.

Auf eine vatikanische Anfra-
ge hin wies das Sekretariat der
Brasilianischen Bischofskonfe-
renz in einem inoffiziellen Do-
kument darauf hin, daB viele
Sekten von Militdrdiktaturen,
aber auch von Kreisen der
Administration in Washington
unterstiitzt werden. Aulerdem
prangerte das Dokument die
Verfilzung zwischen der Sek-
tenszene und der US-amerikani-
schen CIA an.

Daraufhin kritisierte der als
konservativ* eingestufte Weih-
bischof von S. Salvador da Ba-
hia, Jose C. Boaventura Klop-
penburg, das Sekretariat der Bi-

schofskonferenz scharf, weil es
,hochst unverantwortlich® ge-
wesen sei, auf der Basis von
,Vermutungen“ die Vereinigten
Staaten zu beschuldigen. Die
Verdiichtigungen gegen die CIA
beruhten, so Kloppenburg, auf
,Gemeinplitzen und Geriich-
ten“, die unter den Anhingern
der , Theologie der Befreiung®
kursieren.

Als Ursache des Sektenvor-
marsches sei vielmehr die zu
starke Betonung des Sozialen in
der Arbeit der Kirche Brasiliens
anzusehen, dadurch entstehe
ein religioses Vakuum®, das
von den Sekten ausgefiillt wer-
de.

Der von massivem Einsatz fi-
nanzieller Mittei getragene Sek-
tenvormarsch ist mit schriller
antikatholischer Propaganda im
Stil des 19. Jahrhunderts gekop-
pelt. Eine dieser Sekten hatte in
Peru sogar bei der Ubertragung
derersten Papstmesse aus Vene-
zuela gestort und mehrere Mi-
nuten antikatholische Propagan-
da eingeblendet.

oa
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feicdo envelhecida se iluminava, com um sorriso largo, fruto de uma
observacdo espirituosa, que o fazia olhar os circunstantes por cima dos
oculos, baixando a cabeca. Depois, e acima de tudo, uma grande im-
pressio de equilibrio. Esta é, talvez, a virtude intelectual mais dificil e
mais rara, em nossos dias de desordem do espirito, de desorientacdo das
idéias. O Padre Lebret chegara ao cimo para onde convergem as linhas
da verdade, vindas da grande dispersdo, da “diaspora” das divergén-
cias humanas. La, do alto, éle contemplava, com amor, o mundo dos
homens e de Deus, ésse pobre mundo pelo qual éle dera sua vida in-
teira, procurando fazé-lo melhor. .. ¥ Luciano Duarte

Bispo aux. de Aracaju.

O Fantastico Crescimento das Igrejas Pentecostais no Brasil

Com justo orgulho constatam os protestantes que “a Igreja Evan-
gélica no Brasil é a que mais cresce no mundo”. Isto, entretanto, é
valido apenas por causa do fantastico crescimento, entre nos, das Igre-
jas Pentecostais. Pois as outras, a Luterana, a Metodista, a Presbiteria-
na, mesmo a Batista, crescem sim, mas ndo notavelmente mais que em
outras nacoes. Os Pentecostais constituem atualmente trés quartos do
Protestantismo no Brasil. Segundo as estatisticas publicadas em 1930 por
Erasmo Braga, naqueles anos os pentecostais totalizavam apenas 9,5%
do nosso Protestantismo. E hoje sdo, em nimeros redondos, 75%! Este
extraordinario aumento se deu, pois, nos ultimos decénios e mais preci-
samente nestes (ltimos 15 anos. Minuciosas e criteriosas investigagoes
sobre o crescimento do Protestantismo no Brasil foram feitas pelo mis-
siondrio presbiteriano William R. Read, que trabalha aqui no Bra-
sil desde 1952, e acaba de publicar os resultados num livro intitulado
New Patterns of Church Growth in Brazil (Grand Rapids, Michigan,
com 240 paginas). “Enquanto as Igrejas [protestantes] tradicionais, com
o auxilio de centenas de missiondrios e milhdoes de ddlares, cresceram
de 300.000 a 1.000.000 (contando-se tdda a comunidade e ndo apenas
os ‘membros plenos’), os Pentecostais, com a ajuda de poucos missio-
ndrios e muitas vézes sem nenhuma assisténcia financeira, cresceram
de menos de 100.000 para 3.000.000” (p. 12). Foi esta a verificacdo fun-
damental de William Read. No Brasil as Igrejas Pentecostais podem
ser divididas em trés grupos:

1) Assembléia de Deus. No periodo de 1911-1930, com os primeiros
ensaios de uma Igreja incipiente: depois de 19 anos chegou a 14.000
membros plenos, O periodo seguinte, até 1949, chegou a 120.000, ja
com grande ntimero de ministros nacionais. O terceiro periodo, de 1949
a 1966, houve um aumento médio anual de 75.000 membros plenos ou
comungantes, tendo chegado neste ano de 1966 a 1.100.000 de mem-
bros plenos.

2) Congregagdo Cristd no Brasil. Comecou em 1909 entre a coldnia
italiana de Sdo Paulo (Bras), fundada por Louis Francescon (hoje com
96 anos, vivendo em Chicago), natural da Itdlia, mas vindo dos Es-
tados Unidos. Até 1935 se mantinha exclusivamente em ambiente de
lingua italiana, com hinario e livros de oracdo em italiano. Em 1940
contava com 50.000 membros e 330 igrejas (a lgreja-Mae no bairro
do Bras); em 1950 eram 105.000 membros com 760 igrejas; em 1960
subiram a 230.000 membros com 1.537 igrejas; agora, em 1966, devem
ser ca. de 350.000 membros com 2.500 igrejas. Estdo principalmente
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na cidade e no Estado de Sao Paulo e no Paranid. Nio sO nunca rece-
beram ajuda financeira de fora, mas chegaram a enviar uma vez 25,000
dolares a igreja-irma de Chicago. E' um movimento tipicamente pente-
costal (na giria sdo conhecidos como “glorias”) mas ndo associado a
Assembléia de Deus nem aos outros movimentos pentecostais, dos quais
se distingue porque: 1) faz questio de rezar ajoelhado, 2) as mulhe-
res usam veéus, 3) seus ministros nao recebem dinheiro pelo servico,
4) tem um modo especial de cumprimentar os irmaos, 5) insiste no ba-
tismo por imersdo, 6) pratica a glossolalia (“falar em linguas”) sem
intérpretes, 7) ndo dd tanta importancia a Biblia (que, entretanto, é
aceita como palavra de Deus), 8) tem uma organizacdo local muito
livre e espontinea (“como o Espirito Santo inspirar”), 9) ndo quer
imiscuir-se na politica.

3) Pentecostais independentes. L4 por 1950 surgiu em Sio Paulo
o Pastor Manoel de Melo (que se desligara da Assembléia de Deus)
€ iniciou o movimento da “tenda divina” (“Holy Tent”), conhecida como
Cruzada Brasil para Cristo, que dispde agora de 1.100 igrejas organi-
zadas, com 1.600 pastores ou candidatos e um aumento anual de 80.000
adeptos (Manoel de Melo gosta de compromissos politicos). Paralela-
mente surgiram outros movimentos pentecostais, como a Cruzada Na-
cional de Evangelizacao (atualmente dirigida por Jorge Russel Faulkner,
r_amhém na base de “tendas divinas”), Cruzada de Nova Vida (tendo a
frente o Pastor canadense McAlister, que trabalha principalmente no
Rio), a Igreja da Renovacio (com muitos elementos da Igreja Batista),
a lgreja da Restauracdo (dirigida pelo Pastor Elmir Guimaries Maia),
o Reavivamento Biblico (com Mario Lindstrom, em Tucuruvi, SP), o
Evangelho Quadrangular Pentecostal, o Cristo Pentecostal da Biblia, a
Igreja Pentecostal Unida, a Igreja Evangélica Pentecostal, a Igreja Pen-
tecostal Jesus Nazareno, etc. Todos éles juntos (incluida a Cruzada
Brasil para Cristo) tém agora, em 1966, 449.000 membros plenos.

Assim temos, em 1966, no Brasil:

Assembléia de Deus: 1.100.000 de membros plenos
Congregacao Crista: 350.000 7 - 2l
Independentes: 449.000 ~ P M
Total: 1.900.000 " 2 ¥

Para terem o numero total da ‘“comunidade” (que inclui as crian-
cas e os que ainda ndo estio plenamente integrados) costumam os pro-
testantes multiplicar por dois o numero dos membros plenos (segundo
a formula A[ctive] Clommunicant] M[embers] < 2 Clommunity]). O
que daria 3.800.000 pentecostais para o Brasil de hoje. :

A Tt atr Tilliazx - " A id S8

Sa_h;:nndr: observa William Read na p. 172, é a cidade de Sdo Paulo
a capital pentecostal do mundo: “Mais de 250.000 pentecostais de todos
0s 1ipos se reunem a noite dos domingos em Sao Paulo para glorificar
a Deus e n’Ele se alegrar”.

Causas desta expansdo. O livro de William Read

. permite indicar as
seguintes:

1 Larzlc?_cristin'as‘ raciais: o indio, o negro e o portugués se encon-
trar:lm_ em diferentes graus e tempos, constituindo um fundo racial ex-
trdr.urd_m::ru-uncntF aberto as possibilidades religiosas, emocionais, inte-
lectuais e morais. ;

Circolo Dante Alighieri
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2, Natureza emocional do brasileiro: Ele gosta de tdodas as formas
de drama e musica; e os pentecostais encontraram a expressdo adequa-
da para comunicar sua mensagem,

3. O Espiritismo preparou grande parte do povo para aceitar com
naturalidade as experiéncias religiosas pentecostais, como a glossolalia.

4, O analfabetismo de 55-65% de nossa populacao faz com que
a maioria do povo ainda viva na supersticio, na ignordncia e na misé-
ria; e os pentecostais oferecem a éste povo belas oportunidades de apren-
der e de melhorar-se no contacto vivificante com o Evangelho.

5. O Catolicismo deixou no povo uma tendéncia muito grande para
uma religiosidade miraculosa e mistica; e o milagre, a intervengao do
além, a cura divina é mais facil, mais freqiiente e sobretudo mais pal-
pavel no ambiente criado pelos pentecostais.

6. A importincia do “patrdo” encontra seu equivalente no “pastor
presidente” da lgreja pentecostal, organizada, segundo a expressdao de
William Read, na mentalidade do caudilhismo.

7. O carater pacifico e familiar do nosso povo esta sendo poésto
em perigo com o novo estilo de vida (migracdes para as zonas urbanas)
e 0s pentecostais ajudam o povo no restabelecimento da estabilidade da
vida familiar.

8. O movimento pentecostal é predominantemente urbano e entre a
gente simples e religiosamente abandonada, principalmente entre os mi-
grantes, que recebem assim o conforto religioso que, sobretudo com o
“batismo do Espirito Santo”, causa um impacto formidavel.

9. O apélo constante e sistematico para uma vida melhor, libertada
dos vicios e dos pecados, com a consciente e alegre aceitacdo de Cristo
como Salvador; insistem também na necessidade de ler, de encontrar o
caminho para educar os filhos, de ser econdmicos e frugais, de viver de
modo simples e manter um alto nivel de vida espiritual.

10. A integracdo de todos os membros na participacdo ativa da
vida comunitdria: as reunides informais e populares, fazem com que
a gente simples se sinta em casa; todos tém algo a fazer: rezar, cantar,
testemunhar o que Cristo féz em suas vidas.

11. Ministros no nivel do povo. Sabem os pentecostais que 85%
de nossa populacio pertence & classe social baixa; e que o0s ministros
que terdo que trabalhar nesta zona nao necessitam de longa prepara-
¢ao; multiplicam assim com facilidade seus ministros.

12, O espirito missiondrio dos adeptos, como resultado da experién-
cia pentecostal (“batismo do Espirito Santo”), do contacto direto com
a Divindade, da transformante e fresca aceitacdo de Cristo como Senhor
e Salvador, da participacdo ativa nas reunioes.

Que faremos nos? William Read propoe o seguinte:

1. Devemos encontrar caminhos para levar nossa Igreja a um es-
forco mais eficiente de verdadeira evangelizacio.

2, Devemos descobrir um tipo de apélo quente e emocional para
ganhar o povo e leva-lo a uma alegre e consciente unido com o Senhor
Glorificado.

3. Devemos mostrar ao povo que éles devem e podem ter vitalida-
de' em sua experiéncia religiosa.

4, Devemos prever ministros ordenados no nivel popular.

5. Devemos trabalhar mais intensamente nas dareas populares.

6. Devemos encontrar modos de viver cordialmente com o povo para
transmitir-lhe a fé na Boa-Nova de Jesus Cristo.

4730 Ahlen, li
KampstraBe 15
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O Avanco das Seitas

A Revista italiana “30 Giorni”, circulando ja no Brasil com traducao
brasileira, traz interessantes e Curiosos artigos sobre as seitas, em sey
numero de marco-abril-maio deste ang. Vendo-as, “a América Latina est4
presenciando a proliferacio maijs macica e dramatica de seitas religiosas
da sua historia”, diz a Revista. A capa chama-nos logo a atencdo, tal o
colorido dos gestos de diferentes peérsonagens. E o titulo, em destaque,
nao fica por menos — “Q Avanc¢o das Seitas”.

Nosso intuito aqui é simples e sem pretensdo. Umas poucas reflexces
sobre dois pontos a fim de alertar os leitores brasileiros leigos e eclesis-
ticos: g Perspectiva que permeia os artigos sobre “seitas” (entre aspas,
S€mpre, neste artigo, para respeitar a terminologia da Revista): e as fontes
de que eles se S€rvem, e neste ponto nos restringiremos ao caso brasileiro.

Antes, porém, de abordarmos estes dois pontos, convém denunciar a
preocupacao demasiada que os artigos refletem com o aspecto quantitativo,
no tocante ao avanco das “seitas”. Os nimeros aparecem, em avalanche,
para impressionar. Para despertar a contra-ofensiva catélica. Nao que se
trate de um ataque direto e frontal. Mas de uma oposicio em plano ativa-
mente religioso. Coisa aligs ja percebida pelos representantes das proprias
“seitas”,

Entretanto tal Préocupacao com o quantitativo carrega consigo uma
grande e lamentive] lacuna, principalmente no que se refere ao Brasil,
e ¢ a caréncia de informacgées qualitativas que felizmente nos oferecem
estudos de socidlogos antropologos e historiadores. Quem ndo esti sufi-
cientemente 3 par do assunto, com relativa facilidade se deixa impressionar
pelos dados numéricos Sém perceber uma série de problemas subjacentes
a0s numeros e que estes por si nem revelam, nem discutem, nem explicam,
E para revelar a perspectiva que jaz por baixo dos niimeros que tentaremos
refletir agora.

I. A perspectiva que permeia os artigos da revista

O artigo de Alver Metalli, intitulado “A Grande Epopéia dos Evangé-
licos”, comeca dizendo que “um éspectro anda solto pela América Latina.
Alarma os governos, provoca discussées entre intelectuais, turba o sono
dos episcopados catolicos. Os circulos mais comprometidos ndo tém diividas
em afirmar que no continente latino-americano estd em ato uma verdadeira
‘invasdo’, orquestrada pelo imperialismo norte-americano, com planos secre-
tos da CIA. S6 que, desta Vez, as tropas de interven¢do nio sio ‘marines’
armados até gs dentes, mas missiondrios ianques, dotados de grande forca
de persuasio, com boa equipagem de biblias e de produtos alimenti-
cios” (p. 9). Mais adiante, referindo-se ao Brasil, cita-se um trecho de um
documento da CNBB: “Algumas indicacGes levam a pensar num plano que
€ncontra o seu lugar proprio na geografia politica americana. Em alguns
Srupos € clara a infiltracio da CIA ou talvez esses grupos estariam ao
servico dela. O problema ¢ muito sério e exige uma pesquisa mais pro-
funda”.

Estes dois trechos, principalmente 2 citagdo tirada de um documento
da CNBB, que nio fo; elaborado para ser publicado, indicam que ha um
problema sério e, portanto, sua gravidade nio pode ser deixada de lado,
No momento atual. E sobretudo quando se considera que o dltimo vem de
Uma respeitdvel e muito conceituada organizacio religiosa brasileira, Mas
nao € s6 por isso, E também porque se assinala um problema importante,
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a saber, a génese de um fendmeno que se considera grave e sério € de suma
importancia. A andlise das raizes socio-econdmico-historicas de um feno-
meno de substancial relevancia merece toda a atencdo de quem pretenda
estuda-lo criteriosamente. Principalmente, quando ha indicios de que a
génese desse fato inclui elementos socio-politicos.

Ora, ao invés de insistir sobre a dimensdo genética dessa chamada
“invasdo das seitas”, e alertar para este aspecto, o artigo langa a duvida,
ou a nao-procedéncia das indicagoes que apontam para o problema, o que
¢ sumamente lamentavel tanto mais que, ao fazé-lo, ndo traz nenhuma
contribuicdo séria. E assim que o artigo de Metalli diz: “Dependa ou nao
da CIA, o que é certo é que a ‘invasdao’ esta em pleno desenvolvimento.
A Ameérica Latina esta presenciando a proliferacdo mais macica e drama-
tica de seitas religiosas da sua histéria” (por exemplo Mormons, os disci-
pulos de Moon, movimentos pseudo-espirituais, testemunhas de Jeovda —
note-se que a penetragao destes nao é de agora — e sobretudo os pente-
costais que também ndo sdao de hoje). Ao assinalar este fato acompanhado
de numeros, o problema das “seitas” se desloca de seu eixo problematico
para se centrar nos efeitos. E mais facil mostrd-los e aduzir dados para
fortalecer o que se pretende induzir, sem nenhuma preocupagao em mostrar
por que as coisas sao assim e nao de outra maneira.

Esta posicao ¢ também assumida em outro artigo da mesma Revista
— “CIA ou niao CIA... é esse o problema?” — da autoria de Alberto
Methol Ferré. Ao se referir as “seitas” como instrumento da CIA, escreve
o autor: “E o que, na América Latina, pensam catdlicos e marxistas.
Tem a forca de um lugar-comum, mas é um julgamento que ndo aprofunda
a questio das seitas na Ameérica Latina. Seria um erro grave se O preten-
desse. Algo forcado, para poder pér em comum problemas inquietantes
que atingem a América Latina, como por exemplo, 0 desenraizamento das
relacoes internas que reduz a histéria a romance policial” (p. 19). Tais
formula¢cbes em nada invalidam o problema levantado. Sdao meras acusagoes
que ficam mal na reflexao de um problema sério e grave. Onde ficaria
entio a CNBB? Entre os marxistas? Ou, no meio dos que sonham em
forjar slogans e lugares-comuns?

Como entio entender esta maneira de escamotear um problema? Ela
assenta, sem divida, numa perspectiva subjacente aos numeros. E nao é
mais nem menos do que a perspectiva, de antemao tracada, de que a Igreja
Catolica e as lgrejas Protestantes historicas se encaminharam pelo pro-
cesso de secularizacdo na transicio de uma sociedade agricola para a
urbano-industrial. Esta é uma linha que vem sendo pensada, ha varios anos,
com o intuito de afastar as igrejas catolicas e evangélicas de sua presenca
eficiente junto as camadas pobres. No fundo, o que se pretende é enfocar
o problema sob o angulo da secularizagdo — as seitas estariam crescendo
porque se apegam no sagrado e no religioso apenas, e as igrejas catolicas
perdem terreno porque se acham envolvidas com uma problematica social.
A igreja é chamada a influir na sociedade urbano-industrial sem todavia
se secularizar. O interessante é que nem se discute o problema da seculari-
zacio nem se alude ao fato de que esta sociedade urbano-industrial tem
um elevado custo social, a saber, os pobres dela nascidos e a opressao
cada vez maior que pesa sobre eles. Deslocando o problema para o
cultural, a perspectiva que é tomada acha-se incapaz de pensar o sistema
de producdo capitalista e a estreita vinculacao existente entre as dimensoes
econdmica, politica e cultural. Ora, estes aspectos acham-se organicamente
entrelacados. Os portadores de crencas, catdlicas ou ndo, fazem parte de
uma sociedade caracterizada por um sistema de producao. E a visdao reli-
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giosa, qualquer que seja, é chamada a desempenhar uma funcio, seja
legitimadora seja de contestagdo. As seitas ndo sio a-politicas, mesmo que
nao falem de politica e do social.

O interesse em distorcer a problemdtica das “seitas” tem em comum
0 deslocamento do eixo do problema: situar a Igreja Catélica em face das
seitas e ndo em face da situacdo do pobre crente que luta pelo seu devido
lugar na sociedade, de participacdo nos diversos niveis da sociedade.
As gritantes desigualdades sociais, a riqueza se acumulando nas mios de
poucos e produzindo uma pobreza cada vez mais inquietante, disso nio se
diz uma s6 palavra. Mas, pelo contrario, comparam-se, felizmente em parte,
0s paises latino-americanos com os Estados Unidos, em termos de situacao
de seitas. Ora, nem parcialmente cabe a comparagdo ji4 que a situacdo
socio-religiosa sul-americana € inteiramente diferente.

E fora de divida que o que se pretende na perspectiva neoconserva-
dora que permeia a Revista, é estimular a Igreja Catdlica para que venha
a se concentrar apenas no religioso e aja no social, assistencialmente,
amedrontando-a com os numeros do crescimento das “seitas”. Como se o
religioso apenas fosse a razao de ser da expansdo das seitas. Lembremos
a proposito dois fatos, que interessam a situagdo sul-americana, jd que
ocorreram no Brasil. O primeiro é que o crescimento dos pentecostais nao
€ de hoje. Acelerou-se nos anos 40 e 50 quando a Igreja estava empenhada
no religioso e ja se espantava com o crescimento do pentecostalismo.
Este surgiu no Brasil em 1910, em Siao Paulo. E o lento crescimento inicial
da Congregacdo Crista se deveu a resisténcia que ela encontrou por parte
dos movimentos operdrios urbanos. Entretanto, a Assembléia de Deus
fundada no Norte, em 1911, bem distante do movimento operario, tinha
em 1940 igrejas plantadas em todos os Estados e Territdrios nacionais.
Era a época da intensificagdo da catequese, das missdes catélicas popula-
res. Nao obstante, o pentecostalismo cresceu. O outro fato se refere ao
crescimento de igrejas protestantes. Em nossa pesquisa na Baixada Flumi-
nense, verificou-se um crescimento desigual entre pentecostais e batistas,
numa regido intensamente urbana e de sensivel surto industrial. No periodo
60-70, o crescimento dos batistas foi de 106,2%, e o dos pentecostais de
209,6%. No entanto uns e outros se achavam intensa e ativamente empe-
nhados no proselitismo e no religioso.

2. O caso brasileiro

Um primeiro reparo é que enquanto a Revista cita pastores pro-
testantes conservadores, esquece outros evangélicos de notavel valor e
preocupados simultaneamente com o religioso e com o social. Indicio, ao
que parece, de que se toma uma determinada tendéncia. Esquece ainda
valiosos trabalhos de antropélogos, soci6logos e historiadores, os quais de
forma alguma podem ser deixados de lado.

Vejamos agora os numeros. O autor do artigo — “Grande epopéia
dos evangélicos” — nao indica a fonte de onde tirou os seus dados. Embora
indique o CELAM como fonte para o indice de crescimento percentual dos
pentecostais no periodo 60-70, na realidade este dado nés o levantamos
em trabalho efetuado nos primeiros anos da década de 70. O mais grave
€ que os dados relativos ao crescimento de templos pentecostais, tais quais
sao apresentados ndo trazem indicacdo de fonte. O leitor poderd pensar
que- o CELAM ¢ também a fonte. Estes niumeros relativos a templos nés
os levantamos pela primeira vez. Foram publicados em artigo nosso (Social
Compass,  XXVI, 1979), em alguns artigos da Revista Eclesidstica Brasi-
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leira (REB) e ainda em dois livros — Religido e Classes populares (Vozes,
1980) e Pentecostais no Brasil (Vozes, 1985). A bem da precisdao caberia
indicar a fonte, como o fez ao se referir a outros paises.

Qutra imprecisdo: dizer que “o pentecostalismo constitui 70% de toda
a populacao protestante”. Aqui se confunde populacdo protestante que
engloba adultos e criangas, praticantes e nao-praticantes, com os costumei-
ramente chamados membros comungantes. Os pentecostais, aqui, nao incluem
criancas mas os que praticam e a partir aproximativamente de 15 anos e
mais. Assim, aquele percentual se refere a membros comungantes apenas.
E uma estimativa, j4 que a rigor, em 1970, o percentual dos pentecostais
sobre os outros protestantes proselitistas (membros comungantes), exclui-
dos os luteranos que nao sao proselitistas, chegou a 58,9%. Mesmo assim
sdao dados aproximativos, ja que ha pentecostais que recusam contar os
“eleitos”.

Ainda em relacao ao pentecostalismo, convém lembrar que o Censo
Demogréfico do Brasil, 1980, registrou diminui¢do de pentecostais e aumen-
to dos nao-pentecostais, dado esse que nem foi assinalado nem discutido.

Outros aspectos merecem ser lembrados. Nao se pode dizer, sem as
devidas ponderagbes, que o pentecostalismo é a-politico. Mesmo que seja
tomado como um todo. Mas o fato é que, de uns vinte e poucos anos para
cd, pentecostais se engajaram em movimentos sociais. Assim, pentecostais
da Assembléia de Deus se engajaram, no Nordeste, nos primeiros anos da
década de 60, nas Ligas Camponesas, ao lado dos batistas. Participaram
de comicios em praca publica denunciando as injusticas contra os traba-
lhadores rurais da zona canavieira. Os mais comprometidos tornaram-se
lideres. Também, no interior do Pais, pentecostais empreenderam criacao
de sindicatos rurais, como instrumento de luta em defesa de suas terras,
rocados, familias, contra a avidez exploradora dos grandes e novos pro-
prietarios criadores de bois para exportacao. Foi um empolgante movi-
mento que despertou solidariedade entre crentes e nao-crentes pela defesa
das terras e germinagao de uma consciéncia civica. Mesmo com suas igrejas
em plena expansdo, os pentecostais mostram nos dias de hoje claros sinais
de participacao nos pleitos politicos eleitorais. Nao votam apenas porque
votar é obriga¢do. Mas chegam a discutir com candidatos, e muitos pen-
tecostais se apresentam como candidatos. Alguns hd com plena lucidez de
engajamento politico, como a deputada pentecostal Benedita da Silva, filiada
ao Partido dos Trabalhadores e que recebeu verdadeira consagragao de
simpatia e votos. Poderiamos citar outros casos. Estes, porém, nos parecem
suficientes para mostrar que hoje o pentecostalismo, no Brasil, ndo é uma
“seita” a-politica. Embora fale do poder do Espirito e do milénio, dele
emergem cada vez mais numerosos os adeptos voltados para a situagao
social das camadas empobrecidas, participantes das lutas sociais.

Finalmente, importa recusar afirmagdes como estas: “A Igreja Cato-
lica enfrenta hoje, na América Latina, uma dupla e surpreendente proble-
matica. De baixo, uma ofensiva das seitas, caracterizada por um espirito
de reavivamento religioso, tdo entusiasta como a-politico. Do alto, a
ofensiva de um pseudo-ecumenismo secularizante, alimentado por setores
do Conselho Mundial das Igrejas, que recruta quadros eclesiasticos e apodia
os objetivos politicos (desta vez ndo filo-americanos, mas pro-soviéticos)
da assim chamada ‘Igreja Popular’, como nova ‘seita’ trans-confessional e
ecumeénica”,

O neoconservadorismo mostra enfim sua verdadeira face, ao colocar a
Igreja frente a esses dois desafios. Pretende-se assim voltar aos anos 40
e 50, quando a Igreja combatia o avanco pentecostal, inclusive com a
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ajuda do poder repressivo. Sé que, agora, ela hd de empregar o poder dos
economicamente fortes, ou usar os mesmos mecanismos das seitas. No pri-
meiro caso, j4 ndo ha novidade na historia do catolicismo brasileiro.
Se adotar a segunda posicdo, as conseqiiéncias sio graves. Cabe lembrar
aqui que os politica e religiosamente conscientizados nio sé recusam sua
éntrada nas “seitas”, mas recusam os mecanismos adotados por elas. E esta
significativa faixa populacional esta em franco desenvolvimento. O outro
desafio assinalado é a declaracdo explicita do que se pretende enfocar
— a Ssecularizagdo — que se pensa em termos europeus e na qual o pro-
blema especifico e bdsico da pastoral latino-americana é posto 2 margem.
Estamos vivendo hoje um momento singular, tnico por assim dizer, na
histéria da Igreja Catoélica latino-americana. O lugar que ela busca na
sociedade se inscreve diretamente, sem planos intermedidrios, no campo
lamacento do pobre. Infelizmente, nem todos os setores da Igreja pensam
assim, e buscam conservar o seu lugar na sociedade pela mediacdo dos
economicamente fortes, quando nao pelo Estado.

E esta Igreja ao lado das camadas mais empobrecidas e portadoras de
religiosidade cristd, delas aprendendo e comunicando-lhes sua mensagem,
Igreja que ndo é nem paralela nem hostil a hierarquia, mas uma realidade
nova em nossos paises, é a Igreja Popular. Nio é uma “seita”. A sua
sombra os pobres tém vez e voz, que antes nao tiveram. Empreendem um
processo lento de gestacio de consciéncia critica. Descortinam um hori-
zonte novo da historia e aspiram participar na sua sociedade e na sua
igreja. Max Weber propunha, como saida para o destino do homem mo-
derno, uma comunidade fraternal, caracterizada por ele de solidariedade e
de amor ao pobre oprimido, destinada a revitalizar o religioso racional-
mente institucionalizado. Eis uma pista a ser repensada no contexto latino-
americano. Ao lado de outras colocagdes, poderd ajudar-nos a entender
nossas comunidades, sua caminhada rumo a uma Igreja que comega a
lancar suas raizes nas aspiragées legitimas do pobre e crente.

Francisco Cartaxo Rolim
Rio de Janeiro, R]

A teologia do Terceiro Mundo

Um dos fatos mais promissores dos ultimos 20 anos foi a emergéncia
das Igrejas no Terceiro Mundo. A{ se esta operando um encontro promissor
do evangelho com as culturas locais. Conseqiientemente se elaboram pasto-
rais préprias com as reflexges teolégicas que sempre as acompanham.
Sempre houve teologia onde ha Igrejas. As teologias das Igrejas periféri-
cas €ram quase sempre eco das teologias das Igrejas centrais. Fazia-se
teologia no Terceiro Mundo mas nio a partir do Terceiro Mundo. O que
caracteriza agora a reflexdo teolégica na Asia, Africa e América Latina é o
fato de se tomar a sério o contexto especifico de cada Continente e fazé-lo
desafio para a inteligéncia da fé. Antes que houvesse reflexdo teolégica
a partir do Terceiro Mundo houve uma nova evangelizacdo e uma insergio
das Igrejas no mundo circundante. A teologia representa sempre a reflexio
da fé concreta, assim como é vivida pelas comunidades eclesiais. Atualmente
assistimos a efervescéncia de um pensamento novo; diz-se uma palavra
diferente por causa da realidade diferente que se propde ao pensamento




Protestantische
Sekten bieten die
rechte Alternative

In Siid- und Mittelamerika
verliert die katholische Kirche
immer mehr Gldubige, Die
Abtriinnigen bleiben Christen,
laber sie konvertieren zu
protestantischen Sekten.

Von WERNER THOMAS

onntag in San Salvador. Die Ge-
Sréuschkuhsse wechselt. Statt
drohnendem Verkehr mit schril-
{len Hubkonzerten dominieren religio-
) Klédnge: fromme Lieder, Gebete,
frastoren-Stimmen, durch Lautspre-
cheranlagen verstdarkt. Die ,Temp-
tlos* haben Hochbetrieb. Die Zahl die-
ser schlichten Gotteshauser wachst
rapide.

Auf dem lateinamerikanischen
ISubkontinent, wo die Halfte der 800
{Millionen Katholiken leben, vollzieht

sich eine phanomenale Entwicklung,
die der frithere guatemaltekische Préa-
{sident Efrain Rios Montt eine ,reli-
{giose Revolution“ nennt: In Scharen
{ konvertieren die Menschen zu prote-
Istantischen Sekten. Von Mexiko bis
Argentinien verliert die rémische Kir-
che Mitglieder.

Das Thema noectas" bewegt jede
Bischofskonferenz. Uberall werden
Moglichkeiten diskutiert, dieser Her-
ausforderung zu begegnen. Auch der
Papst ist besorgt, wie ein Nuntius in
Mittelamerika bestatigte. ,Er kommt
nicht zuletzt deshalb so oft in die

l- egion.“ Johannes Paul II. hat bisher
schon sechs Mal den Krisenkontinent
besucht. Auch in diesem und im
nidchsten Jahr steht Lateinamerika
auf seinem Reise-Programm,

Niemand kann zuverléssige Zahlen
nennen. Von den acht Millionen Gu-
atemalteken sollen jedoch bereits 20
bis 30 Prozent protestantischen Sek-
ten angehoren. ,,Campus Crusade for
Christ“, eine amerikanische Organi-
sation, wie die meisten Glaubensge-
meinschaften, berichtet, daB es in El
Salvador (viereinhalb Millionen Men-
schen) eine halbe Million Protestan-
ten gibt. In dem Land wiirden 2465
»Templos* und Bibelschulen existie-
ren.

Der wachsende Einfluf fundamen-
talistischer Sekten ist besonders
durch die kurze, aber turbulente Pri-
sidentschaft des Generals Rios Montt
(Mérz 1982 bis August 1983) publik
geworden. Der ehemalige Alkoholi-
ker und ,wiedergeborene Christ" ge-
hort der kalifornischen ,Christian
Church of the Complete Word" an, in
Guatemala ,E] Verbo* getauft.

Der schnauzbértige Offizier regier-
te die Indio- und Mestizennation mit
alttestamentarischer, Strenge. Seine
Reden glichen missionarischen und
moralisierenden Predigten. Sie ent-
hielten die Begriffe ,Ehrlichkeit",
»Flei“ und -, Reinheit*. Der Prisi-
dent lieB in die Behdrdenbiiros Pla-
kate hdngen, um die Beamten zu be-
lehren: ,Ich liige nicht, ich stehle
nicht, ich miBbrauche nicht die
Macht.“ Jeden Sonntag abend hielt
der Staatschef eine feurige Fernseh-
predigt. Er befahl -~ Auge um Auge,
Zahn um Zahn - die Hinrichtung des
Mordes beschuldigter Héftlinge auf
dem Zentralfriedhof der Hauptstadt.
Auch am 4, Mérz 1983 fielen Schiisse,
drei Tage vor dem Besuch des Pap-
stes. Vergeblich hatte Johannes Paul
II. appelliert, man mége diese sechs
Todeskanidaten verschonen.

Die Papst-Reise vor drei Jahren of-
fenbarte die bis zum HaB reichende
Rivalitdt zwischen Katholiken und
Protestanten, die selbst Familien
spaltet: Mario Enrique Rios Monitt,
der Bruder des Generals, ist katholi-
scher Bischof der Provinz Escuintla.
Mancher Fundamentalist verteufelte
damals den Papst als falschen Pro-

pheten. Immer wieder fallt das Wort
»Fanatismus”, wenn Katholiken den
aggressiven Missionseifer und den
absoluten Anspruch der Sekten kriti-
sieren

Die Verdnderungen der religiosen
Landschaft Lateinamerikas haben ih-
re Ursachen in den sozialen und poli-
tischen Problemen des Subkkonti-
nents, dariiber sind sich alle Seiten
einig.

Wahrend die katholische Befrei-
ungstheologie nach links tendiert
und ihre radikalsten Vertreter die
marxistische  Gesellschaftsanalyse
anwenden, bieten die Fundamentali-
sten rechte Alternativen. ,Wir sind
militante  Anti-Kommunisten”, be-
tont der Salvadorianer Manuel Marti-
nez von ,Campus Crusade for
Christ.* Die Bewegung verfolge poli-
tische Ziele: ,Wir wollen besonders
die Aktionsstatten der Marxisten be-
einfluflen. Der salvadorianische Kon-
flikt begann in den Universtidten.* In
der Landeshauptstadt San Salvador
existiert seit 1981 die erste protestan-
tische Universitidt Lateinamerikas.

Die Fundamentalisten erzielten in
jenen Landern ihre dramatischsten
Erfolge, in denen die katholische Kir
che am meisten unter dem Polarisie-
rungsprozef litt: El Salvador und
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Guatemala. In diesen Nationen sind
seit Ende der 70er Jahre 35 Priester
ermordet worden, die meisten waren
Opfer rechter Killer-Kommandos.
Selbst der salvadorianische Erzhbi-
schof Oscar Arnulfo Romero mufte
sterben, als er die Soldaten der
Streitkréfte offen zur Befehlsverwei-
gerung aufforderte. Die Befreiungs-
theologen wiirdigen Romero heute
als Martyrer. Sowohl in El Salvador
und Guatemala als auch in Nicaragua
und Kolumbien kdmpften Priester
mit marxistischen Guerilleros.

Die Mittelklasse 148t
sich leicht ,,bekehren*

Die Mitglieder der Mittelklasse, die
um ihre Existenz fiirchteten, lieBen
sich besonders leicht bekehren. Sie
beeindruckte weiter die protestanti-
sche Arbeitsethik und die Effizienz,
mit der viele Sekten das Glaubens-
werk verbreiten. Protestanten gelten
als geschaftstiichtig und erfolgreich.
Aber auch die arme Indio-Bevolke-
rung zeigte sich'empféanglich fiir die
neue Botschaft.

Die meisten Sekten haben Geld -
der texanische Ollmilliardir Nelson
Bunker Hunt und der Brauerei-Un-
ternehmer Joseph Coors zihlen zum
Spenderkreis - und konnen soziale
Hilfsprogramme finanzieren. Die fun-
damentalistische Revolution in Gua-
temala begann nach dem Erdbeben
1976, als die Glaubensgemeinschaf-
ten gewaltige Geldsummen in die Ka-
tastrophengebiete schleusten. Der
Mitarbeiter-Kreis bezieht ein Gehalt.
In allen Teilen Lateinamerikas unter-
halt die katholische Konkurrenz Kir-
chensender. Eine Kurzwelle in der
ecuadorianischen Hauptstadt Quito
versorgt den Subkontinent.

Die meisten Anthropologen verfol-
gen die Aktivititen der Protestanten
unter der Indio-Bevilkerung mit
wachsender Sorge. Sie flirchten um
das kulturelle Erbe der Ureinwohner
Amerikas. Im guatemaltekischen
Hochland trennten sich viele Indios
nach ihrer Taufe von ihren Trachten
und entzogen sich dem EinfluB der
yBrauchtumswéchter* (Costumbris
Tas). Fanatische Fundamentalisten
sollen gelegentlich Heiligenfiguren
zerstoren, In den kahlen ,Templos"
héngt nur ein Kreuz.
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»Sekten sind unbeglichene Rechnungen der

Kirche

Zum Phinomen ,neuer religioser Bewegungen in Lateinamerika

Von einem , Lawineneffekt® wird gesprochen, wenn in La-
teinamerika von Sekten die Rede ist. Das Phanome
in unterschiedlichen Varianten fast iiberall in der Welt

ol. HK, Dezember 1983, )5'*_,_‘,".' und Februar 1986, §.

ische Kirche

hat .H"?-.'J'_;’J.‘? Lateinamerika bzw. __.".;'.f." die kathol

des Subkontinents, nicht zuletzt « chts des

den USA, eine besondere Dringlic

dem Bericht auch weniger um eine von der Datenlage her
ohnehin nicht mogliche allseitige Darstellung des Phanomens
Sekten, sondern wm deren Kennzeichnung als Herausforde-
rung fiir die katholische Kirche Lateinamerikas auf dem
Hintergrund von deren eigener Entwicklung.

HFiir die Bischofskonferenzen Lateinamerikas ist das
Vordringen der Sekten in unserem Kontinent das pasto-
rale Problem Nummer Eins®, stellte der Generalsekretir
des Lateinamerikanischen Bischofsrates (CELAM), Bi-
schof Dario Castrillon Hoyos, jiingst vor der pipstlichen
Kommission fiir Lateinamerika (CAL) in Rom fest. An
zweiter Stelle nannte er in seinem Bericht zur Lage der
Kirche in Lateinamerika unter dem Abschnitt ~grofle
Probleme® das soziale Elend; es folgen ,kultureller
Atheismus®, der moralische Verfall und an fiinfter Stelle
»die Volkskirche und die Theologie der Befreiung®.
Diese Rangfolge pastoraler Priorititen, vor allem was die
Punkte eins und fiinf angeht, signalisiert zum einen, dafl
der CELAM das Phidnomen ,freier religioser Bewegun-
gen“ in seiner Relevanz fiir die katholische Kirche er-
kannt hat.

Ein nicht neues, aber sich noch
vergroflerndes Phinomen

Zum anderen ist diese Herausforderung ,von auflen®
aber offenbar auch geeignet, den pastoralen Blickwinkel
der Kirche insgesamt zu verindern, vielleicht sogar in
entscheidender Weise neu zu bestimmen. Die Sorge der
Kirche wegen der raschen Ausbreitung der neuen religi-
dsen Gruppen in allen Lindern Lateinamerikas wichst,
wenn sie auch in Lateinamerika wie bei uns publizistisch
weit weniger Niederschlag findet als innerkirchliche
Kontroversen, etwa der Streit um die Theologie der Be-
freiung. Es gibt wenige kirchenamtliche Stellungnahmen
zum Sektenphinomen. Die Zuriickhaltung der Kirchen-
fithrer — nicht zuletzt aus dkumenischen Riicksichten —
ist grofl. Auferungen wie die folgende des CELAM-Pri-
sidenten sind selten, sie gibt aber ziemlich genau gerade
die Einschiatzung des kirchlichen Personals wieder, das
den Aktivititen der Sekten im pastoralen Alltag begeg-
net: ,Die Sekten, wohlwollend ,freie Kirchen® genannte

religiose Gruppen, sind wie eine Lawine iiber unsere Vél-
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ker gekommen — mit dem sie auszeichnenden Fanatis
mus, mit Dollars und materiellen Hilfsmitteln in Uber-
flufl, mit einem lingst iberwunden geglaubten tiblichen
Proselytismus. Die sog. historischen protestantischen
Kirchen, in Lateinamerika in der Minderheit, leiden wie
die katholische Kirche unter der ékumenefeindlichen
Haltung dieser Gruppen, die von einer bisweilen patho-
logischen Aggressivitit sind. Dazu kommt, dafl — wegen
des sozialen Engagements der katholischen Kirche und
der alten protestantischen Kirchen — Wirtschaftskreise,
erzkonservative Krifte und mit ihnen liierte Regierungen
diesen Sekten iiberaus wohlwollend gesonnen sind und
ihnen Tiir und Tor 6ffnen, damit unsere Verkiindigung
an Kraft verliert. Mit dieser Taktik werden kurzsichtige
Interessen verfolgt, und sie trigt meiner Meinung nach
bewufit dazu bei, den Ausspruch eines ehemaligen ameri-
kanischen Prisidenten in die Realitit umzusetzen, nach
dem die Vorherrschaft itber Lateinamerika nicht méglich
ist, solange es katholisch ist. Der marxistischen Linken
kommt das gelegen, sie wartet derweil® (Bischof Antonio
Quarracino in ,Mensaje Iberoamericano®, August-Sep-
tember 1985). Das Zitat des CELAM-Prisidenten aus ei-
nem Beitrag iiber den Stand der Okumene in Lateiname-
rika umschreibt nur schlaglichtartig, also unter Verzicht
auf Differenzierungen, Zielsetzung und Wirken der Sek-
ten; aber es liflt um so klarer erkennen, wie direkt be-
troffen die katholische Kirche sich von diesem Phino-
men fiihlt — und ist.

Es ist aber nicht leicht, einen Uberblick iiber Entstehung
und Ausbreitung der neuen religidsen Gruppen in Latein-
amerika zu gewinnen, ohne in allzu einfache Schemati-
sierungen zu geraten, die sich threrseits auf mutmaflliche
Daten und vermutete Zusammenhinge stiitzen. Noch
schwerer fillt den groflen etablierten Kirchen das theolo-
gische Urteil und eine gerechte Einschitzung der von die-
sen neuen Gruppen (sehr unterschiedlich) praktizierten
seelsorglichen Methoden.

Die Bezeichnung Sekten steht fiir die religiosen Bewe-
gungen jiingeren Ursprungs in Lateinamerika, die weder
katholisch sind noch zu traditionellen protestantischen
Kirchen (wie etwa Lutheraner, Reformierte, Presbyteria-
ner, Episkopalkirche, Baptisten, Methodisten) gehoren.
Der Terminus soll ohne pejorativen Beisinn verstanden
werden und meint lediglich die Eigenexistenz auflerhalb
der ,alten® Kirchen, der okumenischen Zusammen-
schliisse oder iiberhaupt auflerhalb des Christentums,
was auch threm Eigenverstindnis entspricht. Problema-
tisch und in manchen Fillen sogar unzutreffend ist die
Bezeichnung fiir einige der zahlreichen Pfingstbewegun-

gen und -gruppen, die teils neben, teils am Rande, teils
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innerhalb der traditionellen Kirchen existieren und mit-
einander in Verbindung stehen.

Viele der in Lateinamerika titigen Sekten lassen sich we-
der von ihrer Herkunft noch von ihrer religiosen Bot-
schaft her eindeutig bestimmen. Thr Ursprung in einer
der christlichen Kirchen besagt wenig iiber ihre Nihe
zum christlichen Glauben, ihre Griinder haben teils Dis-
sidentenkirchen griinden wollen, andere verstanden sich,
wenn auch aus einer christlichen Gemeinschaft stam-
mend, als Stifter einer ginzlich neuen Religion. Uber
ganz Lateinamerika sind heute auch sog. Politreligionen
militant antikommunistischer Prigung wie die Vereini-
gungskirche des Koreaners Sun Myung Mun verbreitet.
Auch finanzstarke transnationale Hilfsorganisationen
wie World Vision, Summer Institute of Linguistics und
International Love Lift arbeiten mit einer Vielzahl von
Sekten zusammen und verfiigen iiber einen kaum iiber-
schdtzbaren religiésen, kulturellen, sozialen und politi-
schen Einflufl. Der exklusive Charakter fast aller dieser
Gemeinschaften verhindert die Erstellung zuverlissiger
religidser und soziologischer Daten.

Die evangelikalen Sekten aus den USA

Wie der historische Protestantismus, der sich ab der
zweiten Hiilfte des vorigen Jahrhunderts nur langsam in
Lateinamerika ausbreitete, gingen auch die jiingeren pro-
testantischen Missionsbewegungen von den Vereinigten
Staaten aus. Die in den ersten drei Jahrzehnten dieses
Jahrhunderts entstandenen Missionen (Zentralamerika-
Mission CAM,

LAM, Baptistische Missionsrite) evangelisierten in den

nische Lateinamerikanische Mission
unteren Bevolkerungsschichten, ihre Lehre zeichnete
sich durch fundamentalistische Bibelfrémmigkeit und die
Suche nach persénlicher Heiligung aus, begleitet von ei-
nem kimpferischen Antikommunismus. Zur gleichen
Zeit, etwa zwischen 1930 und 1965, etablierten sich die
Pfingstsekten sowie die Zeugen Jehovas und die Mormonen
in Lateinamerika, vor allem in den mittelamerikanischen
Lindern. Seit den sechziger Jahren erlebte die Pfingstbe-
wegung ihren groflen Aufschwung sowohl innerhalb wie
auflerhalb der christlichen Denominationen. Sie ist heute
die weitaus grofite der neuen religissen Gemeinschaften
in Lateinamerika. Zu den ersten und erfolgreichsten
I’i-l-:mht:-vktu:l auf lateinamerikanischem Boden gehorten

die von den USA aus missionierenden ,Assemblies of

God", ,Churches of God“, ,Churches of Christ®, etc.
Mit dem Prozef} der Nationalisierung dieser Missionsge-
meinschaften wuchs die Zahl der Anhinger, gleichzeitig
kamen aus den USA sog. ,neue evangelikale Sekten®, die
bis heute zentral von dort aus geleitet und finanziert
werden. Es folgte eine Aufsplitterung in eine uniiberseh-
bare Anzahl von neuen eigenstindigen Pfingstgemeinden
1Jrilt'rm'himl]ir]h[m' l’l'.’i};uu;; Ebenso 'Un|L'I'\t'|1-;l'Lj[iL'E1 sind

.'\ll\]r!'l '.".IIHE"‘ llllkl [ L‘lri.‘[!.\i]:l“t'l' LiiL"\(‘!' Ge fl!L'i|]‘\ h-ii“'”,

Obwohl es auch iiber die Verbreitung der Pfingstsekten

keine zuverlissigen Statistiken gibt, die einen lateiname-

rikanischen Uberblick oder gar eine Aufschliisselung
nach Lindern ermoglichen, machen religionssoziologi-
sche Institute einzelner Linder Angaben, die sich aus
mehrjihrigen Beobachtungen ergeben haben und eini-
germaflen zutreffende, wenn auch sehr globale Schiit-
zungen darstellen. So gehoren nach einer Untersuchung
der brasilianischen Bischofskonferenz fiir das vatikani-
sche Einheitssekretariat zwischen 6 und 12 Millionen
Brasilianer zu evangelikalen Sekten. 1982 waren nach
Angaben des Rates Nordamerikanischer Kirchen mehr
als 3000 amerikanische Missionare in Brasilien titig.
(Zum Vergleich: Brasilien hat ca. 13000 katholische Prie-
ster.) Wichtiger als die Zahl der Mitglieder ist fiir die
Sekten selbst die Anzahl der Kirchen und Zentren. Die
Pfingstsekte ,Asambléias de Deis* hat nach eigenen An-
gaben 9000 registrierte Zentren in Brasilien, die afro-bra-
silianischen Kulte 300000 Terreiros (Zentren), die Verei-
nigungskirche 120 Niederlassungen. Das brasilianische
Christliche Forschungsinstitut gibt fiir das Jahr 1982 die
folgenden Zahlen an: 101584 Mormonen, 122661 Zeu-
gen Jehovas, 4000 Mun-Mitglieder. Die rasch zuneh-
mende japanische Sekte Seicho-No-Ié soll bereits mehr
als eine Million Anhiinger haben.

In Mittelamerika bilden die evangelikalen Sekten mit
durchschnittlich ca. 10 Prozent der Gesamtbevélkerung
ebenfalls die gréfite Gruppe. Nach Angaben des ,Insti-
tuto de Evangelizacién a Fondo (INDEF) sind zum Bei-
spiel in Guatemala aus dem Umfeld der Pfingstbewegung
210 Gruppierungen entstanden mit 335000 getauften
Mitgliedern und rund einer Million Anhiingern, das sind
ca. 12 Prozent der Gesamtbevélkerung. Der Anteil der
evangelikalen Sekten unter den nichtkatholischen Ge-
meinden in Guatemala verdoppelte sich wihrend der Re
Rios Montt,
slglesia del Verbo®, auf 30 Prozent im Jahre 1983. Diese

gierungszeit von General Mitglied der
punktuellen Angaben vermégen nicht die Einschitzung
vieler lateinamerikanischer katholischer Pastoralexperten
zu untermauern, die Sekten seien ,fast iiberall®. Sie ver-
weisen jedoch auf die die katholische Grofikirche irritie-
rende starke Anziehungskraft dieser religiosen Gruppen

auf dem sog. katholischen Kontinent.

Botschaft und Missionsstrategie der
Pfingstsekten

Als zwar weitaus grofite Gruppierung mit steigender
Tendenz unter den in Lateinamerika titigen Sekten sind
die , Pfingstkirchen®, wie sie sich selbst nennen, vor allem
wegen ihres Prinzips stindiger Neugriindungen nur
schwer zu umschreiben. Ohne die uniibersichtliche Viel
falt der evangelikalen Sekten in ein religios-theologi
sches oder ideologisches Schema pressen zu wollen, las-
sen sie doch gemeinsame Wesensziige erkennen, dic aller
dings sehr unterschiedlich stark ausgeprigt sein konnen.
Alle evangelikalen Gruppen schreiben ihre I'xistenz dem
Wirken des Heiligen Geistes zu und bezichen von daher

thren missionarischen Eifer und ithre Uberzeugungshkratt




126

Zeitgeschehen

lhre Lehre beruht auf der wortwértlichen Verbindlich-
keit der Bibel und cinem doppelten Dualismus: Diese Welt
wird der kommenden Welt, die Gesellschaft ,drauflen®
der religiosen Gemeinschaft gegeniibergestellt, Die Welt
ist heillos siindhaft, der Versuch, sie zu dindern, lohnt da-
her nicht. Erst und nur in der zukiinftigen Welt, im
SReich Gottes®, das nach dem Verstindnis vieler Pfingst-
gemeinden bald anbrechen wird, beginnt das Heil. Wer
sich bekehrt, rettet sich vor der Welt in den geschiitzten
Hafen der Pfingstkirche. Dort leistet er strengen Vor-
schriften zum persénlichen Verhalten Folge (hiufig Ver-
zicht auf Alkohol, Tabak, Unterhaltungsveranstaltun-
gen). Nach dem Johanneswort ,Habt nicht lieb die Wel,
noch was in der Welt ist“ (1 Joh 2,15) folgen sie einer
passiven, weltabgewandten, lediglich auf die Gemein-
schaft konzentrierten Sozialethik und Moral. Nach dem
paulinischen Gebot, der Obrigkeit zu gehorchen, predi-
gen sie — die allerdings passive — Anerkennung staatlicher
Macht. Ein Teil dieser evangelikalen Sekten hat — beein-
flule vor allem von der ,neuen religisen Rechten® in
den USA — den Kampf gegen den Weltkommunismus in
ihrer Verkiindigung aufgenommen (es mufl jedoch noch
einmal betont werden, dafl es in mehreren Lindern La-
teinamerikas auch weltoffene, sozial engagierte, skume-
nisch gesinnte Pfingstgruppen gibt).

Der den Sekten von der katholischen Kirche wie von den
traditionellen protestantischen Kirchen vorgeworfene
naggressive Proselytismus® wird von den evangelikalen
Gruppen unterschiedlich ausgeiibt. Aggressiv wirken
nicht nur einpeitschende Stimmen iiber Lautsprecher auf
Straflen und Dorfplitzen, auch das unbeirrte wiederholte
und direkte Zugehen auf jeden Passanten und jedes
Haus wird von den traditionellen Kirchen so empfunden,
sicher nicht zuletzt im Blick auf eigene Schwiichen in der
Verkiindigung.

Wie stark ist der Einflufl aus den
USA?

Die eigentliche Frage von Bedeutung ist fiir die katholi-
sche Kirche in Lateinamerika, woher die Anziebungskraft
Jundamentalistischer Sekten kommt, warum sie unter der
in ihrer groflen Mehrheit katholischen Bevélkerung so
erfolgreich missionieren kénnen. Schon im Schlufidoku-
ment der Konferenz von Puebla (1979) formulierten die
Bischofe, das ,Phinomen der freien religiésen Bewegun-
gen sowie die Ursachen fiir deren schnelles Anwachsen®
seien sorgfiltig zu untersuchen. Wo man sich in den ver-
gangenen Jahren von katholischer Seite, ob auf Bistums-
ebene, den nationalen Bischofskonferenzen oder im
CELAM mit dem Sektenphinomen befafit hat, liegt die
Erkenntnis vor, daf} es nur durch ein Biindel von sozia-
len, politischen und religidsen Faktoren zu erkliren ist.
Unter den die Ausbreitung von Sekten fordernden sozio-
politischen Bedingungen wurde in jiingster Zeit eine be-

sonders hervorgehoben: die ideologische Steuerung und

materielle Stiitzung durch michtige konservative Gesell
schaftskreise der Vereinigten Staaten. Was vom kirchli
chen Personal, das in engem und stindigem Kontakt zur
Bevolkerung lebt, hiufig, von leitenden kirchlichen Stel-
len und Personlichkeiten nur gelegentlich ausgesprochen
(aber von diesbeziiglich Andersdenkenden in der Kirche
stellvertretend als béswillige Spekulation von interessier-
ter antiamerikanischer Seite abgewehrt) wird, eskalierte
in Brasilien vor genau einem Jahr zu einem innerkirchli-
chen Streit. Die Brasilianische Bischofskonferenz hatte
auf vatikanische Anfrage in einem inoffiziellen Papier
darauf hingewiesen, dafl viele in Lateinamerika titige
Sekten von autoritiren Regimen, aber auch von US-ame-
rikanischen Regierungskreisen unterstiitzt wiirden; Ver-
bindungen bestiinden auch zum amerikanischen Geheim-
dienst CIA. Der als scharfer Gegner der Theologie der
Befreiung bekannte, frither bei CELAM titige Weih-
bischof Boaventura Kloppenburg konterte, ebenfalls stell-
vertretend, dies sei eine unverantwortliche Beschuldi-
gung der USA und ein Geriicht, das unter Anhingern
der Theologie der Befreiung kursiere.

An diesem Vorfall wird mehreres deutlich. Niemand
kann heute noch ernsthaft bestreiten, daf} einflufireiche
konservative, regierungsnahe Organisationen in den
USA Einfluf auf in Lateinamerika titige Sekten nehmen
(das gilt in geringerem Mafle fiir einen Teil der evangeli-
kalen Sekten, die sich finanziell selbst tragen — solange
sie nicht eines der grofiziigigen Hilfsangebote der bereits
erwihnten multinationalen religiosen Hilfsorganisatio-
nen annehmen). Das vielfiltige, zum Teil aufwendige
Schrifttum der Sekten stammt zum groflen Teil aus den
USA. Zwar stehen Radio und Fernsehen den Sekten in
den meisten Lindern Lateinamerikas offen, die Pro-
gramme aber werden, was nicht bestritten wird, mit Dol-
lars finanziert. In mehreren Lindern verfiigen die Sekten
tiber eigene Radiostationen. Die katholischen nordameri-
kanischen Bischéfe erwigen derzeit ihrerseits und unter
Hinweis auf die Propaganda der Sekten in den latein-
amerikanischen Medien, Mittel fiir den Ausbau katholi-
scher Rundfunkstationen bereitzustellen.

Inwieweit Regierungsorgane wie der CIA direkt einge-
setzt werden, diirfte nach Lage der Dinge nur schwer
nachzuweisen sein. Dafl die Regierung Reagan jedoch
ein Interesse daran hat, vor allem in Mittel-, aber auch in
Stidamerika ein Gegengewicht zu der von der katholi-
schen Kirche heute weithin praktizierten ,befreienden
Pastoral® mit thren unzweifelhaften destabilisierenden
politischen Auswirkungen zu stirken, wenn nicht zu
schaffen, kann nicht verwundern. Dafl dieser ideologi-
sche Gegenstrom aber auch innerkirchliche Griben auf-
wirft oder zumindest verteft, zeigt sich nicht nur in
Brasilien und nicht nur in der katholischen Kirche La-
teinamerikas.

Unter Protestanten hat die Auseinandersetzung zwischen
fundamentalistischen, aus den USA gestiitzten Kirchen
und Gemeinden einerseits und den im Okumenischen
Rat der Kirchen vertretenen Kirchen dazu gefiihrt, dall
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heute zwel amerikanische Zusammenschliisse existieren:
der Lateinamerikanische Kirchenrat CLAI und die eben-
falls 1982 gegriindete lateinamerikanische Bruderschaft
CONELA. Hinter CONELA steht unter anderem das
Washingtoner ,Institute on Religion and Democracy
(IRD)“, mit dessen Griindung konservative Protestanten
den Empfehlungen des Santa-Fé-Dokuments folgten. Be
rater des amerikanischen Prisidenten hatten sich darin
1981 gegen ein blofles Reagieren und fiir ein rechtzeiti-
ges Agieren der US-Auflenpolitik gegeniiber der in La-
teinamerika Wurzel fassenden Theologie der Befreiung
ausgesprochen.

Ein Vakuum, bedingt auch durch
Selbstiiberforderung

Auch in der katholischen Kirche Lateinamerikas verlei-
tete die Diskussion um den ideologischen Hintergrund
der Sekten zu polemischen Auseinandersetzungen zwi-
schen konservativen, antikommunistisch geprigten
kirchlichen Kreisen und Vertretern einer an sozialer Ge-
rechtigkeit orientierten befreiungstheologischen Pasto-
ral, was von dritter interessierter Seite zumindest auf-
merksam registriert wird. Wenn konservative lateiname-
rikanische Bischéfe die explosionsartige Ausbreitung der
Sekten mit dem von einer ,horizontal” denkenden nach-
konziliaren Kirche mitverschuldeten geistlichen Vakuum
in der katholischen Kirche erkliren, geschieht genau das.
Die mit dem Streit um die Befreiungstheologie unter ent-
scheidender Mitwirkung von auflen ohnehin gewachsene
Kirche

schwiicht nicht nur theologische Positionen, sondern die

Polarisierung in der lateinamerikanischen
evangelisierende Kraft der Kirche insgesamt und bindet
Krifte, die sie gerade im Hinblick auf die konkurrieren-
den Sekten so nétig briuchte.

Trotzdem ist die Diagnose vom geistlichen Vakuum rich-
tig gestellt. Was von konservativen Kriften als Speer-
spitze gegen Theologie und Pastoral der Befreiung
eingesetzt wird, betrifft die Kirche nicht nur in diesem
stark ideologisch besetzten Bereich einer kontextuellen
Theologie, sondern trifft sie in threm Innersten. Die ver-
hingnisvollen politischen Auswirkungen des Sektenphi-
nomens — im Sinne der Stabilisierung ungerechter sozia-
ler Zustinde in Lateinamerika — stellen auch fiir die
ganzheitlich evangelisierende katholische Kirche vor al-
lem im Hinblick auf ein weiteres Anwachsen der Sekten

eine Herausforderung dar.

Das eigentliche Problem, das auch am Sektenphinomen
offenbar wird, diirfte aber darin [ir;,;rn, dafl die katholi
sche Kirche Lateinamerikas nach dem Aufbruch der sieb-
ziger Jahre eine gesellschaftliche und religiose Heraus
I‘UI'tIt'I'LIHH angenommen hat, die ithre Kriifte weit iiber-
steigt. Da, wo sie mit ihrer erneuerten Pastoral an der
Seite der Vernachlissigten und Unterdriickten erfolg
reich wirken konnte, hat sie ";rg:vl\]q'.li[{' mobilisiert

Aber aufs Ganze gesehen, gilt aus heutiger Sicht, dafl die
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Kirche in Lateinamerika personell und spirituell (noch)
nicht stark genug (gewesen) ist, um den gescllschaftli-
chen und politischen Umwilzungen gerecht zu werden
und gleichzeitig das weithin sakramentalistisch versorgte
Kirchenvolk zu reicherer, reiferer Spiritualitit zu fiithren.
So fordern in Puebla im Schlufdokument die Bischéfe
das kirchliche Personal auf, die religiésen Unruhen an-
zunehmen, ,die als geschichtliche Bedringnis am Ende
des Jahrhunderts wach werden, Sie miissen im Geist der
Herrschaft Christi und der Vorsehung des Vaters ange-
nommen werden, damit die Gotteskinder den notwendi-
gen Frieden erhalten, wihrend sie in der Zeit kiimpfen.
Wenn die Kirche die Religion des lateinamerikanischen
Volkes nicht neu interpretiert, wird ein Vakuum entste-
hen, in das Sekten, verweltlichter politischer Messianis-

@

mus und Konsumdenken eindringen ...

Mit dem mehr oder weniger intensiven Studium des Sek-
tenphinomens hat die katholische Kirche in Lateiname-
rika von der ziemlich verbreiteten Meinung Abschied
genommen, sie und ihre Gliubigen seien lediglich Opfer
auslindischer, aggressiver religidser Michte. Zu den
zweifellos von auflen einwirkenden Faktoren und Ursa-
chen der Sektenausbreitung in Lateinamerika (Herkunft,
Steuverung und Finanzierung, Administration, Verflech-
tung mit multinationalen Hilfswerken, missionarisches
Sendungsbewufitsein) kommen jedoch noch eine Reihe
von begiinstigenden Faktoren, die in Lateinamerika
selbst, in seiner Kultur und nicht zuletzt in seiner Kirche
wurzeln. Das wird ganz deutlich, wenn in den von ka-
tholischer Seite erstellten Sektenstudien (zum Beispiel
des CELAM - ,Sekten in Lateinamerika®,
1982 —; der Okumenischen Kommission der brasiliani-

Bogota

schen Bischofskonferenz 1984; von Pro Mundi Vita:
»Sekten in Mittelamerika®) der Beschreibung der Sekten
jeweils die Frage nach den — offensichtlich unbefriedig
ten — Bediirfnissen des Kirchenvolkes folgt, das zu die-
sen neuen Gemeinschaften abwandert.

Als eine grundlegende Bedingung fiir die im Zustrom zu
den Sekten zum Ausdruck kommende Heilssuche der la-
teinamerikanischen Bevolkerung muf ein sozialer Faktor
von immensen Auswirkungen auf die gesamte Entwick-
lung des Kontinents genannt werden: Die weit lortge-
schrittene i’)t’.h“]'lf{"'_:I'(If.'{]?.' der landlichen ( ;'t‘_\'r'.'a."l:('a"-.‘.nf_.l’.f |!1in|_-_1r
einer Jahrzehnte dauernden Serie von weltmarktorientier
ten Wirtschaftsmodellen, die neben beachtlichem
Wirtschaftswachstum auch die Massenmarginalisicrung
hervorbrachten. Die Entwurzelung von Millionen von
Lateinamerikanern aus traditionellen sozialen Struktu
ren, das im Vergleich zu friither in mehrfacher 1 linsicht
drmere, anonyme Leben am (Stadi-)Rand ist zweifellos
eine wesentliche Ursache fiir die generclle Anfallighent
gerade dieser Bevolkerungsschichten fiis emotional ge
pragte Heilslebren. Das in den existierenden politischen,
sozialen und kulwrellen Strukturen kaum inteprierte
Volk ,sucht in seiner Weisheit in jeder Religion cine Ant
wort: die katholische Kirche wird fiir offizielle Akte in

Anspruch genommen, bel Krankheit vertraut man dem




Interview

Scpen eines Plingstmissionars, in ganz schweren Fillen
geht man zu einem Heiligen des Candomblé oder Um-
banda-Kults®, heiflt es in dem Sektenpapier der Okume-

nekommission der Brasilianischen Bischofskonferenz.

Dic von vielen Sekten praktizierte Nachbarschafishilfe,
der briiderliche Umgang innerhalb der Gemeinde und
dic emouonal ansprechenden Kultformen mit Musik,
lautem Beten, enthusiastischen Gesingen, Tinzen bis zu
ekstatischen Zustinden, Zungenreden und Visionen er-
leichtern, wenn auch nur mittel- und kurzfristig, das Er-
tragen von Armut, Elend und Unsicherheit. Das Heilige,
Kultische ist etwa in einer Pfingstsekte erreichbarer Zu-
fluchtsort auch fiir den Einfachsten, Armsten. Im Schutz
der Gruppe wird den Gliubigen von vielen Sekten zu-
dem eine ebenso f'J‘:‘IﬂJ‘({'IL'tJ.”L' wie einleuchtende Weltsicht Yer-
mittelt. Der Zugang zum Amt des Predigers und Missio-
nars ist von Gemeinde zu Gemeinde unterschiedlich.
Fast immer aber geniigen ,Charisma“ und eine kurze
Vorbereitungszeit, wihrend ein katholischer Priester-
amtskandidat sieben Jahre aus der Gemeinde verschwin-
det und im Regelfall auch nicht dorthin zuriickkehrt.
Auch in anderen Bereichen liegt die groflere Atcrakeivitit
der Sekten im Vergleich zur traditionellen Grofkirche
auf der Hand: Die ,Sakramente® werden meist ohne ka-
techetische Vorbereitung gewihrt; auch in Ehefragen
nehmen viele Zuflucht zu einer ,neuen® Kirche.

Uber den resiimierenden Satz »jede Sekte ist eine von
den etablierten Kirchen nicht bezahlte Rechnung® in
dem brasilianischen Dokument 148t sich streiten. Jeden-
falls warnen die Verfasser davor, trotz prononciert anti-
katholischer Einstellung vieler Sekten tiberall und nur
die ,Ausbeutung der religivsen Gefiihle des Volkes“ zu
sehen. Sie empfehlen im Gegensatz zu der CELAM-Stu-
die, den Dialog trotz aller berechtigter Vorbehalte wenig-
stens zu versuchen und nach religisen Werten in diesem
»Protestantismus der Armen® zu suchen. Ein deutscher
Experte der lateinamerikanischen Kirche gab dazu zu be-

denken, dafl die kleinen evangelikalen Gemeinden in ge
wisser Weise mancherorts sogar Modell fiir die christli
chen Basisgemeinden gestanden haben kénnten. Es ist eine
nicht immer eingestandene Tatsache, dafl gerade in stid-
tischen Randgebieten die Sekten ,vorher da waren®, was
historisch auf falsche pastorale Priorititen (,Kirche an
der Seite der Machtigen®) wie auf zu schwache missiona-
rische Krifte zuriickzufiihren ist.

Noch keine pastorale Strategie
dagegen

Eine pastorale Strategie, wie den vordringenden Sekten
zu begegnen sei, gibt es in der lateinamerikanischen Kir-
che (noch) nicht. Die verdeckt oder mit raffinierten Mar-
keting-Methoden vorgehenden Sekten versuchen einige
Ortskirchen (Panama, Honduras) durch wiederholte
aufklirende offentliche Stellungnahmen zu decouvrie-
ren. Das Sektenphinomen in seiner Bedeutung ist zwar
erkannt. Die eigentliche Herausforderung aber muf8 die
Kirche in sich selbst spiiren: Eine fiir alle erreichbare
glaubwiirdige, ebenso sozial engagierte wie geistliche
Kirche kénnte die ,,Lawine” aufhalten, auch wenn sie von
dufleren Kriften in Gang gesetzt oder in Bewegung ge-
halten wird. Dazu miissen der lateinamerikanischen Kir-
che neue Krifte wachsen, miissen vor allem die Basisge-
meinden ,von oben® systematisch gestirkt (und nicht wie
vielerorts halbherzig geduldet) werden. Bei innerkirchli-
chen (um Orthodoxie und Abgrenzung kreisenden) Kon-
flikten zersplitternde Krifte miifiten geschont, der pasto-
rale Blickwinkel insgesamt vom Priifen neuer kirchlicher
Lebenszeichen mehr auf deren Stirkung gerichtet wer-
den. Die spirituelle Substanz und evangelisierende Kraft
aber wiichst nicht allein mit der Erkenntnis ihrer Not-
wendigkeit. Es ist zu hoffen, dal mit der wachsenden
Bedringnis der lateinamerikanischen Kirche von auflen
Gabriele Burchardt

die Krifte im Innern zunehmen.

_Fs kénnte nente Schwierickeiten oehen®




LATEINAMERIKA

{1)CLAI — Consejo Latinoameri-
gano de Iglesias; CCC — Conferen-
¢l de Iglesias del Caribe.

I

2)MRC — Movimientos Religiosos
;Conlernporaneos, »Neue Religiose
'Bewegungen «, wortlich: Zeitgendssi
1Sche Religiose Bewegungen.
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Die Neuen Religiosen Bewegungen
und ihre Herausforderung an die Kirchen

Erkldrung einer Konsultation von Bischdfen und Pastoren
aus Lateinamerika und der Karibik

Der zunehmende EinfluB ausléindischer Sekten auf Kultur und Lebensweise der Vblker Latein-
amerikas war der AnlaB dafiir, daB etwa hundert Bischéfe, Pastoren und Theologen vom 4. bis
10. November 1986 in Cuenca/Ekuador zu einer kumenischen Konsultation zusammenka-
men. Das Treffen wurde nach mehr als einjéhriger Vorbereitung von der Ekuadorianischen Bi-
schofskonferenz, dem Lateinamerikanischen Kirchenrat sowle der Karibischen Kirchenkonfe-
renz veranstaltet. Das Ergebnis Ihrer Beratungen faBten die Tellnehmer in einer SchiuBerkia-
rung zusammen, die an zahlreiche christliche Kirchen und Organisationen verschickt wurde.
Darin wird den »Neuen Religidsen Bewegungen« vorgeworfen, die religisen Gefiihle der
Menschen zu manipulieren und fiir ideologische und politische Zwecke zu miBbrauchen. Das
Dokument enthilt allerdings auch selbstkritische Feststellungen der traditionellen Kirchen.
Nachfolgend sein Wortlaut.

» Bemiiht euch, die Einheit des Geistes zu wahren

durch den Frieden, der euch zusammenhélt.

Ein Leib und ein Geist,

wie euch durch eure Berufung auch eine gemeinsame Hoffnung gegeben ist. « (Eph 4,3-4).

1. Vereint im Glauben an Jesus Christus, unseren Herrn, und ermutigt durch die Liebe
des Vaters und die Kraft des Heiligen Geistes haben wir Bischéfe, Priester, Pastoren und
Experten aus den Gebieten der Religions- und Sozialwissenschaften aus den christlichen
Kirchen der verschiedenen Lander uns zusammengefunden zu einer ersten »Beratung
zwischen Bischéfen und Pastoren Lateinamerikas und der Karibik«, die vom 4. bis 10. No-
vember 1986 im Didzesanseminar von Cuenca, Ecuador, abgehalten wurde.

2. Thema der Beratungen waren »Die neuen religidsen Bewegungen und ihre Herausfor-
derung an unsere Kirchen«.

3. Dieses kirchliche Ereignis stand unter der Schirmherrschaft der Ecuadorianischen Bi-
schofskonferenz (Erzdidzese Cuenca), des Lateinamerikanischen Kirchenrates (CLAI)
und der Kirchenkonferenz der Karibik (CCC) (1).

4. Wir sind in erster Linie zusammengekommen, um uns den Fragen unseres Volkes zu
stellen, das in dem Phanomen der neuen religidsen Bewegungen eine Herausforderung
sieht, und weniger in der Absicht, (iber diese Bewegungen zu richten.

5. Wir bieten unserem gléaubigen Volk diese Uberlegungen an, damit mit seiner Hilfe un-
sere Kirchen erneuert werden kénnen, indem sie belebt und aktiviert werden durch die
spirituelle und materielle Unterstiitzung all unserer Brider und Schwestern.

6. Wir machten den Wunsch zum Ausdruck bringen, daB auch in Zukunft solche Beratun-
gen stattfinden sollen, damit wir zwischen den christlichen Kirchen Bande der Vereini-
gung kniipfen kénnen und wir zu Zeugen der Liebe werden, die der Herr allen Mé@nnern
und Frauen zuteil werden |&Bt.

|I. Herausforderungen

A. Einleitung

7. Die hier versammelten Bischéfe, Priester, Pastoren und Experten sind zu der Feststel-
lung gelangt, daB die Herausforderung in erster Linie nicht auf das Bestehen der » Neuen
Religivsen Bewegungen« (2) zurlickzufihren ist, sondern vielmehr auf die konkrete Reali-
tat, in der sich unser Volk befindet: Die Realitdt eines armen und religiosen Volkes, das
seine Befreiung sucht.

8. Die Situation der Armut und Ungerechtigkeit, in der unser Volk lebt, kommt in allen Le-
bensbereichen zum Ausdruck: im wirtschaftlichen, politischen und geselischaftlichen Le-
ben, im Bereich der Arbeit, Kultur, Religion ... in Situationen der Benachteiligung von
Rassen, linguistischen Gruppen, Frauen, Jugendlichen, alten Leuten ... etc.

9. Wir sprechen vor allem von den Armen und Benachteiligten, denn sie leiden am mei-




stehung Christi als des grundlegenden Paradigmas christlichen Lebens und dés Kampfes
hin zum Reich Gottes: die Vertiefung unserer Wertschétzung der Sakramente als einer
Teilnahme am Gedéchtnis Jesu, der in den Realitdten unseres Lebens leb; ndig und tatig
wird; Bemiihen um ein Leben voll unterscheidender Urteilskraft.

4.8.10 Wenngleich die Fiille des Lebens ein Geschenk Gottes ist, ist g5 doch auch eine
gewagte Aufgabe des Einbezogenwerdens in die Wandlung asiatischier Lebenswirklich-
keit. Die zwei Dimensionen, die géttliche und die menschliche, bediﬂgen einander, auch
wenn sie nicht miteinander gleichgesetzt sind. So wiederholen wir {insere Entschlossen-
heit, unseren Dienst des Wortes fGottes und der Errichtung der Gemeinschaft so zu lei-
sten, daB fir unsere Laien eine dynamischere Spiritualitét gesghaffen werden kann.

4.8.11 Das wird eine tiefergehende Ausbildung der Laien mit sich bringen, aber es wird
auch Schulung der Priester fiir Gegenseitigkeit und Dienst urid Teamgeist erfordern. Wir
hoffen, daB es dann eine stérkere Integration des Priesteramtes und der Laiendienste ge-
ben wird flr einen besseren Dienst unserer Kirchen an den Vélkern Asiens.

5.0 Conclusio

5.1 Liebe Brider und Schwestern, wir méchten nun unsere gemeinsamen Uberlegungen
mit euch beschlieBen. Wir danken dem Geist, der unsere Augen 6ffnete und uns in diesen
Tagen leitete, um miteinander — Bischéfe, Priester, Ordensleute und Laien — die Angste
und Freuden Asiens, seine Leiden und Hoffnungen (15) zu teilen. Noch lebendiger als vor-
her erkennen wir, daB der Weg, den wir alle gehen miissen als Volk Gottes, dem Ostermy-
sterium Jesu ahnlich ist, ein Weg zum Leben’durch das Kreuz in Mut und Hoffnung. Die
Nachfolge Jesu ist seine Nachfolge, »den sje durchbohrt haben«, das Alpha und Omega
(vgl. Joh 18,37; Zach 12,10; Offb 1,8) aller Wege, die im Glauben zuriickgelegt werden.

5.2 Wir glauben, daB Gott, der uns sein Reich verhieB, bei uns ist in der Dunkelheit. Im
Ostermysterium ist das Kreuz Jesu sowohl Tod als auch Sieg iiber den Tod. Er sagt zu
uns allen: »Ich bin es; fiirchtet euch’ nicht« (Joh 6,20).

5.3 Alsdie Laien, Ordensleute, Prigster und unsere Mitbriider im Bischofsamt bei unserer
Versammlung zu uns sprachen, war es, als ob der auferstandene Herr zu uns sprache auf
dem Weg nach Emmaus, und wir kénnen nur fragen:'» Brannte uns nicht das Herz in der
Brust, als er unterwegs mit uns redete und uns den Sinn der Schrift erschloB? « (Lk 24,32).
Halten wir unsere Herzen warm und unseren Geist lebendig in der GewiBheit, daB der
Herr bei uns ist, wenn wir vorwértsschreiten und die Herausforderungen Asiens angehen.

5.4 Wenn wir im Glauben den Weg gehen durch diesen groBen Kontinent Asien und unter
seinen VGlkern, setzen wir unsere Hoffnung auf Maria, die fiir uns alle Mutter und Fiihrerin
auf diesem Weg ist. Ihr empfehlen wir die Kirche in Asien und bitten sie, bei uns zu sein
wie sie bei der ersten Gemeinschaft der Jinger war (vgl. Apg 1, 14).

Ruhm und Ehre seien dem Herrn Jesus Christus, dem Licht des Ostens, der Sonne, die
nie untergeht. :

Sein Reich komme!

I.
B

(15) Vgl. Gaudium et Spes, ¥

Quelle:
ASIA FOCUS, Hongkong, Vol}

Nr. 47 Extra, 12.12.1986. (4

zung aus dem Englischen.
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sten und legen ein deutliches Zeugnis ab von dieser Situation der Ausbeutung, Unter-
driickung und Abhéangigkeit, in der sich unser Volk befindet.

10. Und genau in diesem Zusammenhang st6Bt man auf die MRC, die falsche Antworten
geben auf die religiosen Fragen des Volkes und sich dessen Sehnsiichte und Bemihun-
gen zunutze machen, mit denen es seinen Glauben zu leben und seine umfassende Be-
freiung zu erreichen sucht.

11. Bei diesen Bewegungen ist zu unterscheiden zwischen solchen christlichen, para-
christlichen und nichtchristlichen Charakters. Sie alle, und vor allem die christlichen, wei-
sen positive Aspekte auf; zum Beispiel gewahren sie den Menschen Zuflucht und Fiir-
sorge, bieten frohliche, beteiligende Gottesdienste an etc. Jedoch zeichnen sich ihre Me-
thoden im wesentlichen durch folgende Merkmale aus:

e Eine vom Leben losgeldste Spiritualitdt mit eschatologischen Heilsankiindigungen,
wodurch jede historische Verpflichtung ihre Bedeutung verliert.
Die Instrumentalisierung der Bibel durch eine fundamentalistische, reduzierte, willkdr-
liche und fragmentarische Auslegung ohne Beriicksichtigung des Gesamtzusammen-
hangs der biblischen Botschaft.
Manchmal werden, ausgehend von einer scheinbaren Aufwertung der Kultur und
Sprache des Volkes, fremde kulturelle Werte tbermittelt, die neue Abhéngigkeiten
schaffen und den Interessen der Armen entgegenlaufen.
Es gibt Institutionen, die die Religion zum Werkzeug nehmen und sich zu Komplizen
der gezielten Unterdriickung und des Kolonialismus machen, die manchmal bis zum
Vélkermord gefiihrt haben. Dennoch werden ihre missionarischen, wissenschaftlichen
und humanitdren Téatigkeiten als Hilfeleistungen fiir das Volk dargestelit.
Einige dieser Bewegungen bedienen sich betriigerischer Reden und nutzen die Emo-
tionen zur Fanatisierung und gehen sogar so weit, daB sie die geistige Gesundheit der
Menschen angreifen, was die Betroffenen oft in einen Zustand der Entfremdung und
Entriickung versetzt.

. Sozio-politische Dimension

. Die Situation der Armut und Ungerechtigkeit in Lateinamerika und der Karibik:
Die lateinamerikanische Realitdt von Ungerechtigkeit, Ausbeutung, Massenelend,
Hunger, Krankheit, Analphabetentum, Gewalt, Tod, Nicht-Leben ... stelit an sich eine
groBe Herausforderung fiir die Christen des Kontinentes dar.
Die Situation der Ungerechtigkeit und Ausbeutung, in der die groBe Mehrheit des Vol-
kes in Lateinamerika und der Karibik lebt, wird hervorgerufen durch eine Politik, die
sich nach den imperialistischen Interessen der GroBméchte richtet und von nationalen
Machtgruppen unterstiitzt wird. Diese Situation wird heute ganz besonders deutlich in
der wachsenden allgemeinen Verschuldung der Lander Lateinamerikas und der Karibik.
Eine Gesellschaft, die von den Mannern beherrscht wird und wo man es den Frauen
verwehrt, die Rolle auszuiiben, die ihnen in der Gesellschaft und der Kirche zustehen
wirde.

. Die Politik als solche
Die ideologische Ausnutzung des Religiésen fiir politische Zwecke: Verwendung reli-
gidser Sprache, Vorwurf des Kommunismus bei jedem Bemiihen um Verstandigung
mit den Armen, etc.

. Die neuen religiésen Bewegungen

Viele der MRC weisen ausgeprégt politische Ziige und Interessen unter einer schein-
bar unpolitischen Haltung auf.
Die MRC férdern den Konformismus gegeniiber der Situation der Ungerechtigkeit und
dem Elend des Volkes.

® Oft spalten die MRC die Gemeinden und zerstoren die Kultur des Volkes.

® Das Vordringen der MRC durch die Kommunikationsmedien, wo sie ein aus den USA
importiertes Modell von Gesellschaft und Religion vertreten, das den Wertvorstellun-
gen des Volkes oft fremd ist und entgegenléauft.
Die aggressive Flut der MRC.
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C. Anthropologische Dimension

15. Menschliche Notwendigkeiten

® Die gegenwdrtigen Gesellschaftsstrukturen rufen ein Gefiihl der Einsamkeit und Ane-
nymitét hervor, was verhindert, daB der einzelne Mensch sein Bediirfnis nach Aner
kennung, nach der notwendigen Beachtung seiner Probleme und seinen Wunsch
nach Zugehdrigkeit zur Gemeinschaft stillen kann.
Die Identitétslosigkeit, die auf die Abwanderung vom Land in die Stadt und den daraus
resultierenden Verlust der eigenen Werte zuriickzufiihren ist.
Die negativen Auswirkungen auf die Gemeinden, Familien und Einzelpersonen durch
das Leid und die Spannungen, die die Wirtschaftskrise mit sich bringt.

. Kulturelle Aspekte
Mangelnde Kenntnis der Kulturen der verschiedenen ethnischen Gruppen in Latein-
amerika und der Karibik, die ein besseres Verstdndnis ihrer eigenen Ausdrucksformen
des religiésen Lebens erméglichen wiirde.
Die verfremdende Ubertragung der amerikanischen und anderer Kulturen durch die
MRC.

. Pastoraltheologische Dimension

. Die Option fiir die Armen

Das Volk Lateinamerikas und der Karibik ist im wesentlichen ein armes, aber glaubi
ges Volk.

Die Option fir die Armen stellt eine Forderung des Evangeliums an unsere Kirchen
dar.

Christus wird in den leidenden Gesichtern des armen Volkes heute gegenwirtig.

Die Armen missen eine zentrale und bevorzugte Stellung einnehmen in unseren Un-
tersuchungen und unserem Verstindnis der Realitat.

. Die Kirchen

Die Anerkennung des Glaubens der autochthonen Volker als eine Ausdrucksform des|
Planes Gottes, der Absicht und des Wortes Gottes selbst.

Die .|‘=orderu‘ng. das Evangelium so zu verkiinden, daB es dem einfachen, armen Volk!
zuganglich ist, damit es von ihm aufgenommen und mit seinen eigenen Mitteln weiter-
gegeben werden kann.

Unsere Kirchen missen christliche Gemeinden férdern, die ein persénliches Erleben|
des Glaubens méglich machen. 1\
Die Erfghrung der Umkehr, fiir den einzelnen wie fiir die Gemeinde, muB ein ProzeB
des Reifens im Glauben sein, der uns durch das ganze Leben begleitet.

In ginigetn“Kirchen wird kulturelles Leben vermiBt, was auf die UberméBige Kalte und
Rationalitat unserer Glaubensbekundungen und liturgischen Feiern zurtickzufihren
ist.

Inner.haib unsgrer Kirchen gibt es manchmal Vorurteile im Hinblick auf Rasse und Kul:
tur,'dle es .verl.?leten, daB jedes ihrer Mitglieder Zugang hat zu den Diensten in der Ge-
meinde, die fir deren Wachsen und Entwicklung notwendig sind.

Ei:nige MRC zeichnen in ihrem eigenen Bekehrungseifer ein verzerrtes Bild von den
Kirchen und der christlichen Botschaft.

. Die Okumene

Die thwendigkeit des Dialoges mit den anderen Kirchen und den MRC macht es er-
ford_erhch, daB wir uns auf unsere eigene Geschichte und Identitét als Kirche zuriick
besinnen und sie zu schatzen wissen.

Die Erfaﬁrung des Gebetes, die soziale Verpflichtung und der Dienst am Néchsten |
stellen eine Gemeinsamkeit dar, die die Okumene nicht nur im GroBen, auf der Ebene
cB!irSi\;eramwortlichen in den Kirchen méglich macht, sondern auch auf'der Ebene der

Eine offene Haltung gegeniiber den MRC suchen und mit ihnen in den Dialog treten,

trotz ihrer Aggressivitdt und ohne daB dabei unser eigener Glaube an unsere Kirche,
der wir angehdren, beeintrachtigt wird.

e Die Forderung, in unseren eigenen Kirchen auf allen Ebenen ékumenische Formen
zu finden.
Das Gesprach Uber Gott so anlegen, daB es als Plattform dienen kann fiir den Dialog
mit den Mitgliedern der MRC.
Die defensive Haltung gegeniiber den MRC (iberwinden, die als Reaktion auf deren
Aggressivitat entstanden sein mag, und auf einen fruchtbaren ékumenischen Dialog
mit ihnen hinarbeiten.

Il. Theologische Erhellung

20. Angesichts der Herausforderungen, die aus der Situation der Armut und Unter-
drickung in unseren Landern erwachsen, und der Herausforderung durch die MRC, se-
hen wir uns dazu veranlaBt, im Lichte des Glaubens einige Uberlegungen anzustellen. Die
Realitdt der Armut und Unterdriickung in Lateinamerika und der Karibik, die auf ungerech-
ten Strukturen beruht, zeigt sich im Lichte des Glaubens als eine Situation der individuel-
len wie der kollektiven Siinde. Zusammen mit unseren eigenen Kirchen kdnnen wir dieses
Mysterium des Unrechtes nur verurteilen, und es dréngt uns zur individuellen Gegenwart
Gottes im Glauben unseres Volkes, in seiner Widerstandskraft in unmenschlichen Situa-
tionen, in diesem lauten Protestgeschrei, das sich aus dem Volk erhebt gegen die Unge-
rechtigkeit, in seinen Versuchen, seine umfassende Befreiung zu erreichen, und in all den
Taten der Liebe und Dienstbereitschaft, durch die es sich auszeichnet. Wir spuren, daB
es in unseren lateinamerikanischen und karibischen Vélkern noch einen Rest Hoffnung
gibt, der sie dazu treibt, entschlossen und freudig den Kampf gegen die starken Méachte
des Bosen aufzunehmen mit der Hilfe Gottes, unseres Vaters, der uns Jesus geoffenbart
hat, seinen Sohn, der den Armen und Unterdriickten solidarisch verbunden nahesteht.

21. Wir méchten auf die jingsten Dokumente unserer einzelnen Kirchen verweisen, die
sich bei verschiedenen Anldssen aus dem Glauben heraus zu dieser empdérenden Situa-
tion geduBert haben.

22. Im Hinblick auf die besondere Absicht unserer Zusammenkunft méchten wir unseren
gemeinsamen christlichen Glauben ausdriicklich bekunden. Angesichts der Konfronta-
tion mit den MRC ist es notwendig, daB unsere historischen Kirchen versuchen, das zu
vertiefen, was sie miteinander gemeinsam haben, was weitaus wichtiger ist, als das, was
sie voneinander trennt.

23. Die Kenntnis dieses gemeinsamen Kernes unseres Glaubens, den unsere theologi-
schen Kommissionen in ihren Besprechungen behandeln und erdrtern, gewinnt in ge-

- meinschaftlichen Glaubenserfahrungen, die Mitglieder verschiedener Kirchen miteinan-

der teilen, an Leben.

24. Unterdessen verlangt unser Glaube und unsere religidse Praxis nach der entspre-
chenden Ausrichtung einiger grundlegender Konzepte, die uns nicht nur im taglichen Le-
ben von Nutzen sein, sondern uns auch den Weg weisen sollen, unser Wissen und unse-
ren Glauben zu gebrauchen, um den Herausforderungen der MRC gegeniiberzutreten,
denen wir im persénlichen Kontakt oder durch die Medien begegnen.

25. Die Vielfalt der MRC, nicht nur in der Zahl, sondern auch in theologischer und philo-
sophischer Hinsicht, bereitet groBe Schwierigkeiten bei der Analyse, wenn man den ge-
meinsamen Glaubenskern dieser Gruppen herausfinden will. Schon bei einer oberfl4chli-
chen Betrachtung ihrer religidsen Botschaft kann man jedoch relativ leicht feststellen, daB
ihre Glaubensinhalte weit entfernt sind von dem gemeinsamen Kern des christlichen
Glaubens, den unsere Kirchen bewahren.

26. Wir werden versuchen, hier darzulegen, was die historischen christlichen Kirchen im
Hinblick auf ihre theologische Tradition verbindet.

27. Die Zentralitit Jesu Christi als fleischgewordener Gott, der damit im Leben der Chri-
sten und der Kirche gegenwartig wurde, ist das grundlegende Element. Gott Vater (Abba),
der sich in Christus geoffenbart hat, ist transzendent und kann so mit seinen Kindern eine
Beziehung véterlicher Liebe erhalten, innerhalb derer die Geschichte der Erlésung sich
vollzieht,
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28. Dieser Akt Gottes in Christus ist eine umfassende Gnade, die allen Menschen zutei|
wird und die menschlichen Grenzen dessen Uberwindet, was wir als Kirche bezeichnen,
So ist Gott also weder ausschlieBliches Eigentum dieser oder jener Gruppe von Men.!
schen, noch irgendwelchen Einflissen unterworfen. Andererseits ist einer der verhei
Bungsvollsten Aspekte unseres christlichen Glaubens, ndmlich die Hoffnung auf die Wie-
derkunft Christi, nicht den Gesetzen der Zeit untergeordnet. Es ist nicht wichtig, den Ak
zent auf die Epoche zu setzen, in der er kommen soll, sondern vielmehr auf die Form die-
ses glorreichen Ereignisses und auf unsere Vorbereitung darauf, wie es die apokalypti-
schen Texte des Evangeliums zeigen (Mt 24).

29. Die Heilsgeschichte ist ein Plan Gottes, der sich im Reich konkretisiert, nicht als
ahistorisches Ereignis, das sich erst nach dem » Eschaton« vollziehen soll, sondern als
ein Plan, der sich in Jesus Christus — Fleischwerdung, Tod und Auferstehung — und in
dem Herabkommen des Geistes erfillt.

30. Wir leben bereits im Reich Gottes, nicht in seiner Vollendung, aber mit seinen Erst:
lingsgaben, wie der Apostel Paulus schreibt (Rom 8,23). Darin liegt die Freude des Christ:
seins und der Verbundenheit mit dem Evangelium. Diese Freude ist nicht passiv, sondem
es ist die Freude dessen, der in seiner Erwartung gleichzeitig als Gehilfe Jesu Christi am
Aufbau des Reiches mitbeteiligt ist. Diese Mitwirkung zeigt sich auch in der Erfahrung der

Kirchengemeinde in ihren Aktionen, im Gottesdienst, im Gebet und in der Verki]ndigungi

der Frohen Botschaft des Reiches.

31. Ein weiteres Element des gemeinsamen Kernes unserer Kirchen ist die Anwendung
der Bibel. Diese hat eine tiefe historische Bedeutung, denn sie ist aus dem SchoB der Ge:
meinschaft der Glaubigen erwachsen. Die Bibel ist ein Ausdruck Gottes, genauso wie el
sich friher in der Geschichte zum Ausdruck brachte. Die Geschichte l&duft auf Christus
zu, und daher ist Christus der Schiissel fiir die Interpretation der Bibel. Folglich muB man
flr eine richtige Auslegung der Bibel diese in der Dynamik sehen, in der sie entstand: im!
Kontext der Gemeinschaft, in der entwicklungsgeschichtlichen Perspektive und in der Er.
fallung in Christus. Diese Sicht verlangt auch die Dialektik zwischen der exegetischen
Strenge und der Spontaneitat des Glaubens (der Vater offenbart sich den Unmindigen,
vgl. Mt 11,25-27). :

32. In den MRC finden wir nicht immer diese Zentralitédt Jesu Christi, so wie wir sie in un-!
seren Kirchen finden. Ganz im Gegenteil nimmt er in vielen von diesen Bewegungen einé!
sekundére oder praktisch unbedeutende Rolle ein. Andrerseits wird durch den Transzen:!
denzbegriff, wie er in vielen dieser Bewegungen dargestelit wird, Gott zum Gegenstand.
der Manipulation. Durch den Verlust des Vaterschaftsbegriffes wird Gott oft zum Gegen-é
stand der Angst. Die beruhigende Sicherheit des schon angebrochenen Reiches Gonesél
fehit und wird durch die Hoffnung einer zweiten Wiederkunft in unserer Zeit ersetzt. So!
tritt die Angst an die Stelle der freudigen Erwartung.

33. Die Bedeutung der Bibel in den MRC ist unterschiedlich: Fiir die einen ist sie eines|
der heiligen Biicher der Menschheit; in anderen erkennt man zwar an, daB sie das wichtig:
ste Buch ist, sie erleidet aber Verzerrungen durch eine fundamentalistische Auslegung

34. All diese Unterscheidungen gegeniiber den MRC sind eine der Herausforderung an
unseren Glauben: Wir sind gefordert, unsere Wurzeln zu festigen und die Botschaft des

Wortes Gottes so darzubieten, daB sie von allen Menschen aufgenommen und zur Quellé
des Lebens und des Heiles werden kann.

lll. Pastorale Optionen

35. Wir entschlieBen uns zu diesen Optionen in der Absicht der treuen Nachfolge unseé
res Herrn Jesus Christus, der uns heute zum Handeln mahnt gegeniiber der groBen Her
ausforderung der Situation der Armut und Unterdriickung, in der sich die groBe Mehrhell
unseres Volkes befindet, und angesichts des Bestehens und des Vormarsches der neuén|
religidsen Bewegungen. Dieses religiése Phdnomen muB im Lichte des Glaubens als eiﬂl

Zeichen der Zeit gesehen werden, das das Leben und die pastorale Tétigkeit unserer Kir|
chen in Frage stellt.

36. Option fiir die Armen

Angesichts der Herausforderungen, die unser Glaube an uns stellt und die aus ihm er-
wachsen - unser Glaube an Jesus Christus, der sich mit dem Los der Armen identifi-
zierte — , erheben wir die Forderung, die vorrangige und solidarische, aber weder aus-
schlieBliche noch begrenzende Option fiir die Armen 'zu leben. Das bedeutet:

e Eine religibse Praxis, die die lebensnotwendigen Bediirfnisse der Armen beriicksichtigt.

e Das Herantreten an das Volk als verantwortliche Seelsorger unserer Kirche und die Soli-
daritdt mit seinen materiellen und spirituellen Bed(irfnissen.

Ausgehend von den Armen und in Solidaritat mit ihnen verpflichten wir uns, eine Kirche der
Armen - aber nicht nur fir sie — aufzubauen, eine Kirche, die sich in Ortskirchen konkreti-

siert, die aus den autochthonen Werten heraus als Statten der Solidaritat und Briiderlichkeit
geschaffen werden.

37. Evangelisierung

Wir betrachten die Evangelisierung als fundamentale Aufgabe unserer Kirchen und gehen
sie als solche an, was folgende Forderungen einschlieBt:

e Die unserem Volke eigene spirituelle und transzendente Dimension der Erfahrung
Gottes ernstnehmen;

e Das Wort Gottes an die Armen als seine primdren Empfénger weitergeben und ihnen

helfen, die Bibel zu benutzen, sie zu lesen und in Bezug zu setzen zu ihrer eigenen
Situation;

Unseren Glauben und unsere Verantwortung so miteinander verbinden, daB unser
Auftrag der Evangelisierung Glaubwirdigkeit erhalt;

Gemeinden und andere organisierte christliche Gruppen griinden, die aus ihrem reli-
giésen Erleben heraus die grundlegende sozialpolitische Aufgabe auf sich nehmen,
indem sie die Organisation des Volkes unterstiitzen und férdern und gleichzeitig fir
die persénliche und familidre Dimension Sorge tragen;

Die Laien ermutigen, damit sie, motiviert durch den Glauben, ihre Verantwortung beim
Aufbau der Gesellschaft ibernehmen, indem sie sich an den politischen und gesell-
schaftlichen Organisationen in Einklang mit ihrem Glauben und der Option fir die Ar-
men beteiligen;

Die Kultur des Volkes respektieren und férdern, indem man bemiiht ist, sie kennenzu-
lernen und zu leben, um sich fir sie einsetzen zu kénnen;

Den Rhythmus des Volkes respektieren im Hinblick auf seine soziale Beteiligung und
Verpflichtung;

Eine authentische religiose Sprache und eine Theologie ausarbeiten, die in der Dar-
stellung der utopischen und eschatologischen Dimension des Reiches die soziale, po-
litische und kulturelle Wirklichkeit unserer Lander beriicksichtigt.

38. Feiern und Erziehen im Glauben

In unseren Kirchen zusammengerufen durch den Heiligen Geist, um ber unseren Herrn
Jesus Christus zum Vater zu gelangen, méchten wir unseren Glauben so feiern, daB er
unsere christliche Identitat und unsere Aufgabe, das Reich zu empfangen und zu erwei-
tern, zum Ausdruck bringt. Das bedeutet:

® Eine wahrhafte Spiritualitat férdern, die tber die Verpflichtung mit den Briidern hin-
ausgeht und alle Dimensionen des Lebens erfaBt;
Einen religésen Kult schaffen, der die gefiihlvollen Ausdrucksformen unseres Volkes
so miteinschlieBt, daB das Volk sich aktiv beteiligen kann;
Den Gléaubigen im tiefen Sinn des persénlichen und gemeinschaftlichen Gebetes er-
ziehen.

Neben dem Feiern des Glaubens sehen wir die Notwendigkeit zur Erziehung im Glauben.
Dabei bedarf es einer fortwahrenden Heranbildung, die die Gldaubigen in die Lage ver-
setzt, ihre Aufgaben beim Aufbau der Kirche und der Welt zu erfilllen, indem sie christli-
che Gemeinden bilden, die tiefe, verbindliche zwischenmenschliche Beziehungen ermdg-
lichen.
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39. Gerechtigkeit und Frieden

Die Option fiir den Frieden, die sich auf die Gerechtigkeit grindet und folgende Forderun-

gen stellt:

e Die Menschenrechte férdern und verteidigen, indem man alle Anzeichen des Gegen-
reiches verdammt, die das Leben der Menschen zerstéren, und indem man das Recht
der Armen auf ein menschenwiirdiges Leben und auf ihre Organisierung unterstitzt;
Dem Volk seine Situation zu BewuBtsein bringen und es in seiner historischen Auf-
gabe unterstiitzen zugunsten einer gerechten und briiderlichen Gesellschaft;

Das Ausnutzen der Religion als bloBes Instrument zugunsten von Ideologien oder wirt:
schaftlichen und politischen Interessen verurteilen;

Insbesondere die Regierungen verurteilen, die unsere Vélker unterdriicken oder ihre |
Rechte verletzen.

. Erneuerung unserer Kirchen _
Die Aktionen des permanenten Gespraches und der Erneuerung unserer Kirchen neu
beleben, damit wir der Nachfolge Jesu von der Option fiir die Armen her getreu sein
kbnnen;

Die Strukturen, Methoden und Lebensformen unserer Kirchen so erneuern, daB sie
im Dienste der Bedirfnisse unseres Volkes stehen;

Die Beteiligung der Laien unterstiitzen und erweitern, so daB sie eine wirkliche Verant-§
wortung Gbernehmen kénnen und ihre religiése und menschliche Heranbildung gefér |
dert wird.

. Okumenische Option
Die Okumene unterstiitzen, indem man die Option fiir die Armen so lebt, daB sie tiber]
den einfachen Dialog hinaus eine 6kumenische Begegnung im Dienste eines Befre} |
ungsplanes wird, der aus der Basis erwachst; I
Das »Schalom«, den Frieden in seinem allumfassenden Sinn hinaustragen zu dem
gesamten Volk Gottes auf der Basis der Gerechtigkeit; |
Im Sinne der Religionsfreiheit uns zu informieren suchen, um die MRC besser ken:|
nenzulernen und ihnen eine positive Haltung entgegenbringen zu kénnen, damit wir|
ihre guten Seiten erkennen und zu schétzen wissen, aber dennoch Kritik iben an ih
ren Méngeln;
Offenheit gegeniiber den MRC zeigen und ausgehend von der Option fiir die Wahrheit]
uber Gott und den Menschen versuchen, mit unserer Lebenspraxis Zeugen dieser|
Wahrheit zu sein;
Eine Haltung des ékumenischen Dialoges einnehmen, nicht nur innerhalb unserer Kir: ',
chen, sondern auch mit den Fithrern und Mitgliedern anderer religibser Bewegungen."'
die dazu bereit sind;
Der Herausforderung der MRC begegnen, indem wir uns unseren Glauben besser zu
eigen machen und so unserem Volk helfen kdnnen, die Wahrheit des Evangeliums
wiederzuerlangen und der heutigen Situation anzupassen,
Das Wesen und Wirken der Kirche besténdig im Lichte des Evangeliums und entspre
chend der Realitat Lateinamerikas und der Karibik (iberdenken.

42. Option fiir die Hoffnung

Im Vertrauen auf Gott, den Vater, den Sohn und den Heiligen Geist, bekunden wir unseré

Hoffnung, die uns als christliche Kirchen zu folgendem verpflichtet:

® Einen Plan des Lebens und der Vollkommenheit zu entwickeln, nach dem alle Men:|
schen, Volker und Kulturen ihren Wert haben; :

Das Volk zu unterstiitzen, das sich organisiert und den Plan fur seine umfassende Bé|
freiung ausarbeitet, indem wir uns am Aufbau der Geschichte beteiligen und in ihr dié
Zeichen des Reiches zum Ausdruck kommen lassen bis hin zur Vollendung im Herrn|
Soweit als méglich gemeinsam zu beten, uberlegen und handeln, um zu der vollkor|
menen Einheit der Kirche zu gelangen, zu der uns der Herr gerufen hat (Joh 17,21).

Cuenca, 10. November 1986
O

Liebe Leser der WELTKIRCHE,

mit unserem Dokumentationsdienst WELTKIRCHE wollen
wir den Ortskirchen in Afrika, Asien und Lateinamerika
helfen, ihre pastoralen Erfahrungen und ihren spirituellen
Reichtum, aber auch ihre sozialen Probleme und ihre ma-
terielle Not bei uns bekannt zu machen. Die Werke ADVE-
NIAT, MISEREOR und MISSIO betrachten das als gemein-
same Aufgabe, deren Kosten sie gemeinsam tragen.

Wie im Vorjahr mochten wir Sie als Leser bitten, sich dar-
an zu beteiligen. Eine Spende von Ihnen als Beitrag zu den
Aufwendungen fiir Material und Ubersetzungen, fir Her-
stellung und Versand dieses Dienstes ware uns eine spiir-
bare Hilfe bei der Fortsetzung unserer Arbeit. Es sind
letztlich die Jungen Kirchen, denen unser Bemiihen gilt
und Ihre Spende zugute kommt.

Mit herzlichem Dank
und freundlichem Grug

Die Redaktion
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Protestanten im Biirgerkrieg Mittelamerikas

Heinrich Scha

Die psychologische Aufstandshekdmpfung
in den Landern Zentralamerikas geschieht
teilweise in engem Konnex mit protestan-
tischen Gruppen aus dem fundamentalisti-
schen und pfingstlerischen Spektrum. Die-
se Zusammenhiénge hat der Theologe
Heinrich Schifer jahrelang vor Ort er-
forscht und zeichnet in seinem Beitrag das
Bild einer Strategie politischer Manipula-
tion mit religiosen Mitteln.

In unseren Lindern
hat die Verehrung des Geldes, der
Macht, der Privilegien und des Vergnii-
gens die Verehrung Gottes zweifellos
ersetzt.« Das Geld ist zum Gotzen ge-

worden, und die »Gotzen fordern

Menschenopfer« — geschlachtet auf

den Altiren des Geldes mit den Mes-
sern der Strategie des »Low Intensity
Conflict« (LIC), der gewaltsamen
»Konfliktaustragung niedriger Intensi-
tit«. Dieses Mittel nordatlantischer
Machterhaltung in den Léndern der
Dritten Welt — eine modernisierte
Form der spitestens aus Vietnam be-
kannten Aufstandsbekdmpfung — ist
alltigliche Wirklichkeitin den Léndern,
aus denen die Autoren der zitierten
Sitze kommen.
Das Dokument mit dem Titel »Der
Weg nach Damaskus, Kairos und Be-
kehrung«, 1989 vom Londoner Catho-
lic Institute for International Relations
vorgestellt, wurde in einem zweijahri-
gen Konsultationsproze von Theolo-
gen aus Guatemala, Nicaragua, El Sal-
vador, Siidafrika, Namibia, Stidkorea
und den I-’h1|1ppmanrtu beitet. Die Au-
toren decken die in ihren Lindern von
den Machthabern im Verein mit nord-
atlantischen Militdrs durchgefiihrte
Strategie des LIC als Waffe der Idola-
trie des Geldes auf. Diesem todlichen
| Gotzendienst stellen sie als religiGses
| Pendant die Hiresie eines »rechtsge-
| richteten Christentums« zur Seite, wel-
ches auf vielfiltige Weise der »Ideolo-
gie der nationalen Sicherheit« bei-
springt.
Die Verbindung von »rechtsgerichte-
tem Christentum« — im wesentlichen
evangelikale Fundamentalisten,
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Pfingstkirchen und vor allem Charis-
matiker — und der gewaltsamen Erhal-
tung des Status quo von Ausbeutung
und Unterdriickung soll am Beispiel
Mittelamerikas iiberpriift werden.

Von »Verschworung« kirchlicher und
militirischer Krifte der USA im Inter-
esse der Bekampfung von Freiheitsbe-
wegungen in Mittelamerika ist in den
letzten zehn Jahren verstirkt die Rede;
besonders im Zusammenhang mit dem
US-amerikanischen Protestantismus.
Gelegentlich wird gar sein starkes
Wachstum in der_ _R_eglon aus seiner

Um:.rstutzung durch die CIA abm.lel-
u.t Dlﬁi(_:_LE\.\."iq hilflose, héufig: \Onkd-
Th holischen Amtstrigernvorgeschlagene
erlan.mg verkennt die soziale Dyna-
_mik ‘Mittelamerikas und die Féhigkeit
\*Lra(.h;_udc r Stromungen des Prote-
_stantismus, die sozla_l_e_r_l___Vernclerun-
gen u,lwlos aufzugreifen. Wen%lun.h
die Zunahme des Protestantismus in
Mittelamerika nicht auf geheimdienst-
liche Operationen zuriickgefiihrt wer-
den kann, so kommt es dennoch im-
mer hiufiger zur Aufdeckung direkter
Zusammenarbeit evangelikaler Institu-
tionen mit Geheimdiensten und Mi- |

litér. y

Strategie psychologischer Kriegfiihrung

In einen der letzten, besonders ekla-
tanten Fille ist Oberstleutnant Oliver
North hochstpersonlich verwickelt. Er
war es, der — nach Informationen der
US-Journalistin Sara Diamond und des
Research Center, Albuquerque — den
»Gospel Crusade« (Evangeliumsfeld-
zug) des Neopfingstlers Gerald Dersti-
ne und die Niederlassung der »Interna-
tional Christian Embassy Jerusalem«
in Honduras zur direkten Zusammen-
arbeit mit der nicaraguanischen Contra
verholfen hat. Mit anderen Organisa-
tionen habe North, so Derstine zu Sara
Diamond, die gleichen Ubereinkiinfte.
In »Youth With a Mi‘%%i()l'l« (.luaentl

und einer ﬂrolﬁcn Z']hl dndenr weni-
ger bekannter Organisationen der reli-
gidsen Rechten haben Geheimdienste
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'Mmcf kombiniert.

nd Militdr der USA und Lateinameri-

/// kas enge Verbiindete.

Das Interesse der US-Regierung am

‘n'ﬁi_;iris't.h verwertbaren Einsatz reli-

Lm\u Institutionen und an der Berfick-
sl[htwunﬂ religitser VOFHIL”UHELI] in_
“der sogenannten

“Weltkrieg stark zugenommen. Durch

Tie in den flinfziger Jahren in der Drit-

ten Welt verstiarkt auftretende Strate-

|7S}C]1.UlU§,.Ih.ChL ==
'Krlus.tuhrun" hat nach dem Zweiten

ten Nelson Rockefeller nach einer La-
teinamerika-Reise fest, daB Kirche
und Militdr als die wichtigsten Kriifte
des »sozialen, 6konomischen und poli-
tischen Wandels« besonders zu beach-
ten seien.

Kurz darauf erscheint eine vom US-
Verteidigungsministerium in Auftrag

" gegebene Studie, in der die konservati-

gie des Guerillakrieges sind die Militars

m;,i‘ll)l][_[ mehr Ressourcen auf das

(\ er\lu..hn.n der psuhmhul Vorausset-

LUI]QL” einer Bevolkerung und auf de-
Ten Beeinflussung zu verwenden. Die
I‘J’llllhlrp‘w\LhOlUE.,lSLhL‘ Auseinanderset-

| zung mit der Religion wird zunehmend
|| wissenschaftlich und in den Rahmen
|| der
| »Aufstandsbekdmpfung« gestellt.

neuentwickelten Strategie zur

Cyvndes s u\naﬂmcg

Das zivil-militéri-

sche Konzept der »Aufstandsbekémp-
fung« (Counterinsurgency) stellt dabei
ein wissenschaftlich geplantes System
aus mehreren militdrischen und nicht-
militirischen Elementen dar. Militiri-
sche Ubergriffe von zuweilen groBer
Grausamkeit gegen die Zivilbevélke-
rung werden — verteilt auf verschiede-
ne Truppenteile und Situationen — mit _
sozialen »Entwicklungsprogrammens .

und Pmp lgdl‘tddl\(ll'l‘lpclE,ﬂL‘l"J unter Ein-
“satz_aller verfligharen ideologischen
Nach Probelédufen
“auf den Philippinen, in Malaya und in
Griechenland wurde das Konzept der
Aufstandsbekdmpfung unter dem Ein-
druck der cubanischen Revolution in
den sechziger Jahren stark verbessert
und in der zweiten Hilfte der sechziger
Jahre auch auf Guatemala angewandt.
In Vietnam erlitt diese Militardoktrin
eine schwere Niederlage. Wenig be-
achtet in den siebzigern wurde sie erst
unter Reagan wieder aufgenommen
fund weiterentwickelt, vor allem um die
{Komponente der Kriegfiihrung niedri-

| ger Intensitiit (LIC).

Ebenso wurde das Studium der Reli-
gion in Lateinamerika als eines Schliis-
selfaktors der gesellschaftlichen Ent-
wicklung intensiviert. Eine von der
Rockefeller-Stiftung finanzierte Ta-
gung an der Notre-Dame-Universitit in
New York analysiert 1964 die Frage
des Verhiltnisses von Religion und so-
zialem Wandel in Lateinamerika in
groBem Rahmen und unter Beteili-
gung von namhaften, meist konservati-
ven Theologen und Religionssoziolo-
gen. 1969 stellt der Report einer Son-
derkommission des US-Vizeprisiden-
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ve Rand Corporation dem »Wandel
der katholischen Kirche« nachgeht.
Hier wird der zwerwartende politische
Wandel-explizit in Zusammenhing ge-
bmcl{/mlt dem Ausbrechen der Kirche
aus [\(mt1|\ummun|smclun Denk- un

Hand-]\un gsmustern. Die Militirplaner
haben Zu-dieser Zeit die Religion
schon lingst in ihre Slrattu: einbezo-
gen. In Guatemala ist eine detaillierte
Anal_\-'scmcmpezil’ischcn reli-
giosen Bedingungen nach Aussage des
ehemaligen Pressereferenten des gua-
temaltekischen Innenministers Elias
Barahona schon in den sechziger Jah-
ren durchgefiihrt worden. Dies ent-
spricht den militdrischen Planungsvor-
haben aus den Zentren der Entwick-
lung der Aufstandsbekdmpfung wie et-
wa Fort Bragg.

Der Untersuchungsausschul unter
dem Vorsitz von Senator Frank
Church zu geheimdienstlichen Titig-
keiten der Regierung stellte 1976 den
»direkten operationellen Gebrauch
von 21 (US-amerikanischen) Individu-
en« aus dem Feld der Religion fest —
die Individuen anderer Nationalitit
nicht gerechnet. Gebraucht wurden sie
fiir Nachrichtenbeschaffung und ver-
deckte Aktionen. Zur Nachrichtenge-
winnung wurden nach Informationen
der Zeitschrift »Christianity Today«
(hier zitiert nach Sara Diamond) in
den friihen siebziger Jahren nahezu alle
Mitarbeiter des in den USA anséssigen
argentinischen Massenpredigers Luis
Palau regelmifig von der CTA machp-
formationen befragt. Das Blatt schiitzty
1975, daB etwa zehn bis 25 Prozent al-

lér US-Missionare [nfnrnmtmnen | gH
GI\L CIA weitergegeben hdlin..l'l,- =

" Us- Ausenpolmk

\_ gegen Befrelungstheologle ‘)

Die problemgebeutelte US-Aullenpo-
litik hélt sich allerdings in den siebziger
Jahren zuriick mit der Erstellung neuer
Analysen und Handlungsmodelle hin-
sichtlich religioser Fragen in Latein-
amerika. Erst 1980 schligt ein aulen-
politisches Strategiepapier, welches
auf die Regierung Reagan einen star-
ken Einflufl erhalten sollte, einen bis-
her ungewohnt scharfen Ton an. Das
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»Santa-Fe-Papier« (nach dem Ta-
gungsort der Planungsgruppe) stellt
fest: »Die AuBenpolitik der USA muB

ddlBJt H—_g_mnenrdc.r Theologie der Be-

eiung, wie sie in _Lateinamerika

durch d:.n Klerus_der _Theologie de;’ T
Befreiung angewendet wird, zu begeg-

nen 1 (und nicht nur im nachhinein zZu
Tea ieren).« Mit diesem bekannten

‘ext ist im Zuge der allgemeinen Wie-
deraufriistung der US-Geheimdienste
auch ein verstirktes Wiederaufnehmen
der Operationen auf dem Feld der Re-
ligion angezeigt. Zum einen meint dies
die Analyse und Bekédmpfung der
christlichen Basisbewegung, wie es die
Dokumente der »XVII. Konferenz der
Amerikanischen Armeen, 1987« deut-
lich machen; zum anderen verweist es
auf die Instrumentalisierung der Reli-
gion fiir die psychologische Kriegfiih-
rung.

Instrumcntalisie-
rung von Religion ist nicht unbedingt
auf die Mitarbeit von kirchlichen Ak-
teuren angewiesen. Es kann sich auch
um die Manipulation mit religiésen
Vorstellungen in den Medien handeln.
In diesem Sinne hat die CIA die nica-
raguanische Oppositionszeitung »La
Prensa« nach dem Sieg der sandinisti-
schen Revolution benutzt, dhnlich wie
den »Mercurio« in Chile unter der Re-
gierung Allende und den »Daily Glea-
ner« in Jamaica wihrend Michael Man-
leys Regierungszeit. Der Einsatz reli-
gioser Manipulation war dabei in Nica-
ragua besonders stark. Diese Form der
ideologischen Manipulation ist freilich
unabhiingig von kirchlicher Vermitt-
lung. Sie bedarf lediglich der Bereit-
schaft zur Mitarbeit der Zeitungsma-
cher und/oder hinreichend Beste-
chungssummen.

In Guatemala hat sich, mit dem neo-
pfingstlichen Medienriesen »Trinity
Broadcast« aus Californien im Riicken,
eine neopfingstlich dominierte Fern-
sehstation etabliert. Der Canal 21
bringt vor allem Teleevangelisation
nach US-Strickmuster. Die Nachrich-
tensendungen bezieht er zum groBten
Teil aus dem Informationsservice der
US-Botschaft in Guatemala.

Hier stellt sich die weitergehende Fra-
ge nach den kirchlichen, genauer: den
protestantischen Akteuren im Einsatz
von Religion fiir die Zwecke der Auf-
standsbekdmpfung in Mittelamerika.
Es ist hinldnglich bekannt, daB bei der
Agentenwerbung oft mit Geld gearbei-
tet wird. Dies ist freilich im Bereich

religioser Institutionen aufgrund der
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relativ starken moralischen Bindung
der Akteure und einer Sehnsucht nach
der Reinheit der Motive eine zwei-
schneidige Angelegenheit. Eine Hand-
voll Dollars wiirden viele Kirchenleute
sicher empdrt zuriickweisen, auch wenn
sie durchaus zum Schutz der US-ame-
rikanischen Interessen in der Dritten
Welt beizutragen bereit wéren.

Um so wichtiger sind daher die Mecha-
nismen, die die religidsen Uberzeugun-
gen und Energien fiir die Zwecke der
Aufstandsbekdmpfung  mobilisieren
oder kanalisieren, und solche, die die
Bestechung mit religitsen Inhalten ver-
mitteln. Am deutlichsten liegt die Mo-
tivation bei den neopfingstlichen Kir-
chen zutage. Diese setzen sich fast aus-
schlieBlich aus (Industrie-) Bourgeoi-
sie und der ihr verbundenen Mittel-
schicht zusammen, aus Teilen der Ge-
sellschaft also, denen ohnehin daran
liegt, die Verarmten unter Kontrolle
zu halten. Es liegt sozusagen in ihrem
wohlverstandenen Interesse, der Auf-
standsbekdmpfung zur Hand zu gehen.
Sie wird verstanden als Teil eines kos-
mischen Kampfes zwischen Gott und
dem Teufel.

Streng genommen

und auf Mittelamerika bezogen, trifft
der Begriff des »antagonistischen Dua-
lismus«, den das Dokment »Weg nach
Damaskus« allgemein auf die religiésen
Systeme des »rtechtsgerichteten Chri-
stentums« anwendet, nur auf seine neo-
. pfingstlichen, also charismatischen,
) Formen zu; nur hier arbeitet die reli-
| gibse Symbelik mit der Relation des
| Antagonismus: Die Angehorigen die-
| ser religiosen Richtung werden »auf

der Seite Gottes« in den Kampf gegen |
den gesellschaftlich inkarnierten Teu<

(
\fel geschickt. Die groBen parakirchli-

chen Missionsorganisationen-der USA
schwenken im Laufe der achtziger Jah-
re immer deutlicher auf diese Linie
ein, selbst wenn sie einer anderen Tra-
dition als der neopfingstlichen ent-
stammen.

Die traditionellen Pfingstkirchen und
die fundamentalistischen Kirchen, de-
ren Mitglieder hauptsichlich den unter-
driickten Massen angehoren, verlegen
die Hoffnung der Christen in die Zu-
kunft nach der Entriickung der Kirche
aus der Welt »in die Wolken«; damit
trennen sie Christus von der Geschich-
te und die Kirche von der Gesellschaft.
Dergestalt leiten sie ihre Anhédnger im
allgemeinen in die politische Passivitét
und sind indirekt der Aufstandsbe-
kimpfung niitzlich. Diese Tatsache ent-
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springt freilich vor allem der Dynamik,
die die religiosen Vorstellungen im Zu-
sammenspiel mit den gesellschaftli-
chen Bedingungen erzeugen. Sie ist
nicht als Resultat politischer Uberzeu-
gung oder gar Berechnung aufzufas-
sen, und schon gar nicht als Resultat
von Bestechung. Das Abdringen in die
Passivitiit ist hier zunichst und vor al-
lem die gesellschaftliche Funktion ei-
ner religiésen Uberzeugung.

Die strenge Hierarchie in bezug auf die
Glaubenssysteme und die Kirchliche
Organisation ermoglicht den zentralen
religiosen Planern verschiedene Arten
von Manipulation. Die Hefte mit den
Inhalten fiir die Lehrgottesdienste am
Sonntag (Sonntagsschule) der »Asam-
bleas de Dios« etwa werden zentral in
den USA auf spanisch produziert und
miissen dann im gesamten spanisch-
sprachigen Lateinamerika in jeder Ge-
meinde verpflichtend behandelt wer-
den. Dies stellt eine starke Moglichkeit
zur direkten EinfluBnahme der Zen-
tralplaner auf die Mitglieder dar; sie
tibertrifft jede religiése Manipulation
von Nachrichtenmedien. Es ist kaum
vorstellbar, daBB das Material nicht mit
politischem Kalkiil genutzt wird.

Eine zweite Form der Manipulation,
die durch die streng autoritére Struktur
der etablierten fundamentalistischen
und Pfingstkirchen begiinstigt wird, ist
die Auslese der linientreuen Leute
durch raschen Aufstieg in der Hier-
archie. Die Hoffnung auf einen gewis-
sen sozialen Aufstieg ist bei vielen der
armen Pastoren verstidndlicherweise ei-
ne begleitende Motivation fiir die Be-
rufswahl. Diese Hoffnung kann durch
entsprechende Stimuli von seiten der
Kirchenleitungen und — vor allem -

| von seiten der sogenannten parakirch-

lichen Missionsorganisationen wie et-
wa »Campus Crusade for Christ«
(Campus fiir Christus), »Youth with a
Mission« (Jugend mit einer Mission)
oder auch »World Vision« zu einer
handfesten Ausrichtung der Personen
auf eine Karriere in autoritiren kirchli-
chen Strukturen sein.

Die Kirchen einbinden
in eine Gesamtstrategie

Ein starker Akzent, der von diesen Or-
ganisationen im letzten Jahrzehnt auf
die Herausbildungvon Fiihrungskriften
(Leadership Training, nach dem Prin-
zip der hierarchischen Organisation
von Wirtschaftsunternehmen) auf je-
der Ebene der Kirchen gelegt wurde,
trégt dazu bei, die Karriereorientierung
bei den einzelnen zu verstirken und die
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autoritiren Strukturen in sich zu festi-
gen und auszubauen. Auf diese Weise
wird Bestechung vermittelt iiber das
symbolische — und erst in zweiter Linie
materielle — Gut des Aufstiegs in der
Hierarchie der Diener des Herrn. Die
Aussicht auf Aufstieg verfithrt so zum
Einstimmen in die »von oben« aufge-
tragenen Inhalte und Aktionen.

Das Interesse der Politiker und Militérs
der USA und Lateinamerikas geht da-
hin, die Kirchen in ihrer Verschieden-
heit einzubinden in eine zivil-militéri-
sche Gesamtstrategie zur Erhaltung
des Status quo der sogenannten »natio-
nalen Sicherheit«. ST

Dic allgemeine

ideologische Beeinflussung kann an
die vorhandenen religidsen Vorstellun-
gen der protestantischen Bevolkerung
weitgehend ankniipfen. Eine deutliche
Tendenz besteht freilich darin, mog-
lichst flichendeckend die Assoziations-
reihe von Gott — Teufel, USA — Kom-

/

munismus, Militir — Guerilla zu verfe-/*

stigen und die Mitglieder der Kirchen
unter dieser Voraussetzung politisch
zu aktivieren.

Die hemisphéirische Ausrichtung wird
von den neopfingstlichen Kirchen
stark unterstiitzt und in politische Akti-
vitit im Sinne der Festigung der US-
Dominanz iiber die Wirtschaft Mittel-
amerikas umgesetzt. Vor allem in der
Propaganda in den USA zur Unterstiit-
zung des Regimes des Neopfingstlers
Rios Montt in Guatemala (1982-1983)
tritt diese Position deutlich zutage.
Hier wird offen die Frage des Zugriffs
auf die lateinamerikanischen Rohstof-
fe angesprochen. Guatemala sei, sO
wird der Privatsekretir des neopfingst-
lichen guatemaltekischen Ex-Prisiden-
ten Rios Montt, Francisco Bianchi, in
der Zeitschrift der »Maranatha Cam-
pus Ministries« zitiert, nur eine »Zwi-
schenstation auf dem Weg (der Marxi-
sten) zu den mexikanischen Olfel-
dern«.

In einem weit verbreiteten Rundbrief
der Fiihrung der Kirche Rios Montts,
El Verbo, in dem diese um Unterstiit-
zung fiir dessen Aufstandsbekdampfung
bittet, heif}t es: »Indem wir so handeln
(die Wahrheit verkiinden und Rios
Montt helfen) werden wir die Stellung
der Marxisten schwéichen und ihre Fa-
higkeit mindern, sich Guatemalas rei-
che Vorriite an Ol, Titanium und ande-
rer wertvoller Ressourcen zunutze zu
machen.«

In Mittelamerika kommt es darauf an,
die in den Kirchen vorhandenen reli-
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giosen Vorstellungen im Sinn der ge-
nannten Gegensatzreihe zu entwickeln
und zuzuspitzen. Rev. Geoff Donnan
von den »Carribean Christian Mini-
stries« etwa nutzt, wie Sara Diamond
berichtet, den Respekt der sandinisti-
schen Regierung vor der Religionsfrei-
heit auf seine Weise: Er versucht,
durch die Bereitstellung von Unter-
richtsmaterial fiir protestantische Schu-
len, den nicaraguanischen Protestan-
ten die Unterscheidung zwischen »sa-
tanischer >Befreiungstheologie« und

dem wahren befreienden Evangeliumc

gelaufig zu machen. Autor eines ge-

planten Geschichtsbuches ist der Exil-
Nicaraguaner Humberto Belli, dessen
erstes Buch tiber Nicaragua nach Aus-
sagen des Contra-Fiihrers Edgar Cha-
morro von der CIA finanziert worden
ist.

Geistlicher Kampf gegen Satan

In Guatemala wirkt als neopfingstli-
cher Vordenker der US-Biirger, ehe-
malige Green Barrett und Vietnam-
Veteran John Carrette. Als Besitzer
zweier Hotels und aktives Mitglied der
neopfingstlichen Shekinah-Kirche so-
wie der »Full Gospel Businessmen Fel-
lowship« verbringt Carrette einen gro-
Ben Teil seiner Zeit mit religiosen Akti-
vitditen: Er organisiert Evangelisie-
rungsfeldziige der Shekinah gegen den
Kommunismus in El Salvador, trom-
melt vor dem Putsch Rios Montts 1982
Pastoren zum Gebet fiir die nationale
Errettung zusammen, griindet die
Gruppe der »Fiirbittenden fiir Guate-
mala«, organisiert Veranstaltungen
der Businessmen Fellowship, finan-
ziert zu einem Teil die Hilfs- und Mis-
sionierungsorganisation fiir die einge-
borene Bevolkerung (ASIDE), lehrt an
einer von »Gerald Derstines Gospel
Crusade«eroffneten Evangelistenschu-
le und publiziert reichlich politisch-re-
ligiose Traktate und Biichlein.
Carrette ist einer der neopfingstlichen
Vordenker im Sinn der aggressiven
dualistischen = Weltanschauung der
Aufstandbekédmpfung, insofern er sich
in seinen Schriften bemiiht, die politi-
schen Geschehnisse auf den Reim des
»geistlichen Kampfes« zwischen Gott
und dem Satan zu bringen; und er ist
einer der ersten Protestanten in Guate-
mala gewesen, die von der Hoffnung
auf die Entriickung der Kirche aus der
Welt auf die Lehre vom Entschei-
dungskampf zwischen Gott und dem
Satan in der Welt gekommen sind.
Seit der Regierung Rios Montt und
den politischen Bemiihungen des neo-
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pfingstlichen Prisidentschaftskandida-
ten (1985) Jorge Serrano Elias gehort
Carrette zu denjenigen, die stark auf
politisches Engagement und politische
Wirksamkeit neopfingstlicher Kirchen
dringen. DaB John Carrette seine Ak-
tivitdten fiir seinen Dienstherrn in den
USA ausfiihrt, kann ihm freilich bisher
nicht nachgewiesen werden.

Unter den Mitgliedern neopfingstli-
cher Kirchen herrscht im allgemeinen
eine groBe Offenheit gegeniiber zioni-
stischen Ideen, und nicht selten beste-
hen enge Beziehungen zu konservati-
ven Kreisen in Israel. Der Fiihrer der
»Fraternidad Cristiana«, Jorge H. L6-
pez, etwa ist guatemaltekischer Leiter
und einer der zwolf internationalen Di-
rektoren der »International Christian
Embassy Jerusalem« (ICEJ, Interna-
tionale Christliche Botschaft Jerusa-
lem). Diese Organisation ist 1980 von
christlichen Zionisten in Jerusalem ge-
griindet und als »Botschaft« eingerich-
tet worden. Die Griindung erfolgte als
Reaktion auf den Auszug aller drei-
zehn ausldndischen Gesandtschaften
aus der geteilten Stadt infolge der
UNO-Resolution, die die Ernennung
Jerusalems zur Hauptstadt des Landes
verurteilt hatte.

Mit Riickhalt in der israelischen Regie-
rung (und weiteren wichtigen Stand-
beinen in Siidafrika und den USA) ge-
lingt es der Organisation, sich in knapp
acht Jahren zu einer weltweit vernetz-
ten Lobbyorganisation fiir das konser-
vative, zionistische Israel mit einem
Jahresbudget von etwa einer Million
Dollar zu mausern. Zentrales Element
der religiosen Symbolik dieser Organi-
sation ist die (millenaristische) Erwar-
tung der Wiederkunft Christi nach der
Sammlung des jiidischen Volkes in Is-
rael, seiner politischen Starkung und
dem Neubau des Tempels.

WI&’.'Guatemala

betrifft, so stehen den engen Teligitspo-
litischen Beziehungen der neopfingstli-
chen Aktivisten traditionell enge zwi-
schenstaatliche Beziehungen Guate-
malas und Israels zur Seite. Es existie-
ren freundschaftliche Bande, seit Gua-
temala 1948 einen der drei UNO-Kom-
missare stellte, die die Einrichtung des
Staates Israel iiberwachten und der frii-
here UNO-Botschafter Guatemalas,
Jorge Garcia Grenados, sich sehr fiir
enge Beziehungen der beiden Staaten
eingesetzt hatte. Garcia Grenados war
spiiter ein enger politischer Berater des
Diktators Gen. Romeo Lucas Garcia
(1978-1982) und niitzlich bei der Aus-
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weitung israelischer Militarhilfe an
Guatemala. In der zweiten Hilfte der
siebziger Jahre stellte die USA ihre
Militdrhilfe an Guatemala offiziell ein,
und Israel sprang in die Bresche. Die
engen Beziehungen spielen nun vor al-
lem im Bereich der Aufstandsbekimp-
fung eine wichtige Rolle.

Die neopfingstlichen Folterer
wollen ihre Gewalt rechtfertigen

Eine besondere Funktion der religisen
Ideologie in der Aufstandsbekdmpfung
besteht darin, daB} sie Gewissenskon-
flikte einzelner angesichts der Gewalt-
anwendung zerstreuen kann. Der
pfingstliche Bauer aus dem Wider-
stand in Guatemala stellt im Interview
diese Funktion auf der Ebene der un-
mittelbaren Erfahrung in seinem Dorf
dar: »Ich will sagen, daf die Theologie
eine Gewalt ist, die nicht direkt ist, sie
ist leise. Sie (die Pastoren) treiben (die
Gewalt) voran, aber zugleich doch
nicht — man spiirt nichts. Denn genau
das ist dort (im Dorf) passiert bei eini-
gen Briidern (der Asamblea de Dios)
die in die Weiler gegangen sind; sie ha-
ben sich wie Soldatenangezogen, und
sie gingen los! Sie haber™dort Leute
getotet, AlsAie zuriick waren, Sagte ih-
nen ilir Gewissen, daB das n\I&QI in
Ord_nung."l\\-'ur. was sie getan haften,
daBy das nicht gut war. Dann sagt aber
der| Pastox: >Nein Briider, l(_)bt'_;u;hig
Gott, denn thrhabt einenguiteri Dienst
fiir denHerrn getam.<« (Interview mit
dem Verfasser).

Die Minner sind Diakone aus der Ge-
meinde; sie haben in den umliegenden
Weilern vermeintliche Sympathisanten
der Guerilla und deren Familien geto-
tet. Der Pastor arbeitet nach Aussage
des Interviewpartners eng mit dem Mi-
litdir zusammen. Bei diesen Diakonen
miissen die Bedenken erst durch den
Pastor zerstreut werden; bei den neo-
pfingstlichen Folterern liegt dagegen
die Rechtfertigung der Gewalt von
vornherein in einer bereits gefestigten
religiosen Ideologie und wird von ihnen
selbst geleistet. Dies kommt der Lo-
sung des psychologischen Problemes,
das die Gewaltanwendung fiir die mili-
tarischen Planer bedeutet, entgegen.
In der Aufstandsbekdmpfung oder der
Kriegfiihrung niedriger Intensitét ist
rationelles, gezieltes Toten von unbe-
waffneten Zivilisten — »chirurgische«
Schlige — von grofler Bedeutung. Hier-
bei spielen in der Rechtfertigung der
Operationen und der psychologischen
Bewiiltigung der Einsitze durch die
Mannschaften  Ausgrenzungsideolo-
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_gien eine groBe Rolle. Diese grenzen
den Gegner — etwa als »Kommunisten«
— aus einer bestimmten, als richtig
empfundenden Gemeinschaft aus und
lassen ihn als t6tungswiirdigen»Unter——

_menschen« erscheinen.

Der ehemalige Mitarbeiter im guate-
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Die ausgebeutete Maria

Zur Situation geschiedener Pastorenfrauen
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dsen das Heil auf Erden

In Brasilien grassiert das Sektenfieber

maltekischen Innenministerium, Elias
Barahona, sagt aus, er habe seit Ende
der sechziger Jahre in seinem Kontakt
mit Angehdrigen der guatemalteki-
schen Armee beobachtet, daB sie von
Ausbildungskursen in Aufstandsbe-
kiampfung selbst konvertiert zuriickge-
kommen seien. Damit sei ein Bewuft-
seinswandel in bezug auf ihre militiri-
schen Aufgaben verbunden gewesen.

Sie hiitten gesagt: »Wenn wir toten, und \

toten einen Kommunisten, dann haben
wir nicht gesiindigt.«

So legitimierten auch Mitglieder der El
Verbo Kirche und der Regierung Rios
Montt sowie das Militir die Greuelta-
ten gegen die eigene Zivilbevolkerung.
Francisco Bianchi vor Journalisten in
Guatemala zur Ermordung von unbe-
waffneten Zivilisten: »Die Indios sind
Subversive. Es ist klar, daB sie getotet
werden miissen, denn sie arbeiten mit
der Subversion zusammen. Spiter
heiBt es dann, daf unschuldige Leute
umgebracht wurden. Aber die waren
nicht unschuldig; sie hatten sich an die
Subversion verdingt.«

Psychologie im Dienst des Militirs

Das Problem der menschlichen Té-
tungshemmung gegeniiber hilflosen Zi-
vilisten bleibt eine dauernde Sorge der
Planer von Aufstandsbekdmpfung. Ein
Handbuch der US-Armee iiber Gueril-
labekdmpfung aus den sechziger Jahren
(FM 31-16) formuliert das Problem
wie folgt: »Die in Operationen gegen
die Guerilla eingesetzten Truppen sind
dauerndem moralischen und psycholo-
gischen Druck ausgesetzt, der zum Teil
entspringt aus: 1. Der natiirlichen Bar-
riere des Soldaten vor dem Bekédmpfen
von Frauen, Kindern und Alten, die
moglicherweise die Guerillaaktivititen
unterstiitzen . . .« Die Bemiihungen der
Militdarpsychologie gehen dahin, wie
Peter Watson in einer Analyse des mi-
litrischen Ge- und Mibrauchs von
Psychologie feststellt, immer effektive-
re Propagandamethoden zu ersinnen,
um den Gegner zu entmenschlichen.

Es liegt auf der Hand, dafl die beste
Herabsetzung der menschlichen T6-
tungsschwelle dann erfolgt, wenn der
Feind mit dem absoluten Bdsen ineins
gesetzt wird; wenn die Soldaten also
gegen den Teufel kimpfen. |
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Ingrid Pajunk

Die wenig schmeichelhafte Lage geschie-
dener Pastorenfrauen illustriert der Bei-
trag von Ingrid Pajunk, der eines vor allem
anzeigt: Handlungsbedarf.

Ein Gefiihl von

I"Hcim;ltlosigkcit begegnet mir stindig
in der Arbeit mit getrennt lebenden
und geschiedenen Frauen von Pasto-
ren. Sie sind davon im doppelten Sinn
betroffen:

O Ihren Wohn- und Wirkungsbereich
muBten sie ziemlich dberstiirzt verlas-

| sen, ohne recht zu wissen wohin. Die

meisten haben Schulden, manche sind
tiber Monate obdachlos und schliipfen
mal da mal dort bei Verwandten oder
| Freunden unter. Unruhe und Getrie-
| bensein sind am ausgeprigtesten bei
denen, die ihre Kinder im Pfarrhaus
haben zuriicklassen miissen.
O Die eigentliche Orientierungslosig-
keit sitzt tiefer. Neben dem Gotteshaus
ist das Pfarrhaus als Haus der Kirche
fiir irdische Note zu einem Markenzei-
chen der evangelischen Kirche gewor-
den. Pfarrfrauen haben es zu dem gast-
freundlichen Ort gemacht, an dem ei-
gene Wiinsche zuriicktreten, damit an-
dere sich wohlfiihlen. Das neue Schei-
dungsrecht bringt es an den Tag: Auch
dieses Haus der Kirche ist nur Haus
des Mannes, das Frauen mit ihren ei-
genen Vorstellungen von einem Zu-
hause kein Wohnrecht einrdumt. Die
Erkenntnis, daB sie nur Pfarrhaushilte-
rinnen waren ohne Arbeitnehmerrech-
te und willkiirlich kiindbar, erschiittert
betroffene Pastorenfrauen in ihrer
Identitét, macht sie fiir lange Zeit unfi-
hig, das &uBere Chaos bei Trennung
und Scheidung zu ordnen. Sie kénnen
nicht mehr verdringen, daf die Frau
eines Pastors nur im Wohlwollen des
Ehemanns ein Bleibensrecht hat und
daB der Mitdienst ihrer Ehe nicht
dient.
Zwolf Jahre nach Einfithrung des neuen
Scheidungsrechts und acht Jahre nach
Griindung der ersten Selbsthilfeinitiati-
ve geschiedener Pastorenfrauen hat
die Evangelische Kirche in Deutsch-
land (EKD) im Juni 1990 eine Rah-
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menrichtlinie herausgegeben mit dem
Titel »Hilfen fiir geschiedene Frauen
von Pfarrern«. Notig wurden sie aus
drei Griinden:
O Die Zahl der Pastorenscheidungen
hat stetig zugenommen, sie unterschei-
det sich kaum noch vom gesellschaftli-
chen Umfeld. Ein Abflauen ist nicht in
Sicht.
O Daraus ergibt sich ein Glaubwiirdig-
keitsproblem in der Offentlichkeit. Die
geforderte Vorbildfunktion von Pasto-
renehen wird dabei nicht durch ge-
schiedene Pastoren in Frage gestellt.
Wenn sie wiederverheiratet sind und
die Kinder behalten, gelten sie sogar
als leidgepriifte Menschen mit seelsor-
gerlichen Qualititen. Das Argernissind
die geschiedenen Pastorenfrauen. Ge-
stirkt durch EKD-weite Initiativen ha-
ben sie ihre Scham iiberwunden, wer-
ben 6ffentlich um Verstindnis fiir ihre
Situation und fordern Rechte, von de-
nen niemand vermutet, dal sie keine
Selbstverstdndlichkeit sein konnten.
O Die Landeskirchen gehen mit der
Problematik unterschiedlich um. Eine
Vereinheitlichung konnte sinnvoll sein.
Die Pfarrfrauendienste haben stets auf
frauenfreundliche Losungsansitze, wie
sie besonders in Wiirttemberg prakti-
ziert werden, hingewiesen. Doch die
EKD will alle Landeskirchen restriktiv
auf strikte Einzelfallpriifung festlegen.
Rechtsanspriiche oder generelle Rege-
lungen, die zu Rechtsverinderungen
fiihren konnten, sollen tabu sein. Aus
der Sicht betroffener Frauen ist das ein
Riickschritt.
Betroffene konnen nicht erkennen, daf
und welche Hilfen ihnen mit dieser
Rahmenrichtlinie angeboten werden
sollen. Hilfe wird hier nicht verstanden
im Sinne von Giite und christlicher Fiir-
sorge. Der Begriff wird gebraucht aus
einem  Bediirfnis  amtskirchlicher
Rechtfertigung und Ausgrenzung de-
rer, die hier in Not sind.
Dies wird besonders deutlich, wenn
Betroffene eine Uberbriickung brau-
chen, weil der Unterhalt ausbleibt. Sie
missen im Kirchenamt ihre Mittellosig-
keit nachweisen, konnen das aber
nicht, ohne den Pastor zu diffamieren.
Neben dem kostentrichtigen Rechts-
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Der Tanz um den goldenen Klingel

Wunderheiler, Teufelsaustreiber und falsche Priester versprechen den Armen und Hoffnungslc

Von Volker Skierka
Rio de Janeiro, im Oktober - Die Besu-
cher konnen eine gewisse Uberraschung
nicht verhehlen, als der dickbéuchige
Herr in den schmuddeligen Hosen und
dem zu engen, mit Speiseresten beklek-
kerten gelben Polohemd mit dem ver-
schlagenen Blick eines Kleinganoven sei-
nen Namen offenbart: ,Senhor Divino* -
was wortlich iibersetzt ,der Géttliche®
heifit. Divino Gomes da Silva, wie laut
Personalausweis sein voller Name lautet,
ist 58 Jahre alt und hat Hénde wie Bag-
gerschaufeln. Er sei, sagt er, bis vor sie-
ben Jahren Baukolonnenfiihrer gewesen,
ehe er — nomen est omen — seine wirkliche
Berufung erkannt haben will. Seither
nennt er sich Pastor und ist einem abge-
griffenen, offiziell aussehenden Doku-
ment zufolge berechtigt, ,das Evangelium
zu predigen, die heiligen Sakramente zu

erteilen, Spenden und Geschenke entge- |
genzunehmen®. Er ist bei der ~Internatio-
nalen Kirche von der Gnade Gottes* ange-
stellt und dort vor allem fiir das Eintrei- |
ben des ,Zehnten* vom Bruttoarbeitslohn
der Gemeindemitglieder zustandig. Seine
meist zu den Armsten

sKunden* zihlen
der Gesellschaft.

»Senhor Divino* raunt den fremden
B_esuqhern zu: ,Kommen Sie am Abend in
d{e Kirche. Heute morgen hatten wir ein
Wunder, heute mittag gab's ein Wunder,

und heute abend wird auch ein Wunder

geschehen.“ Warum auch nicht? Wir sind
in leasiiien und in Brasilien haben Wun-
der immer Konjunktur. Die meisten Wun-
der werden derzeit tiglich in tausenden
von _Kirchen“ protestantischer Sekten
und Glaubonsgemeinsr_‘hahen vollbracht,

Blinde, Lahme, Taube, Kriippel und Ver- |

rickte miissen keine miihseligen Wall-
fahrte_n unternehmen und in wundertiiti-
gem Wasser baden, um Heilung zu finden,
Sie brauchen nur in eine der vielen Tau-
send ,Igrejas*, der Kirchen, zu gehen, die
ZWischen die Hiitten der elenden Favelas
Bequetscht wurden. Dort versucht man.
sich gegenseitig die Glaubigen abzujagen.
N diesen Supermirkten des Glay bens
geschehen Wunder am Flieband - wenn
man dafiir hezahlt, Brasilianische Presse-
€richte verraten, dall bisweilen s.t.u!—
uL]'}T:iESIOISO. Schzfuspieler‘ gegen Honorar

Su[lschwelgen verpflichtet werden,

den Wundern und Teufelsaustreibungen
einrucksvoll auf die Spriinge zu helfen,
wenn die Wunderkrifte des Predigers et-
was erschopft sind.

Scharenweise laufen nicht nur die Ar-
men,.Ungebildeten und Hoffnungslosen,
sondern zunehmend auch Angehgrige der
mittleren und oberen Schichten von des
katholischen Kirche zu den protestanti-
schen Glaubensgemeinschaften iiber oder
geben sich afro-brasiliansichen, spiritisti
schen Kulten hin, weil, wie ihnen scheint,
dort mehr fiirs Seelenheil geboten wird.
Wenn Papst Johannes Paul II. vom 12. bis
21. Oktober dem - nach der Zahl der
katholisch Getauften - gréfiten katholi-
schen Land der Erde seinen nunmehr
zweiten Besuch abstattet, wird er seine
Kirche in ihrer bisher wohl schwersten
Krise vorfinden, Weder die marxistisch
beeinflufite’ Theologie der Beéfreiung, die
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sogenannte Kirche
| basisde_mokratischen Missionsarbeit.
noch die vom derzeitigen Papst und dem
Vorsitzenden der romischen Glaubens-
| kongregation, Kardinal Ratzinger, konse-
| quent verfolgte Riickwendung zu den
|kfmslervmiven Glaubenstraditionen der
romischen Amtskriche haben den Ader-
| laB aufhalten kénnen. _Im Jahre 1980
bekannten sich in Brasilien 82 Prozent
der Bevélkerung zum Katholizismus.
Heute sind es nur
| sagteim Februar der Prisident der katho-
lischen Bischofskonferenz CNBB, Erzbi-
| sc_hof Luciano Almeida, auf dem IV. La-
teinamerikanischen Missionskongreﬁ in
der peruanischen Hauptstadt Lima.

| zéhlende Bischof; Kloppenburg ais der im
sudlichen Brasilien gelegenen Ditzese
| Novo Hamburgo zeigte im Juli auf einer
| Bmsi[ien—'l‘agung der Konrad-Adenauer-
| Stiftung in Bonn auf, daf bei steigenden
llim-'&ilks?rungszuh!en der Anteil der katho-
listhen Gemeinden seit 1940 kontinuier-
lich abnahm. Damals waren noch 95 Pro-

| deutet eine Abnahme um ein Fiinftel in
einem halben Jahrhundert,

I Gesamr.boviﬁ[l-:erungszah[ von 150 Millio-
nen Menschen in Brasilien®, erklirte

| Klpppenburg »lige demnach der Anteil
der nicht-katholischen Bevilkerung mitt-

| lerweile bei 35,7 Millionen, Wenn diese |

der Armen mit ihrer |

|' Kranke
| schiittelt, bis sie mit ungelenken, eckigen
| Bewegungen in eine

| schiittelt sich

LD _ | felsaustreiber
er zum konservativen Kirchenfliige] |

| von ihr
[ Wunder, Selbstverstindlich hat die sol-

+Bei einer |
| Zahl derer, die

Entwicklung andauert, miissen wir
fiirchten, daf der katholische Bevélke-
rungsteil bis zum Ende dieses Jahrtau-
sends auf 65 Prozent absinkt. Brasilien
hitte damit aufgehért, eine katholische
Nation zu sein.”

»Weiche Teufel, im Namen Gottes wei-
che®, schreit Divinos Chef, ,Pastor* Val-
mir, pausenlos ins Mikrophon. Ehrfiirch-
tig hockt die Glaubigengemeinde in einem
alten Keller-Kino und starrt gebannt auf
das Schauspiel des eitlen, modisch geklei-
deten Scharlatans. Der 148t fast andert-
halb Stunden lang, mal eindringlich-leise,
mal ins Mikrophon briillend, ein heili-
ges® Stakkato auf die iiberwiegend

| schwarzen Frauen niederprasseln. Zen-

trales Thema ist der Kampf gegen die
Démonen, die verantwortlich gemacht
werden fiir Krankheiten und andere MiB-
geschicke des Lebens:-

U T T e —

Die Show néhert sich dem Héhepunkt
| _ais alle Anwesenden mit einem Fingerzeig‘
| Ih_{te Gebrechen andeuten und vortreten
| mussen. Eine Frau mittleren Alters mit

Kopf- und Halsleiden springt und hopst,
| mit keifender Stimme angefeuert von ej-
| nem zahnlosen diirren Weib, das die
an den Armen packt und sie

scheinbare Ekstase

verféllt. ,Weiche, Satan. weiche*, schreit

noch 76,2 Prozent*, { der Priester und siche da: Plotzlich hebt
| die Frau die Arme, macht ein erschreck-

tes Gesicht, sie springt auf der Stelle,
: Wirr — und der Démon
scheint sich davonzumachen, Der Teu-
schlidgt zornig mit der
Faust auf sein Pult, dreht die Augen zum
Himmel und ruft: ,Seht Ihr, der Teufel ist

gewichen.* Das also war das

chermafien Kurierte keine Schmerzen
mehr. Und wihrend sie sich kurz darauf
bereits wieder gelassen die Haare ordnet,

| dreht Senhor Divino mit dem Klingelbeu-
| De | tel eine Runde. '
zent der Brasilianer katholisch. Dag be- |

Es ist der Zulauf zu den Kirchen- und
Glaubensgemeinschaften. der die katholi-
sche Kirche beunruhigt; und es ist die
in die Gottesdienste stré-
men und ihren Glauben praktizieren,
Darin sind die rund 40 bekannten prote-
stantischen Sekten, Kirchen und Glau-
bensgemeinschaften sowie die Spiritisten
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den Katholiken weit voraus: Die katholi-
schen Kirchen bleiben leer, falls sich
aufgrund des Priestermangels ihre Pfor-
ten iiberhaupt einmal in der Woche 6ff-
nen, wahrend die ,Gotteshduser* und
Kultstétten der anderen gut besucht, voll
oder gar iiberlaufen sind. Die prostestan-
tischen Glaubensgemeinschaften bieten
sogar meist mehrere Gottesdienste pro
Tag an. Und wiithrend bei der katholischen
Kirche mittlerweile ein Priester fiir rund
35 000 Seelen zusténdig 1§t und in landli-

chen Regionefi'ihre Sprengel:so groB sind, |

daB eine Betreung gar nicht mehr méglich
ist, gibt es bei der Konkurrenz eine Predi-
| gerschwemme.

»Unsere Kirche hat das Volk verlassen®,
sagt bitter ‘Pater’Eis, der als Anhinger

depBefreiungstheologie ein Armenviertel |

in Nova Tguagu, einer elenden Millionen-
Vorstadt vor den Toren von Rio de Janei-
ro, betreut. ,Die Menschen finden bei uns
keine emotionale Ansprache mehr. Im-
mer mehr stromen vom Land in die Stadt.
Aus ihrem friiheren sozialen Zusammen-

hang gerissen und in Hoffnungslosigkeit |

verfallen, finden sie in der katholischen
Kirche keinen Ansprechpartner mehr, der
sich um sie kiimmert, weil wir nicht
prasent genug sind. Die Menschen leben
in einer so. tiefen Verlassenheit, daf3 sie,
wenn einer kommt und ihnen Hoffnung,

Heilung von Krankheiten und Wunder |

verspricht, ihm nachlaufen.“ Sie werden
nach den Worten des Vorgesetzten von
Pater Luis, dem Bischof von Nova Iguaci,
Adriano Hipolite, ,Opfer von religidsen
| Hochstaplern und Gaunern, die sich als
Religionsgriinder” betitigen. ,Das einzige
Wunder, das die Sektensprediger wirklich
zustandebekommen, ist, nach den Wor-
ten von Helio Luz, einem der Polizeichefs
von Rio, ,den Menschen, die {iberhaupt
nichts mehr haben, immer noch Geld aus

der Tasche zu ziehen und damit reich zu
werden.”

Gemeint sind damit nicht unbedingt
die alteingesessenen groBen protestanti-
schen Missionskirchen wie die Anglika-
ner, die Lutheraner, die Reformierten,
Baptisten, Methodisten und Presbyteria-
ner, sondern vielmehr die sogenannten
Pfingstler, Charismatiker und pseudopro-
testantischen Gruppen. Das Strickmu-
ster, mit dem sie ihre Schifchen einfan-
gen, ist einfach: Sie himmern ihnen ein,
daB alle Armut vom Teufel und aller

Reichtum von Gott komme. So erklért |

sich, daB3 die Sektenprediger in ihren
Gebeten den Teufel anbriillen, er solle
gefélligst auch aus den leeren Kiihl-

schrinken und Geldbeuteln verschwin- |

den. Da die Verfiihrer wissen, daB nicht

nur die Armut, sondern auch der Anal- |

phabetismus in diesen Liandern eher
wiichst als schwindet, wird ihre Gemeinde
mithin aus dem Teufelskreis von Armut
und mangelnder Bildung nie hinauskom-
men. Das widerum sichert langfristig und
bequem die Existenz dieser Glaubensge-
meinschaften, die iibrigens auch zuneh-
mend in Europa FuB zu fassen versuchen.

Charismatischer Medienzar

Eine, die derzeit offenbar ihre Aktiviti-
ten in Spanien ausweiten mdchte, ist die
»Universalkirche vom Gottesreich® des
mit charismatischen Gaben gesegneten
ehemaligen Lotterieangestellten Edir Ma-
cedo. Die brasilianischen Steuerbehérden
veranschlagen die Einnahmen Macedos
und seiner Universalkirche auf mittler-
weile 32 Millionen US-Dollar monatlich.
Er besitzt zahlreiche Firmen, darunter
eine Baufirma, eine Druckerei, mehr als
ein Dutzend Radiostationen und den neu-
lich fiir angeblich 45 Millionen Dollar er-
worbenen Fernsehsender ,Record. Vor
allem iiber seine Medien hilt er seine
auch in den USA aktive Gemeinde zu-

| sammen. Obwohl gegen ihn bereits meh-
| rere Verfahren wegen des Verdachts der

Scharlatanerie, der Steuerhinterziehung,
des illegalen Geldtransfers in die Verei-
nigten Staaten und der Geldwische aus
dem Rauschgifthandel laufen, scheint er
ungebrochenen Zulauf zu haben.

| zum Auftakt seiner Reise in Natal in

| Hunderte und Tausende von Brillentri-

| liefern, bis ein groBer Haufen auf der

| seihr Seelenheil in einer radikalen Absa-
| ge an-die Befreiungstheologie und einer
| Reetablierung der konservativen Werte

| brachtem Wunder Senhor Divino und sein
vorgesetzter Prediger den ,Zehnten® ein- [
gesammelt und in zweiter Runde noch §

—

Wenn der Papst sich am 12. Oktober

Nordosten in Reflektionen iiber ,500 Jah.
re Evangelisation in Amerika“ ergehey
wird, will Macedo parallel dazu mit eing
Gegenveranstaltung seiner Universalkir
che das Maracana-Fulballstadion in Rig
de Janeiro fiillen, welches 150 000 Mer-
schen fafit. Was kein Fufiballverein mehs
schafft, ist ihm bereits zweimal gelungen,
So sehr leisten ihm die Menschen Gefolg-
schaft, daB er es sich erlauben konnte

gern dazu zu bringen, ihm in dem Glay-
ben, er kénne mit einem Machtwort auch
Augenleiden kurieren, ihre Brillen abzu-

Biihne lag. Mit den Worten, die wiirden
sie fortan nicht mehr benétigen, zertral
und zertrampelte er daraufhin die Gléser
unter lautem Knirschen.

Ganz Lateinamesgika, insbesondere
aber Zentralamerika, ist inzwischen vom
Sektenfieber erfaBt. Brasilien ist dabei
das hervorstechendste Beispiel fiir die
Krisen-Entwicklung innerhalb der rémi-
schen Weltkirche. Unterdessen sucht die

und Riten. Wo immer es geht, werden
Vertreter der traditionellen Amtskirche in
Schliisselpositionen berufen. Paralld
dazu versucht die katholische Kirche nun,
die lange im Hintergrund gehaltene soge-
nannte ,Charismatische Bewegung* ver-
stérkt ins Spiel zu bringen. Diese ist eing
Art Gegenpol zur Kirche der Befreiung
und eine katholische Ausgabe der prote-
stantischen Wundersekten.

Unterdessen sahnten und sahnen die
Sektenfiihrer weiter ab: Als nach voll-

einmal mit dem Klingelbeutel abge
schopft haben, wird die ,Beute® vor aller
Augen auf den FuBboden gehiuft. Der
Prediger, Senhor Divino und ein krei-
schendes, sabbelndes Weib knien nieder
und stoBen wie beim Tanz um das goldene
Kalb ein minutenlanges, schrilles ,Dank
sei dem Herrn* ins Mikrophon.

Frohe

otschaft

im Fufiballstadion

Lateinamerika erlebt eine spirituelle Revolution:

Der katholischen Kirche laufen die Gldubigen weg — in die
A_rm_é der Evangelikalen / Von Carl D. Goerdeler

Rio de Janeiro

1 alleluja! Halleluja!* briillt und kreischt es
Hunter dem Wellblechdach. Barbara Ab-

réu dos Santos, alleinstehende Mutter

von fiinf Kindern und dunkelhéutig wie: alle aus
der Favela Guadalupe, reiBt ihre Arme empor.
Die Trinen flieBen ihr iiber. die Wangen, dann
sackt sie zusammen und wimmert. Der: Gottes-
dienst in der Garage geht seinem Ende entgegen.

»Jesus Christus hat mich erhért. Er hat mein
Leben verdndert. Seit ich zu ihm gefunden habe,
geht es mir besser. Dieses Haus habe ich ihm zu
verdanken“, behauptet Barbara und deutet auf
das durchgesessene Sofa, den Fernsehapparat
und den Herd in ihrem Verschlag aus Brettern
und Pappkarton. Barbara Abréu dos Santos ist
einé crente. So nennt man in Brasilien die!, Bibel-
gldubigen”. Dreimal in
der Woche folgt sie dem &
Ruf der ,Versammlung
Gottes®, so wie Millionen
Menschen in. Lateiname-
rika, die sich den ,evan-
gelikalen* Pfingstkirchen
und  Erweckungsbewe-
gungen anschlieBen.

Doch bezeichnen sich
die meisten Lateinamerikaner als katholisch.
Aber die Anhidnger der vielfiltigen protestanti-
schen Kirchen und Sekten sind heute schon zahl-
reicher als die Katholiken, die regelmaBig zur
Messe gehen. Zusammen haben die evangelika-
len Glaubensgemeinschaften' mehr Mitglieder als
irgendeine andere 'Massenorganisation auf dem
Kontinent: Vor zwanzig Jahren waren die Nicht-
katholischen nur eine winzige Minderheit. - heute
zéhlen sie mehr als fiinfzig Millionen. in Latein-
amerika. Wenn die Sekten weiter so wachsen,
dann wegdensin wenigen Jahren: in Brasilien, El
Salvador,, Puerto Rigg und Guatemala.und: selbst
in Ch‘ile"d_ie _g}@i_s'ge_p hristen; nicht mc}i§~kalholi~
schen GfAubens sein. l

Ist der ,,Katholische Kontinent*, den der Papst
Johannes Paul II. im Februar erneut besucht hat,
also schon ein potemkinsches Dorf? ,Die Bot-
schaft' wird nicht mehr vernommen®, klagt. Dom
Aloisio Lorscheider, Bischof von Fortaleza. Al-
lein in Brasilien verliert die katholische Kirche
jedes Jahr 600 000 Seelen.-Im Jahr 1990 sind in
ganz Lateinamerika. drei Millionen Katholiken zu
den Sekten konvertiert. .

Die Neue  Welt war einst mit Kreuz und
Schwert erobert worden. Katholische Kirche und
Staatsmacht marschierten Hand in Hand. Nach
der gegen Spanien und Portugal erfochtenen Un-
abhédngigkeit trennten sich zwar Kirche und Staat
-~ aber der Katholizismus blieb die inoffizielle,
mancherorts sogar die anerkannte Staatsreligion.
Die argentinische Verfassung schreibt beispiels-
weise noch immer vor, daB der Staatschef ro-
misch-katholisch getauft sein muB. So gut wie
alle lateinamerikanischen Staaten sind durch

A

nicht ihre Familien

Konkordate dem Heiligen Stuhl verbunden. Zu-
sammen mit dem Militdr galt die rémische Kir-
che jahrhundertelang als die S4ule der Nation.
Die Zeiten 4nderten sich mit der Lateinameri-
kanischen Bischofskonferenz von  Medellin
(1968). Ihr Platz sei an der Seite der Armen und
Unterdriickten, verkiindeten die Bischofe — und
hoben ‘damit die , Theologie der Befreiung“ aus
der Taufe. Aber sie blieb die Sache einer intel-
lektuellen Minderheit. Die Sohne der Ober-
schicht jedenfalls, die bis dahin die Priestersemi-
nare: besuchten, waren nicht bereit, in die Slums
und Favelas zu gehen, zu den Kranken und Sie-
chen, den Obdachlosen und Verlassenen. Aller-
dings ware ohne den Einflu8 der. Befreiungstheo-
logie die demokratische Offnung Lateinamerikas

~ in den achtziger Jahren nicht so schnell erfolgt.

Die Kirche hatte den De-
mokraten. den Riicken

Die Armen Lateinamerikas gestirkt. Nur: Die Demo-
wollen endlich ihren
Wohlstand vermehren —

kratie und die marktwirt-
schaftlichen Reformen
beseitigten weder die ma-

ellen Néte der Latein-
“amerikaner. Die Amts-
kirche hat sich, auf Ge-
heiB des Vatikans, inzwischen liingst wieder in
die Sakristei zuriickgezogen. Die Bischofe ver-
schlieBen, wie der Papst, ihre Augen weiterhin
vor dem groBten Problem des- Kontinents, dem
rapiden Bevolkerungswachstum; statt dessen pre-
digen sie den Kindersegen — ohne genug dafiir zu
tun, die Kinder von der StraBe zu holen. Die
progressiven Theologen aber; denen der Sozialis-
mus wenigstens eine menschliche Alternative
schien, stehen nun vor einem Scherbenhaufen.
Denn der Papst hat ausgerechnet vor seinem Be-
such in Lateinamerika das Ende. der Befreiungs-
theologie verkiindet: , Mit dem: Fall des Kommu-
nismus- ist auch die Theologie der Befrefung zu
Ende*, behauptete der - und hat damit nicht nur
die ,Option fiir die Armen* zum Teufel ge-
schickt, sondern auch die jahrelangen Bemiihun-
gen der romisch-katholischen Kirche, sich fiir so-
ziale Gerechigkeit einzusetzen, zunichte gemacht.
woolche:Worte kommen.den Machtigen nur gele-
gen®, bedauert der ehemalige Franziskaner [eo-
nardo Boff, der nach jahrelangen Schikanen dem
Vatikan den Riicken gekehrt hat™.

-.Die’ Befreiungstheologie, ist. tragisch geschei-
tert: Die Armen: strémen statt dessen den Predi-
gern im Sonntagsanzug zu, die ihnen Reichtum
durch harte Arbeit und ein spartanisches Leben
versprechen. Allein im GroBraum der Stadt Rio
de Janeiro sprossen in den Jahren 1990 bis 1992
710 Kirchen und Gemeinden empor. Nur eine
davon war eine katholische Pfarrei, Der demago-
gische ,Bischof* Edir Macedo (zur Zeit abgiingig
in Miami; in Brasilien laufen Ermittlungen gegen
ihn) und die Prediger der ,Universalen Kirche
vom Konigreich Gottes* trommeln so viele An-

teriellen noch die spiritu- "~ <5




hinger zusammen, daB sie das weltgroBte Ful-
ballstadion Maracana fiillen. .
Die ., Universalkirche* hat mittlerweile 3.5 Mil-
lionen Anhinger in 34 Landern; aber zur groiten
aller evangelikalen Gruppen. der ,Versammlung
Gottes", zihlen in Brasilien allein mehr als 8 Mil-
) lionen Gliubige. Die dkonomische Macht dieser
neuprotestantischen Kirchen (die ,alten” Luthe-
raner und Presbyterianer fristen nur ein kilmmer-
liches Dasein) laBt sich kaum prézise schétzen.
Auf Geld aus dem Ausland jedenfalls sind die
Evangelikalen, anders als der katholische Klerus,
nicht angewiesen — ihnen gehdren Radiostatio-
nen, Fernsehsender, Verlage, Banken und Immo-
bilien.

Zeitweise hatte man in Washington und in der
CIA den protestantischen Sekten eine besondere
strategische Rolle im Kalten Krieg gegen die
Kommunisten zugedacht. Schon Teddy Roosevelt
schimpfte iiber das laxe Arbeitsethos der latein-
amerikanischen Katholiken. Doch welchen politi-
schen EinfluB hat die neuprotestantische Kirche
in Lateinamerika?

Unter den Militdrdiktaturen haben die Sekten
oft eine ,staatstragende* Rolle gespielt. In Chile
standen sie auf seiten Pinochets, in Guatemala
stellten sie mit General Efrain Rios Montt und
Jorge Serrano Elias zwei antikommunistische
Caudillos, in Peru setzt der Autokrat Alberto Fu-
jimori-auf die evangelikale Karte. In Paraguay
bandelte:der. Diktator; Alfredo Stroessner mit den

~ Evangelikafeg{und den Mennoniten) an - und
Kubas Fidel ‘Gastro- lieB sich von den Protestan-
ten jahrelang hofieren.: Die brasilianischen Mili-

trs tolerierten die Evangelikalen, den aufmiipfi-
gen  Katholiken begegneten sie dagegen mit
Argwohn und bisweilen mit Repression.
_ Heute konkurrieren die evangelikalen Kirchen-
fihrer mit dem katholischen Klerus um Geld und
politischen EinfluB. In Brasiliens KongreB bilden
_ bibelgldubige Abgeordnete bereits einen partei-
tbergreifenden Block, mit dem die Regierung
rechnen musB.
: Eine klare gesellschaftspolitische Position be-
ziehen die Armenkirchen jedoch nicht. Sie sind
_ dafiir viel zu diffus und organisatorisch zersplit-
‘lert; sie propagieren auch kein theologisches
Staalsk_onzept wie etwa die islamischen Funda-
mentalisten. Die Stirke und Anziehungskraft der

Rubem César Fernandes, ein lft_‘rrschef des lli;_u:
stituts fur religiose Studien [l;l—_l{). erklért ¢ u‘
ictuelle Kraft der Evangelikalen so: .Eine
spirituelle Kraft de -tvang el
Grundaussage des Protestantismus ist, da e
del zum Besseren moglich und notig sei, u_qd ‘_a
auch der Mensch sich dndern konne. Das 1st ;'m]e
Botschaft der Moderne.* Otévio Velho. ein l-\ob
lege, stimmt dem zu: ,Der E\-ange‘likalc glau l
an den sozialen Aufstieg durch ehrliche Alrben.‘
Arbeit, Enthaltsamkeit, Sparsamkeit - dl—c. alte
protestantische Ethik und der Geist des E\apldla-
lismus kommen in den Bretterverschligen der

Favela-Kirchen immer wieder zu Ehren. Der tra-
ditionelle Katholizismus hat@ den Traum vom jr
dischen Gliick ins Himmelreich abgeschoben, die

Befreiungstheologen haben ihn auf die Revolu-
tion verschoben. ,Das- Versprechen des Wohl-
stands ist sicher ein ganz materieller Antrieb fiir
viele Anhdnger der Kirchen®, meint Jaime
Wright, ein Presbyterianer aus Rio. Das nord-
amerikanische Magazin- Forbes, mehr dem Geld
als dem Geist verpflichtet, begriit mit Hosianna
voreilig die Evangelikalen als eine antimarxisti-
sche, prokapitalistische Massenbewegung im
Hinterhof* der Vereinigten Staaten.

In den Menschenscharen, die zu den Predigern
stromen, dominiert allerdings nicht der Typus des
profithuhgrigen Jungunternehmers; es sind viel-
mehr die wirklich Geschundenen, die von Krank-
heiten, Drogen und Not Gezeichneten, die sich

von der katholischen Kirche abwenden. Oft sind.

es die von Minnern verlassenen Ehefrauen und
Miitter, die diesen Weg antreten. Und unter die-
sen Frauen befinden sich viele, die Familienpla-
nung nicht fir das Werk des Teufels halten.
Nachbarschaftshilfe, Krankenpflege und Vermitt-
lung von Arbeit nehmen nicht wenige Gemein-
den in die eigene Hand - ohne daB dariiber
groBe Worte gemacht werden. In einer von Dro-
gendealern beherrschten Favela ist die Pfingstkir-
che oft der einzige Rettungsanker.

Barbara Abréu dos Santos aus der Favela Gu-
adelupe weil nicht mal, wie der Papst heiBt. Sie
hilt sich an ihre zerfledderte Bibel, deren magi-
sche Schrift sie Buchstabe fiir Buchstabe miithsam
entziffert. Aber sie ist nicht mehr allein, sie ge-
hort jetzt zur Gemeinde der Glaubigen. Und das
gibt ihr neuen Halt, auch ohne den Segen aus
Rom.
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breve ocupagio holan-

desa de Pernambuco,

entre 1630 e 1654, foi

um hiato de tolerdncia

religiosa num continente

marcado pela imposigdo, a forga, do

catolicismo e pela severa vigildncia
da Inquisigdo.

Mauricio de Nassau, que repre-

sentava, na regido, os esclarecidos

géspotas dos Paises Baixos viu, sob
seu dominio, florescerem templos
de virios credos, dos quais talvez o
mais notdvel tenha sido a Sinagoga
Tzur Israel (“Rochedo de Israel”), a
primeira das Américas.

Seus fundadores eram os descen-
dentes daqueles judeus portugueses
que, quando dos €éditos de expulsdo
dos judeus da Peninsula Ibérica, ti-
pham ido buscar abrigo nos Paises
Baixos — onde continuaram a falar
Iportugués.

Com a tomada do nordeste aguca-

iro pelos holandeses, eles, de re-
fugiados, rapidamente se transfor-
m* “m em instrumentos-chave na
in. _mentagio do dominio politico

econdmico de Nassau. Além da
habilidade ao negociar e da lealdade
i coroa holandesa, eles conheciam
bem 0 idioma das novas terras de
Holanda na América e foram, por is-
0, essenciais para mediar as rela-
g0¢s entre os cidaddos locais e 0s re-
presentantes dos novos soberanos.

Prosperaram, assim, rapidamente

em 1636 a Sinagoga Tzur Israel foi
trigida em Recife, sob o comando
e um rabino de origem portuguesa
rzido especialmente de Amsterda.
A ua onde foi construido o edificio

n0s altos de uma préspera casa de
omércio — passou a chamar-se
ka dos Judeus, evidenciando a to-
rincia religiosa dos novos sobera-
5. A nova liberdade também le-
0U muitos dos cristdos-novos (ju-
feus convertidos ao catolicismo por
posicio da Inquisi-
i° — que ali resi-
antes da chegada

$0s holandeses e prati-
avam secretamente
I rituais judaicos — a

Primeira

sinagoga de

Nova York foi
fundada por

centro de meméria com exposigdes
sobre os judeus no Recife colonial
holandés. O projeto deve custar em
torne de R$ 1 milhiio. Dentre os do-
cumenlos expostos deveriio estar as
listas das familias judias que vieram
da Europa para o Brasil e as histé-
rias de persegui¢des aos cristios-no-
vos — cspecialmente aqueles que,
com a derrota dos holandeses e a re-
tomada portuguesa de
Pernambuco, ficaram
no Recife e foram de-
nunciados por terem
participado, aberta-
mente, dos cultos na
Rua dos Judeus. “Re-
cuperar esta tradigdo é
muito importante para
Recife. A heranga holandesa é uma
das marcas mais fortes do passado
colonial brasileiro”, diz o historia-
dor José Antbnio Gonsalves de Mel-
lo, de 80 anos.

A Sinagoga, quando for reforma-
da, vai servir de centro para os es-
tudos da sociedade religiosamente
tolerante que se criou sob o dominio
holandés, e onde protestantes, caté-
licos e judeus conviviam em paz.
"Como entender as transformagdes
decorridas depois desse periodo de
liberdade religiosa? A equipe de
pesquisadores que vai trabalhar na
casa tentard recuperar o passado
analisando documentos, mapas e a
iconografia do periodo”, diz Gon-
salves de Mello. O historiador sabe
do que estd falando. No final dos
anos 80, escreveu “Gente da Na-
¢ao", livro que aborda o passado ju-
daico de Recife em 546 paginas.

Para a empreitada intelectual fo-
ram consultados os mais de 60 mil
documentos relativos ao periodo,
guardados no Arquivo Municipal da
Prefeitura de Amsterda, e que agora
se encontram no Instituto de Cién-
cias do Homem de Recife e fardo
parte do acervo da Sinagoga.

Gonsalves de
Mello analisa o
periodo com so-
briedade. “O ca-
pitalismo comer-

Renasce no Recife a primeira sinagoga das

*Os pedidos foram enviados em di-
versas formas: cartas de notirios, re
latorio de pequenos burocratis e re-

clamagdes dos proprios homens de
O acervo que serd reunido na Si-
nagoga incluird uma série de docu-
dernos do Promolor, do cartério da
Inquisi¢do de Lisboa. Ai estiio regis-
toridades eclesidsticas por denun-
ciantes, que mencionan “o bairro
Em 1642, um denunciante em Lis-
boa dizia que os
W, wyy
14,6 ; vam-se “trés
vezes ao dia na
nham na entra-
da de Arrecife i
banda de den-
tro, andando
judeus e guar-
dando os siba-
fechavam as tendas™
"0 cotidiano do mundo holandés
poimento”, diz o hiswriador. Essas
trés vezes ao dia eram, usualmenie,
sol. A referéncia de andarem vesti-
dos como judeus é significativa pois
tre classes e profissdes na época. Em
1648, outro depoente conta a respei-

negacios”, explica Mello.
mentos importantes, como os Ca-
trados depoimentos prestados as au-
dos observantes da lei de Moisés™.
judeus ajunta-
Q/(% esnoga (Sinq-
gogi) que ti-
mio direita, da
vestidos como
dos. pois nele
em Recife pode ser alerido neste de-
a manha, as trés da tarde e ao por do
a roupa era um sinal de distingdo en-
to das roupas que: “em uma lesta de

Américas 4,

sug et andavam com uns panos
brancos na cabega berrando como
bodes™. O preconceito dos catdlicos,
acostuinados a denunciar o8 ios ju-
darzimtes de seus vizinhos parica In
Lf!J!hl\._'.'H.’. -'l])'\l.ll_n.L' Cliineniy

O pano branco. referido no de-
poimento e usado sobre os cha-
peus, era chamado alé, feito de al-
godio branco, com fios postigos de
13 nus quatro pontas. Virias gravu-
ras dos séculos XVI e XVII mos-
trivm essa pritica no Recile. A ico-
nografia ¢ ume parte importante do
projeto, ji que os holandeses sio
os responsiveis pelo melhor retra-
1o do Brasil ma época. "0 gue eles
retrataram em pouco mais de vinte
anos, os portugueses nio fizeram
em séculos de colonizag@o”, conta
o historiador.

Esta passagem dos judeus por
Recife, no século XVII, deixou
também uma heranga literdria: Re-
cife foi o bergo dos primeiros tex-
tos literirios em hebraico do con-
linente americano. com vs poemas
¢ oragoes dos “Hahamim” ( em he-
braico. sibios, termo com que
cram designados os ernditos)
Isune Aboab ¢ Moisds Ralael de
Agurar. O historiedor nore-aien-
cano Geolfrey Parker diz que o
E”Illi;’lf"i.‘- |I‘-JI‘H _|lJL:.’_lL'\‘h du con-
tinente foram impressos em Recile
cm 1636.

Com o fim-da ocupagio holunde-
sa, em 1654, os judeus que eram ci-
dadios holandeses fugiram pois sa-
biam que seriam denunciados ¢ im-
placavelmente perseguidos pelos
portugueses. s

Ciclo do Congado invade
Divinopolis (MG) rasp 3.9

Durante este més, Divinépolis (a
110 km de Belo Horizonte), em

O Congado é constituido de va-
rios grupos —com variado nime-

ro de pessoas— chamados de

Minas Gerais, € cendrio do Conga-
do, ciclo de festas que homenageia
Nossa Senhora do Rosdrio, prote-

“guardas”, “ternos”, “cortes”,
“companhias”, “bandas” ou

neuprotestantischen Glaubensgemeinschaften lie-
gen vielmehr darin, daB sie ap Bediirfnisse der |

7§~ Armen appellieren, welche von den traditionellen |
Kirchen nicht wahrgenommen wurden,

“batalhdes”, cada um com seu
uniforme, sua historia, suas len-
das e caracteristicas préprias.

De acordo com o folclorista Saul
Martins, presidente de honra da
Comissao Mineira de Folclore, ca-
da guarda possui vestudrio e co-
reografia préprios e tem fungao
bem definida no Congado.

Hd guardas com 12, 30, 40 ou
mais integrantes, além do bandei-
reiro, que leva a frente a bandeira e
carrega uma sacola para recolher
as esmolas dos fiéis, todos coman-
dados por um ou mais capitaes.

Missas congas tém rito catdlico

do Brasil), obedece aos cinones da
Igreja Catdlica e comegou no final
da década de 60, a partir de pes-
quisas do folclorista Romeu Saba-
rd, que constatou semelhangas en-
tre o ritual da missa catélica e 0

tora dos negros. Cultua-se tam-
bém a nao-canonizada princesa
Isabel, que aboliu a escravatura no
Brasil, e outros santos catélicos.
Durante a festa, todos os conga-
deiros levam a tiracolo um rosario
de contas de ldgrimas de Nossa Se-
nhora do Rosdrio. A sacra devocio
¢ manifestada por um ritual com-
posto de rezas, cantos, dangas e
gestos dramadticos. Tudo € pratica-
do nas igrejas, nos seus adros ou
levados em cortejos e evolugoes
coreograficas pelas ruas e pracas.

Sumirem em piblico
@ verdadeira religido.
Hoje, a Rua dos Ju-
U5, localizada no bairro do Recife
p1Igo, faz parte de um grande pro-
0 de restauragdo do bairro (veja
badro). Encontrar o local exato da
123082 demandou um grande tra-
lho de pesquisadores, coordenado
o historiador José Anténio Gon-
Blves de Mello. Diversas plantas da
& liveram que ser verificadas,
I8 35 fachadas das casas foram
Odificadas a0 longo do tempo,
fCipalmente no século XIX. O
ibalho deu resultados. Contudo,
¢ Quem quiser visitar o local de-
F T paciéncia para encontrar uma
HUtna placa comemorativa na fa-
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refugiados do
Brasil

cial faturava alto
com um comér-
cio triangular en-
tre o aglicar brasi-
leiro, os escravos
africanos e os
paises europeus.
A conguista ho-
landesa esteve
pautada no valor
do agicar no mercado internacio-
nal”, diz. Chamado de ouro branco
em p6, a especiaria tambéin foi o
motivo de brigas entre judeus e ho-
landeses. Como a maioria do comer-
ciantes da comunidade judaica fala-
va portugués, possuiam uma enorme
vantagem nas negociagdes com o0s
comerciantes e fazendeiros brasilei-
ros. A rivalidade entre holundeses e
Jjudeus nfio tardou a virar reclama-
¢ao para as autoridades holandesas.
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ARBEITSAUFTRAGE
Untch_uchen Sile anhand des Artikels Bedeutung, Gemeinsamkeiten und Unterschiede der
katholischen Kirche und der neuen evangelischen Sekten in Lateinamerika. Beachten Sie dabei

die Gesichtspunkte: theologische Merkmale, Anhéngerschaft (Zahl, sozaler Status), Verbrei-
tung und politische Funktion.
(Tip: Fertigen Sie fiir den Vergleich eine Tabelle an!)

No programa das comemora-
¢oes do ciclo do Rosirio, tor-
nou-se obrigatdria a missa conga,
com a participacao das diversas
guardas e do Estado da Coroa,
com seus cantos, dangas e rezas.

A celebracao da misdsa €onga,  doscongadeiros.

ue tem aprovacio da CNBB
?C(mfcrénciapl\lacigna] dos Bispos FdSP 3.8.98

P Lal, a p——

04 do prédio da antiga Sinagoga,
Pimeira das Américas. b
local deve seguir os passos do
10 do Recife Antigo e ser restau-
%0 Banco' Safra, em conjunto
114 prefeitura e a comunidade ju-
%%, quer fazer da Sinagoga um
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Fiir den geplanten Gipfel haben die Rektoren schon deutlich
gemacht: Sie kommen nur, wenn der Bundeskanzler mit ihnen
auch tiber Geld sprechen wird. Die Strukturreformen selbst
seien allein Sache der Liinder, der Universititen und der
Fachhochschulen.

Weder die Krise, in der sich der deutsche Hochschulbetrieb
befindet, noch die Dringlichkeit einer umfassenden Reform
werden von irgendeiner Seite bestritten. Und es herrscht auch
- zumindest was die Grundziige betrifft — groe Ubereinstim-

mung bei den Reformvorstellungen; ebenso in der grundsiitz-
lichen Bekriftigung durch alle genannten Gremien, die Hoch-
schulen prinzipiell fiir alle, die studieren wollen und dazu in
der Lage sind, auch weiterhin offenzuhalten. Jedoch scheinen
unter den derzeit gegebenen Umsténden die Chancen gering
zu sein, daB die geforderte Neugestaltung der deutschen Bil-
dungslandschaft in dem gewiinschten MaBe unabhiéngig von
finanzpolitischen Erwiigungen stattfinden kann.

Alexander Foitzik

Ernstzunehmende Anfragen

Die katholische Kirche und die Sekten in Lateinamerika

Lateinamerika ist lingst nicht mehr der geschlossen , katholische Kontinent*: In manchen
Liindern gehoért schon ein Viertel der Bevolkerung evangelikal-pfingstlerischen Gruppie-
rungen und neuen religiésen Bewegungen verschiedenster Provenienz an. Die Sekten sind
inzwischen stirker als frither in Gesellschaft und Kultur des Subkontinents verwurzelt: sie
kommen den religiésen Bediirfnissen bestimmter Bevilkerungsschichten entgegen. Die ka-
tholischen Bischéfe haben sich bei ihrer Vollversammlung in Santo Domingo im Herbst
letzten Jahres (vgl. HK, Dezember 1992, 562ff.) der Herausforderung durch den zuneh-
menden Pluralismus in Lateinamerika zu stellen versuchi.

»Das Problem der Sekten hat dramatische Ausnm[%c';mgc-
nommen und ist vor allem wegen des wachsenden Proselytis-
mus [der Sekten] wirklich besorgniserregend.* Mit diesen
Worten leiten die in Santo Domingo versammelten Bischéfe
ihre Anmerkungen zur Problematik der fundamentalistischen
Sekten in Lateinamerika ein (Kapitel 1.4.5., Nr. 139-146 der
»Conclusiones* der 4. Generalversammlung des lateinameri-
kanischen Episkopats in Santo Domingo, vom 12. bis 28. Ok-
tober 1992). Diese Anmerkungen stehen im groBeren Kontext
der evangelisatorischen Aufgabe der Kirche, ihrer ,,Mission
ad gentes”, ihrer 6kumenischen Aufgabenstellung, ihres
Dialogs mit nicht-christlichen Religionen, ihrer Auseinander-
setzung mit Atheismus und religibsem Indifferentismus.
Neben den Fundamentalistischen Sekten werden in einem
weiteren Abschnitt die ,,neuen religidsen Bewegungen oder
»ireien religivsen Bewegungen® parachristlicher, esoterischer,
philosophischer usw. Provenienz erwihnt (Kapitel 1.4.6.,
Nr. 147-152),

Bemerkenswert an der Aufnahme der wHerausforderung* der
fundamentalistischen Sekten und religibsen Bewegungen in
das AbschluBdokument von Santo Domingo sind die Anfra-
gen, die die Bischofe aufgrund dieser vor allem in den letzten
Jahren ,explodierenden* Entwicklung an das Gelingen ihrer
¢igenen Pastoral stellen. Noch in den 80er Jahren wurde der
»Boom*, die »Lawine” der Sekten als eine ,Invasion®, ein
»Angriff auf die katholische Kirche verstanden. Diese ging
mit einer fast naiven Selbstverstindlichkeit von ihrem religio-
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sen Monopol in Lateinamerika, dem ,katholischen Konti-
nent”, aus, und dementsprechend wurde das Anwachsen der
Sekten allein von auBBen, aus einer defensiven Pe rspektive, be-
trachtet. In Santo Domingo machen die Bischofe darauf auf-
merksam, daB hinter den Anfragen und ,Herausforderun-
gen®, die die Sekten und religidsen Bewegungen stellen, mehr
steht als ein peripheres Problem: Auf dem Spiel stehen die
von der katholischen Tradition gepriigten und beanspruchten
Ausdrucksformen und Symbole des Glaubens und ihre Koin-
zidenz mit den religidsen Bediirfnissen vor allem der einfa-
chen Bevolkerungsschichten auf dem Land und in den Rand-
zonen der Metropolen, die besonders stark unter dem Um-
bruch, Aufbruch und Zerfall traditioneller Sozialstrukturen
und -bindungen leiden. Das Aufkommen der religiosen Bewe-
gungen wird als ,, Zeichen der Zeit“ interpretiert und als eine
»Warnung® an die Kirche angesichts ihrer fehlenden Priisenz
in vielen Sektoren der Bevilkerung, was zu einem Nachden-
ken iiber ihre evangelisatorischen Aufgaben und die Neuge-
staltung ihrer Pastoral fithren muB. (Concl. 147).

Es ist schwer, genaue statistische Angaben iiber die Anzahl
der Sektenanhiinger in Lateinamerika zu machen; alle unter-
schiedlichen Schiitzungen, sei es auf seiten der Kirchen oder
auch der einzelnen Sekten und religiosen Bewegungen, kom-
men darin iiberein, dall das Anwachsen der Sekten seit Ende
der 60er Jahre und vor allem in den letzten zehn Jahren ein
Ausmaf angenommen hat, das den KonversionsprozeB in den
Zeiten der Reformation im Europa des 16. Jahrhunderts bei
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weitem iibersteigt. Nach offiziellen Angaben von Erzbischof
Obando y Bravo aus Nicaragua aus dem Jahre 1987 wenden
kich jeden Tag 8000 Katholiken evangelikalen Bewegungen
by, Nach Schiitzungen von Newsweek (Sept. 1986) sind es
10000 pro Tag; alle 60 Minuten ,,bekehren* sich demnach 400
Katholiken. Von 4 Millionen Anhéingern im Jahre 1967 ist die
7ah auf 30 Millionen im Jahr 1987 angestiegen.

Fin explosionsartiges Wachstum

Linderspezifisch ist der Sektenanteil und auch die Sozialform
der jeweiligen Sekten aufgrund von Geschichte und Kultur,

pozesses unterschiedlich; Linder mit einem grofien Anteil
indigener Bevolkerung und einem ausgepriigten Agrarsektor
snd besonders verletzlich fiir die Sektentitigkeit. Schwer-
punkte bilden die Lénder Zentralamerikas_(Guatemala hat
bereits einen Sektenanteil von bis zu 30 Prozent der 5 Mill.
Einwohner, 14000 neue ,, Tempel“ wurden in den letzten Jah-
ren errichtet), die Andenlinder Bolivien und Ecuador (hier
haben sich mittlerweile 400 Sekten niedergelassen und staatli-
the Anerkennung erhalten), sowie Brasilien. In Brasilien, so
wird geschitzt, werden im Jahr 2000 40 Prozent der Bevolke-
nng den unterschiedlichsten Sekten angehoren.

Gerade das wachsende AusmaB der Sekten macht die Hilflo-
sigkeit und Ideologieverhaftetheit im Umgang mit dem Phi-
momen der Sekten in den 70er Jahren deutlich: Wurde auf
konservativer Seite das Anwachsen der Sekten der , Politisie-
mng* des Glaubens in der Theologie der Befreiung, seiner
Auflésung in geschichtlich-revolutionire Projekte der Basis-
gemeinden zugeschrieben, so sahen progressive Kreise in den
Sekien ein politisch-ideologisches Instrument der ,Neuen
Rechten® in den Vereinigten Staaten und mit ihr verbundener
rechtsgerichteter Kreise in Politik und Kirche Lateinameri-
kas. Aber auch die vertieften Studien, die in den letzten Jah-
ten erstellt worden sind, konnen bislang nur Spuren eines
Phinomens aufzeigen, das in seiner Komplexitit und seinem
explosionsartigen Wachstum an die Wurzeln des Glaubens,
der Religiositit der Bevolkerung greift.

In der religionssoziologischen Literatur der Gegenwart be-
teht sich der Begriff der ,Sekte sowohl auf Differenzie-
nngsprozesse, die in einer religivsen Gemeinschaft ablaufen,
s auch auf Transformationsprozesse der Profangesellschaft.
Das Entstehen von Sekten hat religiose und gesellschaftlich
bedingte Wurzeln: soziologische, religionssoziologische, reli-
tionspsychologische und ekklesiologische Momente sind bei
Analyse und Identifizierung der Sekten zu beriicksichtigen. In
tiner Minimaldefinition kommt ihnen das Moment des Prote-
fles 2u - gegen jegliche Form von Erstarrung, Fixierung und
Llabiierung in Kirche und Gesellschaft. Fragmentierungs-
und Difful’un?_iurungSprUZCSSE, die in einer Gesellschaft ablau-
fen, wirken sich auch auf die sozialen Organisationsformen
des Glaubens aus.

. g . 5 . - * L
s je spezifischen sozialen und 6konomischen Entwicklungs-

Auf diesem Hintergrund begléitet das Phéinomen der Sekten
die Gestalten der etablierten GroBkirchen in der Moderne,
vor allem im 20.Jahrhundert. Eine ,Fraktionierung™ und
,Fragmentierung* des Christentums kann ausgemacht
werden: Wihrend es im Jahr 1900 1900 christliche Denomina-
tionen gab, ist die Zahl auf 22189 im Jahre 1985 angestiegen;
davon finden sich bereits 3799 in Lateinamerika. Erst heute
wird dieser Prozel wahrgenommen als ein Moment der Krise,
in die das Organisationsmodell der etablierten Kirchen gera-
ten ist. Am stirksten von der ,,Sektarisierung® betroffen ist
die sogenannte Dritte Welt. Wiihrend sich die Gestalt der Kir-
che in den Lindern der Ersten Welt an ihrem Verhiltnis zur
saturierten, offenen und pluralen Gesellschaft entscheidet
und gesellschaftliche Instabilitdt, ein Leiden an einer ent-
menschlichenden Technik- und Informationsgesellschaft den
.retour du sacré* auslost, trigt der strukturelle Wandel in den

urspriinglich auf Agrarwirtschaft, traditionellen Werten und

autoritiirer paternalistischer bzw. feudalistischer Herrschaft
beruhenden Gesellschaften der Dritten Welt zur Proliferation
der Sekten bei.

Der Ubergang zu einer modernen, urbanen Industriegesell-
schaft mit demokratischen Strukturen geht mit Armut, Mar-
ginalisierung einfacher Volksschichten, Zerstrung indigener
Kulturen einher. Aus religionspsychologischer Hinsicht kann
das Phiinomen der zunechmenden Sektenbildung unter Mar-
ginalgruppen und indigenen Kulturen als eine sauto-afirma-
¢i6n religiosa der Volker der Dritten Welt bezeichnet wer-
den (Franz Damen); in der Abspaltung von Christentum bzw.
der ,Konversion* zu einer der zahlreichen evangelikalen
Pfingstgruppen in Brasilien z.B. driickt sich der Protest gegen
miBlungene Indigenisierungs- oder Inkulturationsprozesse in

der Evangelisierung und Pastoral der katholischen Kirche aus

sowie gleichzeitig das Bediirfnis, in neuen religidsen Gestalten
die eigene geschichtlich-kulturelle Identitéit zu formen.

Der Begriff der Sekte wird heute in aller Offenheit und auch
Undifferenziertheit verwendet und sowohl auf Gruppierun-
gen bezogen, die ihre religiose Quelle auf die jiidisch-christli-
che Tradition beziehen, sich jedoch aus den traditionellen Or-
ganisationsformen des juidisch-christlichen Glaubens gelost
haben, als auch auf Gruppen nicht-christlicher Herkunft, die
vielleicht noch iiber ein recht diffuses Jesusbild eine Sekun-
diirbeziehung zum Christentum aufbauen.

Im 1986 veroffentlichten vatikanischen Dokument zur Proble-
matik der Sekten (,,Progress Report on Sects or New religious
Movements — Pastoral Challenge*), in Stellungnahmen einzel-
ner Bischofe bzw. Bischofskonferenzen in Lateinamerika wird
der Begriff der Sekte auf die ,evangelikalen® — »evangeli-
schen*, ,protestantischen® bzw. fundamentalistischen* -
Gruppierungen bezogen, die sich von den protestantischen
Kirchen europiischer oder nordamerikanischer Provenienz
abgespaltet haben. Alle iibrigen Bewegungen nicht- und pa-
rachristlicher Herkunft werden — in Anlehnung an den in Pue-
bla verwendeten Begriff — als ,freie religidse Bewegungen™
(DP 1102) bezeichnet. Die Bischofe in Santo Domingo
schlieBen sich diesem Gebrauch an.
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Es fillt demgegeniiber auf, daf} in den wissenschaftlichen Stu-
dien, die in den letzten Jahren zum Phiinomen der ,,Sekten®
angestellt wurden (wie z.B. am CISOC/Centro Bellarmino in
Santiago de Chile von Renato Poblete und Carmen Galileia:
,Movimiento pentecostal e Iglesia catélica en medios popula-
res”, 1984; ,,Sectas modernas y el contexto socio-religioso en
Chile®, 1988; ,El Pentecostal, Testimonio y experiencia de
Dios*, 1990, der Begriff der Sekte auf die destruktiven Bewe-
gungen, Jugendreligionen, auf parachristliche Gruppierungen
.esoterischer, gnostischer usw. Art und religiés-kommerzielle
Unternehmen angewandt wird. Die der evangelikalen Pfingst-
bewegung erwachsenen Gruppierungen werden immer weni-
ger mit dem Begriff der ,Sekte* bezeichnet (vel. i":’m‘(;m‘in
Galindo) — gerade wegen der negativen Konnotationen des
Begriffs, die vor allem an einen exklusivistischen Anspruch
hinsichtlich der Heilsvermittlung denken lassen.

Viele dieser evangelikalen Gruppen haben an Volkskultur
und Volksbewegungen ankniipfen kénnen und werden als ei-
ne berechtigte Alternative zu den bzw. Anfrage an die eta-
blierten Kirchen empfunden, gerade weil sie — und genau dies
ist ein Kriterium fiir die ,,Unterscheidung der Geister** - im
Dienst der Befreiung stehen und Identitit und religitses
Wachsen fordern. Andererseits ist vielen der Lateinamerika
iberziehenden ,neuen bzw. freien religidsen Bewegungen*
ein elitdres und exklusivistisches Moment eigen, das zum Rea-
lititsverlust und zur Flucht aus der Gesellschaft fiihrt, fiir die
Mitglieder der Gruppe Freiheits- und Persénlichkeitsverlust
bedeutet. Die notwendige Skumenische Zusammenarbeit mit
den von den Bischéfen in Santo Domingo als ,,Sekten* titu-
lierten evangelikalen Gruppierungen gerade angesichts dieser
destruktiven , religidsen Bewegungen* konnte durch den hier
miBverstindlichen Gebrauch des Begriffs , Sekte* beeintriich-
tigt werden.

Eine Entwicklung in drei Phasen

In der Geschichte der Sekten auf dem lateinamerikanischen
Kontinent lassen sich — grob gezeichnet — drei Phasen ausma-
chen: zuniichst 'das Ausbreiten einer fundamentalistischefv!
Plingstbewegung, die sich in ihrer Struktur an den nordameri-
kanischen Protestantismus anlehnt, dann ein Anwachsen def 2
Suk[enliiligkeit in den 60er Jahren, zum einen mit stark kon-
servativ-fundamentalistischen Ziigen, ideologisch an
»Neue Rechte in den USA angelehnt, von dort auch finan-
ziert, zum anderen aber auch mit inkulturierten Ziigen, in deg-

die

Bcwegung des Volkes verankert, und schlieBlich in den letz-}

ten zehn Jahren ein Anwachsen nicht- oder pnr;lcln‘isllicllcl'/
Gfup]:rierungm] orientalischen und asiatischen Einflusses, der
'lugt‘mlre]igiuncn, kommerzieller religioser Organisationen,
selektronischer Kirchen® und autochthoner Sekten.

Der Beginn der Geschichte der Sekten auf dem lateinameri-
kanischen Kontinent 14Bt sich auf das Ende des 19. Jahrhun-
derts datieren und stand in Verbindung mit den groBen Ein-
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wanderungswellen auf dem Kontinent sowie mit dem religis-
sen SendungsbewuBtsein und wachsenden politischen Expan-
sionsdrang der Vereinigten Staaten. Im religiésen Sinn gefor-
dert wurde dieses SendungsbewuBtsein durch die Ende des
19. Jahrhunderts entstehende evangelikale Pfingstbewegung,
die aus der von puritanischen und pietistischen Elementen ge-
prigten Missions- und Erweckungsbewegung des 18. Jahrhun-
derts hervorging und sich an die Theologie von John Wesley
anlehnte. Die Pfingstbewegung hat antimodernistische Ziige,
setzt sich von liberalen Entwicklungen im Protestantismus wie
der liberalen Theologie ab, liBt als einzige Autoritiit die Bibel
gelten, vertritt die Lehre der Verbalinspiration sowie eine in-
tensive Naherwartung; wesentliche Momente sind die indivi-
duelle Bekehrung und ein ausgepriigter Missionseifer. Der
Evangelikalismus und die Pfingstgemeinden, die sich in den
ersten 30 Jahren dieses Jahrhunderts in den meisten latein-
amerikanischen Lindern ausbreiteten, trugen starke nord-
amerikanische Ziige und waren von einem Wertkonservativis-
mus gepriigt. Es entstanden daneben jedoch auch, und das ist
gerade fiir die Komplexitit des Phinomens der Pfingst-
bewegung der Gegenwart entscheidend, in Lindern wie Chile
und Argentinien Pfingstbewegungen auf dem Boden der dort
etablierten protestantischen Einwandererkirchen, die sich auf
diesem Hintergrund durch stirker nationale, und das heift
inkulturierte, Ziige auszeichnen,

Das Moment einer politisch-ideologischen Bindung an den
Neokonservatismus der Vereinigten Staaten, eine direkte
Verbindung mit politischen Zielen der ,Neuen Rechten®,
wurde in der zweiten Phase der Ausweitung der Sekten in La-
teinamerika bewuBt geftérdert. Die US-amerikanische Bi-
schofskonferenz berichtete 1987 von ,,aggressiv proselytieren-
den, fundamentalistischen Sekten, die hiufig finanziell aus
den Vereinigten Staaten unterstiitzt werden®, und im schon
erwidhnten Bericht des Vatikans iiber die ,,Herausforderung
der Sekten* heiflt es: ,,In vielen Lindern haben wir den Ver-
dacht und in einigen Fillen die GewiBheit, daB8 eine miichtige
ideologische Kraft sowie wirtschaftliche und politische Inter-
essen, die der Sorge um das Menschliche véllig fremd sind,
durch die Sekten am Werk sind.*

In den 60er Jahren wurden fundamentalistische ,,Sekten* mit
im Ausland geschulten Missionaren (,, Time/Foreign Legion®
zihlte 1987 39309 fundamentalistische Missionare aus den
USA und Kanada; dagegen waren nur 9104 Missionare der
katholischen Kirche in Lateinamerika titig; die evangelikalen
Gruppen verfiigten seinerzeit {iber 764 Missionsorganisatio-
nen mit einem Budget von 1,3 Milliarden Dollar pro Jahr) als
»Bollwerk* gegen den Kommunismus gefordert und bewuft
gegen die Basisbewegungen der katholischen Kirche und die
Theologie der Befreiung eingesetzt, wie aus den ,Strategiepa-
pieren von Santa Fe* (1980/1988) hervorgeht. Die Forderung
solcher Sekten gehorte zu den Zielsetzungen des 1981 gegriin-
deten , Institute for Religion and Democracy* (IRD), das mit
weiteren Institutionen wie dem ,,Council for Inter-American
Security” (CIS) und der ,,World-Anti-Communist League*
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L) einen politisch-ideologischen Kampf gegen die
kirche fiihrte.

findamentalistischen Gruppen schlossen sich gegen den
em okumenischen Rat der Kirchen zusammenarbeiten-
Consejo Latinoamericano de Iglesias* (CLAI) zur ,,Con-
idad Evangélica Latinoamericana® (CONELA) zusam-
Die Ausbreitung der , Sekten® finanzieren u.a. in den
Ien lateinamerikanischen Lindern agierende ,Misiones
,Misién Centroamericana* (CAM), die
ger Missionary Agency* und das ,Instituto Linguistico
erano” (ILV) sowie ,religiose Transnationale® wie
id Vision®, ,,Cruzada Estudiantil®, ,Juventud con Mi-
Fuind SEPAL (,,Servicio Evangelizador para América La-
) wobei sie auch einen Prozefl der Nationalisierung dieser
kn fordern. Fundamentalistische, antimoderne Ideen wer-
thenfalls von parachristlichen Sekten wie den Zeugen Je-
und den Mormonen vertreten, ebenso von der ,,Moon-
imtion“  (,,Unification Church®). Weit in die
amerikanischen Gesellschaften hinein wirken die soge-
fen elektronischen Kirchen*, kommerzialisierte Formen
Jeligivssen Supermarktes® (,,religion comercializada®),
Jeligiosen Transnationalen®, die Organisationen nord-
kanischer Fernsehprediger wie Jerry Falwell, Billy
m (,Billy Graham Evangelistic Association*) und Pat
rion (,,Club 700%), die mit den modernsten Techniken,
Awsnutzung der sozialen Kommunikationsmittel um
inger werben.

¢ wie die

d¢in den einem raschen Sikularisierungs- und kulturel-
WandlungsprozeB unterworfenen Grofstidten ist — und
il Charakteristik fiir das Anwachsen der Sekten in den
kn Jahren — nicht mehr allein der Protest gegen eine eta-
nt Kirche leitend, vielmehr ist Bezugspunkt die gesell-
liche, kulturelle und spirituelle Ordnung der Moderne
Pistmoderne. Von den neuen freien religiosen Bewegun-
Parachristlicher Art wird eine ,,neue Gesellschaft® iiber

trinderung des je einzelnen Individuums angestrebt.
prochen sind vor allem Jugendliche, eine Grofstadtbe-
ung mit héherem Bildungsniveau; versprochen werden
ng, Sinnvermittlung im Sinne eines unmittelbaren, in-
tllichen Heils, einé Totalerklirung menschlicher Exi-
, direkte Gotteserfahrungen und BewuBtseinserweite-
N Die Gruppen stehen mit der New-Age-Bewegung in
dung, mit Einfliissen aus dem Orient, der Esoterik, Pa-
thologie, Science Fiction usw. (z.B. Mabhikari, Seicho No
it Krischna, Baha’i, Ananda Marga, Misién de la Luz
& Gran Fraternidad Universal, Asociacién Mundial Ha-
Ura, Circulo Cultural de Estudios Esotéricos, Kinder
SUsw.). Die Gefahr dieser Bewegungen liegt in einer
|he;fithl|ng auf die Gruppe, der Entwurzelung ihrer An-
faus dem eigenen sozialen und familidren Umfeld. Im
der Karibik und in Brasilien leben afroamerikanische
E Wie Umbanda, Macumba, Candomblé, Yango und Vo-
r WMEue religivse Bewegungen* wieder auf. Mit grofer
lerstindlichkeit nimmt man an Gottesdiensten der ka-

tholischen Kirche teil und sucht gleichzeitig eine Santerfa auf,
besucht eine Zeremonie des Macumba oder Umbanda. Be-
reits iiber 300000 ,terreiros*, afrobrasilianische Kultstitten,
werden gezihlt.

Die Pfingstler haben sich inkulturiert

Uberraschend am Sektenphiinomen der letzten Jahre ist vor
allem das verschiedenster
Pfingstgruppen wie der ,Asamblea de Dios* (vor allem in
Brasilien, wo ca. 6-12 Mill. Menschen dieser Gruppe an-

explosionsartige Ausbreiten

gehoren), der ,Iglesia de Dios*, , Iglesia de Cristo®, ,Iglesia
Cuadrangular®, ,Iglesia Apostélica de la Fe en Cristo Jesis*
usw. Von 10 Millionen in den 60er Jahren ist die Zahl ihrer
Anhingerschaft auf 33 Millionen im Jahre 1985 angestiegen
(bei einer Gesamtbevélkerung Lateinamerikas von 380 Mil-
lionen); bei einem jidhrlichen Wachstum von 10 Prozent (3mal
so viel wie das Bevolkerungswachstum in Lateinamerika)
werden die Pfingstgemeinschaft an der Jahrtausendwende 137
Millionen Mitglieder ziihlen. In einzelnen Prognosen wird da-
von ausgegangen, dafl bis zum Jahre 2010 die Pfingstbewe-
gung in Lindern wie Guatemala, Puerto Rico, El Salvador,
Brasilien und Honduras iiber die Hiilfte der Gesamtbevolke-
rung erfassen wird.

Die Bewegung breitet sich vor allem auf dem Land, in Kon-
texten indigener Gruppierungen und Kulturen sowie in den
Randzonen der Metropolen aus. Es ist sicher unzureichend,
wenn das rasch anwachsende Pfingstlertum allein durch aus-
lindische Einfliisse erklirt wird. Im Gegenzug zur ersten Aus-
breifungswelle der Pfingstbewegung ist die jiingste Entwick-
lung durch eine Anpassungsfihigkeit an die einzelnen gesell-
schaftlichen Gruppen, auch die unterschiedlichen Kulturen
geprigt; die Pfingstgruppen haben die Fihigkeit, an die Be-
diirfnisse der aus ihren urspriinglichen Lebenskontexten ge-
rissenen Marginalgruppen auf ihrer Suche nach Identitiit,
nach Integration ihrer Geschichten anzukniipfen, die in der
sikularisierten Welt durch die Fragmentierung der Konsum-
und Medienwelt immer noch mehr zerrissen werden. Die reli-
gitsen Praktiken dieser Gruppen sind charakterisiert durch
die Suche nach einem intensiven, durch den Heiligen Geist
vermittelten Gotteserlebnis, durch Heiligung und eine starke
eschatologische Erwartung.

Gerade die Einbeziehung von Laienmitarbeitern ermoglicht
den einfachen Volksschichten, ihre religiosen Erfahrungen
und Bediirfnisse in ihrer eigenen Sprache ausdriicken zu
konnen, sie mit Elementen ihrer urspriinglichen Kulturen zu
verkniipfen. Indigene Elemente in zentralamerikanischen
Lindern wie Guatemala und El Salvador und Elemente afri-
kanischer Kulturen in der Karibik (Vodi) und in Brasilien -
das Ankniipfen an die afrikanischen Gebriuche des Geister-
glaubens der Yorubas in Kulten wie Umbanda, Macumba,
Candomblé und Xango — prigen die Pfingstgruppen dieser
Linder.
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Die Verankerung evangelikaler Gruppen in der Volkskultur
weist auf die ,Zweideutigkeit” des Fundamentalismus hin.
Wihrend einzelne evangelikale Gruppen ihre Bindung an
nordamerikanische religiose Strukturen und politisch-ideolo-
gische Projekte nicht aufgeben und darin ,dem heutigen
Lateinamerika wenigstens so fremd wie der Katholizismus im
15. Jahrhundert* sind (F. Galindo), wobei sie die durch die
Siikularisierungsprozesse und Vermassung eingetretene kul-
turelle Nivellierung noch férdern, kann der sich an die Volks-
kultur anpassende Fundamentalismus, der den ihres ur-
spriinglichen Lebenskontextes beraubten Marginalgruppen
eine Identititsmoglichkeit, Resozialisierung und Reorientie-
1'ung'hictcl, als ,,Alternative* zur katholischen Kirche angese-
hen werden. Die Inkulturation des christlichen Glaubens ist
hier besser verlaufen als in der katholischen Kirche, so daB
dieser ,,Popularprotestantismus* sich zu einem ,Substitu-
tionskatholizismus® entwickelt Alfredo
Hurtado).

(Ignacio Vergara,

Die vielen Kultstitten in den Vierteln der Randgruppen (1987
machten die 1150 evangelischen Kultstitten 71,3 Prozent aller
christlichen Kultstitten in Santiago de Chile aus) und die akti-
ve Priisenz der Laien ermoglichen eine intensive Betreuung
der Glaubigen, schaffen soziale Identitiit und Integration, fe-
stigen die Gemeinschaftsbande der Marginalgruppen. An-
kniipfungspunkt fiir diesen ,,populiiren Protestantismus* sind

die Volksfrommigkeit, der Wunderglaube, das Bediirfnis nach

Heilung, ein ,magisches BewuBtsein“. Die lateinamerikani-
schen, pribiirgerlichen Gesellschaften haben den - in seinem
Ursprung modernen, biirgerlichen — Protestantismus ,,wieder
verzaubert*, ihn in eine ,autochthone und millenaristische
Religion* (Jean Pierre Bastian) umgewandelt, die auf in der
autochthonen Bevdolkerung Sozialstrukturen
auriickgreift.

verwurzelte

Es geht um die Organisationsgestalt von Kirche

Die Bischfe in Santo Domingo stellen die Herausforderun-
gen der Sekten in den groferen Kontext des Evangelisierungs-
auftrages der Kirche. Leitend ist fiir sie das Modell einer ,,Igle-
sia ministerial* (Concl. 142), einer Kirche der ,,Gemeinschaft
und Teilhabe* (ebd.). Gerade um ein intensiveres Erleben
und Teilen des Glaubens zu ermdglichen, soll die Pfarrei als
tine ,,Gemeinschaft der Gemeinschaften* (Concl. 142) gestal-
tet werden, sollen kirchliche Gemeinschaften, Familien-, Bi-
belkreise, kirchliche Bewegungen und Vereinigungen gefor-
dert werden. Die Zahl der Priester soll erhéht, die Dienste der
Laienmitarbeiterzahlen erweitert werden., GroBer Wert wird
auf religiose Erziehung und Belehrung gelegt: Neben einem
persénlichen Bezug zu Christus und zur Kirche soll eine Kate-
chese gefordert werden, die die Inhalte des christlichen Glau-
bens — bzw. des katholischen Bekenntnisses — darlegt: das Ge-
heimnis der Kirche, das Sakrament der Erlosung und Ge-
meinschaft, die Vermittlung Marias und der Heiligen und den
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Auftrag der Hierarchie (Concl. 142), wobei hier insbesondere
das Moment des Gehorsams gegeniiber Papstund Bischéfen
betont wird (Concl. 143).

Auch wenn die Bewegung der kirchlichen Basisgemeinden,
iiber die die Kirche in den 70er und 80er Jahren zu einer Prii-
senz in den marginalen Bevoélkerungsgruppen gefunden hat
und in denen der einzelne Glidubige — als aktiver Mitgestalter
seines Lebens — in der Gemeinschaft und iiber deren soziales
Engagement eine Befreiung zum Leben erfahren hat, nicht er-
wiihnt werden, so ist zu hoffen, daB mit einer ,,Iglesia ministe-
rial* und iiber das Modell der Pfarrei als einer ,,Gemeinschaft
von Gemeinschaften* die fruchtbaren pastoralen Ansitze der
kirchlichen Basisgemeinschaften fortgeschrieben werden.
Wenn die Bischéfe in Santo Domingo sich die Frage stellen,
wie ,inmitten der bestindigen und anwachsenden sozialen
Krise* die Sinn- und Gottesfrage zu beantworten sind und sie
sich selbst die Aufgabe stellen, die ,,Identititen und Kulturen
unserer Volker* besser kennenzulernen (Concl. 150) und die
»Evangelisierung und Feiern des Glaubens an die Kulturen
und subjektiven Notwendigkeiten der Glaubigen anzupassen*
(Concl. 151), weisen sie den Weg, daBl Evangelisation in einer
Zeit sozialen Umbruchs nicht von menschlicher Forderung
und Inkulturation zu trennen ist. Pastorale Konzepte im Hori-
zont einer Neuevangelisierung sowie deren theologische Fun-
dierung miissen darauf aufbauen.

Angesichts der gesellschaftlichen und religiésen Differenzie-
rung und Fragmentierung stellt das Aufkommen der Sekten
eine erhebliche Anfrage an die Inkulturation des Glaubens,
zeigt Defizite in der Evangelisation des lateinamerikanischen
Kontinents in Vergangenheit und Gegenwart an. Hat die la-
teinamerikanische Kirche sich in Puebla noch als das einheits-
stiftende Band eines armen und katholischen Kontinents ver-
standen (Dokument von Puebla, DP 1099), so muB} angesichts
der Sekten und neuen religiosen Bewegungen sowie auch der
Einsichten, die die Besinnung auf die 500 Jahre Evangelisie-
rung brachte, der Anspruch der Evangelisierung heute mit der
realistischen Einsicht verbunden werden, dal die Bevolke-
rung Lateinamerikas in der katholischen Kirche nicht mehr
den einzigen Partner sieht, der Antworten auf ihre religidsen
Sehnsiichte, Fragen, Bediirfnisse und Angste geben kann.

Die wirkliche Herausforderung, die mit dem Anwachsen von
Sekten und unterschiedlichen religidsen Bewegungen — nicht
nur in Lateinamerika — gegeben ist, betrifft in einer zuneh-
mend pluralen Gesellschaft die Organisationsgestalt der Kirche
iiberhaupt, die Vermittlungsformen, die dem Glauben in jeder
Zeit neu zu seiner Lebendigkeit verhelfen sollen — und zwar in
je unterschiedlicher geschichtlicher-kultureller Gestalt sowie
auch im Angesicht der Bedrohung und Auflosung dieser kul-
turellen Lebensformen. Sekten und religitse Bewegungen sind
ein internes ekklesiologisches Problem: Sie stellen stets die
Frage, wie die Institution Kirche mit dem Element des Geistes
und der je neuen Lebendigkeit des Glaubens umgegangen ist.
Sie fithren je neu zu einer ,,Unterscheidung der Geister*, wo-
bei gerade heule, in einer Zeit gesellschaftlichen und religiosen
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jmus’, die Mechanismen der ,,Regulierung” neu be-
yerden miissen. Positiv gewendet kann das Phinomen

ineen um Glauben, das sich auch in der Suche nach den
erforderlichen Formen der Umsetzung des evangelisa-
en Impulses durch die Kirche ausdriickt.
uf gesellschaftlicher Ebene der Differenzierungs- und
entarisierungsprozel zunimmit, so kann auch die Kirche
fiweiter Ebene die ,Sektarisierung” des Christentums
ibersehen, kann sie sich selbst auch nicht von diesen
n der Partikularisierung freimachen. Die theoretisch
pktisch noch unzureichend geltste Frage einer ,au-
chen Inkulturation der Botschaft des Evangeliums*
i innerkirchlich die Problematik dieses Differenzie-
rozesses wider. Inkulturation bedeutet zum einen eine
egnnung des Pluralismus religitsen Lebens, auch inner-
ir katholischen Kirche, in Entsprechung zu den unter-
lichen sozialen, religitsen, kulturellen Milieus, in denen
lbe gelebt wird. Inkulturation bedeutet, einer Vielfalt
tn Glaubens in der Kirche, der Dynamik des Glaubens
rKreativitiit des einzelnen Glidubigén in seinem Glau-
pen Raum zu geben.
randeren Seite bedeutet Inkulturation auch, die Be-
g des einheitsstiftenden Bandes des Glaubens zu beto-
nGlauben an den einen Gott und seine erlésende Tat
55 Christus liegt eine ,integrierende* Kraft, verschiede-
sien, Ethnien, die unterschiedlichsten Lebensgeschich-
W. auf eine Mitte zu beziehen, zu einem Dialog zu
.ur Einheit in wahrer Anerkennung des Partikularen.

thts einer »Sektarisierung” im negativen Sinn, einer
losigkeit zwischen den einzelnen Heilsangeboten, eines

ng eligivsen Landschaft Frankreichs ist die islamische
HISchaft nicht mehr wegzudenken: Die Mehrheit der
List zu einem festen Bestandteil der franzosischen Ge-
ilt geworden. Aus unterschiedlichen Griinden macht
meinschaft immer wieder auf sich aufmerksam: Zum

biten auf die Lebendigkeit des Glaubens hinweisen, auf

aggressiven Wahrheitsabsolutismus und -exklusivismus, der in
sich das Moment der Differenz und des ,Religionskrieges*
trigt (zwischen fundamentalistischen ,Sekten” und katholi-
schen Christen kam es in einzelnen lateinamerikanischen Lin-
dern bereits zu offenen Zeichen des Konflikts), ist es wichtig,
Strukturen des Dialogs zu férdern. Das bedeutet fiir die katho-
lische Kirche in Lateinamerika den Ausbau des ékumeni-
schen Gespriichs, ein Lernen von gelungenen Formen der In-
kulturation des Glaubens im Protestantismus (Concl. 135), ein
Lernen von nicht-christlichen Religionen (Concl. 138). Ein
solcher Dialog braucht Strukturen, Vermittlungsgestalten:
Und gerade hier kénnen die positiven und wesentlichen Mo-
mente des Kirche-Seins in Anbetracht der »oektarisierung®
neu herausgearbeitet werden. Religiose Unmittelbarkeit ist,
will sie in einen Lebenskontext und Lebensgeschichten inte-
griert werden, auf die unterschiedlichsten Momente einer
Vermittlung angewiesen. Gerade um des Menschen, seines
Heils und seiner wahren Befreiung willen muB die katholische
Kirche einen Dialog mit den ,sektiererischen* Formen des
Protestantismus, der evangelikalen Pfingstbewegung, den Ge-
stalten eines ,,populidren Protestantismus® fiihren.

In der Anfrage der Sekten steckt ein ,,Schrei nach Leben* und
ein Protest gegen ein faktisches Defizit katholischer Pastoral.
Die Anfrage kann so in positivem Sinn als Notwendigkeit der
Erneuerung der katholischen Kirche im Sinne der urspriingli-
chen christlichen Spiritualitit, einer Erneuerung des Glau-
benslebens des einzelnen und der Gemeinschaft verstanden
werden. Im Dialog und Lernen von ,alternativen® Gestalten
des Christseins kann sich die Kirche in der je neuen Glaubens-
erfahrung zum Ziel der wahren Befreiung des Menschen er-

neuern und veriindern lassen. Margit Eckholt

Die Grenzen des Laizismus

Zur Situation der islamischen Gemeinschaft in Frankreich

Die muslimische Gemeinschaft ist in Frankreich inzwischen nicht nur die zweitgrifite Reli-
gionsgemeinschaft des Landes noch vor den Protestanten: Sie stellt lingst mehr dar als eine
voriibergehende Erscheinung. Dies hat weitreichende kulturelle und politische Folgen, die
z. T. noch kaum absehbar sind. Michel Reeber, der Autor des folgenden Lageberichtes, ist
Direktor am Grand Séminaire der Erzdidzese Strafiburg sowie Mitglied der ,, Groupe d’étu-
des de recherches islamiques® (GERI) an der Universitit Strafiburg.

einen wegen der grofien Zahl ihrer im allgemeinen ausgespro-
chen eifrigen Anhiinger, zum anderen wegen der Bereiche-
rung, die sie im Mosaik von Religionen innerhalb der franzo-
sischen Gesellschaft der Gegenwart darstellt. SchlieBlich we-
gen der vielen Spannungen, die in ihr bestehen, sowie der
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Conferéncia de Vendas Bompastor reune
146 empresas do mercado evangélico

ostuma-se dizer que os nego6-

cios podem atrapalhar a visao mi-

nisterial. Faz sentido — afinal,
nem sempre convém misturar as coi-
sas de Deus com principios como
lucratividade, balangos, produtivida-
de e afins. Mas também € verdade que,
na medida certa, trabalho e fé podem
perfeitamente se completar. Que o
digam os 146 lojistas que participa-
ram da 5* Conferéncia Internacional
de Vendas Bompastor, realizada entre
14 ¢ 16 de novembro em Indaiatuba
(SP), nas belas e confortveis instala-
¢oes do Hotel Fazenda Quatro Esta-
goes. Foram trés dias de espiritualidade
e negbécios, num ambiente gostoso de
confraternizagio. Dos dois lados do

14 eclésia
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balcdo, a visio ministerial falou mais
alto que o lucro.

Bom para os livreiros, melhor para
seus clientes, que terdo a disposi¢ao uma
série de produtos com a qualidade do
Grupo Bompastor, hd mais de 30 anos
no mercado. O que se viu foi uma festa
onde nio faltaram a presenca de Deus,
a comunhio espiritual e as boas opor-
tunidades. Além de livros ¢ CDs, os
participantes tiveram acesso a produ-
tos infantis, cantatas de Natal e ao ma-
terial de educagdo crista da LifeWay,
uma das maiores editoras cristas do
mundo, além da revista ECLESIA, ha
dois anos ligada ao Grupo Bompastor

A conferéncia contou com a pre-
senga de palestrantes estrangeiros,

como os americanos Bruce Munns e
Jim Cook, executivos da LifeWay In-
ternacional, e Luis Fernandez, da
Word Entertainment, gravadora de
feras do gospel mundial como Jaci
Velasquez, Point of Grace, Anointed e
Amy Grant, cujos trabalhos sao dis-
tribuidos com exclusividade no Bra-
sil pela Bompastor. Outro convidado
ilustre foi o pastor Mario Jorge, dire-
tor da Cebapes — Livraria Batista, que
veio de Portugal com a mulher, Dina.
“Meu pais tem poucos evangélicos.
Precisamos aprender com os brasilei-
ros”, disse.

“Quisemos dar aos lojistas uma
oportunidade de conhecer de perto
como trabalham algumas das maiores

a terceira posicao de
Anthony Garotinho (PSB)
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gemais poderes. No passado, dizia-se
que 0 presidente da Republica precisava
e dois instrumentos para governar: i ca-
nela para aprovar despesas e o Didrio
Qficial para publicar as ordens assinadas
no dia anterior. O fortalecimento da de-
moeracia tormou a vida do presidente um
pouco mais com-
plexa e aumentou o
poder do Congres-
so Nacional. Legal-
mente, nao se cons-

i uma escola na periferia com dinheiro
federal sem a aprovagao dos parlamenta-

Algumas questdes como a reforma
iibutdria e a reforma politica, duas das
lmnsformacoes mais esperadas para os
proximos anos, sé andam se o candidato
tleito formar maioria entre deputados e
senadores. Nesse campo, o presidente
em pela frenie um desafio adicional. O
Benado Federal pode reunir um foco de
gsisténcia significativo em fungdo dos
gaciques que vai eleger: Antonio Carlos
pMagalhdes. Fernando Collor de Mello e
Roseana Sarmey estdo em primeiro lugar

pesquisas em seus Estados.

Os oito anos de govemo Fernando
Henrique Cardoso mostraram que a Pre-
Bidéncia perdeu toda vez que tentou im-

orsua vontade. FHC contou com a base
apoio parlamentar mais sélida que um
kesidente brasileiro jd teve. Mesmo as-
Im, projetos importantes, como a refor-
@ da legislagdo trabalhista, a reforma
fbutdria ¢ a contribuicdo previdencidria
0§ servidores inativos ndo vingaram.
jdliou acordo. Porém. quando o presi-
fille contornou ax disputas partiddrias ¢
feologicas, as reformas sairam. Os tuca-
BSaprovaram dezesseis emendas consli-
ftionais que alteraram profundamente o
biasil. Essa marca funciona como um

(6131 ey W o] ) S 1 A2Vt adicional 105 candidatos que pro-

Se voce estava procurando o cd do Dc Talk
_ temos uma boa noticia: Voce ja pod
encontra-los nas melhores livrarias evangélicas
- Tenha o cd do grupo que revolucionol
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Ikiem mudancas de um dia para o outro.
iprojetos sdo aprovados em discussdes
i envolvemn os interesses de 27 Estados
mais de quinze partidos com legendas
que tém representagdo no Con-
gresso. Além disso € preciso
superar a resisténcia dos grupos
que s¢ formam além dos inte-
resses partiddrios. E o caso da
bancada ruralista que retine
parlamentares de quase todos
0s partidos e da maioria dos Es-
tados. Mesmo com sua formi-
divel base de apoio, o presi-
dente Fernando Henrigue gas
tou em média seis meses para
aprovar cuda emenda constitu-
tional, E nesse ritmo quie as de-
cisoes sio tomadas em Brasilia.

Desconfie do candidato que
prometer mudar essa logica pa-
ralisante de uma vez s6. Seria
otimo que 2le tivesse poder pa-
ra isso. S6 que ndo tem
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Apesar do salto de Ciro. o eleitorado tende

a se dividir entre PT e PSDB — de novo

esde que se criou o instituto
do segundo turno, em [989.
qualquer ecleicdo no Brasil
provoca sempre uma Curiosi-
dade: haverd polarizacio entre dois
candidatos no primeiro turno ou ape-
nas no segundo? Em 1989, trés candi-
datos tinham chances reais de chegar
a0 segundo turno. Nas eleigdes seguin-
tes, de 1994 e 1998, Fernando Henri-
que encerrou a disputa ja na primeira
rodada. Desta vez. hd sinais de que o
pleito serd polarizado entre o petista
Luis Indcio Lula da Silva e o tucano
José Serra. Em pesquisa do Instituto
Vox Populi-divulgada-na semana-pas-
sada. Lula aparece com 38%. Caiu 2
pontos. mas continua com uma lide-
ranga folgada. Serra vem em segundo
lugar, com 21%. Subiu | ponto e pare-
ce consolidar-se como alternativa ao
petista. A certeza de um terceiro cm-
bate consecutivo entre candidatos do
PT e do PSDB, que se enfrentaram em
1994 ¢ 1998. 50 ndo estda cnstalizada
por causa de um dado novo apontado
pelas pesquisas da semana passada.
Saindo de uma longa letargia, Ciro
Gomes. do PPS. deu seu primeiro sal-
to desde que a disputa ganhou forga.
Subiu 7 pontos, chegou a 6% das in-
tengoes de voto e tirou o terceiro lugar
de Anthony Garotinho. do PSB.
A subida de Ciro Gomes, que cap-
turou mais de 300000 votos por dia.
representa uma ameaga ainda timida a
polarizagiio. Ciro csta se beneficiando
das aparigdes no programa de televisio
da tréica de partidos que o apoia, repe-
tindo o mesmo desempenho positivo de
todos os outros candidatos quando fize-
ram suas cstréias na TV. O programa de

Dois peldtééﬁ ”

A pesquisa do Vox Populi
divulgada na semana
passada mostra que, no
pelotdo dianteiro, Luis
Inécio Lula da Silva (PT)
e José Serra (PSDB)
mantém suas posicoes, .
com pequenas alteragoes. 16% |
Mas, no segundo pelotdo, 14% Q"
houve uma mudanga 12% |
significativa, com Ciro -
Gomes (PPS) tomando

42% ey

Ciro Gomes ndo tem a quahidade téeni-
ca dos comerciais de Lula e Serra, mas
contou com uma presenca que fez dife-
renca: a atriz Patricia Pillar, namorada
do candidato. Com sua estampa simpi-
ticu. bonita e familiar ao grande pibhi-
co. a atriz apareceu no video

falando em nome de Ciro.

Foi uma forma de contornar

um impedimento do candida-

to de aparecer nos programas

dos partidos aliados, PDT e

PTB. -antes-do-inicio-oficial—

do hordrio eleitoral gratuito,

que comega em agosto. Se

conquistar 200 000 votos por dia até a
eleicdo, Ciro tirard o passaporte para
disputar o segundo turno com Lula,
mas as projegdes estatisticas indicam
que o adversdrio mais provdvel do pe-
tista € mesmo Jos€ Serra.

Os estatisticos prevéem que a iden-
tificagiio do tucano como candidato do
governo poderd lhe render mais 5 a 10
pontos porcentuais — o que alcaria
Serra a um patamar entre 25% e 30%
da preferéncia do eleitorado. Isso por-
que. de cada dez pessoas que aprovam
o governo de Fernande Henrique, trés
dizem hoje que pretendem votar em
Lula. Como. em tese, esse voto nao faz
sentido. estima-se que parte desses
eleitores pode migrar para a candida-
tura do PSDB quando ficar
mais claro para os menos in-
formados que o candidato de
FHC € Serra. Lula ndo tem a
mesma perspectiva. De cada
vinte eleitores que reprovam
0 governo. apenas um diz
que votard em Serra — a grande maio-
ria jd estd com o petista. Mesmo que
consiga atrair esses votos, Lula cres-
cerd pouco, entre 2 ¢ 4 pontos porcen-
tuais. Mas nem precisa disso. Atual-
mente, suas chances de estar no se-
gundo turno sio de quase 100%. devi-
do a seu alto indice de votagdo espon-
tinea — 27%, o mais robusto de to-
dos. “O cruzamento desses dados leva
a conclusdo de que dificilmente Serra
e Lula ndo se encontrardo no segundo
turno”, interpreta a sociéloga Fitima
Pacheco Jordao. 3 ye julho. 2002 veja
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FOLHA DE S.PAULO

NA FOTO a direita, trio de feras
do mercado internacional:
Luis Fernandez (esquerda), da

s e Woreja Renascer assume R

participantes da conferéncia.
A esquerda, o presidente do

Grupo Bompastor, Elias de R : ' 4 EERETT AR JEANT ST e e e S T e SR R S T B A e e
Carvalho (de boné), com Luiz . ! LINHA CRUZADA A o ¥ ; o . Lili Martins - 28.nov.98/Folha |

Neto, diretor internacional, e s A 2
Silas Augusto, da M.R.Wemer: : T l

distribuiczo de brindes foi Y . eleyjonica
uma festa. Abaixo, a esquerda, :

s . . L
B © o e satisiot: Salo | promete

levando étimos produtos e

Lyl 2milhoes de
g inhas em 99

: daSucursal de Brasilia

ieisho Acordo assinado no domingo divide produgado, operacionalizaga

: S 3 . - 'ATelefonica ird instalar 2 mi-
empresas evangélicas do : St A ape o o 3 A2 B Ihées de novas linhas teleféni-
mundo”, frisou o presi- i - Y & ot A 8 v em Sdo Paulo neste ano,
dente da Bompastor, 5 A - y foi dew o J4 gnunciou ontem o presidente
Elias de Carvalho. Ele A 18 R = Y- , g2 holding Telesp Participa-
comemorou os resulta- 2\ ; . 4 B joes, Fernando Xavier Ferreira.

[ ' ; ¥ neste més, serdo instaladas
10 mil novaslinhas.
Serdo investidos cerca de R$
9 bilhoes no Estado neste ano.
stamos fazendo, em 12 meses
" fi S 1 que a Telesp realizou nos 1lti-
lagos conosco. (4, B s26anos”, disse Ferreira.
— ' [ g | NoBrasil, a Telefénica de Es-
Novos conceitos - Além dos ge- g g ~®2 : W ‘paia (que controla a Telesp
nerosos descontos na compra dos pro- e A, 2 A T Participacdes, a CRT e a Tele
dutos, o que fez a alegria dos profissi- S : i kvt Sudeste Celular e tem a gestdo
onais presentes foi o alto nivel das = g " : o ‘?TeleLeste Celular) ird inves-
rR$ 4,5 bilhoes em 1999.
. A Telefonica fechou o ano
| Passado com cerca de 6 mi-
e ey e, 4 g o, - = : = : - de linhas. Pelas metas
se Ervino Janetzky, gerente da Livraria oA T _ ; B i i) icertadas
t St N e o S . - P . com a Anatel, ela pre-
E.\-’ﬂl‘lgcl]Cﬂ }\h(:'ll'nii. d_L‘ Joinville (SC). o S S T b — = dﬂaréter 7 milhdes em dezem-
A progra o incluiu também apre- Y. .. K& =y - S g  brodeste ano.
sentacoes de cantores da Bompastor, 2L _ - i\ 8 s Ferreira disse que os fndices
como Luiz de Carvalho, Eduardo e AL =4 g o e dequalidade do servico em Sao
Silvana, Paulo Cesar Baruke Priscilinha, % 8 ftiga 35S : : Palo “ndo estio bons”. Os
além de Graziela, cujo talento encan- ' ' Y ' Problemas mais comuns sdo
|Queda de ligaces, mudancas
- Moluntdrias de niimero e con-
FRE S  e 2 Ao _ ; Yoy s #stionamento no servigo de
touro”, entusiasmava-se Fernando te Natal. Mesmo reunido sua primeira vez nun ynferéncia ds . B
Bezerra, diretor da loja Renascer  grupo fez bonito ]I:ilmd"- ; }} %“'-I"IT]L'I“ "': 7 f'““. ('m"'( r"t“:hn:ié ”‘ﬂdJIPEthaousuérlo.
o7, : grupo onito. . Bompastor. J4 faz planos para voltar: Ferreira disse que esses pro-
10 / cado evan; 0, O COm¢ “Ano que vem, virei | AT I idé lemas estardo resolvidos em
TOW pata C“C(}mf“ndm o novo CD da produtos de qualidade.” Entao, 14 L Its meses, “Temos o controle
jovem cantora, E tempo de cantar. Sio Luis (MA), ach: ado o préximo encontro - Sitlla'lt;io. E apenas uma
Numa dos noit « que valeu a pena vir de tio longe : ' : las Bompas- lestio de tempo.” Sobre os
coral emocionou a todos gente s6 tem a ganhar com este Cn.'m[:l— P 0s de expansdo vencidos, ; : X :
¢ i | '55e que eles serdo instalados ¥ I e i . S—
#junho, (FG) Fernando Xavier Ferreira, presidente da Telesp Participagdes, que admitiu problemas e deu prazo para solu

dos. “Atraimos gente de
todos os cantos do Bra-
sil e até do exterior, an-
tigos € NOvos parceiros
que vieram estreitar os

palestras. “Para mi timo. Saio
levando novos conceitos para meu tra-
balho, além de 6timos produtos”, dis-

tou os participantes. a levei para do pecas da cantata to com irmaos na fé que também sdo
cantar na minha cidade e foi um es-  promete fazer sucesso nas igrejas nes-  noss s”, comentou. Esta foi
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) e comercializag

ade Manchete

TONI SCIARRETTA
da Sucursal do Rio

IVAN FINOTTI
da Reportagem Local

A Fundacdo Renascer, da Igreja
Renascer em Cristo, € a nova par-
ceira da Rede Manchete de Televi-
sao0.

Segundo acordo assinado no do-
mingo, a R.G.C. Produgdes Ltda.
—que faz os programas da Igreja
Renascer exibidos na Manchete—
passa também a ser responsével
pela producao, operacionalizagao
e comercializagdo das cinco emis-
soras que compoema rede.

Segundo o bispo Antonio Carlos
Abbud, sécio do presidente da Re-
nascer, o apostolo Estevam Her-

nandes, ndo se trata da compra da
rede, esim deuma sociedade.

Abbud, que é cotado para assu-
mir a programagdo da emissora,
afirmou que a nova grade da Man-
chete ndo serd apenas religiosa.

Ele esteve ontem, junto com Her-
nandes e Newton Jamus Salim, di-
retor-geral da RG.C,, na sede da
Manchete no Rio.

A Renascer atualmente possui
virios programas veiculados na
Manchete. H4 quase um ano, ar-
rendou também algumas das
emissoras de rédio da rede, como
as de Sio Paulo, Rio de Janeiro,
Salvador e Brasilia.

O presidente da Rede Manchete,
Pedro Jack Kapeller, confirma 2
sociedade: “Nao se trata de venda
nem de arrendamento, mas sim de

um reestruturacio econdmico-fi-
nanceira que englobard todo o
Grupo Bloch, incluindo grifica e
editora”, escreveu em comunicado
distribuido aos seus funciondrios.

Nenhum deles quis informar os
valores da negocia¢do. O mercado
avalia a difvida da emissora em
mais de R$ 500 milhdes. A seus
funciondrios, a Manchete deve
cerca de R$ 20 milhdes, devido a
um atraso de quatro meses no pa-
gamento de saldrios.

No comunicado, Kapeller afir-

do das emissoras daTV

mou que pagard todos os saldrios
atrasados em 90 dias. Os pagamen-
tos devern comegar a ser feitos até
o fim deste més.

Crise

A crise da Manchete se aprofun-
dou apés a Copa do Mundo, quan-
do seu faturamento cain 40%. No
final de setembro, a emissora de-
mitiu 540 funciondrios —0 equi-
valente a um tergo do total.

Desde setembro, a Manchete nao
paga em dia os saldrios. Em outu-
bro, cortou a produgao de quase
todos os seus programas jornalis-
ticos, abortando, inclusive, a nove-
la “Brida”.

No més passado, pagou 20% do
saldrio de setembro. Mesmo assim,
ficou fora do ar trés vezes, a pri-
meira devido a uma invasao de
funciondrios na torre da emissora
em Sao Paulo.

Igreja

A Renascer é uma fundagao
construfda a partir da Igreja Re-
nascer em Cristo, do apéstolo Es-
tevam Hernandes e de sua mulher,
Sdnia Hernandes. E uma dissidén-
cia liberal das igrejas protestantes
Pentecostal e Presbiteriana.

Possui hoje, segundo sua pagina
na Internet (www.
renascer.com.br), 202 templos,
metade deles em S0 Paulo, in-
cluindoa regido metropolitana.

A fundacio se define filantropica
e sem fins lucrativos, “com ativida-
des culturais, artfsticas e assisten-
ciais. Tem como objetivo principal
contribuif e auxiliar o maior nu-
mero de péssoas”.

A igreja também jd tem um canal
de TV paga, o Gospel,uma editora,
uma gravadora de CDs e uma
emissora de rédio.

Além disso, comercializa produ-
tos nas igrejas —em pelo menos 47
delas—, como CDs de sua grava-
dora, camisetas (R$ 15), bonés (de

R$ 8 a R$ 10), chaveiros e também
a colénia “De Bem com a Vida”,
com perfume de péssego, mas que
estd em falta.

= &

Pais tera 10 milhoes de

evangélico§ em 2000
das agéncias intemacio%uz A

A visita de Jodo Paulo 22 ao Méxi-
€O acontece no momento em que
oufras religides cristds —entre elas
algumas seitas— crescem vertigi-
nosamente no pais.

Segundo projecées do governo,
elas _poderéo reunir 10 milhées de
mexicanos no ano 2000, quase 10%
da popula¢do. Estima-se em 90 mi-
lho?\s (cerca de 90% da populagdo)
ontimero de catélicos.

Em 1990, o protestantismo era
praticado por apenas 2% das pes-
soas, contra 97% de catélicos.

Ef}tr_e as igrejas nao-catolicas
mais importantes do pais estdo a
[greja da Luz do Mundo (1,5 mi-
lh}éo de fiéis), Testemunhas de Jeo-
vd (600 mil), cultos presbiterianos
{cerca de 900 mil) e os mérmons
(900 mil).

’\ situagdo que o papa verd no
pafs tem paralelos com a que en-
controu no Brasil em 1997. Na oca-

sido, ele disse se preocupar com a
perda de fiéis para as “seitas” cris-
tas (referéncia aos evangélicos).

Segundo dados de 97 da CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil), a Igreja Catdlica perde
600 mil fiéis por ano, grande parte
deles para grupos evangélicos. O
[BGﬂE (Instituto Brasileiro de Geo-

grafia e Estatistica) estima que ha-
via 4,8 milhoes de evangélicos no
Brasil em 1980. Esse niimero jd te-
ria ultrapassado os 18 milhaes.

O socidlogo mexicano Roberto

Blancarte diz que o crescimento
dessas prdticas religiosas se dd em
maior escala em regides fronteiri-
cas do México.

_ Ao norte, hd a influéncia de igre-
jas dos EUA, fortalecida pelo mo-
vimento de milhdes de mexicanos
que cruzam a fronteira para traba-
Ihar em solo norte-americano.

' Ao sul, na Provincia de Chiapas,
¢ forte a presenca de presbiteria-
nos, adventistas e testemunhas de
Jeovd. Cerca de 40% da populacdo
dessa regiao, drea de atuagdo da
guerrilha indigena zapatista, se de-
fine como ndo-catdlica.

O antropélogo Elio Masferrer,
coordenador da Subsecretaria de
Assuntos Religiosos, aponta algu-
mas razoes para a expansao do
protestantismo mexicano.

Segundo ele, muitos acham a
(ofcrta de salvacdo dos catélicos
‘muito flexivel”. Os outros grupos
tém visdo mais agressiva do peca-
do, e conseguem levar os fiéis a
dmm!‘ o dlcool, o adultério ou a
pt:(}sntuil;éo. Masferrer diz tam-
bém que a Igreja Catdlica trabalha
com multidoes, enquanto a relagao
evangélica entre pastores e fiéis ¢

mais pessoal.

A convivéncia entre catélicos e
evangélicos é complicada em algu-
mas partes do pafs. Em Chiapas, al-
guns povoados jd foram afetados
pela expulsio de catdlicos por
evangélicos, e vice-versa.

Colaborou a Redagao




EMPRESAS &

GAZETA MERCANTIL — QUARTA-FEIF

B ADMINISTRACAO & MARKETING

O executivo que se co

novo presidente da Pensa-
mento/Cultrix, a maior edi-

tora de livros esotéricos do

Ricardo Ferraz Riedel deixa a presidéncia d:
Pensamento/Cultrix, de sua familia e que

Pais, ndo usa turbante, ndo acredita
em biizios e nem dirige a companhia
captando as energias de uma pirdmi-
de. Alids, longe disso. Ricardo Fer-
raz Riedel, 45 anos, vem de uma bri-
lhante e ortodoxa carreira de 17
anos na drea farmacéutica.

Seu iltimo feito foi o “turna-
round” nada transcendental da Sear-
le do Brasil, onde atuou como pre-
sidente por nove anos e deixou o
posto em janeiro. Quando assumiu a
Searle, a empresa devia R$ 6 mi-
lhoes para bancos, com um prejuizo
anual de R$ 30 milhoes e fatura-
mento de R$ 20 milhdes. Ao final de
1998, o laboratério tinha vendas de
R$ 130 milhoes, lucro de R$ 35 mi-
lhdes e zero de divida.

Antes disso, Riedel trabalhou no
laboratério Merck, foi diretor da di-

A guerra do
papel

A Associagdo Brasileira da In-
diistria Gréfica e a Cimara Bra-
sileira do Livro (CBL) declara-
ram guerra contra os fabricantes
de papel. Segundo Felipe Lindo-
so, diretor de Relagdes Institu-
cionais da CBL, o protesto € con-
tra a intengdo da Associagdo Na-
cional de Fabricantes de Papel e
Celulose de aumentar em 18% o
prego do papel. “Recomendamos
as editoras que ndo aceitem esse
aumento descabido”, diz Lindo-
s0. “Os fabricantes de papel qua-
se ndo tém insumos importados”.
Procurada por este jornal, a
Abracel ndo quis se pronunciar.

Segundo Lindoso, o cendrio
recessivo ndo permite o reajuste
dos livros. “Estamos reduzindo o
consumo de papel, j4 que a de-
manda por livros escolares ja
passou’. m

(PC.M.)

visdo farmacéutica da Pfizer e foi
responsdvel pela “volta por cima”
da Rorer Pharmaceuticals. Para
completar o figurino “certinho”, ele
é formado em Administragido de
Empresas pela Fundagio Getiilio
Vargas (FGV) e fez Master of Bu-
siness Administration (MBA) na
Michigan State University.

Com esse curriculo de executivo
tradicional, por que assumir uma
empresa de faturamento comparati-
vamente modesto (R$ 13 milhdes),
em um setor considerado ingrato?
Em primeiro lugar, Riedel é herdei-
ro da Pensamento — seu pai, Diau-
las Riedel, morreu em 1997, deixan-
do o negdcio para o filho tocar. Mas
¢é bom deixar claro que ele ndo estd
assumindo a editora apenas por su-
cessdo natural ou divida familiar.

Pode-se dizer que o “bichinho”
do esoterismo mordeu Riedel cedo.
A comegar por seu bisavé materno,
Antdnio Olivio Rodrigues, que fun-
dou a editora em 1907. Rodrigues
era o chamado homem a frente de
seu tempo. Em plena época do inicio
da industrializag@o, primeiro voo de
Santos Dumont e politica do café
com leite, Rodrigues inaugurou o
mercado de livros esotéricos para
divulgar o ocultismo no Pafs. Come-
cou criando o Circulo Esotérico para
a Comunhé@o do Pensamento, enti-
dade que realizava reunides sobre
mediunidade, espiritismo e outros
temas ocultistas.

Arthur Riedel, .av de Ricardo, foi
um dos pioneiros do fildo de auto-
ajuda no Pafs. Escreveu o livro “Hei
de Vencer” em 1952, e rodava o
Brasil dando palestras sobre como
ter sucesso na vida,

Com todos estes antecedentes
esotéricos na familia (o pai de Rie-
del era amigo fntimo do médium
Chico Xavier), o0 executivo encara a
presidéncia da Cultrix/Pensamento
como um “karma”. No comego, es-
tranhou a mudanga de rotina. Dei-

Patricia Campos |

Xou para trds a convi-
véncia didria com cai-
xinhas de Cicladol,
Ginopletil e Tricerol,
remédios da Searle.
Passou a lidar com ti-
tulos como “Deus en-
caixotado”, “A mente
e seu poder de curar”,
“A energia dos anjos”,
“Vidas passadas, so-
nhos presentes”, “Pra-
na— o segredo da cura
pela yoga” e “Minha
vida no mundo dos es-
piritos.” Rice

“Meus filhos ado-
lescentes acharam que eu estava fi-
cando louco e que ia ficar pobre”.
conta Riedel. “Ndo conseguiam en-
tender porque eu ia trocar o status e
as mordomias da presidéncia de
uma multinacional por uma edito-
ra”. Mas Riedel garante que nac
sente falta de toda aquela “entoura-
ge”. E se prepara para deixar sua
marca ‘‘careta” na editora alternativa
do mercado.

Sua primeira jogada
¢ atacar no “front” dos
livros de “business es-
piritual”. Titulos como
“Intuigdo: a nova fron-
teira da administra-
¢ao” e “Como admi-
nistrar com a sabedo-
ria do amor” fazem
parte da estratégia mais pragmatica
de Riedel. O executivo aposta na
queda do segmento puramente es0-
térico e, em contrapartida, no cres-
cimento de livros de auto-ajuda
mais “pé no chao”.

“Minha andlise € que, com a crise
mundial, as pessoas se voltem para
livros mais préticos, que as ensinem
como pagar as contas no final do
més e como melhorar seus empre-
gos”, diz. “Livros esotéricos sobr¢
anjos e outras coisas menos palpa
veis devem vender menos no proxi

0 avi
foi w
da au
escr
“Hei

em 1




rdo Riedel

5 de Riedel

de Vencer”
952

CARREIRAS

1A, 10 DE FEVEREIRO DE 1999

Pagina

nverteu ao esoterismo

I
Al Uy
Ll IS

mo milénio™.

Riedel fala com co-
nhecimento de causa:
ha dez anos, a Pensa-
mento/Cultrix gover-
nava sozinha o reino
dos anjos, OVNIs e
chacras. Seu nicho de
mercado foi invadido
pelas grandes editoras,
com 0 boom dos eso-
téricos no fim dos
anos 80. Mas, segundo
Riedel, isto ndo signi-
ficou uma ameaca.
“Aumentaram 0S con-
correntes, mas 0 mer-
cado cresceu muito, o que foi bom
para todos”, diz. *Daqui a pouco,
grandes editoras devem deixar um
pouco de lado os esotéricos, e nos
continuaremos a explorar o nicho”.

A Pensamento € uma editora mé-
dia que conta com alguns trunfos na
manga. Uma das publicagdes mais
populares € o “Almanaque do Pen-
samento”. Sua primeira edigdo foi
em 1912 e o livro ji vendeu mais de
20 milhdes de cépias.
“0 Poder do Pensa-
mento Positivo”, de
Norman Vincent Pea-
le, considerado um
dos classicos do setor,
foi langado em 1956 e
ja vendeu 500 mil
exemplares.

J4 a Cultrix, que foi criada em
1956, trafega pelas dreas universita-
rias, psicologia, literatura, sociolo-
gia, auto-ajuda e “business”. Tem
entre seus autores os prestigiados
académicos Alfredo Bosi e Massaud
Moisés.

Precos baixos fazem parte do ar-
senal de guerra da editora: em mé-
dia, os livros da Pensamento custam
R$ 12 e os da Cultrix, R$ 14, bem
abaixo da concorréncia das grandes
editoras. “Temos a estratégia de
vender mais barato que os concor-

n pioneiro
ito-ajuda:
sveu o livro

ie do Brasil para comandar a editora
aposta em livros esotericos

rentes e ganhar no volume”, diz Rie-
del. Para isso, contam com a vanta-
gem de trabalhar com autores menos
conhecidos, que pedem adiantamen-
tos menores, 0 que aumenta a mar-
gem de lucro.

Mas com a desvalorizagdo do
real, Riedel jé se conformou em re-
duzir sua margem. O papel, a tinta e
a cola dos livros sdao importados.
Um repasse total de custos esté fora
de cogitagio, j que parte do publico
alvo é de classe mais baixa. Entdo, a
editora estd negociando com forne-
cedores e vai tentar comprar colas
nacionais.

O principal desafio do executivo
é reestruturar a editora da familia,
tarefa que iniciou no ano passado,
quando comegou a assumir fungdes
na Pensamento. A primeira etapa foi
reorganizar a distribuigdo: a editora
trabalhava com apenas 1 distribui-
dor, e agora tem 11. “Estamos mais
eficientes e com mais poder de ne-
gociagdo”, diz Riedel.

O pedago mais espinhoso € criar a
drea de marketing “do nada”. “Meu
pai sempre achou que livro se ven-
dia sozinho”, diz. O executivo estd
organizando promogdes no ponto de
venda e malas diretas.

Cancha para marketing Riedel ja
tinha. “Trabalhei drea farmacéutica,
onde o marketing tem de ser muito
criativo, por causa das restri¢des”,
diz Riedel.

Ante expectativas de um ano re-
cessivo, Riedel tem previsdes oti-
mistas de um crescimento de 10%.
Como parte de seu aprendizado de
administragcdo “nao convencional”,
ele trocou o dia-a-dia frenético da
multinacional pela leitura de cerca
de 20 livros por semana. Inclusive
vérios titulos de medicina alternati-
va, terapia com as maos, “shiatsu”,
florais de Bach. “Tudo aquilo que eu
xingava durante 0s anos que passei
na indistria farmacéutica”, brinca
Ricardo Ferraz Riedel. m

O misticismo’
que avanca

A “esoterizagdo” de vdriof
segmentos da drea editorial € of
que prevé Felipe Lindoso, dire:
tor de Relacdes Institucionais da
Camara Brasileira do Livro;
“Estamos vendo o misticismo
entrar em setores anteriormentg
imunes, como nos livros de ne
gécios”, diz. Para Lindoso, €
possivel que o setor se divers
fique ainda mais, com a “esofé
rizagao” de livros infantis, cief
tificos e romances. 1

Segundo Lindoso, é muito
ficil delimitar o setor dos esofes
ricos, por isso nio hd nimero
especificos de vendas ou fatura
mento. Os livros esotéricos
tram no segmento de “Obras \
rais”, que teve crescimento 0¢
16,58% em faturamento ¢
21,19% em exemplares vendis
dos, de 1997 para 1998.

“Bsotérico € tudo o que esi
ligado a religido dos outrosy
diz. “Quando se trata da noss
religido, os livros se encaixal
como teologia, filosofia, nové
era, dependendo do pardmetro:
Mesmo assim, o diretor estmé
que o setor continue tendo Cres
cimento constante nos proximos
anos. :

Mas Lindoso, assim como Rt
cardo Riedel, da Editora Fenss
mento/Cultrix, acredita que &
publicagdes irdo ganhar um t0f
mais pragmatico. “As pessoe
estdo buscando cada vez maisiy

vros de resultados”, diz. ES¥
pragmatismo se estende a pubi
cagdes cientificas e de negdcios
“N6s ndo vemos mais livros &
teoria de negécios, mas sim P
blicagdes sobre como vend_
mais, ou como atender bem___‘
cliente”, diz o diretor da Camit
Brasileira do Livro. = A

1 N 10 bra_sil segunda-feira, 31 de maio de1999
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RELIGIAO Reivindicagbes junto as igrejas incluem piso salarial

Pastores evangélicos

CLAUDIA TREVISAN

da Reportagem Local

Piso salarial de R$ 580,00, férias,
13¢ saldrio, aviso prévio e licen¢a-
paternidade sdo alguns elementos
tipicos da relagdo de emprego que
comegam a fazer parte do vocabu-
ldrio de pastores evangélicos.

Os sinais mais evidentes desse fe-
ndmeno sao o aumento dO nﬁme‘
ro de agoes na Justica do Trabalho
contra igrejas e a criacdo do pri-
meiro sindicato da “categoria”,
chamado de Simeesp (Sindicato
dos Ministros de Cultos Religiosos
Evangélicos e Trabalhadores Asse-
melhados no Estado de Sao Paulo).

As agdes —que ndo sdo propos-
tas apenas por pastores— vém
crescendo desde o inicio da década
de 90. Levantamento do Tribunal
Regional do Trabalho de Sao Paulo
indica que foram propostas 3
acoes desse tipo em 93 na capital
do Estado. Em 98, foram 80. E s6
até maio deste ano, 53.

No caso dos pastores, a tentativa
de equiparar sua atuacio a de qual-
quer outro empregado tem sido
malsucedida. Os juizes entendem
que se trata de uma relagdo de ca-
rdter religioso e ndo trabalhista.

A mudanga desse cendrio é um
dos objetivos do Simeesp, que ne-
gocia uma convencao coletiva de
trabalho com o representante dos
“patroes”, o Sindicato das Institui-
¢oes Beneficentes, Filantrépicas e
Religiosas no Estado de Sao Paulo.

“Com a convengao, os juizes nao
vdo mais poder dizer que ndo hd
vinculo empregaticio”, diz o presi-
dente do Simeesp, pastor José Lau-
ro Coutinho, da Assembléia de
Deus. Entre os possiveis itens da
convencdo estd o registro dos pas-
tores em Carteira de Trabalho (ver
quadro nesta pdgina).

Contribuicao

Além da convencdo coletiva, o
sindicato conta com outro trunfo
Para se estruturar: a cobranga de
contribuicao confederativa dos
cerca de 98 mil pastores e obreiros

do Estado, sejam eles filiados ou

ndo aentidade,

A cobranga é possivel gracas a
Carta Sindical do Ministério do
Trabalho que reconheceu a exis-
téncia oficial do sindicato, publica-
da no “Didrio Oficial” da Unido no
dia 22 de abril.

Apesar da carta sindical, o Si-
meesp ainda estd longe de ser re-
presentativo. O préprio Coutinho
reconhece que os “pastores gos-
tam do sindicato, mas tém medo
deser reprimidos”.

Segundo ele, o sindicato tem cer-
cade 1.800 filiados no Estado. Ago-
ra que possui a carta sindical, Cou-
tinho pretende fazer campanhas
de filia¢do nas igrejas para aumen-
tar esse contingente.

A falta de representatividade é
certamente um problema do sindi-
cato patronal, ao qual ndo estdo fi-
liadas igrejas como a Universal do
Reino de Deus ou a Assembléia de
Deus —fato que deverd enfraque-
cer a convengao coletiva negociada
com o Simeesp.

O socidlogo Ricardo Mariano,
autor do livro “Neopentecostais:
Sociologia do Novo Pentecostalis-
mo no Brasil”, acredita que a dis-
puta por fiéis estd profissionali-
zando cada vez mais as igrejas
evangélicas.

A Universal é a que mais se en-
quadra nesse movimento, diz Ma-
riano. Todos os seus pastores sdao
remunerados e perseguem metas
empresariais de eficiéncia, que in-
cluem aumento do niimero de se-
guidores e de arrecadagdo. Segun-
do ele, a situacdo ¢ muito seme-
lhante na Igreja Deus é Amor,

“Faz sentido falar em direitos
trabalhistas nesses casos, porque
os pastores sio empregados da
igreja”, afirma,

Mas o sociblogo ressalta que hd
igrejas, como a Congregagdo Cris-
td, que contam somente com tra-
balho voluntdrio, sem nenhuma
remuneracao.

Nesse caso, ndo se caracterizaria
a relacdo de emprego, que tem de
ser remunerada.

3
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m Registro em Carteira de Trabalho

m Para exercer a profissao os pastores
devem se registrar no Conselho Estadual
de Etica Pastoral, que ser4 criado pelo
préprio sindicato

m Piso salarial de R$ 528,00 para os
pastores e de R$ 250,00 para os demais
trabalhadores

m Pagamento de férias, 132 salario, FGTS
e contribuicdo previdencidria

m Desconto da contribuicao
confederativa de todos os empregados
que o sindicato pretende representar,
sejam eles associados ou ndo

m Licenca paternidade, auxilio-
transporte, auxilio-natalidade, auxilio-
doenca e auxilio-funeral

*56 na cidade de Sao Paulo  **Até maio
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Universal sofre mais acdes

HERANGA A pequena Venha-Ver, fundada em 1811 por cristdos

Cidade no RN preserva

ULO

da Reportagem Local

_AUniversal do Reino de Deus
lidera o ranking de igrejas
evangélicas processadas na
Justica do Trabalho da cidade
de Sdo Paulo. Das 238 agbes
propostas desde 93, 67 tém a
Universal como alvo.

Em segundo lugar, estd a
Deus € Amor, com 39 agdes, se-
guida pela Assembléia de Deus,
com 23. As trés igrejas tém em
comum a orienta¢do pentecos-
tal. A principal caracteristica
delas € a valorizacdo da mani-
festacdo dos dons do Espirito
Santo, como cura e a fala em
linguas estranhas.

Sdo também igrejas agressi-
vas na conquista de fiéis.

Hd dois tipos de agoes: as mo-
vidas por pastores e fiéis que

trabalhavam na igreja e as ini-
ciadas por pessoas que presta-
ram servigos eventuais, como
pedreiros e segurancas.

Das primeiras, as igrejas se

defendem com o argumento de
que se trata de uma relacdo de
natureza religiosa, na qual niao
existem os elementos bdsicos
do emprego, como a subordi-
nacdo. Segundo as igrejas, os
pastores trabalham de “livre e
espontinea vontade”,
_ No segundo tipo de acdes, as
igrejas dizem que o trabalho
ndo € permanente, o que afas-
tariaarelacdo de emprego.

De qualquer forma, em mui-
tas 1greja§ a atuacdo dos pasto-
res € equipardvel a dos empre-
gados de qualquer empresa.
Eles dedicam todo o seu tempo
ao trabalho como pastores.

-novos, guarda vestigios de sua origem judaica

tradicdo judaica

Grupo retomou caracteristicas

da Agéncia Folha, em Natal

Em Natal, cinquenta familias
—cerca de 200 pessoas— for-
mam a “comunidade marrana”.
Sao famflias cujos ancestrais eram
cristdos-novos e que, nas tiltimas
geragoes, retornaram a fé judaica.

As familias se relinem uma vez
por semana na sinagoga do Cen-
tro Israelita do Rio Grande do
Norte, que foi fundado, em 1929,
pela familia Palatnik e reinaugu-
rado, em 1979, pelo ex-pastor
presbiteriano e lider espiritual
Jodo Dias Medeiros.

As sextas-feiras a noite, € cele-
brado o cabalat-shabat, a cerimo-
nia religiosa que marca o inicio do
dia sagrado para os judeus.

Nzo hé rabino. Um orador en-
toa as oragoes cantadas e seguidas
pelos frequentadores por meio de

-
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um livro (sidur) doado pela Con-
gregacdo Israelita Paulista (CIP).

No inicio da cerimédnia, velas
sdo acesas e, no final, é feita abén-
¢ao do vinho e a reparticdo da
chald (pronuncia-se rald), o pao
de trancas. Mulheres e homens
cobrem as cabecas. A cerimonia €
um rito judaico.

“N6s também celebramos as
festas tradicionais, como 0 Yom
Kipur (Dia do Perdao), Rosh Has-
han4 (Ano Novo), Pessach (Pds-
coa), Purim e Shavuot”, afirma
Eder Barosh. Seu sobrenome ori-
ginal era Barros.

Fotos Niels Andreas/Folha Imagem
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Os integrantes da comunidade &5
natalense também seguem a dieta |

kasher, que prevé a separacao en-
tre refeicoes de leite e carne. Uma
ala israelita no Cemitério do Ale-

crim demarca a presenga judaica =

em Natal.

Criancas brincam em rua da cidade de Venha-Ver (RN)
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ANDREA DE LIMA
da Agéncia Folha, em Venha-Ver

Uma pequena cidade perdida
no interior do Rio Grande do
Norte guarda vestigios da origem
judaica de sua populacéo, cujos
fundadores, em 1811, eram des-
cendentes de cristaos-novos
—judeus convertidos a fé crista.

Mesmo cristdos, os habitantes
de Venha-Ver (440 km a oeste de
Natal) revelam em hdbitos coti-
dianos uma tradicdo particular,
transmitida hd séculos de geracao
ageracao.

A maioria dos habitantes, po-
rém, ndo tem consciéncia da ori-
gem de seus ancestrais.

Os sinais mais evidentes da tra-
dicdo judaica encontrados na pe-
quena cidade pela Agéncia Folha
sdo a fixacdo de cruzes em forma-
to hexagonal na porta de entrada
das casas, o enterro dos corpos
em mortalhas brancas e os sobre-
nomes tipicos de cristaos-novos.

Os costumes de retirar total-
mente o sangue da carne animal
apds o abate e de colocar seixos
sobre os tiimulos também podem
ser relacionados a ascendéncia ju-
daica dos habitantes.

Os judeus colocam seixos sobre
as sepulturas com o significado de
que 0 morto ndo serd esquecido.
Em Venha-Ver, pér um seixo so-
bre o tiimulo significa uma oracdo
apessoa ali enterrada.

O préprio nome da cidade é
uma provavel fusdo da palavra
“vem” (do verbo vir, em portu-
gués) com o termo hebraico “cha-
ver” (pronuncia-se rédver), que
significa amigo, companheiro. Ou
seja, Venha-Ver seria uma cor-
ruptela de “Vem, Chaver”.

Esses foram parte dos indicios
relatados pelo rabino Jacques Cu-
kierkorn em sua tese de rabinato
(equivalente a mestrado) sobre a
ascendéncia judaica entre a popu-
lacdo do Rio Grande do Norte.

A preservagao de tradigoes cen-
tendrias entre a comunidade de
Venha-Ver foi facilitada pelo iso-
lamento do municipio, situado no
extremo oeste do Rio Grande do
Norte, nas fronteiras com Cear4 e
Paraiba. S6 se chega ali por uma
sinuosa estrada de terra.

Batentes

Para o rabino Cukierkorn, as
cruzes de Venha-Ver tém sua ori-
gem na mezuzd —pequena caixi-
nha com uma reza que os judeus
fixam nos batentes das portas.

Muitas delas tém formato hexa-
gonal, como a Estrela de David,

Editoria de Arte/Folha Imagem
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simbolo da fé judaica.

A populagdo explica as cruzes
nas portas de suas casas como
uma protecao contra o mal, o de-
monio,a ventania e os raios.

Os judeus fixam a mezuzd nos
batentes para demarcar a prote-
¢ao divina sobre a casa.

Na pequena localidade, os cadd-
veres sao envolvidos em morta-
lhas para serem conduzidos até a
sepultura. E o que determina a
tradi¢do judaica.

Esse costume ¢ explicado pelos
habitantes de Venha-Ver como
algo passado de pai para filho. Hd
um preconceito contra o uso de
caixdo —recentemente introdu-
zido nos funerais locais.

Cukierkorn v&, na forma de tra-
tar a carne animal, a presenca das
regras "da culindria “kasher”
—determinadas pelo judafsmo.
Logo apo6s o abate de um animal
em Venha-Ver, os pedacos de car-
ne sdo dependurados com uma
corda sobre um tronco de drvore,
para que todo 0 sangue escorra.

Depois disso, a carne ¢ salgada
—prdtica usual entre os judeus
ortodoxos.

Cristaos-novos

Os sobrenomes mais comuns
da populagdo branca de Venha-
Ver (parte da comunidade, de fi-
xacdo mais recente, tem origem
negra) sao Carvalho, Moreira,
Nogueira, Oliveira e Pinheiro, no-
tadamente de cristdos-novos,
conforme estudo do professor de
antropologia José¢ Nunes Cabral
de Carvalho (1913-1979), funda-
dor da Comunidade Israelita do
Rio Grande do Norte.

A repressdo religiosa desenca-
deada pela Inquisi¢do, particular-
mente nos séculos 15 e 16, fez com
que uma ampla populagdo judai-
ca tenha sido forcada a se conver-
ter ao cristianismo ém Portugal,
Espanha e também no Brasil, alte-
rando sua fé religiosa, sobrenome
e comportamento social.

‘Praticas judaicas

da Agéncia Folha,
em Venha-Ver

O rabino Jacques Cukierkorn,
31, sustenta em sua tese de rabi-
nato, defendida hd cinco anos no
Hebrew Union College (HUC),
em Cincinnatti (Ohio, EUA), que
a comunidade de Venha-Ver
mantém vivos até hoje vestigios
de priticas judaicas.

A Agéncia Folha encontrou al-
guns dos indicios descritos pelo
rabino, mas ndo achou outros
—como saquinhos de areia pre-
sos no batente das portas e rituais
de funerais (lavagem do corpoea
permanéncia da familia em casa
durante sete diasapds a morte).

O rabino afirmou que néo en-
contrar na cidade parte dos indi-
cios que ele relata em sua tese de-
ve-se ao fato de os marranos

, sao sigilosas’

manterem as prdticas religiosas
judaicas “em segredo”.

“Nao existem sinais exteriores.
Pelo medo, pela necessidade que
lhes foi passada, desde a Inquisi-
¢ao, de que era preciso manter
em sigilo a condi¢ao ou qualquer
indicio judaico, eles ndo exter-
nam evidéncias”, afirmou.

Segundo o rabino, pelo menos
10% da populagio brasileira (cer-
ca de 16 milhoes de pessoas) tem
origem judaica remota.

Cukierkorn chama de “marra-
no” quem tenha judeus em sua
ascendéncia. A comunidade ju-
daica no Brasil tem hoje cerca de
175 mil pessoas. Para ele, a por-
centagem de marranos no Nor-
deste é ainda maior. “Creio que a
origem judaica dos marranos, in-
cluindo os que povoaram o Nor-
deste, é incontestdvel.”
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Andrea McDaniels
Financial Times

o fim de uma estrada de ter-

ra batida, um cartaz sobre o

portdo em forma de arco dd
as boas-vindas aos visitantes do Va-
le do Amanhecer. Atrds de um largo
templo de pedra, mulheres trajando
tinicas pirpuras e pretas ao estilo
medieval com véus cintilantes e
chapéus em formato de cone entoam
cénticos a beira de um lago artificial
circundada por uma pirimide com
deusas entalhadas em madeira.

Perto dai, homens com chapéu%
de cetim ornados com diversos sfm-
bolos religiosos pregam o que pare-
ce ser llturgla cristd, intercalada por
apelos a princesas galdticas e deuses
afro-brasileiros.

O visitante confere no guia para
verificar se nio entrou sem querer
em um cendrio de filme de ficg¢do
cientifica. Na verdade, ele encon-
trou uma das maiores atragdes turfs-
ticas do Brasil: os cultos.

Com cerca de 5 mil membros, o
Vale do Amanhecer é um dos cerca
de 150 grupos misticos religiosos
que surgiram ao redor de Brasilia
nos tltimos anos. E os mimeros au-
mentam todos os dias, segundo os
pesquisadores.

Agora o governo em Brasilia es-
pera tira: proveito da imagem mis-
tica de “Capital do Terceiro Milé-
nio” com a promogio de eventos no
ano 2000, que coincide com o 500°
aniversdrio do Brasil. Cerca de me-
tade do milhdo de visitantes a Bra-
silia no ano passado foi 14 por causa
do turismo mistico, segundo as au-
toridades locais.

“Acreditamos que podemos do-
brar o nimero de turistas da' Nova
Era a med:da que o milénio se apro-
xima”, observa Marcelo Dourado,
secretdrio de Turismo da cidade.
“Brasflia tem uma aura mistica que
nenhuma outra cidade do Brasil
possui. E um excelente produto.”

.+ Por uma Nova

/lg Seitas religiosas apocalipticas atraem turismo

No fim do ano passado, o escri-
tério de turismo de Brasflia lancou
um guia para os grupos misticos,
escrito em portugués e inglés. Os
turistas podem escolher excursoes
ecumeénicas a igrejas e comunida-
des religiosas ou percorrer o “Ca-
minho do Milénio”, de Brasilia a
Porto Seguro, na Bahia, onde os
portugueses aportaram pela pri-
meira vez em 1500.

Entre as atragdes mais populares
estd a Legido do Templo da Boa
Vontade ecuménica, uma pirdmide
com sete lados e sete andares, en-
cimada pelo que o panfleto chama
de “o maior cristal do mundo”.

Outras atragGes para os turistas
8d0 a Universidade da Paz e comu-
nidades religiosas como a Cidade
Eclética e o Vale do Amanhecer,
em que os visitantes podem parti-
cipar de ceriménias e tirar fotos de
devotos em vestimentas de ritual.

“Esta € a Interldndia, centro do
continente sul-americano”, afirma
Luiz José da Cunha Lima, um pes-
quisador de grupos da Nova Era
que oferece excursdes a Alto Pa-
rafso, comunidade mistica locali-
zada a trés horas de carro de Bra-
silia. “Esta regido tem sido esote-
ricamente preparada para ser o
ber¢o de um novo movimento.”

Desde sua fundagdo em 1960,
Brasilia intitulou-se “cidade do fu-
turo”. Sua arquitetura modernista,
emoldurada por um vasto céu azul,
e a localizagdo isolada no cerrado
brasileiro emprestam 4 cidade uma
aura extraterrena.

Muitos devotos da Nova Era
acreditam que a regidio estd assen-
tada sobre um leito de rocha de
cristal que supostamente confere
ao local poder espiritual incomum.
Construida na forma de um aviio,
Brasilia foi criacdo do ex-presi-
dente Juscelino Kubitschek.

Os historiadores dizem que ele
decidiu construir Brasilia porque
Dom Bosco, padre italiano do sé-

culo XIX, pre-
viu a chegada
de uma nova ci-
vilizagdo entre
os paralelos 15
e 20, que se
transformaria
na sede do novo
milénio.
Cartazes em
toda a parte ad-
vertem sobre o
apocalipse imi-
nente e exortam
os pecadores ao
“arrependa-se
hoje!”. Cada
bloco parece ter
uma casa com
uma faixa pen-
durada sobre a

porta convidando os visitantes a
uma consulta com um médium. Vi-
sualizagoes de UFOs sfio tdo co-
muns como estrelas cadentes, espe-
cialmente perto de Alto Parafso.
Egon e sua mulher Inti-Ra fun-
daram a organizag¢do Arcadia em
Alto Paraiso, com base em visdes
que alegam ter sido “canalizadas”
por seres extraterrestres. Disseram
que seus guias espirituais os con-
duziram a planicie central para
promover sociedades sustentdveis ,
|
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Era em Brasilia

L___mistico nos arredores da capital da burocracia




e curas da era
espacial. Como
muitos grupos
da Nova Era, a
Arcadia acredi-
ta que o mundo
como o conhe-
cemos acabard
em breve.
“Atendemos
a busca das pes-
soas pelo signi-
ficado da vida e
as preparamos para a Nova Era. Es-
tamos nos dirigindo para a quarta di-
mensdo”, diz Egon.

Temendo o Apocalipse, o Osho
— grupo de meditagé@o hindu for-
mado pelo falecido Bagwan Shree
Rajneesh — transferiu-se para um
lote de terra espetacular perto de
Alto Parafso, onde administra
uma espécie de “estdncia ecoespi-
ritual”.

“Francamente, viemos para ci
porque acreditamos que € o lugar

mais seguro no planeta”, explica
Shivana da Lua, porta-voz do Osho
no Brasil. “Quando tudo comegar a
desmoronar — e serd neste ano,
acreditem-me — este lugar serd
poupado de toda a turbuléncia e
destruicdo devido a sua elevada
energia espiritual.”

Deis Siqueira, soci6logo da Uni-
versidade de Brasilia, diz que o cres-

cimento dos novos movimentos re- -

ligiosos “estd acontecendo com
muita rapidez” na regido de Brasilia
porque a terra ali € barata e o ter-
ritério vasto e vazio permite a esses
grupos se desligarem da sociedade.

A tradigdo brasileira de religites
sincréticas ou mistas também aju-
dou os grupos da Nova Era a se
sentirem a vontade. “O Brasil é,
acima de tudo, um pais de exotis-
mo, onde o misterioso € tolerado”,
afirma Deis Siqueira.

Grupos polémicos como o Santo
Daime — que utiliza uma planta
alucinégena emprestada dos indios

da Amazbnia peruana para pro-
porcionar aos membros visoes
religiosas — sdo tdo bem acolhi-
dos em Alto Paraiso quanto sei-
tas protestantes radicais e reli-
gides hindus.
“Todos esses grupos coexis-
tem realmente bem”, observa Si-
queira. “E sua crenga na impor-
tincia de construir a Nova. Era,
preparando-se para uma nova
época de paz e unidade. Alto Pa-
raiso é um laboratério vivo.”
As novas religides podem tgr
um verniz de outro mundo, mds
sdo firmemente brasileiras em
sua incorporagdo de outras tradi-
¢oes e em seu papel social. A
maioria dos devotos é formada
de pobres e frequentemente anal-
fabetos. Por este motivo, as dow-
trinas sdo transmitidas oralmeit-
te, e ndo por estudos de textos.
Desabrigados, alco6latras e mar
ginalizados deixados 2 mingua
pelos inadequados servigos so-
ciais do Brasil acabam batendo as
portas desses grupos. i

“Vamos apenas dizer que € um luy
gar onde comerdo, ndo importando
se fazem qualquer trabalho ou niafi,
explica um guia de turismo na Ci-
dade Eclética. Localizada no alto de
um platd nos arredores de Brasilia,(a
comunidade adota criangas e as edur-
ca de graga; trata dos doentes com
remédios a base de plantas; e cong-
tréi casas para quem quiser morar pa
regido, explica o guia.

Dos residentes exige-se absten-
¢do de bebidas alcodlicas, e as myr-
Iheres precisam deixar crescer sey
cabelo e usar vestidos compridos.

A construgio de utopias € tema
comum entre as novas religioes. A
maioria descarta as hierarquias, pre-
ferindo a estrutura igualitdria. Elas
defendem a autodescoberta indivi-
dual, uma visdo comunal e uma ma-
neira alternativa de vida. Mas, hik-
toricamente, a maioria ndo dura
mais de trés anos. .

' Igreja Universal libera
bancada de deputados

24
DOENVIADO A BRASILIA Ag

A Igreja Universal do Reino de -
Deus liberou seus 18 deputados
na questdo da CPI para investigar
0 ex-secretdrio-geral Eduardo
~* Jorge. Segundo o deputado fede-
k ra_]hliispo ‘Rodrigues (PL-R]), lider
|

ggziqx’ho dele, da Universal, e se a
Record —que pertence a igreja—
iria fazer campanha a {alsir?r da
CPI ou contra o governo.
Segundo ele, todos foram infor-
mados que ndo hd uma posicio
fechada da Universal sobre o as-
sunto e que o conselho dos bispos

Inquisi¢io, fundamentalismo e sectarismo:
a pratica teologica da Igreja Presbiteriana
do Brasil

Jodo Dias de Aradjo *
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ssor do Programa Teologia para o Desenvolvimento, no Estado da Bahia.
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Vamos falar sobre a pratica teol6gica da Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB),
dentro da experiéncia daqueles que foram expulsos dos semindrios dessa Igreja e
hoje militam na recém-organizada Igreja Presbiteriana Unida do Brasil (IPU).

Destacaremos algumas caracteristicas da prética teolégica da IPB e a0 mesmo
almejada pela IPU.

tempoO MOstraremos qual a prética que estd sendo

4s preparamos
tamosin’(?s;im [ — Pratica Inquisitorial
mensdo”, diz
Embora tenha havido no passado aspectos dessa pratica, ela se intensificou

Temendo ¢
— grupo de | 1 2 : . jis ke T
- depois de 1966. Os protessores dos trés semindrios teologicos da IPB que procura-

mado pelo fa
Rajneesh — vam adaptar o pensamento teolégico a realidade do mundo e do Brasil, foram
lote de terra dispensados de suas c4tedras. Assim, quatro professores foram expulsos do Semi-
?rln[;)el:;écaii; n_eirio Presbiteriano do Norte, no Recife: oito professores ('io‘S‘cminéri_o Pfcsbile-
ritual’; riano do Sul, em Campinas; €, todos os professores do Semindrio Presbiteriano do
i em Vitéria, que teve as suas portas fechadas. Mais de sessenta
1bém colocados fora dos seminarios. Houve a implantacao

“Francam
porque acre
da pratica inquisitorial em toda a Igreja, de modo que vérios pastores, presbiteros
e lideres foram também atingidos. Ninguém podia pensar de modo diferente
a Igreja. Entre esses expulsos, hd mais ou menos uma

Centenario,
seminaristas foram tam

da cipula que dirigia
dezena neste Congresso.

Na Igreja Presbiteriana Unida do Brasil estamos tentando colocar em pratica
a convivéncia da diversidade com a unidade. O pensamento teolégico nao pode ser

acoes dos séculos anteriores. Temos que buscar novas formas

limitado & interpret
nsam de modo

de expressao, mantendo o respeito para com aqueles que pe
diferente.

[1 — Pratica Fundamentalista

De 1966 para cé a Igreja Presbiteriana do Brasil s voltou para o fundamenta-
y, seguindo 0 pensamento € os métodos do movimento fundamenta-
lista internacional, liderado por uma facgdo norte-americana. O movimento fun-
damentalista € ultra conservador, biblicista, literalista e pietista, comprometido
com o passado e com as formulagoes teolégicas do século XVIL. A prética
fundamentalista despreza as novas conclusoes das ciéncias biblicas e as tentativas
de formulagdo de uma teologia relevante. Os professores € 08 estudantes, 0S
es e os leigos que sentiam necessidade de uma reformulagdo das interpreta-
ol6gicas foram sonsiderados como modernistas, esquerdistas €

lismo acirradc

pastor
¢oes biblico-te
como elementos Suspeitos.




O fundamentalismo impede qualquer progresso da teologia, porisso a pratic:
teolégica na IPB permaneceu estagnada. Os tedlogos presbiterianos que hoje
fazem parte da Igreja Presbiteriana Unida do Brasil estao dispostos a uma pratica
que nos chamariamos de “progressista’, no sentido de fazer uma nova leitura da

Biblia ao lado de uma nova leitura da realidade. Isso nio é possivel ainda hoje na
IPB, onde os “cagadores de heresias” pululam em todos os quadrantes, tentando
fiscalizar especialmente os professores e estudantes dos semindrios. E tanta a
implicdncia que os seminaristas do Recife apelidavam esses conservadores “fun-
funs™ num desabafo diante das pressoes. No ano de 1966 a IPB criou a Comissio

Especial dos Semindrios que tinha como finalidade principal investigar o pensa- |
mento dos professores sobre 0 movimento ecuménico e a responsabilidade social |

dos cristdos. Essa comissao era um verdadeiro tribunal da in JUISIGA0 que atin
dezenas de professores e estudantes, sem falar no movimento nacional da mocida
de, que jd tinha sido extinto pela IPB.

III — Pritica Sectdria

Como resultado dessas duas tendéncia anteriores a IPB
vez mais sectdria, deixando de ser igreja. U
isolacionismo, que € resultante da atitude daqueles que acham
da verdade™. Foram rompidas as relagdes da IPB com :
Norte dos Estados Unidos, com a ASTE, com a Sociedade Biblica do Brasil, com &
Associacdo de Igrejas Presbiterianas ¢ Reformadas da América Latina (AI-
PRAL), com a Alianca Mundial de Igrejas Reformadas, com o Dia Mundi:
Oragao e com todas as organizacoes lo com
lho Mundial de Igrejas (CMI).
orfas do Nordeste, enviada por uma igreja refo

11 de

que ntem gu ucr vincuio com o Conse-
la para criancas

ralte

ter sido mandada através de um orgao do CMI

Na Igreja Presbiteriana Unida do Brasil estamos procurand
dSPECLos sectarios., que sao, geralmente, frutos de preconceitos de tod
Por exemplo, no aspecto dos ministérios da Igreja, aIPU. segu
do Novo Testamento, esti abrindo mais as UIPUI!LJH dades
para as mulheres. Quase todas as igrejas da IPU i4 adotaram
ordenagao de diaconisas e de presbiteras, e o Presibitério do Saly I
a possibilidade da ordenacio de pastoras. Nas reunides dos Concilio
logais e dos presbitérios ha maior participagao dos lideres jovens e
numero de senhoras.

ddes pa

Conclusao — Nesses trés aspectos anteriormente citados. estamos v d
uma transi¢ao na pratica teolégica, como igreja. Somos de uma formagao teolo-
gica conservadora, mas ao mesmo tempo nao podemos ficar irresponsaveis diante
dos sinais dos tempos no mundo e em nosso pais. -

Sem deixar a nossa vinculagao histérica com a Biblia. estamos procurando nos
desx_'incular de interpretacoes erradas da Biblia, em busca de um maior COmpro-
metimento com o presente e o futuro de nosso povo.

| Igreja Universal libera

bancada de deputados

{ 40
24'4;

A Igreja Universal do Reino de
Deus liberou seus 18 deputados
na questao da CPI para investigar
0 ex-secretdrio-geral Eduardo

* Jorge. Segundo o deputado fede-

ral Bispo Rodrigues (PL-R}), lider
politico da igreja, cada um pode
seguir a orientacdo do partido ao
qual ¢ filiado ou votar de acordo
com a propria consciéncia.

No entanto, ele préprio decidiu
assinar o pedido para abertura da
CPI e afirma que ird cabalar votos
paraisso.

“Eu sou de centro. Mas nas
questoes principais eu voto com a
esquerda”, afirmou ele. “A es-
querda ndo é esse comedor de
criancinhas que dizem.”

Bispo Rodrigues, que é vice-
presidente do PL, salientou estar
seguindo uma decisao do partido
—que tem 11 deputados federais,
sendo dois ligados & Universal.

O deputado afirmou que a Uni-
versal se reserva o direito de
orientar seus deputados apenas
nas questoes morais e religiosas.

Bispo Rodrigues disse que foi
sondado por lideres da oposi¢do e

' dasituagio para saber qual seriaa

Kapitalanlagen

posicao dele, da Universal, e se a
Record —que pertence a igreja—
iria fazer campanha a favor da
CPI ou contrao governo.

Segundo ele, todos foram infor-
mados que ndo hd uma posicio
fechada da Universal sobre o as-
sunto e que o conselho dos bispos
—que discute os temas mais im-
portantes e ddo orientacbes—
néo foi convocado. Isso s6 ocorre-
rd se houver alguma dentincia no-
va ou se provas contundentes
aparecerem complicando a situa-
¢dodo ex-secretdrio-geral.

“86 se fatos novos forem revela-
dos e causarem uma comogao no
pais. Ai a igreja vai ter que tomar
uma posi¢ao”, afirmou.  (LAR)

@5 | i
- ey

A esquerda nao € esse comedor
de criancinhas que dizem

BISPO RODRIGUES
deputado federal (PL-RJ), lider politico da
Igreja Universal




Cena na sinagoga Rubinstein, na capital, onde h& mais de 50 entidades judaicas

4.u.&DM

80 mil judeus festejam
Rosh Hashand em SP

Adriana Fernandes Farias e Regina Neves
de Séo Paulo

s 80 mil judeus que habitam

a capital comemoram hoje,

ao anoitecer, a passagem do
ano, o chamado Rosh Hashana, que
ird até domingo. Para a religido ju-
daica, que segue o calenddrio lunar,
entramos no ano 5761.

Meditagdo e oragdes marcam O
periodo que culmina com o Yom Ki-
pur, ou Dia do Perddo, a data mais
importante do calenddrio, em que
jejuam e fazem um jantar festivo.
Nesse dia, os judeus acreditam que
Deus sele a sentenca que determina
como serd o ano de cada pessoa.

Para que os paulistanos entendam
melhor a cultura hebraica, a Casa de
Cultura de Israel promove na proxi-
ma quarta-feira uma palestra aberta
a todos os interessados explicando o
significado do Yom Kipur.

Como todas as grandes datas ju-
daicas, o Rosh Hashand também €
cercado de refei¢des especiais, com
alimentos recheados de simbolo-
gias. O mais importante é que haja
pratos doces — e a maga e o mel es-
tdo sempre presentes — para que 0
ano que se inicia seja doce. Com uma
grande comunidade em Sdo Paulo,
restaurantes e rotisseries preparam
pratos especiais para a data. m

ver mais na pagina 4
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Comunidade israelense no Brasil critica jornalista por ter ¢
. Indignados com as afirmativas contidas na coluna do
Jornalista Sebastido Nery publicada no wltimo dia 4, em vd-
rios jornais do Pafs, entre eles a GAZETA DE ALAGOAS, oito
integrantes da comunidade Judaica enviaram correspondén-
cia a Organizagdo Arnon de Mello, rechagando as compara-
goes feitas entre as atroeidades cometidas por nazistas du-
rante a Il Guerra Mundial e os atuais conflitos no Oriente
Meédio, entre palestinos e o Estado de Israel, no artigo “Ariel
Sharon, teu nome é Hitler"

Os signatdrios da correspondéncia discordam com vee-
méncia das acusacées de tortura oficializadas entre os is-
raelenses e da andlise feitaq por Sebastiao Ney, segundo o qual
Israel, Estados Unidos e a Europa continuam “impedindo a
criagao do Estado palestino” e, por extensdo, impedindo o
processo de paz no Oriente Médio. “O senhor parece ser ainda
0 mesmo ingénuo seminarista de quase 60 anos atrds. E da-
queles inocentes que acreditam que basta que Israel ceda aos
palestinos e lhes dé o que pedem para que o terrorismo pa-
lestino e drabe recue espontaneamente. Trata-se, antes de tu-
do, de um raciocinio lamentavelmente simplista’, frisam.

As afirmativas contidas no citado artigo ndo sao a opini-
ao das empresas da Organizagao Arnon de Mello, muito
menos de seus proprietdrios, refletindo tinica e exclusiva-
mente a opinido do autor da coluna,

A seguir, a GAZETA publica, na integra, as consideragoes
Jeitas pelos integrantes da comunidade judaica, a saber: Szy-
Jja Ber Lorber (jornalista), Sheilla Figlarz (cientista social),
Gerson Guelmann, Saloméo Rotenberg (engenheiro civil), Vi-
tor H. Raskin (empresdrio), Karina Brodski (psicéloga),
Franklin W. Goldgrub tescritor) e Stlvia Parnes (Secretdria ex-

ecutiva bilingiie).

“Resposta ao Nery:
Senhor jornalista Sebas-
tido Nery: Pode ficar certo de
que Israel jamais estard nas
maos de nazistas. E muito
menos nas maos daqueles
fandticos drabes ou palesti-
nos que desejam um novo
Holocausto, nao s6 o dos ju-
deus de Israel, mas também
0 do resto do mundo. Em sua
coluna do dia 4/11, o senhor
citou o artigo 5¢ da Declara-

¢ao Universal dos Direitos

Humanos. A propésito va-
mos aqui repetir o artigo 70
dos estatutos da organizagao
terrorista islaimica Hamas,
que, temos certeza, desco-
nhece. Para que ndo pairem
duvidas a respeito, foi citado
por Bruce Hoffman em A

Mao Armada: Histéria do ‘como se ndo houvesse tor-

Terrorismo: “O tempo da re- ' tura nos demais pafses ara-

dencdo nao chegard até que

os mugulmanos lutem con-

tra os judeus e os matem e
que os judeus tenham de es-
conder-Se atrds das drvores e
rochas quando soar o grito:
Mugulmano, aqui estd es-

condido um judeu! Vem e

PENLTE § 3% mafaTalaalames

bes. Ou

mado ou entdo é um daque-
les antisemitas que batem no
peito e ainda dizem possuir
amigos judeus. O anti-semi-
tismo, alids, fica patente
Na maneira em que empre-

“gou a palavra “judiacao” logo
referéncia a Is-:

no inicio da
rael. "

1,5 milhao de drabes vivenido

dentro desse pafs. E existem

deputados 4rabes no Patla-
mento de Israel. Agora per-
guntamos: existem judeus
ou parlamentares judeus em
paises drabes?

O senhor fala, hipocri-
tamente; da torfura em Israel

bes, onde nenhum deles é
uma democracia.

O senhor parece ser ain-
da 0 mesmo ingénuo semi-
narista de quase 60 anos
atras. E daqueles inocentes
que acreditam que basta que
Israel ceda aos palestinos e

Israel é a tini¢a democra-
cia no Oriente Médio,Existe

Comunidade judaica nao aceit

roristas quando atacou so-.
mente os israelenses. Nio

‘havia ali uma s6 palavra con-

tra os atentados suicidas.
S6 existem direitos humanos
para os palestinos? Os judeus
nao tém direito de viver em
paz? Seu posicionamento é
aviltantemente injusto, de-

. sumano, parcial e, o que € pi-

or, acintosamente tenden-

- cioso e descompromissado

com a histéria, ainda mais

* partindo.como partiu de um

Jjornalista. /

Ao omitir o terrorismo
palestino, ficou clara e evi-
dente sua intencdo de esta-
belecer duas categorias de vi-

- .
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omparado atrocidades nazistas a conflitos no Oriente Médio

suas casas.” -

“Alguns, no Libano, j4 re-
conheceram a natureza “ra-
cista” dessa campanha - po-
liticas muito piores do que
qualquer coisa que jamais

y . aconteceu em [srael.”

‘a comparacao entre politica de Sharon e acdes dos nazistas

mente se preocupa com 0s
direitos humanos dos 4ra-
bes-palestinos?

“A Sfria, Iraque, Egito, Ir3,
Jordéania e outras nacgoes
muculmanas tém advertido
Israel, sob variadas formas e
diferentes graus de intensi-
dade, a respeito do suposto
mau tratamento que o Esta-
do Judeu dispensa aos 4ra-
bes-palestinos. H4 um pro-
blema maior com tais ad-
verténcias. Aquelas nacdes
tém feito muito menos pelos
drabes-palestinos do que Is-
rael”.

“Isto é verdade. Digo e
penso assim. Permitam-me
lar um exemplo do que es-
ou falando. O jornal The Jor-

crita explica¢do pode acon-
tecer sem cair no ridiculo in-
ternacional e sem a de-
nuncia universal”,

“Tenham em mente que
a maioria dos refugiados pa-
lestinos nasceu bem depois
de 1948. Nunea viveram num
pais chamado Palestina. E a
razao € que os vizinhos 4ra-
bes se mostraram pouco
hospitaleiros. Néo se lhes foi
permitido se assentarem nos
paises drabes porque os li-
deres drabes estavam deter-
minados a soprar as chamas
do 6dio a Israel. Desejavam
manter viva essa vélvula de
escape de uma pdtria pales-
Ena a fim de que o povo 4ra-

“Agora, mais de meio
milhdo de sirios marcharam,
no infcio da semana, em
apoio do levante palestino
em Israel, acusando o Estado
Judeu de praticas “Nazistas e
fascistas”. Tais cidadaos sfrios
tém a menor idéia do tipo de
opressao que os drabes-
palestinos enfrentam na por-
ta- vizinha no Libano?
Terao eles a menor, idéia de
que seu governo apéia dire-
tamente tais politicas? Esta-
rao eles cientes de que mais
tropas sirias foram levadas,
agora, para o Libano, para
dar apoio a um regime que
impos essas medidas repres-
sivas?” |

“As nocoes drabes so-
mente fizeramiexplorar a sua
miséria. Essa exploragdo
continua até ¢s dias de hoje.
Ela é aberta. E matéria de lei.
Mas o mundo nao vé isso”;

E parece que-o sr. Sebas-
tido Nery também ndo... -

O senhor nao mencio-
nou, mas o povo judeu, do
qual fazemos parte, foi ex-
pulso de seu pais hd cerca de
vinte séculos. Mas fesse povo
se recusou a desaparecer, de-
pois de ter legado ao
mundo a base monptefsta de
todas as grandes réligides e
de toda a civilizagdo moder-
na. Durante todo o seu exilio,
esse povo sofreu toda a espé-
cie de perseguicao, atos de
humilhagao e atrocidades e
mortes. O senhor mencio-
nou o Holocausto, mas nao
falou do anti-semitismo, da
Inquisi¢ao, dos Pogroms, das
perseguicoes por séculos e
séculos sofridas pelos-ju-
deus. Desde 1948, isto é, hé
53 anos, Israel luta pela sua
existéncia e sobrevivéncia,
pelo direito de ser reconhe-
cido, frente a todos os pafses
que o circundam, e nao o é.
As organizacoes terroristas
internacionais impedem
qualquer tipo de acordo en-
tre Israel e Palestinos, pois a
paz é a contradicao A=

2201/po2)

O Crescimento do pentecostalismo no Brasil

O presente texto ndo pretende refletir sobre o fendmeno do crcscin}cpto do
pentecostalismo no Brasil. Pretende apenas apresentar dados estatisticas e
comparagdes que podem indicar pistas para reflexdes futuras.

Dados estatisticos e comparativos
O extraordinario crescimento das igrejas pentecostais no Brasil pode ser
constatado pelos dados abaixo-relacionados:
— Em 1930, os fiéis pentecostais representavam 9,5% dos evangelicos
brasileiros.'
— Em 1964, os fiéis pentecostais ja representavam 63,2 % dos evangélicos.”

— Em 1974, os fiéis pentecostais representavam 76,2 % dos evangélicos.

— Em 1999, de acordo com a projecdo de Luis Alberto Sayao a pal_‘tl_r_dc da-
dos publicados pelo ISER (Instituto de Sociolog}a_ e Estudos da Religiao), os
fiéis pentecostais representavam 87% dos_cvangcllcos braﬁsﬂc:ros. Erarp apro-
ximadamente 24,3 milhGes de pentecostals, para 28 milhoes de evangélicos.

@ Percentual de pentecostais do
total de evangélicos

|
1

1974 1999

1. Luis Alberto SAYAQ, Uma avaliagiio sociologica do pentecostalismo ¢ do ncop:n_tccosm]ismp co;lcrfu.
pnrﬁncb ct'r;: Revista Vox Scripturae 9 (1999) 83. Luis Alberto Sfty_ﬁo ¢pro fessor de Hebraico ¢ de Antigo Testa-
mento no Seminario Servo de Cristo ¢ Editor Académico de Edigdes Vida Nova.

2. SAYAO, op. cit., p. 83. :
3. William R. READ, Fermento religioso nas massas do Brasil. Citado por SAYAOQ, op. cit., p. 83.

e o : T
4. Cf. VV.AA.. Novo Nascimento. Os evangélicos em casa, na igreja e na politica, Mauad, Rio de Janciro 1998.
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e Janciro 1998.

Comunicados

Considerando que a populagao brasileira atual é de 165.761.544 habitan-
tes,” 0s pentecostais representam hoje mais de 15% da populagdo (eram
14,65% em 1999). Vale lembrar que, em 1991, todos os evangélicos represen-
tavam 16,9% da populagio brasileira.®

Outra demonstragdo do crescimento dos fiéis pentecostais no Brasil ¢ feita
pelo pesquisador André Corten, no livro “Os pobres e o Espirito Santo: o pente-
costalismo no Brasil”,” publicado pela Editora Vozes:

=> Em 1970, existiam 3 milhdes de fiéis pentecostais no Brasil;
= Em 1980, os pentecostais ja eram 5,5 milhdes;
=> Em 1988, os pentecostais eram 10,5 milhdes;

= Em 1992, os pentecostais eram 15 milhdes.

Se estas estimativas forem mescladas com os dados anteriormente apresen-
tados, pode-se ilustrar o crescimento do pentecostalismo com o seguinte grafico:

@ Pentecostais em
milhdes de pessoas

1970 1980 198 1992 1999

As principais igrejas pentecostais

Entre as principais igrejas pentecostais destacam-se: Congregagao Crista do

Brasil, Assembléia de Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular, Deus € Amor e

5. Estimativa feita pelo IBGE (Instituto Brasilciro de Geografia ¢ Estatistica) disponivel em: http://www,
ibge.gov.br/disseminacao/online/popclock/scripts/popelock.asp. Arquivo capturado em 06 de maio de 2000.

6. Observagio de Regina Novaes, pesquisadora do ISER, a partir do Censo do IBGE de 1991.
7. André CORTEN, Os pobres e o Espirito Santo, Vozes, Petrépolis 1996, p. 68, n. 15




RN BMRTAA CSIRALAN N LIsFiAIA

Comunicados

Igreja Universal do Reino de Deus. Serdo apresentadas algumas informagdes so-
bre estas igrejas, com destaque para a Igreja Universal do Reino de Deus.®

Congregagao Crista do Brasil. Iniciada no Estado do Parana pelo imigran-
te italiano nos EUA, Luigi Francescon, em 1910, a Congregagao Crista do Bra-
sil é a primeira igreja pentecostal em territério nacional. Conta hoje com apro-
ximadamente 3 milhdes de fiéis.

Assembléia de Deus. Fundada em 1911 por dois imigrantes sueco-america-
nos que haviam participado do movimento pentecostal em Chicago, onde tive-
ram a “revelacdo divina” de que deveriam ir pregar no Estado do Para, no Brasil.
Logo a Assembléia de Deus espalhou-se por todo o Brasil, sendo hoje a maior
igreja pentecostal. Seu crescimento ¢ intenso nas camadas mais pobres da popu-
lagdo, aumentando de 100 mil fiéis em 1948 para 200 mil em 1952, 500 mil em
1960, 950 mil em 1964 ¢ para aproximadamente 14 milhdes de fiéis hoje.’ Seu
crescimento nos tltimos anos é extraordinéario, como mostra o grafico abaixo.

14.000.000]
12.000.000+
10.000.000+
8.000.000-
6.000.000+
4.000.000
2.000.000+
0-

E Numero de fiéis da
Assembléia de Deus

1952

1948

Igreja do Evangelho Quadrangular. Esta igreja veio dos Estados Unidos
por volta de 1950. Conta atualmente com cerca de 500 mil figis."

Deus é amor. Uma das primeiras igrejas totalmente brasileiras, fundada
pelo “missionario” David Martins Miranda em 1962. Nao temos informagoes
precisas atuais sobre o nimero de fiéis desta igreja, mas pode-se ter uma idéia
da sua expansio pelos dados recolhidos pelo professor Ari Pedro Oro: no ano

8. As informagdes apresentadas foram pesquisadas no artigo de SAYAO, op. cit., ¢ nos livros: Leonildo Sil-
veira CAMPOS, Teatro, Templo e Mercado, Vozes, Petrépolis 1997, Francisco Cartaxo ROLIM, Pentecostais no
Brasil: uma interpretagéo socio-religiosa, Vozes, Petropolis 1985: Ivo ORO, Avanco pentecostal e a reagdo ca-
tolica, Vozes, Petropolis 1996; André CORTEN, op. cit., ¢ de artigos da revista Veja, de 03/11/99 ¢ 19/04/95.

9. Estimativa fcita por SAYAO, op. cit., p. 87.
10. Estimativa feita por SAYAO, op. cit., p. 87.

&

de 1994 aigreja Det
sil; 294 templos es)
dos; 1 temploem I

A Igreja Univei
a [URD tem chama
cosaemrelagdoan
sileiros, aliadaao s
tem provocado am

Na avaliagado «
é dificil fazer um:
de Deus no Brasil
onildo Campos aj
imprensa do Esta
de 1 milhaoe 500
e o Jornal da Tar
S. Paulo) em 199

De acordo con
Reino de Deus pos
estava tentando en
na Internet, “‘atual

A expansao a:
Deus no Brasil ¢ a
de 1999. A partir
sio da IURD comr
Ano N° de
11995 ‘ 3.500
11999 | 8.000

A Igreja Unn
dia para proseliti

11. Conferir ORO
12. SAYAO, op. «
3. SAYAO, op. «
14. Veja, 19 de ab

15. IGREJA UNI"
vel na Web no endereg:




APAMN N LI
"'d‘rl‘l‘ﬁ1:—'.fvﬂ“a ala

fmacoes So-
 Deus.®

lo imigran-
(istd do Bra-
§i:com apro-

kr0-america-

p,onde tive-
1,no Brasil.
0je a maior
jies da popu-
300 mil em
shoje.” Seu
tabaixo.

—

fieis da
de Deus

a’.ﬂs Unidos

b, fundada
trmacges
Fiima idéia
ho: no ano

ostais no
2agdo ca-

Comunicados 675

de 1994 aigreja Deus é Amor possuia 6.365 templos espalhados por todo o Bra-
sil; 294 templos espalhados pela América Latina; 5 templos nos Estados Uni-

dos; 1 templo em Portugal; 10 templos na Africa e | templo na Asia''.

A Igreja Universal do Reino de Deus. “Fundada em 1977 por Edir Macedo,
alURD tem chamado a atencao de toda a sociedade brasileira. Sua postura beli-
cosa em relagdo a majoritaria e dominante Igreja Catdlica e aos cultos afro-bra-
sileiros, aliada ao seu poder financeiro, politico e na drea das telecomunicagges
tem provocado ampla discussio nos meios de comunicagdo”,'?

Na avalia¢do dos professores Leonildo Campos e Luis Alberto Sayio,
¢ dificil fazer uma estimativa do crescimento da Igreja Universal do Reino
de Deus no Brasil, porque os nimeros sdo variaveis e contraditorios." Le-
onildo Campos apresenta um quadro do crescimento da [URD, segundo a
imprensa do Estado de Sio Paulo. Segundo este quadro, a [URD cresceu
de 1 milhdo e 500 mil fiéis em 199 1, para 3 milhges (segundo arevista Veja
¢ 0 Jornal da Tarde) ou 6 milhdes (segundo o conceituado jornal Folha de
S. Paulo) em 1995,

De acordo com a reportagem da revista Veja,"* em 1995 a Igreja Universal do
Reino de Deus possuia filiais em 32 paises das Américas, da Africa e da Europa e
¢stava tentando entrar na Asia. Segundo informagdes da propria Igreja Universal
na /nternet, “atualmente, a [URD est4 atuando em mais de 70 paises”.'s

A expansio assustadora nos wltimos anos da Igreja Universal do Reino de
Deus no Brasil é apresentada em reportagem darevista Veja de 03 de novembro
de 1999. A partir dos dados coletados na reportagem, pode-se ilustrar a expan-
sao da IURD com a tabela:

Ano N° de fiéis N°®de templos  N° de pastores Patriménio

| 1995 3.500.000 2.014 7.000 | US 400 milhdes

1999 | 8.000.000 8.000 20.000 || US 1 bilhdo |

A Igreja Universal do Reino de Deus destaca-se pelo uso crescente da mi-
dia para proselitismo. Além de comprar muitos espagos em veiculos de comu-

11. Conferir ORO, op. cit., p. 48. Nota de rodapé.

12. SAYAO, op. cit., p. 90

13. SAYAO, op. cit., p. 90 ¢ CAMPOS, op. cit., p. 409,
14. Veja, 19 de abril de 1995, p. 92-94. Anexo 02.

I5. IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS, Nossa Historia. A IURD no exterior. Arquivo disponi-
vel na Web no endereco: hllp:.-".-"'igrl:juumvcrs:ll.urg.br. Arquivo capturado em 05 de maio de 2000,
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nicacdo no Brasil e no exterior, aIURD ¢ proprietaria de diversos jornais, revis-
tas, radios, da gravadora de discos Line Records e da Rede Record de Radio e
Televisdo. Em estudo de caso sobre as programagdes religiosas no estado de
Sdo Paulo, o Estado mais populoso do Brasil, o professor Leonildo Campos
conclui que o pentecostalismo exerce uma hegemonia absoluta em horas de
programago nas redes de televisdo.'®

Marcelo Fereira de Andrades Nota: Reunimos nt
Editora Vozes relacionados a um mes
25689-900 Petropolis, RI/BRASIL
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JUTORAL DE CONTRASTES Populagdo espera chegada de um telefone puiblico

Duietude local s6 é abalada

Ponta Grossa € tdo sossegada
gieainda nem telefone tem, em-
forahaja um orelhdo, sem o apa-
itho. “Eles colocaram o capacete
pitiltima ‘politica’, relata o mo-
dor Eliseu Crispim, referindo-
kicampanha eleitoral para pre-
o do ano passado,

De acordo com a Prefeitura de

@puf, municipio onde fica a

iia, 0 telefone piblico deve ser

iitalado até abril.

Opovoado tem a quietude que-

a2 apenas pelo burburinho

Bondas do mar e pelos cultos

Assembléia de Deus,

im, pois a grande maioria da

Pulacio ¢ -evangélica e leva

0 a sério a religido. Muitos

J20templo rezar as 4h todos os
#¢as mulheres quase sempre

—

tém cabelos muito longos.

O tinico culto que pode incomo-
dar os turistas é o de domingo de
manhd, realizado das 5h as 7h,
acordando os mais preguigosos.

Mas o horério néo chega a ser
um incémodo tdo grande, pois a
falta de entretenimento noturno
obriga os poucos turistas que pas-
sam uma temporada no local a
dormir cedo e desfrutar das bele-
zas daregido enquanto é dia,

Vale a pena aproveitar a luz so-
lar para decifrar os animais e os ti-
pos humanos esculpidos nas ro-
chas avermelhadas e para desco-
brir as cores das pedras préximas
a dgua doce que brota pratica-
mente dentro do mar.

De acordo com a populagio, es-
sas dguas chegavam a formar pis-
cinas naturais até serem aterradas
nala nrdnria areia (s moradores

garantem que o fenbmeno costu-
ma atrair peixes-bois e que esses
animais sdo facilmente avistados
a partir de jangadas e barcos,
principalmente de pescadores.
Segundo eles, a carne do animal
era muito apreciada em Ponta
Grossa, até o Ibama (Instituto
Brasileiro do Meio Ambiente e
dos Recursos Naturais Renovi-
veis) proibir a pesca da espécie,
queestd ameacada de extingdo.

Esqui-bunda

Outra dddiva que a natureza
deu a regido sdo as dunas, de onde
se pode avistar o pér-do-sol de
um lado e o vizinho povoado de
Redonda do outro,

O cendrio, cercado por cajueiros
pertencentes a uma fazenda parti-
cular, € perfeito para a pratica do
esqui-bunda (leia mais sobre a

e P Wz
! 2;5

Eliseu Crispim pratica esqui-bunda em duna de lcapui

por cultos evangélicos

A

atividade nas pdgs. F6 e F8),

A “prancha” de madeira pod
ser emprestada por Eliseu Cris
pim, que acompanha os turista:
as dunas e ainda lambuza o fundc
da prancha com bastante parafin:
para que ela deslize com uma ve:
locidadealta,

Também vale a pena caminhar
sem rumo pela praia, repleta de
pontos desertos, e chegar meic
Ppor acaso, se o destino for leste,
também sossegada praia de Pero-
ba ou passar em frente i cinema-
togrdfica sede da fazenda da fam-
lia Queiroz, em Retiro Grande, se
adirecdo tomada for oeste.

O tinico problema é que o mar
dessa regiéo, embora calmo, € re-
pleto de sargaco (espécie de alga),
que sé ndo lambe as pernas do ba-
nhista quando a maré est4 baixa.

(MARISTELA DO VALLE)




Nova pousada dobraré oferta de quarto'

NOLITORAL CEARENSE

Ponta Grossa comega a acordar
para o turismo, com a discreta
ampliacdo da oferta de leitos e o
projeto de um novo restaurante,

Atualmente o povoado sé conta
com a pousada Canad, inaugura-
da no réveillon 1999-2000 e que
tem trés quartos —cada um com
uma cama de casal e outra de sol-
teiro. Ela cobra didria de R$ 20
por casal, com café.

Mas outra pousada estd sendo
construida, De propriedade de
Misaac Crispim, ela tem a mesma
capacidade e estilo da Canaa.

A simplicidade e o cardter aco-
lhedor sdo as principais caracte-
dsticas das casas.

O café da manha da Canaa, ser-
rido na varanda da casa dos seus
roprietdrios, Jonas e Santana

‘rispim, consiste de tapioca, ovo
‘ito, suco, café, leite, pao e, de vez

em quando, um bolinho.

Embora nédo tenha restaurante
proprio, o local também faz almo-
o e/ou jantar para seus hdspedes
mediante encomenda prévia.

Dessa forma, se o turista estd
com vontade de comer peixada
ou peixe frito com baido-de-dois
(um prato local & base de arroz,
feijdo e queijo coalho), basta en-
comendar a refei¢do a Santana, e
elamesmaa prepara.

J4 o seu marido, Jonas, é espe-
cialista em assar peixes numa fo-
gueira preparada por ele mesmo
no quintal da pousada.

Restaurantes

Outra opgdo é recorrer a um dos
trés restaurantes locais, o do Si-
drak, a barraca Pantanal e a de
Jeové, localizada tao perto do mar
que chega a alagar quando a maré
sobe muito e por isso tem o apeli-
dode O Apertado da Hora.

Os trés tém a mesma arquitetu-
ra: teto de palhoga sustentado por
uma estrutura de madeira, lem-
brando mais barracas de praia.

Assim como no restaurante do
Sidrak, o carddpio da barraca
Pantanal € simples: camarao, pei-
xe e lagosta, embora a tltima néo
possa ser pescada nesta época por
ser seu perfodo de reproducio.
Com isso o crustdceo s6 voltard a
ser servido em 12 de maio, quando
hd afestadalagosta.

Normalmente a por¢do de pei-
Xe, seja ele frito ou ensopado (pei-

:;ada}, muito bem servida

uas pessoas, COm arrogz,

salada, custa R$ 10. O ﬁpof?i:o;l
xe servido depende sempr §
que foi pescado recentemente.

Embora com o cardépio limj,
do, os proprietdrios de tais restz|
rantes preparam outras refeiciy
encomendadas com anteceds
cia. A Pantanal, por exemplo, fy
galinha cabidela por R$ 17
prego € alto porque a ave predy
ser comprada de terceiros,

Jd a barraca de Jeovd é majs
pecializada em tira-gostos. A p
¢éo de polvo com molho deton
te, por exemplo, ¢ deliciosa, m
nem sempre hd o molusco nol
cal. Um quilo custa R$ 10.

Numa perspectiva de diveri-
car as opgoes de pratos, Otonil
Crispim, filho de Jonas (da (-
nad), pretende inaugurar a long
prazo um restaurante que ofere
cerd peixe na telha, porgdes &
macaxeira e de bolinho de peixe,

No quesito bebida, todos osres-
taurantes tém cerveja a vontad,
mas a caipirinha e a caipiros
ndo costumam constar nos cardé-

pios devido a dificuldade napn-
dugdo de gelo em larga escala
Ao lado do restaurante do§
drak, hd um terreno que podest
utilizado para acampamento &
turistas. O local é uma alternafii
para quem ndo consegue se ho
pedar na Canaé, jé que a faltade
telefone no povoado impede &
reservasantecipadas. (M)

MARCELO BERABA

63477

Os evangélicos e a politica

RIO DE JANEIRO - A prdtica politica
do governador Anthony Garotinho,
do Rio, aponta os holofotes para o
eleitorado evangélico, um segmento
religioso que vem crescendo em todas
as regioes do pais. O interesse pelo
comportamento politico e eleitoral
dos evangélicos ndo é novo e nio se
deve exclusivamente ao governador.

Eles despertaram a atengdo jd em
86, quando elegeram 33 deputadqs
constituintes numa Cdmara que 1i-
nha antes apenas quatro represen-
tantes. Depois, a atengdo se voltou
novamente para o segmento quando
a Igreja Universal entrou abertamen-
te no jogo politico, sem artificios.

O que tém em comum, no que con-
cerne a prdtica politica, os deputados
evangélicos em geral, os deputados
da Igreja Universal e 0 governador
do Rio? Nada.

Os da Igreja Universal pedem voto
abertamente durante seus rituais e
fazem isso de forma transparente,
por entenderem que 0 espago ppimco
seja fundamental para expandirem a

fé. Os candidatos de outras igrejas,
principalmente as protestantes histd-
ricas, em geral tém escriipulo em mis-
turar os canais. e

A estratégia politica do governador
do Rio é diferente. Hd uma confusao
aparentemente proposital entre poli-
tica e religido. Seu programa religio-
so na rddio Melodia é nitidamente
politico, 0 que é um retrocesso num
Estado la:co e numa sociedade mul-
tirreligiosa.

Jd escrevi que Garotinho sustenta
sua pré-campanha para presidente
em dois pontos: no proselitismo reli-
gioso e no uso intensivo dos meios de
comunicacdo —através de progra-
mas que tentam escamotear a propa-
ganda eleitoral. Devo acrescentar urm
terceiro: a publicidade oficial, com
reservas de R$ 90 milhoes até o final
do mandato.

A administragdo do governador é
bem avaliada em todas as pesquisas.
Talvez ele nio precisasse desses artifi-
cios. Talvez eles a expliqueim.
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A forca dos evangélicos

RIO DE JANEIRO - A pré-candidatura
de Garotinho a Presidéncia coloca o
chamado segmento evangélico na ber-
linda, porque o proprio governador faz
questdo de associd-lo a sua campanha
politica por meio de declaracoes e de
viagens pelo pafs e no seu programa na
rddio Melodia FM.

Pois, se assim é, o melhor é saber um
pouco mais quem sdo os evangélicos
em termos de peso eleitoral. Para isso,
contamos com a ajuda da ultima pes-
quisa nacional do Datafolha sobre a
elei¢cdo presidencial, realizada na final
de junho.

A pesquisa mostrou que 19% dos elei-
tores se declaram evangélicos. Os prd-
prios evangélicos costumam calcular
esse tndice entre 20% e 25%, conforme
a regido. O Iser (Instituto de Estudos
da Religiao) calcula, baseado em da-
dos do censo de 91, entre 13% e 16%.
Tirando o possivel exagero de um e a
defasagem do outro, é provdvel que
19% esteja bem proximo da realidade.

A maior presenca é de evangélicos
pentecostais, com 14%. Os histdricos

sdo 5%. Juntos tém peso maior entre as
mulheres (20%) do que entre os ho-
mens (17%), e entre os adultos de 25 a
34 anos (21%) do que entre os que tém
mais de 60 anos (16%).

Estdo mais presentes no Sudeste
(22%) do que no Nordeste (15%) e nas
regides metropolitanas (24%) do que
no interior (17%). O que parece indicar
que o fenémeno de crescimento dos
pentecostais esteja associado ao meio
urbano, onde sdo maiores os proble-
mas sociais e mais forte a agdo da mi-
dia religiosa.

Sdo Paulo e Rio, com 24%, concen-
tram mais fiéis entre os dez Estados
pesquisados e contrastam com Santa
Catarina (13%) e Rio Grande do Sul
(15%). Entre as capitais, os evangélicos
sdo mais fortes em Sdo Paulo, Curitiba
e Recife, com 24%.

E o apoio dos evangélicos ajuda ou
atrapalha um candidato a presidente?
A resposta estd em outra pesquisa, da
Sensus/CNT: 36,5% acham que ajuda;
11,5%, que atrapalha; e 49,3%, que ndo
ajuda nem atrapalha.
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SUCESSAO NO Escuro Meta é eleger

Assembléia de De

b menos um deputado federal por Estado e o apoio a candidatos a cargos majoritdrios

Zulmair Rocha/Folha Imagem

i

ivencao Geral das Assembléias de Deus, no Rio de Janeiro

Rentincia é ‘estapafirdia’, diz Freire

0 presidente nacional do PPS,
110 Freire, classificou ontem
¢ Stapafiirdia” e “constrange-
"l a proposta do vice-presi-
fie da legenda, Jodo Herr-
M, de que todos os pré-candi-
405 & Presidéncia abdiquem de
® candidaturas para unir as
iicoes. “Ele teve um surto? Es-
" tSperando que ele me ligue
|t Perguntar que diabo deu na
{%cadele”, declarou Freire,

Segundo ele, nem mesmo quan-
do o partido discutiu, hd dois
anos, a possibilidade de didlogo
entre os candidatos de oposicdo
essa hip6tese foi cogitada.

“Nédo conversamos sobre isso
em nenhum momento. Fui pego
de surpresa, e o Ciro, também. Is-
so ndo tem fundamento, mas nos
causou constrangimento”, disse.

“Ele ndo pode falar em nome do
Ciro ou do partido. Que converse
com quem quiser, mas que nao
diga que foi em nome do PPS.

ano para eleicoes de 2002

Garotinho usa
R$ 22,6 milhoes
em publicidade

DA SUCURSALDORIO

No primeiro semestre deste
ano o governador do Rio, An-
thony Garotinho (PSB), gastou
R$ 22,6 milhdes em publicida-
de, cerca de 80% dos R$ 28 mi-

anos de seu governo.

A investida publicitdria vai
continuar a partir deste més,
com novos aniincios sobre
obras de saneamento ambien-
tal. O objetivo de Garotinho é
consolidar sua imagem junto
ao piiblico com maior renda e
escolaridade.

A definicao desse alvo parte

lhées gastos nos dois primeiros

de uma andlise que considera
que o governador ji é bem ava-
liado entre as camadas mais
populares.

Mostra da preocupagio do
governo com a divulgacdo de
seus atos foi dada ontem coma
publicacdo de dois antincios e
quatro informes publicitdrios
em jornais do Rio, além da di-
vulgagdo de mensagens em
emissoras de TV. Os textos tra-
zem a versdo do governo para
noticias publicadas nos tilti-
mos dias, referentes a supostas
irregularidades na presta¢ao de
contas ao Tribunal de Contas
do Estado; a aumento de gastos
com alimentacao de presos; a
mudancas nos procedimentos
do Detran e a ilegalidades que
teriam sido cometidas pela
Fundagdo Departamento de
Estradas de Rodagem.

Nao quero fazer patrulhamento e
ndo posso pedir ponderagao para
um membro da Executiva. Mas
espero que as pessoas nao utili-
zem o nome do partido para ges-
tos histriénicos como esse.”

Freire afirmou que néo preten-
de tomar nenhuma medida con-
tra o deputado, um dos principais
interlocutores de Ciro.

Herrmann declarou que a tese
foi aprovada pelo partido e que as
afirmagdes de Freire ndo passam
de um mal-entendido. “Nenhum

de nés pode abrigar teses e falar
em nome do PPS, mas, se a tese ti-
ver sido aprovada pelo partido,
todo militante tem o direito de
propagd-la”, disse.

O deputado afirmou ainda nao
estar preocupado com a repercus-
sdo negativa do caso. “Ndo me
importo que tause mal-estar.
Tem remédio para isso. O que nao
tem remédio € para a sucessdo de
FHC.” A assessoria de Ciro infor-
mou que ele ndo se manifestaria
sobre o episddio.
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A Convencdo Geral das Assem-
bléias de Deus no Brasil aprovou
ontem no Rio um projeto de atua-
¢do politica, em ambito nacional.
O plano tem como meta a eleicdo
de pelo menos um deputado fede-
ral por Estado em 2002 e o apoio
explicito a candidatos para gover-
nador, senador e presidente.

A aprovagio do projeto, que vai
fixar metas também para as elei-
¢Oes municipais em 2004, colocaa
Assembléia de Deus em um novo
patamar, o da agdo politica orga-
nizada, como jd faz a Igreja Uni-
versal do Reino de Deus. A As-
sembléia de Deus é a mais antiga
igreja pentecostal em atividade no
Brasil, trazida dos EUA em 1910.

O presidente da convencio,
pastor José Wellington Bezerra da
Costa, disse que serdo feitas pré-
vias eleitorais nos Estados para a
indicagao dos candidatos a depu-
tado e que os pré-candidatos de-
verdo ter pelo menos trés anos de
vinculo religioso.

O pastor Wellington disse que a
igreja ndo ajudard financeiramen-
te as campanhas. “Temos o mate-
rial mais valioso, que é o voto”,
afirmou. Na avaliacio dele, as As-
sembléias de Deus tém pelo me-
nos 10 milhées de fiéis eleitores,

Mesmo que ndo entrem com di-
nheiro, as Assembléias de Deus
poderdo ajudar seus candidatos
por outro meio importante: sua
extensa rede de rddios espalhada
pelo pafs afora. Os pastores admi-
tem que hd cerca de 70 rddios per-
tencentes afiéis daigreja.

Além das rddios, hd a TV RBN
(Rede Boas Novas), de Belém, que

-0/

tem 40 retransmissoras. A pro-
gramacao da TV pode ser captada
por parabdlicas, pelo sistema de
transmissao por satélite JesusSat.

A igreja ainda ndo definiu quem
apoiard na eleicao presidencial. O
presidente da convengdo disse
que hd “uma simpatia” pelo go-
vernador do Rio de Janeiro, An-
thony Garotinho (PSB), pelo fato
de ele ser evangeélico, mas que isso
nao significa compromisso.

Segundo o pastor José Welling-
ton, a Convengdo Geral das As-
sembléias de Deus vai convidar
todos os candidatos que forem
homologados pelos partidos a
apresentarem seus planos de go-
Verno e que o apoio da igreja serd
definido emrazio das propostas.

O projeto politico aprovado on-
tem foi preparado por uma co-
missao de sete integrantes.

Segundo o presidente da comis-
$ao0, pastor Ronaldo Fonseca, a
igreja ndo vai interferir na escolha
do partido politico dos candida-
tos.“Para nés, tanto faz se o candi-
dato estiver filiado ao PT ou ao
PFL. O que nos interessa € a pos-
tura dele.” S6 nao seria admitida a
participacdo de um candidato da
igreja em partido atefsta.

Ronaldo Fonseca disse que o
objetivo é “despertar a cidadania”
dos evangélicos. As Assembléias
de Deus j4 possuem 14 represen-
tantes na Camara, que se candida-
taram por iniciativa prépria, sem
um processo de indicacio formal.
Segundo o pastor Fonseca, o de-
putado Neuton Lima ( PFL-SP)
tem coordenado a bancada, masa
coordenagao ficard a cargo da co-
missdo politica. Um dos papéis da
comissdo serd sugerir projetos de

leis a0s deputados da igreja. /

pesTAo DE FE Apdsataques, niime
ligacoes aos templos quadruplicou
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Os atagues terroristas ao World
T[rade Center e ao Pentigono

F(ransformaram a vida pacata dos

teques Jihad Hassan Hammadeh,
36, e Ali Abdune, 36, em Sio Pau-
0. Como lideres mugulmanos no
Brasil, eles proferiam, em média,

afluas palestras por semana sobre a

eligido, em instituicoes da cida-
de. Agora, tém trés compromis-
sos do género por dia, em vérias
regides do pafs.

O dia-a-dia dos xeques — espé-
cie de lider espiritual, juiz, advo-
gado e politico dos mugulma-
nos— ¢ o melhor exemplo do
efeito que a guerra ao terror pro-
vocou no pafs: o aumento do inte-
resse pelo islamismo,

Islamismo € a religido fundada
pelo profeta Muhammad (570-
632), na peninsula ardbica. Seus
seguidores, 0s mu¢ulmanos, acre-
ditam em praticamente todos os
profetas da Biblia, inclusive Jesus.
A diferenga ¢ a inclusdo de Mu-
hammad, que teria recebido dire-
tamente de Deus a revelacio da
suavontade, escrita no Alcoro.

De escolas a programas femini-
nos de televisao convocam a pre-
senca de Ali e Jihad, respectiva-
mente presidente e vice da World
Assembly of Muslin Youth.

De repente, conta Ali, o mimero
de ligacoes telefénicas aos tem-
plos —52, em todo o pais— qua-
druplicou, Hoje, ele planeja insta-
lar uma central de atendimento.
Nas tiltimas semanas, foi monta-
do um escritério para cuidar do
assunto. “Ligar os mugulmanos
aos atentados despertou a curiosi-
dade”, considera o xeque.

Em paralelo, a visita de curiosos
as mesquitas, cena incomum para
0s mugulmanos paulistanos, por
exemplo, tornou-se banal. “A to-
da hora, surgem pessoas fazendo
perguntas”, afirma,

O mesmo ocorre com os livros.
Ha 63 titulos traduzidos, dos prin-
cipais te6logos muculmanos, dis-
poniveis no Brasil. Sdo titulos co-
mo “Apresentacdo Geral da Reli-
giao do Islam”, de Ali Attantawy,
pensador sirio contemporaneo de
prestigio no mundo 4rabe,

Os exemplares sdo distribuidos
pelo Centro de Divulgacio do Is-
lam para a América Latina. Se-
gundo Ali Saifi, 25, responsdvel
pela distribuicao, o mimero de
pedidos triplicou.

“Temos tiragens de cerca de 50
mil livros para todos os 63 titulos,
que podem durar um ano para
acabar. Em um dia, jd chegamos a
registrar 150 pedidos”, diz Al.
Antes do atentado, 0 movimento
de solicitagdes variava entre 20 e
50 pedidos antes do atentado.

Os centros de divulgacio da re-
ligido, cujos pontos principais se
localizam em Sao Bernardo
(Grande SP) e Foz do Iguacu (Pa-

Calo Guatelli/Falha Image”

Por outrv iado, o interesse éi
explord-la jé foi manifesto por
editoras seculares brasileiras.
“Negociamos com trés empresas
do setor, mas ainda nao podemos
divulgar os nomes”, afirma Ali.

Sdo editoras que tém visto esgo-
tar livros editados h4 anos, mas
cujo destino, antes dos atentados,
era a prateleira das livrarias, A
Companhia das Letras, por exem-
plo, reeditou na semana passada
“Uma Histéria dos Povos Ara-
bes”, de Albert Hourani, apos o li-
vro, lancado em 1994, estrear na
lista dos mais vendidos.

Seria permitida a publicacio,
por essas editoras, apenas dos li-
vros de introdugao ao islamismo.
Sobre o' Alcordo em portugués,
eles pretendem ter mais controle
(leia texto nesta pagina).

“Novos revertidos”

Os nimeros do crescimento do
islamismo no Brasil sdo escassos.
De acordo com o Censo de 1991,
havia 22.449 muculmanos no
pais, 0,02% da populacio brasilei-
ra. Jd os centros isldmicos brasilei-
ros afirmam ter cerca de 1 milhdo
de adeptos. Por essa razio, os xe-
ques preparam uma contagem in-
terna de fiéis no pafs.

“Nés nao fazemos campanhas
de divulga¢ao”, diz Jihad. “A ini-
€a maneira de mostrarmos o que
¢ 0 Isla, aqui, é por meio do teste-
munho dos muculmanos e do
que amidia fala de nés.”

A pritica, afirma o xeque, tem
feito com que novos “revertidos”
(eles nao usam a palavra conver-
$d0 porque ndo acreditam no pe-
cado original) surjam em quanti-
dade considerdvel. “E a religido
cresce entre pessoas de alta for-
macao académica, principalmen-
te mulheres”, conta Jihad.

A antropdloga Regina Novaes,
diretora do Instituto de Estudos
da Religido (Iser), acompanha a
expansao dos credos no Censo
2000, cujos resultados ainda nio
foram concluidos. Segundo ela, é
certo que a populagio muculma-
na cresceu no periodo, mas néo
de forma expressiva.

“O Brasil ndo é uma 4rea de ex-
pansao do Isla, em comparacio a
outros paises, como Estados Uni-
dos e Inglaterra”, afirma a antro-
péloga. O movimento migratério,
considera Regina, pode ser usado
como explicacao. Um dos mo-
mentos importantes do islamis-
mo no mundo —a revolucao do
Ird, na década de 70— ocorreu
quando a imigracao de drabes es-
tava em declinio no pafs.

“E natural que aumente o inte-
resse pelo islamismo, porém o fe-
némeno, nesse caso, € o fato de
como areligido voltou a cena apés
osatentados”, analisa Regina.
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| Alcordo aumenta
lapos atentado

| Em 1974, 0 matemdtico li-
| banés Samir El Hayek, 58,
| morador de Santo Amaro,
| na zona sul de Sdo Paulo,
| lancou a primeira edicdo da
| tradugdo do Alcordo para o

| portugués mais aceita pelos -

| muculmanos. Até hoje, fo-
ram 11 edicoes e 75 mil
| exemplares,

A tiltima edigZo, feita em
| julho, estd prestes a se esgo-
| tar. Hayek calcula que, por
| causa do aumento da procu-
| ra, as préximas terdo de ser
| mais frequentes e numero-
| s35. “Tenho quatro linhas te-

kfbnicas que ndo pagam.Zu « | -

| Além de Hayek, o livro
grado dos mugulmanios foi
fraduzido por Mansur Cha-
lita. “Ele néo é adepto da reli-
gido. A tradugao dele foi feita
deoutra, francesa”, afirma.
Apos ter traduzido o Alco-
fé0, 0 matemdtico estabele-
el uma espécie de mono-
pélio sobre a revelagio feita
0 profeta Muhammad (¢
idelicado, para eles, cha-
mé-lo de Maomé). E Hayek
quem edita e imprime o li-
o no pais.
0s motivos, de acordo
om ele, ndo sao “apenas fi-
lanceiros”, mas também re-
ligiosos. “Para traduzir o Al-
rdo, € preciso conhecer a
do 0 panorama histérico
tteolégico em que foi escri-
0", afirma.
Segundo o matemitico,
itoras seculares o procu-
firam com propostas. “Tra-
-se de um livro de 800 pé-
finas, que nés conseguimos
tferecer com a dignidade
evida —como capa dura e
as inscricoes em dou-
tido— por cerca de R$ 35.0
fercado nao o faria por me-
105 de R$ 80, e isso é ruim”,
iz, Ele afirma aceitar ape-
135 a distribuicao do livro
f0rempresas interessadas.
A exemplo dos xeques,
flayek teve a rotina alterada
Kointeresse repentino pelo
ismo no Brasil. “Nao
Wdemos esquecer que esta-
05 diante do mesmo cend-
0da Segunda Guerra”, diz.
lomo bodes expiatérios,
M vez de judeus, temos os
tibes,” (sp) -

Culto em mesquita islamica de Sao Bernardo do Campo (SP), realizada apenas as sextas-feiras
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Revertidos viram referéncia sobre oisla

DAREPORTAGEM LOCAL

Apbs os ataques terroristas nos
Estados Unidos, os muculmanos
novos revertidos viraram o ponto
de referéncia sobre o islamismo
em casa e no trabalho. “As pes-
soas ndo param de fazer pergun-
tas”, afirma a paisagista Renata
Maria Mariante, 37, de Sao Paulo,
adepta hd trés anos.

Renata adotou o nome drabe de
Madriam (Maria). Era catélica
nao-praticante, mas se interessa-
va em estudar outras religioes. Ela
diz que a familia e os clientes acei-

taram a mudanca naturalmente.

A fé muculmana inclui algumas
préticas, como o uso do véu pelas
mulheres —o “hijab”—, as seis
oragoes didrias voltadas para Me-
ca e 0 abandono de habitos, como
consumo de bebidas alc6olicas e
cigarro. “Mas nada ¢ impositério,
$ao coisas que vocé vai incorpo-
rando em seu tempo pessoal,”

A eletrotécnica Soraia Castro
Maricilha, 41, adepta também hé
trés anos, conta histéria seme-
Ihante. Ela nao adotou nome dra-
be, veio de uma familia catélica
praticante e conheceu o islamis-

mo ao traduzir, para um amigo,
um texto sobre a religido em fran-
cés, idioma no qual tem fluéncia.

Soraia afirma que, no inicio da
sua trajetoria religiosa, trabalhava
em uma empresa estatal e teve de
informar o seu chefe da necessi-
dade de orar seis vezes ao dia, O
fiel deve dobrar os joelhos e en-
costar o rosto no chao repetidas
vezes. “Ele pediu apenas que eu
fosse discreta. Na verdade, nés
enxergamos dificuldades onde
ndo hd.” Vale lembrar os hordrios
das oracoes: 4h30, 6h, 12h30, 16h,
18he20h. (sp)
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RELIGIAO C(atdlicos criticam secretdrios evangélicos de Santos €™

Retirada de imagens

Carlos Nogueira
W SR

[IDIANO

| Sio Vicente por ndo permitirem que santa fique em reparticoes publicas

causa protestos em SP

e

tos”

FAUSTO SIQUEIRA
DAAGENCIAFOLHA, EMSANTOS

Cat6licos de Santos e de Sao Vi-
cente empreendem uma cruzada
contra dois secretdrios de gover-
no, evanggélicos, que tentaram im-
pedir a permanéncia de imagens
de Nossa Senhora Aparecida em
reparticdes piiblicas das duas ci-
dades, nolitoral paulista.

Em Séao Vicente, a comunidade
catélica promete lotar o plendrio
na sessdo de hoje da Camaralocal,
em protesto contra a retirada da
imagem da santa de uma das cin-
co unidades do Cecof (Centro de
Convivéncia e Formagao), que
atende criancas de'7 a 14 anos.

Em Santos, a manifestacao na
CAmara estava programada para
a noite de ontem. Nas igrejas lo-
cais, circula um abaixo-assinado,
que até ontem reunia 5.000 ade-
soes, para que o Pronto-Socorro
da Zona Leste volte a ostentar a
estdtua da santa.

A polémica comegou apés a
inauguragdo da reforma do PS,
que fica em frente a Igreja de Nos-
sa Senhora Aparecida. Segundo o
padre Carlos de Miranda Alves,
apds a reforma constatou-se que
o nicho onde estava a imagem ti-
nhasidoremovido.

“F uma medida arbitrdria. Se ti-
vesse sido inaugurado um novo
PS, sem imagens, tudo bem. Mas
ndo entendemos por que retirar a
imagem, que jd estava 14 havia
tantos anos”, declarou o padre.

Pastor evangélico, o secretdrio
da Satide, Tomas Soderberg, disse
que a decisdo de remover a “gru-
ta”, cuja instalagdio ndo estava
prevista no projeto original de re-
forma do PS, foi exclusivamente
técnica. Segundo ele, havia risco
de o local se tornar criadouro do
mosquito transmissor da dengue.

Soderberg afirmou ainda ter si-
do informado por funciondrios
de que a imagem jd tinha saido do
PS havia pelo menos quatro anos

—antes, portanto, do inicio da re-
forma. Por causa da polémica, o
secretdrio disse que recebeu pedi-
dos de representantes de outras
religides solicitando a instalacao
de “altares” no PS, se a presenca
da santa fosse autorizada.

O vereador Geonfsio Aguiar
(PPB), conhecido como Boqui-
nha, chegou a oferecer outra ima-
gem para o PS, mas ela nao foi co-
locada no estabelecimento.

Também evangélico, o secreta-
rio de Cidadania e A¢do Social de
Sdo Vicente, Luiz Cldudio Bili,
disse que determinou a retirada
da imagem em janeiro, quando
assumiu o cargo. Na ocasiao, se-
gundo ele, ndo houve protestos,
que teriam sido suscitados pela
repercussao do caso de Santos.

“Tirei a imagem de 14, mas nao
determinei que se pregasse qual-
quer outra religido. Se hd intole-
rincia, é deles [catélicos], que es-
tao estdo querendo impor deter-
minada imagem”, afirmou.




mais acertou - Maurice

uhuna da imprensa online

Berufsausbildung: und Berufstitigkeit ; - |
Tribuna da imprensa online

< e liche Institution www.tribunadaimprensa.com.br
a.) Ausbudungsstatic.;%f- SAAiC 2 : Rio de janeiro, quarta-feira, 12 de dezembro de 2001

Name und Ort Tf\” der Ausbildung Bispo Macedo e mais seis da
—_— Record indiciados por fraude

SAO PAULO - A Justica Federal de S3o Paulo decidiu ontem que o
bispo Edir Macedo Bezerra e mais seis integrantes do Conselho
Coordenador da Radio Record devem ser indiciados
e S e - criminalmente por uma operagao fraudulenta, tentada por eles
bestanden am no inicio do ano para liberar equipamentos importados
irregularmente e apreendidos pela Receita Federal em S3o Paulo.

|..
|
|
|
—
|

j -A_u;bldungwl_‘\f_iﬂuﬂ als

Edir Macedo e os diretores da Record Jodo Batista Ramos da
Silva, Demerval Gongalves, Carlos Orlando Gomes Clemente,
Rodolpho Mario Carvalho Lopes, Honorilton Gongalves da Costa e
Paulo Roberto Vieira Guimardes foram acusados pelo Ministério
Publico Federal (MPF) de apresentar falsas declaragbes de
importacdo para liberar os bens. A Justica Federal aceitou a
denuncia e os indiciou pelos crimes de descaminho e uso de
documentagdo falsa, ambos previstos no Caddigo Penal.

b.) Beschiftigungsverhiltnisse und sonstige ~ Tétigkeiten Lehrgéange etc.

Name und Ort der Firma Art der Beschaftigung O desembargador Roberto Haddad, relator do processo, afirmou
que "nos crimes de autoria coletiva, denominados societarios,
ndo ha necessidade de que a denlncia especifique a conduta de
cada socio, devendo apenas ser garantido a todos os acusados o

direito do contraditério e da ampla defesa".
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Hiermit versichere ich, daB die von mir gemachten Angaben der Wahrheit entsprechen.
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Olimpiadas de
Inverno testam o
carisma da igreja que
mais cresce no mundo

Denise Ramiro e Adriana Carvalho

alt Lake City, capital do Estado

americano de Utah, vai enfren-

tar duas grandes provas de fogo

daqui a duas semanas. Como
palco das Olimpiadas de Inverno, terd a
missdo de sediar o primeiro grande even-
10 realizado nos Estados Unidos depois
dos atentados terroristas do ano passado.
Shows e jogos esportivos que implicas-
$¢m uma grande concentragao de pes-
soas foram cancelados logo apés a tragé-
dia por temor de novos ataques. Agora,
Passados quatro meses, a realizacdo da
Competigdo mostra que os Estados Uni-

8 30 de janeiro, 2002 veja

Religiao

dos tentam aos poucos voltar & normali-
dade. O segundo desafio de Salt Lake
City € ainda mais complexo: a cidade
quer reverter sua imagem de bastido de
um tipo de religiosidade extravagante.
Seus 170000 habitantes, a maior parte
deles seguidora da Igreja Mérmon, sdo
vistos por muita gente como um grupo
superconservador, que parou no tempo.
Quem for assistir aos Jogos (€ espe-
rado 1,5 milhdo de visitantes, incluindo
9 000 jornalistas) ndo vai encontrar ba-
res para tomar uma cerveja e relaxar. As
bebidas alcodlicas, repudiadas pelos
mormons, s6 podem ser encontradas em
alguns “clubes”, que cobram cerca de 7

NO REINO DOS

MORMONS

dolares de entrada. Beber em piiblico,
nas ruas, € proibido por lei. Para driblar
o frio rigoroso, as autoridades munici-
pais permitem apenas que seja servido
uma espécie de rum ndo-alcodlico em
alguns lugares pré-selecionados. Em
outros tempos, o turista corria também
o risco de ser parado em qualquer esqui-
na por uma dupla de jovens com sorriso
e roupa padronizados, sempre muito ar-
rumadinhos, que polidamente tentariam
conseguir mais uma alma para o reba-
nho mérmon. Mas isso ndo deve ocorrer
durante os Jogos de Inverno. A igreja
conhecida pela agressividade com que
busca convertidos decidiu suspender
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porariamente o proselitismo, de mo-
iconquistar a simpatia dos visitan-
Para isso, est4 orientando os mér-
5 que fardo o trabalho voluntério de
T 0s turistas durante os Jogos a
fer inconvenientes. A ordem ¢ aju-
iem discutir religido.

for mais de um século, os membros
reja de Jesus Cristo dos Santos dos
nos Dias — esse € o nome oficial
iveram uma relagdo tumultuada,
45 vezes sangrenta, com os protes-
% ¢ 0 governo dos Estados Unidos.
loje, o clero protestante e o catéli-
io aceitam os m6rmons como ver-

¥iros cristdos. A primeira igreja

lon foi construida em 1836 no Es-
Ge Ohio, no norte do pafs. As par-
Tfidades da religido, especialmente

4

/i

a poligamia, despertaram a hostilidade
da populagiio. Em 1838, conflitos ex-
plodiram em virias cidades, provocan-
do mortes, a expulsdo dos mérmons do
Estado e a prisdao de Joseph Smith, o
fundador da igreja. Seis anos depois,
Smith foi linchado e morto, junto com
seu irmdo. Isso ndo arrefeceu a fé de
seus seguidores. Apés tentarem se esta-
belecer sem sucesso no Estado de Illi-
nois, 17 000 fiéis iniciaram uma lend4-
ria caravana de 2 000 quilémetros rumo
ao oeste. Finalmente pararam num vale
desértico a 1 250 quilémetros de distin-
cia do dltimo povoamento de homens
brancos. Ali fundaram Salt Lake City. O
nome do Estado que os mérmons cria-
ram, Utah, deriva dos indios utes, que
viviam na regido. Com pragmatismo, o

PHILIPPE MILLEREALVDPPI

profeta Brigham Young, que liderou seu
Povo na migragdo, concluiu que era
economicamente melhor alimentar e
vestir as tribos indigenas do que lutar
contra elas. Young teve 27 esposas em
vida e, fiel ao costume mérmon de con-
sagrar os matrimdnios para a eternida-
de, mais 150 casamentos pSstumos.
Néo € de agora que a Igreja M6rmon
estd se esfor¢ando para diminuir o isola-
mento. Se seus membros antes procura-
vam ressaltar suas diferencas com outras
denominagdes cristds, hoje fazem ques-
tdo de se intitularem seguidores de Cris-
to. As palavras “Jesus Cristo” na facha-
da de suas igrejas sdo agora grafadas em
letras trés vezes maiores que as outras. O
fato € que a Igreja M6rmon j4 se inte-
grou de modo pacifico e bem-sucedido
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na sociedade americana.
A CIA, servico secreto, e
o FBI, policia federal,
gostam de contratar mor-

mons, pois eles desfru-
tam a fama de ser hones-

tissimos. O governador

de Utah, 85% dos prefei-

tos do Estado, dois senadores e outros
trés parlamentares federais sdao mor-
mons. Todos republicanos, por sinal.
Mas a grande integragdo € econOmica.
Quando o assunto € dinheiro, nao hd me-
lhor capitalista que a Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias. Tra-
ta-se da tnica igreja estruturada como
uma corporacio. O patriménio € avalia-
do em 30 bilhdes de délares. S6 com o
dizimo (os fiéis entregam 2 igreja 10%
de seus rendimentos) arrecada

5 bilhdes de délares por ano.

O sistema de assisténcia

social da igreja € talvez o

maior nao-estatal existente

nos Estados Unidos. Os

mormons sdo donos de um

patrimonio imobilidrio de

fantdstico valor, fazendas

imensas (entre elas as

maiores produtoras de car-

ne e de nozes do mundo),

industrias, hotéis, escolas e

veiculos de comunicagio.

A explicagéo para tanta ini-

ciativa comercial esti na
experiéncia moérmon de
isolamento. O profeta Brig-

ham Young j4 dizia, hd 150

GAMMA/LIAISONKEVIN MOLONEY

anos, que o reino de Deus
s6 poderia sobreviver en-
tre nagdes pagds se fosse
auto-suficiente em produ-

tos e alimentos.
O triunfo material
tem equivalente na evan-
gelizagdao. Com 50 000
missiondrios espalhados no exterior, € a
religido que cresce com maior rapidez
atualmente. Estudos estatisticos apon-
tam que, se mantido o ritmo atual, em
oitenta anos o nimero de mérmons po-
derd chegar a 260 milhdes. Quando a
igreja foi fundada no interior dos Esta-
dos Unidos, em 1830, contava com cer-
ca de 1000 fiéis. Um século depois,
atingiu 1 milhdo de seguidores. Hoje, ja
sdo 11 milhdes — 4,9 milhGes nos Esta-

~| seguranca

dos Unidos. A histéria de Smith é' E"}'O N,I,Omni (do qua]'deriva 0 nome
gular. Filho de um fazendeiro fal§mMon”), que lhe teria dad{)‘placas
afirmava ter tido visdes de Deus e Cigiiro CQHFendo uma nova versao para
to, Jodo Batista, Sdo Pedro, Sao Paul§ aldeansm, Depois da ressurreiao,
Sdo Jodo, que lhe diziam para naos eria ido pregar na América para os
guir nenhuma religido conhecida ¢4 que eram, na verdade, uma das
preparar para uma importante miss ?‘erdldzm de [srue_l. b o

Em 1823, outra aparicdo foi relatadi#t I€, como em muitas variagoes do

W T S——

protestantismo, baseia-se na certeza do
retorno de Cristo a Terra, que serd pre-
cedido por um periodo de caos. Como
preparativo, os fiéis sdo aconselhados a
manter um estoque de alimentos sufi-
ciente para um ano. A propria igreja
mantém reservas de grios em silos
enormes. Os te6logos mérmons reco-

MEDIDAS EXTRE {EVITAR O TERRORISMO

Potentes o suficiente para ler o
Ito num cracha a 400 metros de
dificuldades sao maiores devi-
dracteristicas das competicées, a

O desafio tem dimensoes olimp
evitar que o terrorismo ataque
Olimpiadas de Inverno de Salt La
oeste dos Estados Unidos? A primi

estoque do antibictico Cipro, para o caso
de ataques com anthrax. Uma preocupacao
a parte € para o que vem do céu. Cacas F-16
véo policiar o espaco aéreo da cidade para

déncia do governo americano foi
um contingente de 11000 ho .
policiais e soldados da Guarda
segunda, arma-le
melhor tecnologia |
ranca. Veja um
policia podera
ptblico com 300"

Revisia no
aeroporto:

reforcada

ealizada ao ar livre, com tempera-
chegam a 10 graus negativos. Do
de 1.9 bilhdo de délares dos Jo-

‘Milhdes foram destinados ao
de seguranca. £ trés vezes mais
nas Olimpfadas de Atlanta, em

A imagem foi arranhada por um
bomba. Ha também um grande

evitar tragédias nos moldes das ocorridas
em Nova York e Washington. O aeroporto
de Salt Lake City vai permanecer fechado
durante quatro horas nos dias das cerimo-
nias de abertura e de encerramento dos Jo-
gos. Por fim, ninguém, nem os atletas, entra
no local das competicées sem passar por
detectores de metal,

nhecem a Biblia cristi,
mas acrescentaram mais
trés livros sagrados. Hi
outros pontos de diver-
géncia com o restante do
cristianismo. A crenca
de que se podem batizar
0s mortos, por exemplo,
para garantir aos ante-
passados a oportunidade
de compartilhar o reino
G 8 dos céus. E por isso que
0s mérmons criaram o
maior arquivo geneal6-
gico que existe, com mi-
crofilmes que equivalem
a 7 milhdes de livros de
300 paginas cada um.
Eles acreditam que o
presidente da igreja €
um profeta, capaz de re-
ceber novas revelagdes
divinas. Gragas a isso,
puderam abolir a mais
% controversa de suas pra-
ticas, a poligamia. Em-
bora um profeta a tenha sancionado, nos
primeiros anos da religiio mérmon, ela
foi rejeitada por um novo profeta ses-
senta anos depois. Apesar da proibigio,
acima de 30 000 mérmons ainda vivem
com mais de uma esposa. Em 1978, no-
va revelagao abriu as portas aos negros,
atitude que permitiu a expansdo da igre-
ja no Brasil,

O presidente (e atual profeta) da
igreja, Gordon B. Hinckley, planeja gas-
tar alguns dos bilhdes de délares dos
mormons na construgio de 350 igrejas
por ano em todo o mundo. Para Hinc-
kley, a realizag@o das Olimpfadas de In-
Verno, o tipo de evento que sempre traz
muitos dividendos para a cidade esco-
Ihida como sede, estava escrita nas es-
trelas. Ele afirmou que os Jogos sdo a
concretiza¢do da profecia de Brigham
Young. Previa ele que um dia Salt Lake
City receberia a visita de “reis, impera-
dores, nobres e sdbios da Terra, enquan-
to os maus e infiéis os invejariam por
seus lares confortdveis e posses”. ~ m
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Mackenzie abre arcas da filantropia
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JOSIAS DE SOUZA
DIRETOR DA SUCURSAL DE BRASILIA

EUNIDA em Guarapari

(ES), em outubro de 98, a cii-
pula da Igreja Presbiteriana do
Brasil submeteu a sua rotina fi-
nanceira a um pente-fino. Reco-
mendou qaos fiéis a otimizagdo de
receitas e a racionalizagdo de des-
pesas. Constatou-se, por exemplo,
que “a estrutura administrativa
dos semindrios ¢ pesada e cara”.
Decidiu-se, entre outras coisas,
deflagrar nos templos uma “cam-
panha nacional por fidelidade
nos dizimos”,

Siibito, o0 que era coisa de pres-
bitero comegou a virar tema de
interesse de todo brasileiro em dia
com o fisco. A igreja deitou olho
gordo sobre o Instituto Presbite-
riano Mackenzie.

Trata-se de autarquia da Igreja
Presbiteriana. Sua face mais no-
toria é a universidade assentada
na drea central de Sao Paulo.
Classificado pelo governo como
entidade filantrdpica, o Macken-
zie ndo paga impostos. S6 aos co-
fres da Previdéncia deixa de reco-
lher mais de R$ 20 milhoes por
ano.

O Supremo Concilio dos presbi-
terianos decidiu pedir socorro ao
Mackenzie. Deu-se em 27 de abril
de 99, numa reunido realizada
em Sao Paulo. O objetivo da igre-
ja foi a ata: para “ndo mais votar
orcamento deficitdrio”.

Submetido ao conselho delibe-
rativo do Mackenzie em 20 de no-
vembro de 99, o pedido foi apro-
vado. E a filantropica pingou nos
cofres da igreja R$ 1,3 milhdo. O
recibo ndo deixa ditvidas quanto
ao beneficidrio: “Igreja Presbite-
riana do Brasil”,

Integram o conselho do Mac-
kenzie nomes batizados pela igre-
ja. Presidia-o a época Humberto
Aratijo, Além de presbitero, é su-
Pplente de outro conselho: o CNAS,
orgao da Previdéncia que expede
os certificados filantrdpicos.

O repasse levou a rentincia o
missiondrio Olson Pemberton Jr.,
respeitado membro do conselho
do Mackenzie, O texto da carta de
desligamento ndo faz rodeio: “O
que me motiva a tomar essa deci-
540 (...) € a transferéncia de recur-
sos-do Mackenzie para semind-
rios da igreja (...)”.

Olson Pemberton receava que a
comunhdo monetdria com.a igre-
Ja pudesse “colocar o0 Mackenzie
em.conflito com a lei”, Ampara-
va-seem pareceres juridicos.

Respondendo a consultas feitas

pelo préprio Mackenzie, os advo-
gados Roberto Quiroga Mosque-
ra, Ana Cldudia Akie Utumi e Fd-
bio Soares de Melo disseram que
o repasse fere a lei e sujeita a esco-
la a “suspensdao” da imunidade
tributdria.

Em outro parecer, o advogado
Sérgio Roberto Monello admitiu
a costura de um “convénio filan-
trépico/educacional” entre a uni-
versidade e a igreja. Desde que o
Mackenzie alterasse o seu estatu-
to. Do contrdrio, poderia ser in-
terpretado como “distribuicdo de
parcela do patrimonio”, com a
consequente perda da imunidade
tributdria.

Ouviu-se também o tributarista
Ives Gandra da Silva Martins. Ele
considerou defensdvel o auxilio a
igreja, jd que “o ensino teoldgico
estd dentro das finalidades insti-
tucionais do Mackenzie”. Mas
alertou: “Tenho sério receio de
que a sustentacdo financeira de
semindrios teoldgicos da Igreja
Presbiteriana possa ser conside-
rada como desvio das finalidades
institucionais da entidade, com
risco de perda dos beneficios” tri-
butdrios.

O socorro a igreja ndo se restrin-
giu ao obolo de RS 1,3 milhdo. O
Mackenzie comprou equipamen-
tos para uma tal RPC (Rede Pres-
biteriana de Comunicagao). Em
oficio de 16 de dezembro de 99, a
igreja orgou as compras em US$
535 mil. Algo como R$ 1,23 mi-
lhao a pregos de hoje.

Em troca do aporte, ofereceu: 1)
veiculacdo de programas da TV
universitdria do Mackenzie, em
canal proprio, 24 horas, com co-
bertura nacional; 2) transporte de
dados via satélite entre 0 Mac-
kenzie de Sao Paulo e o de Brasi-
lia; e 3) uso da estrutura da RPC.
Firmou-se o acordo em 2000.

Responsdvel pela setor de co-
municagao e marketing da igreja,
o reverendo Alcides Martins Jr.
informa: passados dois anos, a
RPC “engatinha”. Conectada ao
Brasilsat, racha com o Mackenzie
0 pagamento a Embratel. Coisa
de R$ 40 mil mensais.

Mantém um canal a cabo na
DirecTV. Produz programas para
algo como seis horas didrias. Mes-
Mo com as inevitdveis repeticoes,
0 canal mantém-se ocioso a
maior parte do dia. Foi ao lixo a
idéia de transmitir dados entre as
escolas de Sdo Paulo e Brasilia.
“Ficou caro demais.”

Em vez de o Mackenzie usar a
“estrutura” da RPC, dd-se o opos-
to. A rede da igreja mendiga espa-

¢o nos estudios da universidade.
“As vezes passamos meses sem
poder usar”, lamenta o reverendo
Alcides.

Os papéis que revelam o relacio-
namento financeiro entre o escola
e a igreja recheiam processo em
tramitagdo no conselho filantré-
pico da’ Previdéncia. Chegaram
ali gracas a uma desavenga. De-
mitido, um ex-diretor educacio-
nal do Mackenzie foi a forra.
Chama-se Pedro Klassen. Enviou
a Brasilia copias de documentos
que colecionara no exercicio de
suas fungoes.

Instado a manifestar-se, o Mac-
kenzie deve entregar a sua defesa
até 25 de abril. Humberto Araiijo
deixou a presidéncia do conselho
deliberativo do Mackenzie em de-
zembro passado. Mas mantém o
posto de conselheiro. Afirma que
“os convénios com a igreja foram
firmados dentro dos objetivos
educacionais da universidade”.

Procurado, o diretor-presidente
do Mackenzie, Cyro Aguiar, pre-
feriu calar-se. O presidente da
Igreja Presbiteriana do Brasil, re-
verendo Guilhermino Cunha, diz
que € a igreja que ajuda o Mac-
kenzie, e ndo o contrdrio. “Todos
os prédios sdo cedidos em como-
dato. Ndo se paga um tostdo de
aluguel”, exemplifica.

Referindo-se ao socorro aos se-
mindrios, diz que houve uma
“parceria educacional”. O dinhei-
ro foi “integralmente” usado para
“pagar professores dos semind-
rios, tudo documentado”,

Em mensagem que mantém na
internet, o reverendo Guilhermi-
no pontifica: “A igreja nao pode
imitar a Repiiblica no que ela tem
de pior. A igreja é a consciéncia
do Estado. O cristdo, nascido de
novo, € sal da terra e luz do mun-
do. Néo pode perder o brilho nem
o sabor”. Entdo, td. Deus permita
que o brilho dos cristdos ajude a
iluminar as contas da igreja. Ain-
da que tenham um sabor amargo.
Amém.

*

Das sombras: investigado por
Ministério Publico, Receita, PF e
Banco Central, Ricardo “no limi-
te da irresponsabilidade” Sérgio
marcou hora e local para levar a
boca ao trombone. Segunda-feira
passada, as 11h. O repdrter voou
de Brasilia para Sdo Paulo. E o

ex-procurador das arcas do grao- |

tucanato medrou. Nio apareceu.
Seu siléncio continua ensurdece-
dor.

| VON WALTER J. HOLLENWEGER

arum nennen wir den Kampf der
W Nordamerikaner gegen die briti-

schen Kolonialherren im 16. Jahr-
fndert >Befreiungskrieg, den heutigen
bopf der Lateinamerikaner gegen den
iilamerikanischen Imperialismus aber
kmorismus? Die Antwort ist einfach: Weil

k¥ Nordamerikaner ihren Kampf gewon-
1, die Lateinamerikaner aber verloren
en. Siegreiche Terroristen nennen wir

Fheitskimpfer, besiegte bleiben Terro-

itn. Darum vertreten wir im Namen La-
nimerikas eine Theologie der Revolution,
tden Kampf gewinnen wird - wenn nétig
' Waffengewalt.« Dies sagten siidame-
linische »Theologen der Revolution« — in
'Mehrheit ethisch radikale Protestanten
st auf der Weltkonferenz fiir Kirche und
pelischaft des Weltkirchenrates in Genf
V1. Einer ihrer Sprecher war der Theo-
feprofessor Richard Shaull aus den USA
MBrasilien.

Je deutschen evangelischen Bischife
{tn emport, aber den beriihmten refor-
fien Theologen Shaull konnten sie nicht
fieren, Sie protestierten wiitend und er-
nten die Armen zur Gewaltlosigkeit. Die
alt des Kapitals erwdhnten sie nicht.
eute ist Richard Shaull iiber achtzig Jahre
Inde der 90er Jahre kehrt er in sein friihe-
5. Missionsfeld nach Brasilien zuriick. Er
liden Kollaps seiner Theologie der Revo-
nfest, AuRer Leichen und Leiden hat sie
lis gebracht, Die Basisgemeinden, die aus
[ Initiative dieser Theologie entstanden
dienen — so Shaull - den etablierten Kir-
1 als Feigenblatt. Wo aber findet Shaull
:ﬁlung? An unerwartetem Ort, ndmlich in
Frﬁmmigkeit der groBen brasilianischen

forum - 2002+ NR. 10

P;’ingsﬂef in Si}dumeriku: ]

Erlebnisreligion boomt

Opium des Volkes oder
Befreiung?

Pfingstgemeinden: Der Bekehrungsweg des Professors Shaull

Pfingstkirchen, die er bislang nur mit theo-
logischer Kritik bedacht hatte. Aber, so be-
richtet er, in der Pfingstbewegung nehmen
die Armen ihr Los in die Hand. Sie brauchen
weder finanzielle Zuwendungen der kirchli-
chen Hilfswerke noch theologische Lehrer
oder Missionare aus Ubersee.

Aus ihrer Armut heraus bauen sie im gan-
zen Land grofe Kirchen, allein in der Region
von Rio de Janeiro fiinf pro Woche. Sie inte-
grieren die brasilianische Kultur in ihre Got-
tesdienste, vom Samba und vom Saxofon bis
zum Schlagzeug, vom ekstatischen Tanz bis
zum wortlosen Gebet. Thre Kirchen sind nicht
nur eine Stunde pro Woche gedffnet, sondern
Tag und Nacht, 24 Stunden lang. Die Pfingst-
kirchen haben mehr einheimische Pfarrer als
die katholische Kirche (meist auslindische)
Priester. Sie teilen alles, was sie haben (Apos-
telgeschichte 2.44). So entsteht eine Subkul-
tur der Solidaritét, von der die Theologen der
Revolution nur traumten.

In ihren Tempeln wird nicht nur gefeiert,
da werden auch Hungrige gespeist. Anal-
phabeten lernen lesen. Alkoholiker schwi-
ren dem Suff ab. Arbeitslose finden Arbeit.
Misshandelte Frauen werden aufgerichtet.
Eine allein Stehende bringt ihr verkriippel-
tes Kind in den Gottesdienst und erlebt seine
Heilung. Fernsehstichtige entwickeln ein ge-
sundes Misstrauen gegen die von den USA
kontrollierten Medien. Die Pfingstler kaufen
Fernsehketten, griinden Zeitungen (bis zu
einer Million Auflage) und lassen sich ins
Parlament wiéhlen. Begreiflich, dass Brasi-
lien heute die zweitgrofite protestantische
Nation genannt wird,nach den USA.,

Was er da sieht und hért, erschiittert
Shaull zutiefst. Sein Traum von einer Revo-
lution erfiillt sich, doch anders als er ihn ge-
traumt hat. Es ist eine Revolution des Heili-
gen Geistes. Sie befreit die Armen aus der
kulturellen, theologischen und wirtschaft-
lichen Abhdngigkeit der Reichen. Beschimt
erkennt Shaull seine eigene spirituelle Lee-
re an, seine verdorrte protestantische
Frommigkeit — ohne die naiven theologi-
schen Vorstellungen der Pfingstler zu iiber-
nehmen.

Er begegnet Frauen, die kaum lesen kon-
nen, die aber durch ihre Glaubenskraft sich
und ihre Welt verandern. Bis zur Hilfte ih-
res spdrlichen Einkommens opfern sie.
»Diese Pfingstler haben etwas, das unseren
Kirchen fehlt«, sagt Shaull. Damit meint er
nicht einzelne liturgische Elemente, son-
dern die Gewissheit, dass der Heilige Geist
starker ist als die internationalen Konzerne
und die korrupten einheimischen Eliten.
Vielleicht sagt Shaull in seinem Bericht
mehr aus tliber sich als liber Brasiliens
Pfingstkirchen. So jedenfalls kritisiert ein
pfingstlicher Rezensent. Erstaunlich ist das
Zeugnis trotzdem: Ein Theologe der Revo-
lution entdeckt in der Frommigkeit verach-
teter und ungebildeter Frauen die Revoluti-
on des Heiligen Geistes! [ ]

Walter J. Hollenweger |ehrte Theologie an der Uni-
versitdt von Birmingham und war Exekutivsekretdr des
Weltkirchenrates. Er lebt in der Schweiz. Der Bericht
von Richard Shaull ist zu lesen in Richard Shaull & Wal-
do Cesar, Pentcostalism and the Future of the Christian
Churches. Promises, Limitations, Challenges. Grand
Rapids, Mich.bridge, GB: Eerdmans 2000
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Para a CNBB, houve
‘ganho na qualidade’

DASUCURSALDORIO

O secretdrio-geral da CNBB
(Conferéncia Nacional dos Bispos
do Brasil), dom Raymundo Da-
masceno Assis, disse que os dados
do Censo 2000 mostram que ser
brasileiro ndo é mais sinénimo de
ser catélico, embora tenha havido
um ganho na qualidade dos fiéis
cat6licos no pafs.

“Ser brasileiro era sinénimo de
ser catolico, justamente devido a
presenca muito forte da Igreja Ca-
télica no Brasil desde o seu inicio.
Sinénimo ndo se pode dizer que é,
num mundo plural em que vive-
mos”, afirmou o secretdrio-geral
daCNBB.

O censo mostrou que, em rela-
¢do a 1991, a participagdo dos ca-
tolicos no total da populacao bra-
sileira caiu 11,9%, enquanto a de
evangélicos subiu 70,7% e a de
pessoas que se dizem sem reli-
giao, 52,3%.

Na interpretacdo de dom Da-
masceno, o ganho da qualidade
acontece porque antes havia uma
transmissao “tradicional” da fé,
como se ela passasse de geracdo
em geracao —o que ocorre com
menos frequéncia atualmente,

“Estamos na fase de superacio
da fé tradicional por uma fé mais
consciente, mais comprometida.
Quem tem contato com a igreja
na base percebe isso, com mais
pessoas participando, mais com-
prometidas com a fé e a transfor-
magao da sociedade”, disse ele,
para quem os niimeros do censo
nao medem a pratica religiosa.

Damasceno disse que ndo inter-
preta o crescimento dos evangéli-
cos e dos sem-religidao como um
sinal de insatisfacdo do brasileiro
coma Igreja Catolica.

“Nas pesquisas sobre a credibi-
lidade das instituices, a Igreja
quase sempre aparece em primei-
ro lugar”, afirmou; lembrando
que, de acordo com o censo do
IBGE, os catdlicos ainda sao
73,7% da populagao.

Para ele, sempre é possivel me-
lhorar o trabalho de evangeliza-
¢ao e adequd-lo as exigéncias do
mundo moderno, valorizando a
atuacdo dos leigos e uma agdo
pastoral mais personalizada.

O resultado do censo nao preo-
cupou a CNBB, disse dom Da-
masceno: “Vivemos num mundo
plural. Devemos saber conviver
comadiferenca hojeemdia”.

PAGINAC 1 % SA0PAULO,SEGUNDA-FEIRA, 13 DE MAIO DE 2002

CENSO 2000 Entrevistados citaram cerca de 1.200 novas denominagaes religiosas; |

- ‘Pulverizacdo pentecostal’

* CONCLUIDO AS19H59

dados mostram crescimento de 70,7% de evangélicos

cria microigrejas

Roberto Price/Folha Imanam
-




- T N e e T -— T ————
1 e ——— T PP T e o e e —

FERNANDA DA ESCOSSIA
DASUCURSALDORIO

O militar aposentado Roberval
Teles de Castro, 65, teve de adap-
tar a garagem de casa para exercer
sua nova atividade profissional: a
de pastor evangelico.

Ex-membro da Igreja Universal
do Reino de Deus e da Assembléia
de Deus, Castro € hoje presidente
e tnico pastor da Comunidade
Evangélica Renascer no Amor de
Cristo, que funciona em Vila Tira-
dentes, bairro pobre de Sao Jodo
de Meriti (Baixada Fluminense).

Um grupo de 35 fiéis frequenta
o templo-garagem e, quando po-
de, paga o dizimo para ajudar na
manutencao da igreja e na assis-
téncia aos mais pobres do bairro.

A pequena igreja de Sao Jodo de
Meriti é exemplo de um fenome-
no que o Censo 2000 ajuda a me-
dir: a multiplicagdo de pequenas
igrejas evangélicas Brasil afora,
que os especialistas definem co-
mo “pulverizacao pentecostal”.

Os dados do Censo 2000 mos-
tram que foram citadas cerca de
1.200 novas denominacoes reli-
giosas. A antropéloga Clara Ma-
fra, pesquisadora do Iser (Institu-
to de Estudos da Religido) e con-
sultora do IBGE para o assunto,
diz que, dessas, de 60% a 70% sao
igrejas pentecostais evangélicas.

Sao consideradas pentecostais
igrejas que valorizam os chama-
dos “dons do Espirito Santo”, co-
mo a capacidade de orar em lin-
guas desconhecidas (glossolalia),
a cura e a profecia, além de cultos
cheios de expressoes de éxtase.

Sao pentecostais, por exemplo,
a Assembléia de Deus e a Igreja
Universal do Reino de Deus
—igrejas que mais do que dupli-
caram seu rebanho em relacao a
1991 e puxaram o aumento de
70,7% da propor¢ao de evangél’
€os no pais, revelado pelo censo.

A denominagdo pentecostal di-
ferencia essas igrejas das evangéli-
cas, chamadas “de missao” e ins-
taladas no Brasil por imigrantes e
missiondrios estrangeiros (Batis-
ta, Luterana, Metodista).

Na avaliagdo da antropéloga
Regina Novaes, professora do
IFCS (Instituto de Filosofia e
Ciéncias Sociais) da UFR] (Uni-
versidade Federal do Rio de Janei-
ro), a pulverizacio pentecostal
multiplica de forma peculiar no
pafs uma caracteristica dos evan-
gélicos: a criacao de ramificagoes.

“E préprio dos evangélicos pen-

sar no seu rebanho como uma
grande drvore que vai sempre
criando um novo galho e dali
mais outro. O que estd acontecen-
do é o surgimento de igrejas mui-
to pequenas, quase de bairro, de
rua”, explica Regina Novaes.

Essas novas igrejas podem ser

identificadas pelos especialistas
oelas denominacdes “pentecos-

ais”, “renovadas”, “congregacio-
1ais” ou pelos nomes fervorosos.
Alguns exemplos colhidos pelo

zenso: “Fogo da Biblia”, “Apoca-
ipse de Jesus”, “Subimos com Je-
sus”, “Pingo da Fé”, “Fé para Ven-
cer Mensagem Revelada”, “Jesus
a Porta”, “Aldedes Missiondrios”
e “Varoes de Guerra”.

Para Clara Mafra, a pulveriza-

cdo sinaliza também uma busca
de cidadania por parte da popula-
¢ao pobre —puiblico mais fre-
quente desse fenémeno.

“0O morador-sente necessidade

de ter um lider préximo, como se
assim exercesse melhor sua reli-
giosidade como forma de cidada-
nia. Na sua igreja o fiel recebe
aten¢do do pastor, mas também
colabora e ajuda outras pessoas

que precisam”, afirma ela.

A antropologa avalia que essas
pequenas igrejas se apropriam
ainda de referenciais jd presentes
no repertério simbélico do brasi-
leiro, transformando-os de acor-
do com a nova religido. “E o caso
do profeta local, da benzedeira, da
rezadeira, do lider comunitdrio.
Eles podem acabar criando suas
igrejas e virando pastores.”

Qutra caracteristica do avanco
pentecostal no Brasil, por fim, é
sua mistura com as igrejas “de
missdo” tradicionais, que acabam
criando novos ramos e adotando
denominacdes de “renovada”.

Desempregada
prefere templo
perto de casa

DA SUCURSALDORIO

Ex-integrante da Univer-
sal do Reino de Deus, sem
emprego hd dez anos, Olin-
dinaJales, 52, trocou a antiga
igreja pela que foi aberta pe-
lo vizinho pastor. Agora, ela
frequenta a Comunidade
Evangélica Renascer no
Amor de Cristo, criada por
Roberval Teles de Castro,

“E melhor, mais perto,
mais prético. Posso ajudar
aqui os meus vizinhos”, afir-
ma Olindina,

Quando chamado, o pas-
tor Castro vai fazer oracoes
nas casas dos vizinhos. Sua
garagem estd sempre cheia
de fiéis. A igreja também ¢
um comité da A¢io da Cida-
dania, movimento de com-
bate a fome e defesa da cida-
dania. Distribui cestas basi-
cas e organiza cursos de in-
formadtica para criancas.

“Criei uma -igreja para
mostrar a obra de Deus”,
afirma Castro. Ele conta que,
depois de frequentar a As-
sembléia de Deus, foi eleva-
do a pastor em 1996, tendo
decidido criar suaigreja.

Castro tenta agora ampliar
o templo improvisado no se-
gundo andar de sua casa.
“Nao gosto nem de pedir o
dizimo para nao dizerem
que estou.fazendo obra com
o dinheiro dos outros. Quem
pode ajuda, quem ndo pode
ndo dd nada, s6 ora”, afirma.

Em algumas favelas, as re-
cém-surgidas igrejas evan-
gélicas, com nomes seme-
Ihantes, proliferam. No Rio,
aparecem principalmente
na Baixada Fluminense.

O marceneiro e pastor José
da Silva (conhecido como
Silvio), 39, jd passou por
duas dessas igrejas. Hoje estd
na Renascendo em Cristo,
em Nova Iguacu, criada por
um pastor amigo, que traba-
lha como pedreiro.

“Em igreja pobre o pastor
tem de trabalhar. A gente
cria outras igrejas porque
tem de expandir. Alguns
pastores também ndo estdo
satisfeitos com sua igreja, af
criam outra onde todos obe-
decem a sua voz”, diz o pas-
torSilvio.  (Fg)

pstor Roberval Teles de Castro prega em frente a garagem de sua cas

o ——

3, ém 530 Joao de Meriti, que foi transformada em templo

;Assembléia de Deus tem maior numero de fiéis

UCURSAL DORID

*los dados do Censo 2000, a
mbléia de Deus é a maior de-
nacao evangélica do Brasil e,
£as grandes igrejas evangéli-
b Universal do Reino de Deus
iQUe mais cresceu,
indo a demdégrafa Nilza Oli-
i Martins Pereira, a Assem-
de Deus tinha 8,1 milhdes de
tm 2000 —31% dos 26 mi-
de evangglicos brasileiros e
s de origem pentecostal,
da em 1911 em Belém (PA),
“mbléia de Deus foi a segun-
'#T]()mil}u(;{i() pentecostal a
110 Brasil. Em 1991, tinha 2,4
%s de fiéis, de acordo com o
- Representava 29,6% dos
#0stais e 18,4% do total de
licos do pafs,
5tja: de 1991 para 2000, a de-
94630 40 s6 se manteve co-
‘haior igreja como triplicou
“anho em niimeros absolu-
inda conseguiu aumentar
Alicipacio entre os evangé-
0total,
‘versal pulou de 268 mil

fiéis em 1991 (ano em que consta-

Va como a quarta maior igreja

pentecostal) para 2 milhdes em

2000, atingindo o terceiro lugar
no ranking pentecostal.

Em niimero absoluto de fiéis, ¢
um crescimento de 646%. A par-
cela de adeptos da Universal entre
os evangeélicos cresceu 491,5%,

Diferentemente de outras deno-
minagdes evangélicas, a Universal
tem uma atuagdo politica unifica-
da, indicando a seus fiéis a vota-
¢ao em parlamentares escolhidos
pelaigreja,

Com isso, conseguiu aumentar
sua bancada de seis deputados fe-
derais e seis estaduais eleitos em
1994 para 17 deputados federais e
26 estaduais em 1998,

Tem também um uso mais in-
tenso da comunicagdo, com o jor-
nal “Folha Universal” e uma rede
detelevisao, a Record,

Quem perdeu espaco

A segunda maior igreja pente-
costal brasileira continua sendo a
Congregacio Crista do Brasil, que
tinha 1,6 milhédo de fiéis em 1991 e

passou para 2,3 milhdes em 2000.
Apesar do crescimento em nu-
mero absoluto de fiéis, essa deno-
minagao, a primeira pentecostal
criada em territério brasileiro, em
1910, em Sdo Paulo, perdeu espa-
¢o. Entre os dois censos do IBGE,
viu sua pa rticipagdo entre os pen-
tecostais cair 34% e, entre o total
de evangélicos, 28,4%. '

Pelos dados do censo, os evan-
gélicos sao hoje 26,1 milhdes de
pessoas no Brasil (15,45% da po-
pulagdo). A parcela de evangéli-
€os na populagao cresceu 70,7%
em relacaoa 1991,

Entre as igrejas tradicionais, os
batistas continuam sendo os mais
numerosos, aumentando a quan-
tidade de fiéis de 1,5 milhao em
1991 para 3 milhdes em 2000
—sdo, entre todas as denomina-
¢oes evangélicas, a segunda
maior, perdendo apenas para a
pentecostal Assembléia de Deus.

Dados sdo questionados

Os nimeros do censo sdo ques-
tionados pelo pastor Dilmo dos
Santos, membro do Copem (Con-

selho Politico Evangélico da As-

sembléia de Deusde Madureira).

“S6 0 nosso grupo tem, em todo
o pais, 7,5 milhoes de pessoas com
carteirinha de membro da igreja,
chegando a 10 milhdes de congre-
gados”, afirmou o pastor.

Dilmo dos Santos é da Cona-
mad (Conven¢io Nacional das
Assembléias de Deus), um dos
dois 6rgaos da igreja no Brasil, O
outro € a Convencao Geral das
Assembléias de Deus. As duas
juntas, segundo Santos, soma-
riam cerca de 22 milhoes de fiéis.

Para ele, o crescimento dos
evangeélicos no Brasil é justificado
“por um modo diferente de pre-
gar a palavra de Deus”,

“Deixamos o cidaddo entender
0 que a Biblia diz. Ndo ¢ nada
agressivo nem ¢é proselitismo. A
igreja Assembléia de Deus sempre
cresceu sem usar a midia. Usa
agora por uma necessidade de se
atualizar”, afirmou.

O coordenador politico da Uni-
versal, deputado Bispo Rodri-
gues, foi procurado pela Folha,
mas ndo foiencontrado. (Fg)

Editoria de Arte/Folha Imagem
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15,45% -

da populacéo brasileira
se diz evangélica
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“Nos somos ateus”

Censo detecta 0 aumento do niimero de individuos sem religido no pais.
Entre eles, destacam-se os ateus, que hoje assumem sua descrenca sem medo

Joao Gabriel de Lima

ntre os resultados preliminares
do censo populacional divulga-
do recentemente pelo IBGE, um
nimero chamou a atencio: au-
mentou no Brasil o contingente de pes-
s0as que se declaram sem religido. Até os
mos 70, elas eram menos de 1% da po-

A familia H.r:. ¥
eles chegaram

| dentrar para a

igreja luterana
por temer
discriminacao

¥ 5 de junho, 2002 veja

pulagdo. Nos anos 90, 5,1% se declara-
vam dessa forma. Atualmente, chegam a
7,3%. A cifra global, inferior a 10%, po-
de ndo ser tdo expressiva, mas o ritmo
de crescimento impressiona. Os que se
declaram sem religido dividem-se basi-
camente em trés grupos. Os nao-prati-
cantes, que acreditam em Deus mas per-
deram o contato com as diferentes igre-

Jas. Os agnésticos, que tém dividas so-
bre a existéncia de um ser supremo. E os
ateus, que negam qualquer forma de di-
vindade. Apenas no fim do ano o IBGE
ird divulgar quantos brasileiros se encai-
Xam em cada uma dessas categorias, com
base no censo. Uma delas, no entanto,
desperta especial interesse: a dos ateus.
“Héd algum tempo, pessoas que nio acre-

LIANE NEVES

UazNoN Inj wney
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numa figura ficticia ja seria um miste-
rio insonddvel. Outro fato que unifica os
ateus brasileiros € que para a maioria de-
les “sair do armdrio” nao foi uma deci-
sdo dramdtica. Em geral sdo jovens que
nunca tiveram nem fé nem pratica reli-
giosa. Assumir o ateismo foi apenas uma
conseqiiéncia disso. Ter uma f¢ e nega-
la é um processo muito mais complica-
do. Claro que existem tamb€m casos as-
sim. “Fui criado numa familia metodis-
ta e passei por dividas na adolescéncia”,
diz o engenheiro Celso Lago, 42 anos, de
Campinas. “Foram as leituras de auto-
res como Nietzsche e Bertrand Russell
que acabaram fortalecendo minha con-
vicgdo de que Deus ndo existe.” Lago
hoje tem um site na internet com nomes
de ateus famosos e uma bibliografia ba-
sica sobre o tema.

A militdncia ateista suscita uma
questdo. Serd que os ateus sdo discrimi-
nados numa sociedade materialista como
a atual? S6 ha indicios de que isso ocor-
ra efetivamente no campo da politica.
Pesquisa do Instituto Gallup feita em
1999 nos Estados Unidos mostrou que a
porcentagem de pessoas que nao vota-
riam de jeito nenhum num candidato
ateu era bem maior que a das que rejei-
tariam representantes de outras minorias
listadas — gays, negros e mulheres. Em
1985, na eleicdo para a prefeitura de Sdo
Paulo, o entdo candidato Fernando Hen-
rique Cardoso se atrapalhou num deba-
te ao tentar responder se acreditava ou
ndo em Deus. No dia seguinte, foram es-
palhados pela cidade panfletos contendo
uma cruz e a inscri¢ao “Cristdo vota em
Janio”. Fernando Henrique perdeu para
o ex-presidente Janio Quadros numa
eleicdo apertada, e muitos correligiond-
rios atribuiram o fato a resposta dubia
dada no debate.

Na vida privada € duvidoso que ha-
ja discriminac@o. Nem os militantes
mais radicais do movimento dos
sem-fé sdo capazes de di-
zer 0 nome de pessoas
que tenham perdido o
emprego por nao acredi-

S

tar em Deus. Ao contrdrio. '
O carioca Albaney Gue- /
des Baylao, de 33 anos,

v,
~

trabalha como gerente el
de informadtica no Colé-

gio Santo Indcio, pertencen-
te a congregagao jesuita. “To-
dos aqui sabem que sou ateu,
e mesmo assim tenho um ex-
celente ambiente de trabalho
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Logotipo da
American
Atheists:
inspiracao para
os brasileiros

pun ¥onJpysenN

Leo Vines,
militante ateista:
caca aos falsos
milagres nas
igrejas evangélicas

€ nunca me senti constrangi-
do”, atesta Albaney. Ele € ca-
sado, tem uma filha pequena
e abriu mao de colocd-la pa-
ra estudar de graca na escola
onde trabalha porque nio quer que a me-
nina tenha uma formacao religiosa. Afo-
ra o mal-estar que a confissdo de ndo
acreditar em Deus provoca em alguns
circulos sociais ou na familia, o ateista ra-
ramente sofre represdlias por sua escolha.
Ser ateu também nao provoca constran-
gimentos na vida cotidiana. E diferente
do homossexual que esconde sua con-
dicdo e deixa de freqientar lugares
publicos com o namorado
ou namorada.
Pouco se sabe ainda a
respeito do fenomeno do
atefsmo no Brasil. Pratica-
i mente nao ha trabalhos
i N académicos sobre o as-
i' sunto, e néo se tem idéia
exata nem de quantos sao
os ateus. Os militantes ateistas
estimam algo em torno de 3%
da populagdo. pouco menos da
metade dos sem-religido apon-
tados pelo censo. Se for assim,

Mg
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serd 0 mesmo porcentuald
Estados Unidos — terrad
ONG American Atheists,
piracio dos ateus brasileiros
e um pouco inferior & m
da Europa, onde eles sdo 4%. Na Amel
ca do Norte e no Velho Continente,
se encontram em geral no topo dapi
mide social. No Brasil, nao d4 para

O censo ainda ndo tabulou os sem-
gido por nivel socioeconémico. Tambe
nao € possivel dizer que eles se concel
tram nos Estados mais urbanizados:
Rio de Janeiro aparece em primeirol
gar no ranking dos sem-religido, masé
segundo colocado € Ronddnia. Tambefl
seria erroneo deduzir que os religiosos
concentram no Nordeste, onde estd 055
tado com o maior nimero de catolicos
Piaui. Afinal, Pernambuco e Bahia, ¢
de todos os santos, chegam respecii
mente em terceiro e quarto lugares na®
rida dos descrentes. O ateismo brasiléifl
é um fendmeno que merece ser estucs

com atencdo, até pelo que tem de parad®

xal num pais que a um so tcmpﬂé
maior nacio catélica do mundo e seVil§
gloria da diversidade de opgdes religi®
sas que oferece a seus habitantes.
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0 que fez ontem
Em Sao Paulo,

f»‘

f 0 que faz hoje

Em Brasilia, participa da
nvencao do PSDB que langard

a candidatura

3 ’ 0 que fez ontem

as idéias no Congresso

’ 0 que faz hoje

=¥ Em Sao Paulo, conversa
S°tom empresarios em evento da
era;éu de dirigentes lojistas
¥

&y

0 que fez ontem
Em Brasilia, recebeu

poio dos lideres evangélicos da
MAssembléia de Deus. A tarde, no

Mo Grande do Sul, inaugurou

itérios do partido em Pelotas

€(axias do Sul

0 que faz hoje

" Descansa no
fio de Janeiro

0 que fez ontem
” Passou o dia no Rio,

%M compromissos publicos

Pk assessorias dos pré-candidatos

Em Sao Paulo, debateu

IR

é1a de Deus decide

Mircia Gouthier/Folha imagem

Anthony Garotinho participa do férum nacional dos politicos da Assembléia de Deus na Cimara

MURILO FIUZA DE MELO

DASUCURSALDORIO

O PSB estd dividido na escolha
do vice na chapa do presidencia-
vel Anthony Garotinho. Pelo me-
nos trés grupos lutam pela indica-
¢ao, além de Garotinho, que inter-
namente tenta emplacar o depu-
tado estadual Joao Leite (MG).

O comando da campanha fard
uma reuniao amanha para come-
¢ar a discutir o tema. O PSB pla-
neja esperar o resultado das con-
vengoes do PMDB e do PL para
oficializar a decisdo, mas a ten-
déncia predominante ¢ a forma-
¢a0 de uma chapa “puro-sangue”.

O grupo mais forte € o do ex-go-
vernador e presidente nacional do
PSB, Miguel Arraes, que defende
um vice que dé um cunho mais
intelectualizado a chapa presi-

dencial. A intengdo é quebrar a
forte resisténcia que Garotinho
ainda sofre entre eleitores de ren-
da mais alta. Pela tltima pesquisa
do Datafolha, 0 ex-governador do
Rio estd em quarto lugar na corri-
da presidencial neste segmento.

O nome mais forte é 0 do econo-
mista Luciano Coutinho, profes-
sor da Unicamp e critico da politi-
ca econémica do governo Fer-
nando Henrique Cardoso. Couti-
ntho ndo quis comentar o assunto.

Um segundo grupo, liderado
pelo coordenador geral da cam-
panha, Mércio Franca, defende
uma indica¢ao do Sul, onde Garo-
tinho tem seu pior desempenho
—10% das inten¢oes, segundo a
tiltima pesquisa do Datafolha.

“O gaticho é muito bairrista.
Com um vice do Sul, poderfamos
conquistar votos para Garotinho

apoiar Garotinho

Escolhado candidato a vice divide PSB

e ainda quebrar a hegemonia do
PT e do PSDB”, afirma Franca,
para quem o deputado Ezidio Pi-
nheiro (RS) seria umaboa op¢ao.
Internamente, Garotinho de-
fende o ex-goleiro Jodo Leite, que,
além de ter sido o deputado esta-
dual mineiro mais votado nas tl-
timas eleicGes, € do Estado com o
segundo colégio eleitoral do pais.
“A caracteristica mais impor-
tante do vice € a sua forca politica.
Jodo Leite agrega votos na juven-
tude, porque tem como platafor-
ma eleitoral o esporte, e ainda ¢
mineiro”, diz o deputado Alexan-
dre Cardoso (R]). Leite tem relu-
tado em aceitar o convite.
Correndo por fora, hd o ex-pre-
feito de Diadema (SP) Gilson Me-
nezes, que jd se colocou a disposi-
¢ao do partido. Ele é apoiado por
membros do PSB paulista.
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DENISE MADUENO
DASUCURSAL DEBRASILIA

Com um discurso centrado em
“esperanca e fé”, o presidencidvel
Anthony Garotinho (PSB), que é
evangélico, recebeu ontem o
apoio da Assembléia de Deus.

Cerca de 30% da Assembléia de
Deus jd havia manifestado apoio
ao pré-candidato tucano, José
Serra. Eles seguem uma ala da
igreja que ficou conhecida por As-
sembléia de Deus Madureira,
mais restrita ao Rio de Janeiro.

Ontem, Garotinho abusou dos
elogios ao trabalho da igreja, clas-
sificou o governo de Fernando
Henrique Cardoso de “pecador”,
porque “a avareza é um pecado na
vida”, e encerrou o discurso di-
zendo que, caso eleito, vai tomar
as decisoes norteado por Jesus.

“Néo tomarei nenhuma decisao
sem fazer uma reflexdo, sem fazer
uma pergunta: ‘em meus passos,
o que faria Jesus?”, questionou,
provocando aplausos de pastores
da Assembléia de Deus reunidos
no 12 Férum Nacional dos Politi-
cos da Assembléia de Deus.

Apesar do tom religioso marca-
do por oracio e “aleluias”, a reu-
nidao demonstrou a disposicio
politica de transformar seguido-
res evangélicos em cabos eleito-
rais. “Temos uma guerra declara-
da contra o pecado e contra o sa-
tands e agora vamos para uma
guerra politica”, afirmou o presi-
dente da Convengao Geral das As-
sembléias de Deus do Brasil, We-
llington Bezerra da Costa, concla-
mando “todos os irmaos” a traba-
Ihar para eleger Garotinho.

“Nao temos eleitores, temos
ovelhas. Mas somos pastores e
queremos despertar 0 povo para
exercer a cidadania. Pagamos im-
postos e queremos decidir o futu-
ro politico do Brasil”, disse Costa.

Em niimeros, esse discurso po-
de ser traduzido em 20 mil pasto-
res arregimentando fiéis, que, por
sua vez, vao as ruas em busca de
votos. Segundo o IBGE, h4 8 mi-

SAIBA MAIS
Descentralizada,
igreja dividiu-se
em duas em 89

DAREDACAD

A Assembléia de Deus é a
maior denominacio evan-
gélica no pais. Hd divergén-
cias sobre seu mimero de
fiéis, mas, segundo o wltimo
censo, somam 8 milhdes,

A igreja é dividida em duas
faccoes. A Convengdo Geral,
que ontem declarou apoio a
candidatura de Anthony Ga-
rotinho (PSB), é a faccio
majoritdria, representando
cerca de 70% do rebanho to-
tal da Assembléia de Deus.

A outra faccdo, a Conven-
¢ao Nacional, surgiu em 89,
apds um cisma na Conven-
cdo Geral das Assembléias
de Deus no Brasil.

A facgdo, que representa
aproximadamente 30% da
igreja, declarou, em maio,
apoio ao presidencidvel tu-
cano, José Serra.

Uma caracteristica da As-
sembléia de Deus é ser uma
igreja descentralizada, cujos
pastores locais possuem cer-
ta autonomia. Isso dificulta
que 0 apoio declarado pelos
lideres seja repassado paraa
base daigreja.

Ihdes de evangélicos ligados a As-
sembléia de Deus. O dado é con-
testado pela congregacdo, que es-
tima 18 milhdes de membros.

Garotinho criticou a frase do in-
vestidor George Soros, que disse
que o Brasil precisa eleger Serra
para nao afundar no caos: “A fala
de Soros foi mal entendida. Ele
nao disse: ‘Ou é Serra ou é o caos’,
Ele quis dizer: ‘Serra é o caos’, Vo-
cés éque entenderam mal”,

TOLERANCIA Evento reiine judeu, cristao e muculmano em SP

Lideres de trés religides defendem
criacdo de um Estado palestino

PAULO DANIEL FARAH /Zb i
DAREDACAO Wy

Representantes do judaismo, do
cristianismo e do islamismo que
participaram do evento “Tolerdn-
cia Religiosa” em Sio Paulo an-
teontem defenderam a criagdo de
um Estado palestino para pér fim
avioléncia no Oriente Médio e ci-
taram o Brasil como exemplo de
convivéncia harmoniosa.

“Eu acredito que a tinica solu-
¢do politica para que haja uma
paz justa e duradoura no Oriente
Médio ¢ a criacao de um Estado
palestino”, disse o rabino Henry

0

Sobel, presidente do rabinato da
CIP (Congregacio Israelita Pau-
lista), questionado sobre a visdo
religiosa a respeito da expansdo
dos assentamentos judaicos nos
territ6rios ocupados. “Acho que
Israel se relacionaria melhor com
um Estado palestino do que com
palestinos revoltados”, disse.

O xeque Muhammad Ragip tra-
gou um panorama histérico do
Oriente Médio, argumentando
que “a questdo do abismo s6 vai
ser resolvida com justica e equi-
dade”. Segundo Ragip, do inicio
do islamismo até o século 20, a
convivéncia entre muculmanos e

judeus era boa, até o crescimento
daimigracao judaica para a Pales-
tina e a posterior criacao do Esta-
do de Israel. “Nao deve haver dis-
putas entre nés”, disse.

O cardeal d. Cldudio Hummes,
arcebispo de Sao Paulo, recordou
que o papa € a favor de “um Esta-
do soberano para os dois povos, 0
direito a seguranca e a eliminacao
da violéncia”. D. Claudio disse
que a religido sempre foi o centro
das culturas, “mas a grande maio-
ria dos conflitos ndo ¢ religiosa”.
A descri¢do incluiria o Oriente
Médio. “Em tiltima andlise nio se
trata de guerrareligiosa”, disse.
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O evento Sermao da
Montanha, em Belo
Horizonte: mais de

100 000 fiéis celebram
a Sexta-Feira da Paixao

¢ O total de evangélicos
@ no Brasil aumentou -
b cincoveresnas  15%
BESY (iltimas seis décadas .
B (sobre o total da
populagao)

1940 1970 1990

B Fontes: Servico de E vangelizacdo para
América Lating (Sepal) e IBGE
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>pP7qr (60 O crescimento da fé evangélica

estd mudando o Brasil dos
esportes a politica, das favelas
aos bairros chiques, dos
presidios a televisao
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pais mais cat6lico do mundo estd
ficando cada vez mais evangélico.
O resultado do censo demogrifico
no quesito religiao, divulgado nes-
te ano, mostra que mais de 15%
dos brasileiros — um rebanho de
. 26 milh6es de pessoas — sdo pro-
testantes. E um porcentual cinco vezes maior que em 1940
e o dobro do de 1980. Em Estados como Rio de Janeiro e
Goids, o indice supera 20% dos habitantes. No Espirito
Santo e em Rondbdnia, os evangélicos passam de um quar-
to da populagdo. Esse ritmo indica que metade dos brasi-
leiros poderiam estar convertidos em cinco décadas — um
I tempo minimo quando se fala em avanco religioso.
[ As conseqiiéncias desse crescimento sdo muitas. Ape-
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L levar no perfil das familias brasileiras, vale citar que os evan-
gelicos, mesmo entre os menos escolarizados, tém menor
: = ; numero de filhos que seus vizinhos de outras religides. Trés
e 1 ) o 3 2 o Es e et e DI NS  quartos das mulheres evangélicas casadas usam contracep-
poqe L9 1 (L6 06 8L89¥VEdl1 / " ? : . <A o R Y " tivos. Quase 90% dos adeptos de igrejas evangélicas acredi-
91 219G uaqeSjny $1 91195 uaqedyny 21 91198 ' ” L N “ & o . - !:jn‘l quc ix(;norallsem_ml do..hl.).nlém,c dz‘1 mulh_cr tiew: ser
: ; e E SAE s 50 . - : o} igual, e 65% (’i::_h:s preferem casar-se com algu’n"_l 1Irmao d; fe.
@ poq¥ (L0 068LFSY B Y (90 S Ty A ° N - i AR B i : Ao contrario do que acontece com os catélicos brasilei-
ros, cuja maior parte nasce dentro da religido mas na maio-
ria dos casos ndo a segue completamente, os evangélicos
levam a pritica da fé a sério. Para comecar, muitos evangé-
licos sdo convertidos — ou seja, escolheram aderir a uma
religido por conta prépria. Por isso, tendem a se tornar mi-
litantes da causa, envolvendo-se nos cultos e nas atividades
comunitirias desenvolvidas em torno dos templos que fre-
giientam. Segundo dados do Instituto Superior de Estudos
da Religiao (Tser), 80% dos evangélicos dizem participar
das cerimonias e das obras sociais com regularidade — uma
porcentagem quatro vezes maior que no rebanho catélico.
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Assiria
Nascimento:
a mulher de
Pelé é uma
estrela da
musica

MOVIDOS PELA FE_

Estima-se que o “mercado

evangélico” no pais

movimente mais de 3 bilhoes

de reais por ano e crie
2 milhdes de empregos
diretos e indiretos.
Veja alguns exemplos

ESPORTE

s de Biblia e

bola: no

Caetan 0,

jor revelagao

f ebol : ' i
ileiro nos ultimos tempos, metade dos atletas
gra o “time de Jesus”

NEGOCIOS

O pregador
televisivo R.R.
Soares: espaco
comprado em
cinco emissoras

¥ MIDIA ELETRONICA

Os evangélicos controlam mais
de 300 emissoras de radio e
canais de TV no pais, com
faturamento global acima de
meio bilhdo de reais por ano.
Mais de 80% da programacao
religiosa na TV brasileira &
evangeélica

Prgg_ramas

Stodio Rangel
Wi, presidente
lssociacao
omens de

45
" & MUSICA GOSPEL _ '
96 gravadoras .
1000 aristss_4

e bandas

¥ " | religiosos
| ; - maTV
?jl _ < ~ (horas/semana)
gocios do

15
gelho Pleno E@' i nsl&

onep), que el
jgrega 25 000 empresanos teologla
prosperidade

1992

NELIO RODRIGUES

As religides cristas nao-catolicas, co-
mo as evangélicas, t€m sua origem no co-
mego do século X VI, quando um monge
alem@o chamado Martinho Lutero se in-
surgiu contra Roma. No anode 1517, re-
voltado com a venda de indulgéncias pe-
lo papa, Lutero escreveu suas famosas 95
teses, que pregou na porta da catedral de
Wittenberg. Foi o estopim da Reforma
Protestante, que se tornaria uma das mais
profundas transformacdes sociais da his-
téria humana. Com o tempo, do tronco
protestante antipapal foram brotando de-
zenas de denominacdes. A mais impor-
tante dessas subdivisoes, a do pentecos-
talismo, criada pelo pregador negro ame-
ricano William Joseph Seymour, foi uma
explosao de fé. Hoje hd
mais pentecostais no mun-
do do que anglicanos, ba-
tistas, luteranos e presbite-
rianos somados.

Ao proliferarem em
todas as camadas sociais,
os evangélicos estao pro-
duzindo mudancas facil-
mente detectdveis. A mais
visivel delas acontece em .3 i} : e
publico. Neste ano, o 4 - s T i 2 ef
mais retumbante evento B i g Felgs Sy e 1§
da Semana Santa, o Ser- 1 T Sl ey
mao da Montanha, acon-
teceu numa praga de no-
me catélico, a Praca do
Papa, em Belo Horizon-
te, mas foi liderado por
evangélicos. Cerca de
100 000 protestantes de
ramos diversos ali apre-

5 cs lancados
por mes

DLITICA

hda eleicdo, aumenta a representae;ao politica dos
gélicos. A “bancada dos crentes” no Congresso

fonal cresceu quase na mesma proporgao da bancada
fartido dos Trabalhadores (PT). Compare:

O presbiteriano Anthony Garotinho
orando com pastores da

Igreja do Evangelho

Quadrangular e o petista

Lula em conchavos com

o deputado Bispo

Rodrigues, da

Universal do Reino

de Deus

200 milhoes de reais
de faturamento por ano

kY
N

cantora evangélica Cassiane ja
vendeu cerca de 1 milhdo de
copias, niimero equivalente a
venda dos tltimos discos do
padre-cantor Marcelo Rossi e da
cantora secular Marisa Monte

Congressistas eleitos

0 ultimo disco da

Evangélicos no
Congresso Nacional

+ EDUCACAO

Os protestantes ¢o {0
934 instituicoes des

ensino em varios mv i

+ O HOMEM-BIBLIA

Nos Estados Unidos, apenas a industria do
entretenimento para evangeélicos movimenta
anualmente 3 bilhoes de dolares. A novela Left
Behind (traduzida no Brasil como Deixados para 3
Trds) — uma série de livros que tem o apocalipse
como enredo — ja vendeu mais de 30 milhdes de
exemplares. O filme The Omega Code, com a histéria
de um magnata diabélico que rouba um cédigo biblico
secreto e tenta dominar o mundo, ultrapassou 12,6
milhoes de dolares de bilheteria. Os americanos
inventaram até um super-heréi evangélico: o
Bibleman. O video com o personagem,

que combate o mal citando versiculos da Biblia,

ja vendeu mais de 400 000 copias

IYROS & AFINS

foras evangélicas faturam
,wp recebem imilhoes de reais por ano

a venda de 15 milhoes de
_? “1{} Gﬂﬂ d'“““’ Wnplares de biblias, livros e

i icagfnes diversas

Biblioteca da
Universidade
Presbiteriana
Mackenzie:
tradicdo e
pioneirismo

& | Livro do bispo Edir Macedo,

" com ataques as religides afro-
brasileiras, ja vendeu mais que o
dltimo romance do campeonissimo

§ escritor esotérico Paulo Coelho

FOTOS FREDERIC JEAN, NELIO RODRIGUES, DSCAR CABRAL . ANTONIO MILENA, CLAUDIO ROSSI

> Brasil Fonseca, em Evangélicos e Midia no Brasil; Associagdo Brasileira de Editores Cristdos (ABEC), Associacdo Brasileira de Instituicdes Educacionais Evangélicas (ABIEE),
bramo e Site Louvornet.com
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WANIA CORREDOING. O GLOBO

Um terco dos adolescentes envolvidos

no trifico de drogas se diz evangélico. E o
tipo da descoberta que mostra quanto 0s
pastores mergulham fundo nas comunida-
des carentes. “A maioria desses jovens en-
controu uma melhora de vida na igreja.
Pelo menos eles tiveram contato com dis-
ciplina”, diz o sociélogo Ricardo Mariano,
autor do livro Neo-Pentecostais — Socio-
logia do Novo Pentecostalismo no Brasil.
Mas o modelo ndo se aplica somente

aos pobres. Na prépria raiz o protestantis-
mo possui a formula para pacificar o espi-
rito de quem tem ou persegue a riqueza
— numa contraposi¢io a maxima catoli-
ca de que € mais facil um camelo passar
pelo buraco de uma agulha que um rico
entrar no reino dos céus. Lucrar € legitimo,
¢ a fortuna recompensa quem mais traba-
Iha, reza a inspiracdo protestante. O pen-
sador alemdo Max Weber formulou as ba-
ses dessa tese no inicio do século XX. Vi-
rias igrejas evangélicas tém departamentos
para atrair gente rica ou famosa. A quan-
tidade de colundveis convertidos mostra
que a estratégia € um sucesso. A ex-mode-
lo Monique Evans, que foi capa de vérias

revistas masculinas, integra o qua-
dro da igreja chique Sara Nossa
Terra. A igreja Vida Nova. de-Sao
Paulo, € fregiientada por Iris
Abravanel. mulher do homem
do SBT. Silvio Santos, e por
suas quatro filhas. “Igreja ndo €
s6 para pobre e ignorante™, diz
a pastora e primeira-dama
da igreja, Ivonne Muniz.
Essas igrejas oferecem
espaco a quem quer rezar
num templo sem ouvir con-
denagdes sumdrias ao capi-
talismo, como ocorre em
certas paroquias catolicas.
Um dos templos da Renas-
cer em Cristo, em Sao Pau-
lo, dedica o culto das segun-
das-feiras aos integrantes da

RICARDO STUCKERT

Iris Rezende,

68 anos, senador

Nasceu em um lar evangélico. Os aves e os pais se

converteram depois da chegada de missiondrios

ingleses a Goias no final do século XIX. Rezende

pertence 2 Igreja Crista Evangélica, fundada ha 100

anos. Nasceu em Cristianopolis, cidade originada

de um povoado fundado por evangélicos que fu-
giam de perseguigdes religio- -
sas. Era o caso de seus avos, que
antes moravam em Caldas No-
vas. Cultiva sua fé em familia,
mas o filho mais velho quis ser
catélico. A mulher do senador,
que também se chama Iris, fa
educada em colégio de freiras,
mas se converteu a igreja do.
marido depois do casamento. .

Loja de
produtos
evangelicos

Dedé Santana,
66 anos, humorisia
Criado na igreja catélica, passou também pelo kar-
decismo, mas diz que, apesar da fama e do dinhei-
ro, vivia deprimido e sentia um “vazio existencial”
Desde que se tornou evangélico, ha oito anos,
transformou-se em verdadeiro globetrotter da
Causa. Ja percorreu quase mil cidades para levar a
palavra de Deus. Converteu-se |
apos ter sido visitado por pas-
tores em um hospital, onde es-
tava tratando de problemas car-
diacos. Os pastores foram leva-
dos por seu filho Atila, que con-
sumia drogas e largou o vicio
depois de entrar para os Atle-
tas de Cristo. Hoje, Dedé integra
a Sara Nossa Terra.

CLAUMO

Associacio Renascer de Empresdrios e
Profissionais Evangélicos (Arepe). O eco-
nomista e empresdrio paulista Ricardo Ab-
bud. de 48 anos, socio de uma construto-
ra que fatura 500 milhGes de reais por ano,
¢ um dos freqiientadores. Na hora de fa-
zer negdcios e realizar contratacoes. Ab-
bud tem preferéncia por seus irmaos de

fé, porque os considera mais €ticos e

Bezerra da Silva,

/2 anos, canlor e compostlor

Um dos maiores simbolos da malandragem cario-

ca, foi batizado na Igreja Universal do Reino de Deus,
do bispo Macedo, em margo deste
ano. Garante que ndo vai renegar as
antigas cangdes, mesmo as que fa-
lam de boemia e da vida mundana.
“Deus ndo quer que a gente largue
o ganha-pao’, diz. Faz planos, no en-
tanto, de produzir um disco com
sambas evangélicos pela gravadora
Line Records, pertencente a Igreja
Universal.

T QUEM SAO OS PROTESTANTES

Ha tres divisoes entre as denominacoes
evangélicas. As tradicionais vém do periodo da
Reforma Protestante, ocorrida no século XVI. As
pentecostais tiveram origem numa época de
reavivamento do protestantismo nos Estados
Unidos, no inicio do século XX.

As neopentecostais, que

estimulam o fiel a procurar

a prosperidade em lugar da

graca, sao um fenomeno bem

mais recente. Veja alguns dos

sub-ramos mais importantes

no Brasil
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confidveis. Outra entidade, a Asso-
ciacdo de Homens de Negdcios do
Evangelho Pleno (Adhonep) —
com 25 000 filiados no pais —,

se diz adepta da chamada Teo-
logia da Prosperidade, segundo
a qual Deus recompensa farta-
mente quem mais contribui
com sua igreja. Ja existe até
uma revista, a Consumidor
Cristdo, com tiragem de 20 000
exemplares, lida por evangéli-
cos e recheada de amincios
com linguagem e até produtos
especificos para esse piiblico.

| TRADICIONAIS

hutra grande estrel: éne-
Somando tudo — de CDs a bares e L 7 i uela 550
. A banda de rock pauleira

instituicdes de ensino —, o mercado im- 1. B Ganliraa :
pulsionado pelos protestantes movimensf. ' - . rapassou os li-
e da 1ore1a anrecants 2
ta 3 bilhdes de reais por ano e gera pelo ::i""].I:;é;éji(‘lpl"I'{"f'_m“d""‘t
menos 2 milhdes de empregos. Na dread' olitics SR 4, 2 :
da midia eletrdnica, hd um verdadeiroim-4 " P X Ica, os evangelicos sdo um
pério evangélico pais afora. Existem mais 11|0r ’J”:_ ?n)- Garotinho € s6 a figura
de 300 emissoras de ridio evangélicasnot' h.,d'F]-nm-Um entre clL'f., -\ bancada
Brasil, centenas de sites e pastores dandof =< <% cOm mais de cinqiienta par-
plantdo on-line, na internet. Uma mentares na Camara Federal, € unida e
il = ,: 3 1 al& A R s
madquina televisiva cumpre também uma fJ ml‘m? “k_'“ das barreiras partidarias
extraordindria missdo arrecadadora. Nao§. J-cstoes relacionadas a costumes ou
por acaso, a Universal — dona da tercei- .nlere:_\e._g da fraternidade crente. Uma
ra rede de TV do Brasil, a Record —éa} [220¢s para o PL ser cortejado pelo
igreja que mais recolhe doacoes acimi ﬁ;'?m"“‘e' petista Luis Indcio Lula
dos 10% do dizimo convencional. O ridio% "2 ¢ © I'“(_’ de o I’iiﬂlldﬂ ter enorme
e a TV servem ainda de canal para a trans: _Iﬁgnho ligado a Igreja Universal do Rei-
missdo de modelos culturais e de coms i;:dD“_'f- Enquanto os bispos da Dio-
portamento. Aline Barros, uma cantorade L . I_?‘_i”] baixavam no inicio do ano
25 anos, pode ser um nome desconheti: =s f”.)]..’."‘_do a candidatura de seus pa-
do para quem acompanha as paradas de';d (133‘“:”“ politicos, igrejas protestan-
sucesso. Mas jd vendeu mais de 1 milhios. 0 Brasil inteiro Ja estavam em ebu-
de CDs de miisica pop evangélica. Ca"-io . |u'“_ preliminares do préximo
S . - 3 RCess 2] - ] Eau
siane. com 3 milhdes de discos vendidos§>>C € eitoral. Se o terreno para as

* 'ECOS :

em Sao Paulo:
um mercado
bilionario

conquistas € o Parlamento, na-
da mais natural para os evan-
gélicos do que ir até 14 pegar
seu quinhao.

Hé também grande investimento em
educagdo. A média de leitura dos evan-
gélicos brasileiros gira em torno de seis
livros por ano — o dobro da média nacio-
nal. As denominagdes evangélicas admi-
nistram quase 1 000 escolas no Brasil.
com uma clientela de 740 000 alunos.
“Os fundamentos do movimento protes-
tante pregam a moralizac@o do individuo
e o desenvolvimento de uma ética de res-
ponsabilidade social”, diz Almir de Sou-
za Maia, reitor da Universidade Meto-
dista de Piracicaba e presidente da As-
sociacio Brasileira de Instituicoes Edu-
cacionais Evangélicas. No tradicional en-
sino catdlico, o que se vé € encolhimen-
to. A CNBB divulgou recentemente que
130 escolas catélicas de ensino funda-
mental e médio fecharam as portas nos
tltimos cinco anos.

Paradoxalmente, 0 que mais mudou
no Brasil com o crescimento da legido
evangélica foi a Igreja Cat6lica. De um la-
du.lxurgiu a Renovagio Carismética, para
revigorar os aspectos misticos e milagro-
sos da fé. De outro, os padres-cantores sai-
ram atrds de fiéis e compradores de CDs.
Na midia, a Igreja fincou uma bandeira
em tempo recorde, criando a Rede Vida
de rddio e TV, que cobre todo o territério
nacional. Os resultados, porém, estdo lon-
ge do esperado. Os cat6licos falam em cri-
se de vocagdes. Hi sete vezes mais pasto-
res protestantes atuando no Brasil que pa-
dres, e na maioria das denominacdes mais
recentes esses ministros sio formados em
apenas alguns meses. “Muitos logo aca-
bam fundando a prépria igreja e aumentan-
do o poder dos evangélicos”, diz o telo-
£0 jesuita Jodo Batista Libénio. Na prati-
ca, eles seguem aquele famoso incentivo:
“Crescei e multiplicai-vos™. m

Vs

Com reportagem de Mauricio Oliveira e Neide Oliveira

il NEOPENTECOSTAIS

|

Nasceram a partir das ideias de Martinho Lutero e logo iniciaram um proces
| subdivisdo. Até hoje ha discussées sobre incluir entre elas a Igreja Adve

Sétimo Dia. Os mormons e os testemunhas-de-jeova, assim como os adve

sao chamados por outros grupos de paraprotestantes

Adventista
do Sétimo Dia.

Luterana Presbiteriana Batista

i;s_m&o
1,8 milhdo
10 000
10 000

706

1 milhdo iz
1,1 milhdo

930000
3108

flarca importante desse ramo do protestantismo no Brasil
ECe Nos anos 50, com a a¢ao de missionarios americanos.

fada Nacional de Evangelizacao realcava aspectos milagrosos |

(MO a cura pelo Espirito Santo

facio  : Assembléia

de Deus

Evangelho
Quadrangular

Deus é Amor

03000

= ”2,4 m_i_l_l'_lées 10 000

' : Foi a pequena Igreja da Nova Vida que contribuiu para o
|| surgimento desse grupo. Ela apostava na divulgacao por meio do

. radio e gla TV. O bispo Edir Macedo, hoje o mais conhecido pastor
! evangelico, foi um de seus integrantes
| | Universal do
|| Reino de Deus
A
|| 268 000

i Internacional da | Renascer
Gracade Deus  em Cristo

. 1980,
100 000

' Sara Nossa
Terra

10000  3000°
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Fontes: IBGE. Operation World, Sepal, igrejas e Ricardo Mariano em Andlise Socioldgica do Crescimento Pentecostal no Brasil ,/
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O niimero de evangeélicos cresceu, e dai?

OSTARIA DE informar aos cida-

ddos que ndo professam a fé evan-
gélica que o fato de o niimero de evan-
gélicos ter aumentado significativa-
mente nos wltimos anos nao quer dizer
muita coisa para um grupo de pensado-
res e lideres formadores de opinido, que
seguem o Evangelho de Jesus Cristo.

Esses discfpulos do Mestre dos Mes-
tres ndo ignoram a importincia da
quantidade, mas, acima de tudo, valori-
zam a qualidade, a maturidade e a rele-
vancia de ser evangélico em uma socie-
dade que precisa da contribuicio, e ndo
daimposicao da ética crista.

E, por falar em relevancia e pensando
nas grandes denominacoes brasileiras,
quais sao as iniciativas que fogem do as-
sistencialismo estéril, do marketing so-
cial, da promogéo pessoal e do messia-
nismo pedante dos neo-seguidores do
messias?

Penso que, ao apresentar um pouco
mais de detalhes sobre uma iniciativa
que pretende nao ser escrava de prag-
matismos e estatistica, talvez eu consiga
contribuir para uma leitura mais con-
substanciada desse mosaico especifico
da sociedade civil denominado “evan-
gélicos”, enfatizando, acima de tudo,
que, gracas a Deus, ndo ¢ o tinico movi-
mento capaz de ndo se inebriar com os
registros dos institutos de pesquisas
nem se ufanar com as raras manchetes
que nos sao simpéticas.

A iniciativa a que me refiro é o Férum
para a Conscientiza¢do do Voto Evan-
gélico no Grande ABC, que surgiu em
1996, como reacéo ao envolvimento in-
devido, preconceituoso e discriminaté-
rio de evangélicos com politicos de
comportamento suspeito. Foi a partir
daf que um grupo pequeno de idealistas
passou a articular um movimento na
busca de uma nova cultura politica re-
gional, por meio da conscientiza¢ao do
evangélico como cidaddo, nao apenas
antes, mas durante e depois do voto.

Como era de esperar, lideres evangéli-
cos e politicos ligados a uma mentalida-
de € um compo rtamento que (;‘I'th‘l'g()~

LEVI CORREA DE ARP?J]O
T

N 3
Nos nao suportamos mais
o pecado de ver “um redil
de ovelhas”

transformado em “curral
eleitoral”

nham o Evangelho de Cristo foram os
primeiros a oferecer resisténcias e boi-
cotes, estratégia que usam até hoje.

O comportamento vergonhoso desse
grupo de pessoas assemelha-se ao “jeiti-
nho” de “pensar e fazer” politica de ou-
tros grupos nao-evangélicos, Sao o mes-
mo populismo, o0 mesmo nepotismo, o
mesmo clientelismo, 0 mesmo fisiolo-
gismo que tentam nos submeter i cultu-
rado “tomald, dd cd” e do “levar vanta-
gem em tudo”, espiritualizados por des-
vios de doutrina como a chamada Teo-
logia da Prosperidade.

Nés nao suportamos mais o pecado
de ver “um redil de ovelhas” transfor-
mado em “curral eleitoral”, envergo-
nhamo-nos ao saber que, em época de
elei¢oes, pastores sdo abencoados com
“ofertas generosas” de politicos que, re-
pentinamente, decidem “investit” na
obra do Senhor e nos enojamos com
pregagoes e declaracoes descaradas, jus-
tificando os meios pelos fins a alcancar.
Para ndo pecarmos generalizando, é
claro que hd exce¢oes; raras, mas hd.

E obvio que importa separar desse
“seleto grupo” aqueles que s6 pensam
no céu, reféns de uma teologia alienada
e antibiblica, merecedores da critica
pertinente de Karl Marx a religiosidade.
Que Deus nos livre também do grupo
Nao menos perigoso, de cristaos omis-
sos, que alienadamente se gabam de ser
apoliticos.

Avangando em nosso desejo de res-
peitar todas as pessoas e, principalmen-
te, a pessoa de nosso Deus e pai, € que
iniciamos o Projeto Segunda Cidada.

Estamos nos reunindo nas primeiras
segundas-feiras de cada més para refle-
tir sobre temas relevantes para a nossa
comunidade, tais como acio social,
educacdo, satide, seguranca, habitacdo,
ética na politica etc. E nosso desejo con-
tar com todas as correntes politicas, sem
excecao, participando intensamente
desse projeto, expondo, debatendo e in-
teragindo nesses encontros. Esta éa ma-
neira coerente de construcio de uma
sociedade democritica e pluralista.

De setembro do ano passado até este
meés, muitas personalidades da vida pu-
blica brasileira nos honraram com sua
presenca e idéias. O alto Comando da
Policia Militar de nossa regido esteve
por duas vezes falando sobre seguranca
ptblica. O dr. Raul Cristiano expos o
projeto Bolsa-Escola, do governo fede-
ral; o vereador Carlos Apolindrio e a li-
deranca do PGT refletiram sobre pro-
blemas do Estado e apresentaram as
propostas de seu partido para dirimi-
los; representantes do Executivo e do
Legislativo municipal de Santo André
debateram a Lei do Siléncio Urbano.

De julho a outubro, o Projeto Segunda
Cidada entrou no ritmo das eleicées. Es-
tamos desejosos de ouvir e refletir sobre
0s programas de governo de todos os
candidatos, contribuindo para que se
eleve o nivel nas campanhas eleitorais,
mas, principalmente, para que possa-
mos votar com consciéncia e coeréncia.

Como evangélicos, queremos dar
nossa contribuicao significativa para
uma verdadeira transformacao de nos-
so pais, em todos os niveis e todas as
dreas, € nao nos prestando tao somente
como mero dado estatistico,

Entender o Evangelho de Jesus Cristo
¢ compreender, antes de tudo, nossa
dupla cidadania, a celestial e a terreal. Se
desprezarmos uma delas, nds seremos
tudo, menos evangélicos.

Levi Corréa de Aradjo, 39, pastor da Primeira
Igreja Batista de Santo André, é coordenador do
Férum Evangélico para a Conscientizacao do Vo-
to no Grande ABC.
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0 sociélogo Antonio Pierucci rejeita a idéia do voto obediente

FRASE

“A lgreja Universal tem apenas 2 milhoes de
fiéis. Isso significa que eles devem ter, no
mdximo, 1,3 milhdo de eleitores. Mesmo que
todos sigam o voto da igreja, o que nio
acredito, o que é 1,3 milhao em um universo de

eleitores de mais de 100 milhées?”

A9
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|
las garantirem votos aos candidatos

evangélico

ANTONIO GOIS
DA SUCURSAL DO RIO

O socilogo Anténio Fldvio Pie-
rucci, 56, estuda religioes desde
1971, Ateu, ele nao acredita que os
evangélicos terdao um papel tao
importante nesta eleicio quanto
se pensava antes de o Censo do
IBGE de 2000 revelar que, embora
sejam o grupo religioso que mais
cresceu nos anos 90, sao menos
numerosos do que se imaginava.

Para Pierucci, a estratégia de
certas igrejas pentecostais, como
a Universal do Reino de Deus, de
eleger deputados e vereadores
tem sido bem-sucedida. O pes-
quisador, no entanto, duvida da
capacidade de liderancas religio-
sas garantirem votos aos candida-
tos que apdiam. “Nao acredito na
figura do voto obediente. Um fiel
da Igreja Universal ndo vai passar
de Lula para Maluf sé porque a
ctipula da igreja mudou suas coli-
gacoes politicas”,

Pierucci é professor do Departa-
mento de Sociologia da USP e se-
cretdrio-geral da SBPC (Socieda-
de Brasileira para o Progresso da
Ciéncia). Leia, abaixo, os princi-
pais trechos de sua entrevista a
Folha, feita na 542 reunido anual
da SBPC, em Goiania: '

*

Folha - O voto dos evangélicos
pode ajudar a decidir a elei¢ao?

Anténio Flavio Pierucci - Hd, na
politica eleitoral, a novidade de
termos os evangélicos pentecos-
tais concorrendo a cargos propor-
cionais. Nas eleicoes para verea-
dor e deputado, essa atuagao tem
se mostrado bem-sucedida. Ao

essas minorias vocalizam sua p;
senga na sociedade.

No entanto, 0 mesmo nio acon
tece nos cargos majoritdrios
Apresentar-se como representan
te de uma minoria e dizer que pre-*
tende governar o Brasil ou Sdo!
Paulo, por exemplo, é algo mais
complicado. O Rossi tentou isso
em Sdo Paulo, e ndao funcionou.
Quando funciona, ndo sabemos
se ¢ efeito de sua identidade reli-
giosa ou de estruturas politicas.

Folha - Mas, no caso dos evangéli-
cos, a influéncia das liderancas nao
€ notadamente maior na hora de
decidir o voto dos fiéis?

Pierucci - Ndo sei porque surgiu
na politica brasileira a suposi¢cao
de que o voto dos evangélicos seja
decidido por suas liderancas reli-
giosas. Tenho sérias duvidas
quanto a isso. Nao se pensa assim
quanto a outros grupos. Os ne-
gros, por exemplo, nao votam ne-
cessariamente em negros.

No Brasil, desde o tempo de Ge-
tiilio Vargas, valoriza-se o direito
ao voto individual e sigiloso. O
voto € indevassavel. J4 estd conso-
lidada na sociedade a idéia de que
o marido ndo manda no voto da
mulher ou do filho. Nao acredito
na figura do voto obediente, E
uma aberracio politica. Nao acre-
dito que um fiel da Universal siga
o voto do bispo depois de ele fazer
umaalian¢a com o PT, sendo que,
na ultima eleigao, ele se coligou
com o Maluf. O fiel ndo vai ficar
passando de Lula para Maluf.

O mercado politico hoje é atra-
vessado por estratégias de marke-
ting que fazem com que o eleitor
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esteja sujeito a pressoes de todo o
tipo, e ndo apenas da igreja.

Folha - Mesmo assim, ainda hé
pessoas que votam de acordo com
aorientacio religiosa.

Pierucci - Claro que haverd sem-
pre uma parcela disposta a isso.
Mas como se calcula? Antes do
Censo do IBGE, chegou-se a dizer
que os evangeélicos teriam até ul-
trapassado os catdlicos em alguns
Estados, eisso ndo era verdade.

Folha - Por que os evangélicos pa-
reciam representar mais do que
eles eram, de acordo com o Censo?

Pierucci - E essa coisa contradi-
téria de uma minoria que sabe
que sua for¢a mobilizadora estd
no fato de ser minoria. O que nio
fazia sentido era a minoria dizer
que crescia tanto que iria virar
maioria. Além disso, quase nunca
se checa o tamanho real desses
grupos. Um representante de
uma igreja promete para um can-
didato algo que ndo ele tem a me-
nor garantia, como se estivésse-
mos na época da Repiiblica Velha.

Eu duvido que alguém do PT, a0
fazer uma alianga com o PL, tenha
conferido os dados do Censo, que
mostram que a Igreja Universal
tem apenas 2 milhGes de fiéis. Isso
significa que eles devem ter, no
maximo, 1,3 milhdo de eleitores.
Mesmo que todos sigam o voto da
igreja, 0 que nao acredito, 0 que é
1,3 milhdo em um universo de
eleitores de mais de 100 milhGes?

Folha - Garotinho, por ser evan-
gélico, atraira muitos votos?

Pierucci - Muita gente esquece é
que Os protestantes competem
entre si. Se vocé faz uma alianca
com a Igreja Universal, pode estar
comprando atrito com uma das
facgoes da Assembléia de Deus.

Ha uma idealizagao dos evangé-
licos quando se pensa que eles
agem da mesma maneira. Garoti-
nho tenta conquistar o voto dos
evangélicos, mas acredito que eles
vao perceber que ndo se trata o
eleitor assim. H4 um orgulho do
eleitor, que reage quando alguém
tenta decidir o voto por ele. /

»

Ekstase und Ohnmachtsanfille
| gehdren dazu: Gottesdien

‘ gelikaler Christen in Gua

Kein Bier und keine Heiligen:

Paradies statt Politik

Evangelikale Gruppierungen in Lateinamerika wachsen. Dazuzugehéren hat oft
ungeahnte Vorteile. Die katholische Kirche ist hilflos. Ein Blick nach Guatemala

ntsetzte Blicke. Ups, das war wohl ein
E Fettndpfchen. Die falsche Frage im fal-

schen Laden: »Und dann hitte ich ger-
ne noch drei Flaschen Bier.« Pikierte Ant-
wort: »Bier fithren wir nicht.«

Stimmt, hier sind zwar die Wande obliga-
torisch mit Glaubensbekenntnissen und
Glaubenserkenntnissen behdngt, aber weit
und breit ist kein Bild von der Heiligsten
Jungfrau und Gottesmutter Maria zu sehen
ich habe nicht genau genug hingeguckt. Und
»Evangelicos« verkaufen kein Bier. Sie trin-
ken es ja auch nicht. Das ist Siinde.

Siinde ist vieles, wenn man zu einer der
unzdhligen evangelikalen Kirchen in Guate-
mala gehort. Tanzen zum Beispiel. Und rau-
chen. Je nach Gruppierung kann sogar Trau-
rigkeit eine Siinde sein. Von klassischen

" Siinden wie Ehebruch mal ganz abgesehen.

Fliachendeckend rémisch-katholisch sind
die lateinamerikanischen Linder langst
nicht mehr, und Guatemala bildet da keine
Ausnahme. Die neuen evangelikalen Ge-
meinschaften wachsen: Zwischen 20 und 40

: Lo A
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Prozent der Guatemalteken sollen bereits
dazu gehoren. In einzelnen Dirfer diirften es
bis zu 70 Prozent der Bevolkerung sein.

Im so genannten »Land des ewigen Friih-
lings« Guatemala ging ein jahrzehntelanger
von der Weltoffentlichkeit nahezu unbeach-
teter blutiger Biirgerkrieg 1996 »offiziell«
mittels Friedensvertrag zu Ende. Die Men-
schen, die teilweise ihr ganzes Leben »in den
Bergen« verbracht haben, als Guerilleros
oder auf der Flucht also, sind miide. Ebenso
miide wie die Soldaten der Staatsarmee.
Kriegsmiide. Kampfesmiide. In Deutschland
wiirde man auch sagen: politikverdrossen.

Eine giinstige Voraussetzung fiir jeman-
den, der predigt: »Wer arm ist, wird umso rei-
cher sein« und »Wer leidet, wird im Paradies
dafiir belohnt«. Eine Art sofortiger Erlosung
vom Handlungszwang: Es muss nicht mehr
gekampft, gegen Ungerechtigkeit aufbegehrt
werden. Man darf sich fallen lassen in seiner
Situation, und der Herr Jesus liebt die Ge-
knechteten besonders. Kommt alle zu mir,
die ihr miihselig und beladen seid ...

Und sie kommen zu ihm. In Scharen. Wo
der Herr Jesus zu finden ist, das wissen hun-

&. 2002

derte konkurrierender »Kirchen«. Finanziert
werden sie zum groften Teil durch US-ameri-
kanische Missionierungsspenden. Die »Tem-
plos« der Protestanten sind in allen Dorfern
und Stddten zu finden und auf den ersten
Blick zu erkennen: fiir gewohnlich die grof-
ten, am reichsten ausgestatteten Gebaude, oft
mit Lautsprecheranlagen versehen, die den
ganzen Ort zu beschallen vermégen. Unter
Katholiken wird schon mal gemunkelt, viele
der Evangelischen seien nur »iibergelaufenc,
weil sie nach Jahren des Leids jemanden ge-
funden hétten, der ihnen Kleidung, Nahrung
und Medizin gebe. Aber es ist nicht nur das:
Man findet eine kleine eingeschworene Ge-
meinschaft, die in der schlechten Welt zusam-
mensteht. Dort darf dann auch getanzt wer-
den, in den Gottesdiensten, fiir den Herrn,

Wie kann man nur den Glauben seiner
Vorfahren verkaufen fiir einen Teller heifier
Suppe, stohnt man dann in katholischen
Kreisen. Die Protestanten auf der anderen
Seite zucken nur die Achseln: Es ist doch
klar, wer richtig glaubt und in wem der Teu-
fel steckt. Man begegnet einander mit Unver-
stindnis, wenn nicht aggressiv.
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»Un pueblo unido jamés sera vencido« —
Ein geeintes Volk wird niemals besiegt! - Der
Schlachtruf aus Guerilla-Tagen ist verhallt.
Das Volk ist langst nicht mehr geeint. In ei-
nem Land, in dem die Religion ein so hoch-
wichtiger gesellschaftlicher Faktor ist, wird
sie zur hervorragenden Waffe einer US-
amerikanisch gestiitzten Politik der Wohl-
habenden, die sich trotz formaler Demokra-
tie vor der Macht eines geeinten Volkes
fiirchten miisste.

In den evangelikalen Sekten wird Gott pri-
vatisiert: Fr wendet sich nicht »uns« zu, son-
dern »mir«. Es geht um das personliche »Ja«
des Einzelnen zu Jesus Christus. Und Gott
plant seine »Lovestory« mit dem Einzelnen -
heraus aus_dem irdischen Jammertal. Zu-
sammengehorigkeit bezieht sich Hitf¥**noch
auf diejenigen, die zu der eigenen kleinen
Sekte gehoren, die Auserwihlten. Eine gro-
Bere Gemeinde daruber hinaus gibt es nicht,
jedenfalls nicht zwingend. Geschweige denn
so etwas wie »Weltkirche«. Glaube und Ge-
r~inschaft bedingen einander nicht mehr,
\_ « damit zwingt.die evangelikale Religion
auch_nicht mehr in gesellschaftliche Ver-
pflichtung: Guten Gewissens darf man sein
personliches christliches Siippchen kochen,
dem Egoismus fronen - sich aus der Verant-
wortung stehlen.

Insbesondere fiir die Frauen aus armen
indianischen Familien »lohnt« sich die An-
naherung an eine der evangelikalen Grup-
pierungen spdtestens dann, wenn sie die ei-
gene Kleinfamilie mitbringen. Subjektiv mag
das verantwortungsvoll und verniinftig sein,
auch wenn es lediglich scheint, sie seien von
schierer Verzweiflung getrieben. Die Ver-
zweiflung iiber einen Ehemann, der alle Kli-
schees von einem »Machoc« erfiillt: den nied-
rigen Verdienst vertrinkt, die Kinder schligt,
die Ehefrau vergewaltigt, wenn er sie nicht
gerade befriigt. Die »Evangelicos« haben ih-
re Mdnner besser im Griff als die Katholiken.
! Héllendrohungen, die westlichen theo-
logischem Empfinden zuwiderlaufen. Aber
auch mit spiritueller oder psychischer Macht
und Uberzeugtngskyaft

Ja, es hat fiir manchen schlicht Vorteile da-
zuzugehoren zu einer der vielen kleinen
»Kirchene, der oft nur je ein oder zwei Fami-
lien angehoren. Die Macht der Bekehrung -
oder der soziale Druck in der kleinen Grup-
pe —behiitet Menschen. Sie haben einen fes-
ten, unantastbaren Leitfaden, eine Art gott-
lich gegebenen »Knigge«. Massive soziale
Kontrolle wird nicht als negativ empfunden,
denn sie gebiert gutzuheiBende Friichte.
Und an ihren Friichten sollt ihr sie erken-
nen ... Ob etwa ein Verzicht auf Rauschmittel
aus Einsicht und Erkenntnis oder schlicht
aus Angst vor den ewigen Hollenqualen ge-
schieht, spielt keine Rolle, wenn man nur das
resultierende Verhalten betrachtet.

Was fehlt? Es geniigt fiir eine Kirche nicht,
den Menschen barmherziger Samariter zu
sein, man muss auch dafiir sorgen, dass sie
nicht mehr unter die Riuber geraten: dass
sie sich zu wehren wissen, gegen das System,
das sie ausbeutet, gegen die Maéchtigen, die
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Wenn Gott Juan zvu sich ruft ...

Am frithen Donnerstagabend kommt die
junge Mutter in die kleine Dorfklinik, den
Sédugling in bunte Tiicher gehiillt auf den
Riicken gebunden. Er hat seit Mittwoch-
mittag nichts getrunken, den ganzen Tag
geschrien, und dann, als er nach Stunden
zu schwach war, meinte sie, es ginge ihm
besser. Juan schléft nicht, blickt mit groRen,
reaktionslosen Augen in die Welt.

Die Diagnose fillt dem guatemalteki-
schen Arzt nicht schwer: Ein vermutlich bei
der Geburt durch eine Vaginalinfektion der
Mutter erworbener Pilz im Mund- und Ra-
chenraum ist dafiir verantwortlich, dass
das Kind nicht mehr trinken kann. Nach 30
Stunden ohne Fliissigkeitszufuhr ist Juan
dehydriert, ausgetrocknet. Eine Hirnhaut-
entziindung kommt hinzu, das Wort »Sep-
sis« féllt. Was tun? Hochdosierte Antibioti-
ka und pilztotende Mittel geben, eine Infu-

sie kleinhalten. Dazu ist eine alle erfassende
Bildung ebenso nétig wie Selbstwertgefiihl
und Eigenverantwortlichkeit der Menschen
vor Ort.

Das bieten die evangelikalen Sekten
kaum. Im Gegenteil: Sie entmiindigen die
Menschen und pervertieren die biblische
Befreiungsbotschaft.

Und die katholische Kirche? In der ein
oder anderen Gemeinde ist noch ein Hauch
Befreiungstheologie zu spiiren, in anderen
nach wie vor nur Mief der Jahrhunderte. Die
Monopolstellung, die einst mitunter blutig
erstritten wurde, ist dahin. So mancher
Priester versucht fieberhaft die Menschen
zu halten. In allzu vielen Gottesdiensten

sionen nach der anderen in den kleinen

Korper flieBen lassen, der Versuch der
Zwangserndhrung, warmhalten, kimpfen,
hoffen und - beten.

Die Familie der jungen Mutter ist inzwi-
schen eingetroffen, versammelt sich um
das Bett, wie es liblich ist, kniend, weinend,
betend. Das etwa 17-jahrige Mddchen apa-
thisch — Juan ist ihr erstes Kind. Gebetet
wird auf K'iché, eine der vielen Mayaspra-
chen Guatemalas. Eine Krankenschwester:

tibersetzt mir ins Spanische: Der Herr mg- Imagens religiosas

ge den sechswochigen Jungen in Gnade zu
sich nehmen, das Kind, das er so sehr liebt, se espalham cCOmo
dass er es der Welt nicht génnt. g ¥
Die Familie nimmt Juan mit nach Hause:. AC€SSOrio faSthn
Nein, wenn Gott Juan zu sich ruft, dann
dtirfen wir nicht versuchen, ihn hier auf Er-
den festzuhalten. Das wire doch Siinde.
W GUDRUN LUX

do existe, ainda, um santo padroei-
ro da moda, mas a moda nio péra
t de invocar as potestades celestiais.
E uma santa mania. Do mundo fashion
wird die eine heilige rémisch-katholische Eimj‘i fagig:n(f;sdctdz?jgfllgzsLfct:::ul?:;
und apostolische Kirche beschworen: Es rias e até bolsas e sapatos andam. cober-
gibt nur einen Herrn, eine Taufe, eine Kir- tos de medalhas. crucifixos e estampas
che! Mitunter sucht der Katholizismus den religiosas. “H4 dois anos, tinhamos
neuen Protestantismus mit seinen eigenen 4, explicar o que era um escapu-
Waffen zu schlagen: Dann wird’s charisma- lario. Hoje, as pessoas j4 che-
tisch. Aber natiirlich kann die katholische gam pedindo”, diz a desiener
Kirche auch da auf alte Formen zuriickgrei- de jéias brasiliense CuT'I;l
fen. Nur ein bisschen enthusiastischer, bitte Amorim. que viu as vendas
schion: »Widersagt ihr dem Bisen?« - Ein do acessério crescer 40%
donnerndes »Jal« muss durchs Gotteshaus em um ano na sua orife.
schallen. Am besten ein »Ja!«, das sich auch Esse surto de re]igir)s?du-
gegen die Evangelikalen richtet. Die Mas de na moda foi dgscn(;d_
sen aber sind nicht so richtig iberzeugt jaado pelo crucifixo
Schlieflich gibt es inzwischen so herrlichquc Madonna pés no
viele Alternativen.

% pescoco em meados
dos anos 80,

na remota fase Like
a Virgin. As cruzes se
espalharam por tantos
e tdo variados colos e de-
g Coles que, recentemente, o Vatica-
© 10 se deu ao trabalho de condenar
0 uso profano da imagem santa co-
mo acessério. Roma falou, mas a
causa ndo se encerrou.
“Ndo denegrimos nenhuma re-
ligido nem fizemos roupas sexy”,
diz o estilista da Vide Bula, Amaril-
do Ferreira, um dos criadores da cole-
¢ao de camisetas com Cristo Redentor e
bolsas com Nossa Senhora. Para Amaril-
do, o Cristo de uma das camisetas tem
“um jeito muito Jim Morrison” — o vo-
calista da banda The Doors que morreu
de overdose. Nem s6 de bijuterias vi-
ve a devogdo fashion. Na colecdo
que o estilista Icarius apresentou em
Mildo, na semana passada, todas as
Joias, criadas pela designer Sheila
Dryzun (judia, mas “admiradora de
todas as religides”), tinham temas
 religiosos: sagrados coracdes de
ouro e granada, tergos imensos.
Cada tribo, naturalmente, tem
seu santo de devocdo. Nossa Senho-
ra das Gracas e Nossa Senhora Desa-
tadora dos N6s sdo imbativeis nos pul-
s0s e colo de patricinhas e tradicionalis-
tas; descolados sao devotos de Sio Jorge
e Santo Expedito, dois fcones tentadora-
mente kitsch. No intuito de agradar a to-
dos, dogmas se quebram. No escapuldrio,
cordao que originalmente traz uma pe-

g quena imagem de Nossa Senhora do Car-

mo e outra do Sagrado Coracio de Jesus,
podem-se ver agora Sio Jorge,

@\ Santo Antonio, Nossa Senhora

da Medalha Milagrosa. Em

algumas marcas, até Buda fre-

qiienta a medalhinha. |

Silvia Rogar

Acesse galeria de fotos em
www.veja.com.br

Santo no brinco e no anel,
colar-rosario, coracio de ouro,
imagens na bolsa, cinto

e camiseta e o onipresente
escapulario: altar da moda

veja 2 de outubro, 2002




ARMANDO ANTENORE
DAREPORTAGEM LOCAL

rganizam
que facam

Quando, em 1995, um bispo da
Igreja Universal chutou a imagem
de Nossa Senhora Aparecida na
televisdo, choveram protestos.,
Aquela época, entretanto, pasto-
res da mesma Universal também
quebravam estétuas de Z¢ Pilin-
tra, Caboclo Sete Encruzilhadas,
Exu e outras divindades da um.
banda ou do candomblg. Quebra-
vam e continuam quebrando, $4
que quase ninguém se escandali-
za. Por qué?

Para os adeptos de tais tradi-
¢0es, o desinteresse ndo se explica
apenas pelo fato de uma parcela
minoritdria da populacio abracar
0s credos afro-brasileiros, “O que
nos falta é fora politica, Se dispu-
séssemos de parlamentares que
nos defendessem, o desrespeito
diminuiria”, acredita Pai C4ssio
Ribeiro, de Diadema (SP),

Presidente da Tenda de Um-
banda Caboclo Ubirajara e Exu
Ventania, ele est4 participando de
um movimento inédito, que reg-
ne sacerdotes e leigos. A iniciativa
tem como meta eleger, no domin-
g0, deputados estaduais e federais
comprometidos com as denomi-
nacoes religiosas de origem negra.

Em outras palavras: os terreiros
resolveram se organizar para en-
frentar as bancadas evanggélicas.
Claro que néo esperam arrancar
das urnas tantos representantes
quanto os rivais costumam pro-
duzir. Hoje, por exemplo, a As-
sembléia de Deus soma, sozinha,
16 deputados na Camara.

Os pais e maes-de-santo apos-
tam em cifras bem menores. Fica-
rdo satisfeitos se colocarem dois
parlamentares no Legislativo
paulista e um em Brasilia.

Nao se trata de modéstia, mas
de realismo. Enquanto os evangé-
licos controlam uma ruidosa rede
de comunicagdo e contabilizam
26 milhdes de fiéis no pafs (15%
da populacio, segundo o Censo
2000), os ritos de extracao africa-
na retinem 571 mil seguidores
(0,3%) e mal aparecem na midia.

Hd quem questione os niimeros
oficiais,” julgando que as princi-
pais religices afrodescendentes
(umbanda, candomblé, xango,
batuque e tambor-de-mina) tota-
lizem o triplo de devotos. O moti-
vo: muitos adeptos, temerosos de
sofrerem preconceito, teriam se
declarado catélicos ou espiritas
para os recenseadores.

ngélicos
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Polémicas a parte, ninguém dis-
cute que, na tltima década, aque-
las religides perderam piiblico (o
Censo estima uma fuga de 16 mil
fiéis). “A evasdo se deu sobretudo
entre os umbandistas e decorre,
em larga medida, dos ataques
desferidos pelos evangélicos”,
afirma o socitlogo Reginaldo
Prandi, professor da Universida-
de de Sao Paulo (USP) e autor do
livro “Mitologia dos Orixds”.

Por evangélicos entendam-se,
aqui, as igrejas pentecostais (co-
mo a Assembléia de Deus) e as
neopentecostais (como a Univer-
sal). As duas correntes —de apelo
mais emocional que o protestan-
tismo histérico—valorizam os ri-
tuais de cura e de “libertacao” (ex-
pulsdo do Deménio).

Ambas sustentam que as deno-
minagoes afro-brasileiras tém na-
tureza diabdlica e devem ser com-
batidas. Assim, quando pastores

se instalam em determinado bair-
1o, é comum mapearem os terrei-
ros da regiao e estabelecerem pra-
zos para fechd-los.

“Os lideres e devotos das reli-
gioes de raizes negras perceberam
que, se ndo tomarem providén-
cias urgentes, poderdo sucumbir,
pois um adversdrio forte e agressi-
vo lhes ocupa o espago”, avalia
Prandi. “Dai estarem, pela pri-
meira vez, se mobilizando em ter-
mos politicos.”

O socidlogo lembra que ja hou-

Por meio de cartas e do boca-a-
boca,  recomendam o voto em
seus candidatos. Quase todos in-
tegram partidos de esquerda, co-
mumente afinados com a militan-
cia negra. Mais forte em Sao Pau-
lo, o movimento tem ramifica-
¢coes no Pard, Bahia, Maranhao,
Rio Grande do Sul e Pernambuco.

Um dos candidatos que agluti-
na maior apoio é Sebastiao Ar-
canjo, o Tidozinho, vereador pelo
PT de Campinas. Filho de Ogum,
quer ser deputado estadual. “Lon-
ge de mim agucar a intolerancia.
Nao proponho o confronto com
os evangélicos. Proponho apenas

anossaresisténcia.” R

L

ve, dentro da comunidade, tenta-
tivas isoladas (e nem sempre efi-
cazes) de se eleger um ou outro
parlamentar com bandeira reli-
giosa. “A diferenca € que, agora,
surge uma consciéncia coletiva.
Trata-se de algo incipiente. Ainda
assim, merece toda aten¢ao.”
Tradicionalmente, nos periodos
eleitorais, os pais-de-santo
ap6iam quem lhes dd mais “ofe-
rendas”: atabaques, material de
construcao, dinheiro e doces para
viabilizar as festas, roupas para

Sandra Medeiros Epega, sacerdo-
tisa do templo Ile Leuiwyato, em
Guararema (SP).

“Cansamos de candidatos que
visitam terreiros as escondidas,
com medo que os descubram ali.
Se vdo a sinagoga ou as igrejas ca-
télicas, alardeiam. Se vao a um
pai-de-santo, invocam a tal da
discricao. Chega. Desejam 0 nos-
so voto? Entao, mostrem a cara e
assumam nossas necessidades”,
reforca Toy Vodunnon Franceli-
no de Shapanan, que dirige a Casa
de Thoya Jarina, em Diadema
(toy vodunnon é o titulo mais alto
dentro do tambor-de-mina).

O movimento politico que ago-
ra ganha corpo se esbo¢a hd qua-
tro anos, capitaneado por dois or-
ganismos: o Instituto Nacional da
Tradi¢do e Cultura Afro-Brasilei-
ra (Intecab) e a Comissao de As-
suntos Religiosos Afrodescen-
dentes. Depois de uma série de
encontros, tais entidades formu-
laram uma lista de reivindicacoes,
que esperam conduzir ao Legisla-
tivo (leia quadro a direita).

0 que os representantes das
religides afro-brasileiras
pretendem fazer nas Assembléias

- Legislativas e na Camara dosi#is

Deputados, se eleitos

B Protestar contra ataques as
religioes o
2 Reivindicar a presenga de pais’
e maes-de-santo nas
cerimdnias oficiais em gue estejam
sacerdotes de outros credos

3 Lutar para que as tradicoes
religiosas de origem negra
‘'ocupem mais espago no radio e na
televisao

vestir as divindades ou 6nibus pa-
ra levar os fiéis as celebragoes lito-
raneas. Escolhem o candidato nao
em nome de um programa, mas
debeneficios imediatos.

“E uma prdtica que, na verdade,
nos favorece pouco. Queremos
acabar com isso. Nao precisamos
de presentes e, sim, de legislado-
res que lutem por nossos direitos
histdricos, que ergam a voz quan-
do nos ofenderem ou persegui-
rem e que achem modos de pre-
servar nossas culturas”, diz Iya

jmplantar o Dia Nacional das

Religides Afrodescendentes

Estabelecer, nos cemitérios,
locais destinados as crengas
de matriz africana

Batizar estradas, viadutos e
pargues com nomes de
sacerdotes ou herdis negros
Garantiradistribui;éo,ﬁ‘a_s \
bibliotecas publicas, de livros
e textos que retratem as religioes
afro-brasileiras
Introduzir, nos Estados,
8 roteiros de turismo
afrorreligioso
Tentar incluir, nos programas
? governamentais de com_bat_e
3 Aids, itens voltados para 05 rituais
oriundos da Africa negra, que
costumam usar instrumentas
perfurocortantes
Propor aulas sobre crencas
10 afro-brasileiras as escolas
publicas que ja ministram o ensino
religios

&

O Toy Vodunnon Francelino de Shapanan, que dirige a Casa de Thoya Jarina, em Diadema




~JORNAL DO COMMERCIO

MACONARIA

L

1 " -
Cassio Ribeiro, presidente de uma tenda de um
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EDUTOS A Grande Loja de Pernambuco tem cinco casas de encontro no Recife e oulras : interior do Estado, fregitentadas por mil macons
. L Jreq i

"MACONS DE PERNAMBUCO
MIODERNIZAM LEGISLACAQ

A Grande Loja de Pernambuco mudou sua constituigdo para tornar a ordem mais adequada d legislagéo
civil do Pais. Entre os avangos, destaca-se reviséo nos critérios de votagéo para aceitagdo de candidatos
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NARA LUCIA

em novidade na Grande Lo-

ja Maconica de Pcmaml:_ou—

co, ligada as Grandes Lojas
do Brasil, um dos dois troncos re-
conhecidos da magonaria no Pais.
A legislacao da entidade, em vigor
desde 1968, foi alterada para tor-
nar 2 magonaria mais adequada a
realidade atual. A Grande Loja de
Pemambuco tem cinco lojas (ca-
sas de encontro) no Recile € 3006
interior, freqiientadas por cerca

Outro avango foi a revisio nos
critérios de votacio para aceita-
¢40 de candidatos a ingressar na
ordem. Antes eram mais rigidlos.
A nova legislacio criou ainda a
multipla filiacio. Com isso, o ir-
Mo que mora numa cidade e pre-
cisa se ausentar, pode freqtientar
lojas de outras localidades.

Por fim, a nova legislacio refor-
cou mais o sentido de responsabi-
lidade e fratemnidade universal do
movimento. E também a respon-

dé mil irmios, como s30 chama- 77—

dos os macons. _
No inicio deste milénio, a insti-
tuicao quer atualizar sua participa-
o junto 2 sociedade, ajudando a
esclarecer o cidadio sobre seus di-
reitos e responsabilidades. "Tuc!n
levando o homem ao propro
aperfeicoamento, a aprc :xﬁn;lgjo
com Deus, a quem a magonaria
chama de grande arquiteto do uni
verso”, explica o grao-mestre-ad-
junto da Grande Loja de Pemam-
buco, o juiz trabalhista Milton
Gouveia.
Grande res-
ponsavel pelas
mudancas na
lei maior da
Grande Loja
de Pernambu-
co, ele aponta
algumas delas.
“A nova legisla-
cao ficou mais
adaptada a le-
gislacio  civil
do Pais. A ida-
de de admis-
sd0 na entida-
de, por exem-
plo, que € de
21 anos, passa-
rd a ser 18, a 4
partir da vigéncia do novo Cuc‘hgo
Civil, em janeiro do préximo
ano”, exemplifica.

A criacdo do asilo politico para
macons ¢ outra alteracio. Agora,
a Grande Loja de Pemambuco po--
de acolher obreiros que ndo este-
jam se sentido bem em sua loja
porque o dirigente nio USII":I agin-
do de acordo com os principios
universais da instituicio. Também
foi criada a possibilidade de im-
peachment do veneravel, como é
chamado o presidente de uma lo-
ja maconica.

Segundo
a idade d.
serda re

para 1

i

s Sk~
sabilidade nas comunidades nas
quais estd inserida a maconaria,
que tem por principio ajudar na
construcio de um mundo mais
justo.

No Brasil, as Grandes Lojas Ma-
¢Onicas estio presentes em todos
os Estados. Foram fundadas em
1932 por um grupo de dissidentes
do Grande Oriente do Brasil, o ou-
tro tronco da maconaria no Pais.
Atualmente, hd cerca de 10 mi-
Ihdes de macons-distribuidos. em
mais de 150 Grandes Lojas no
mundo. As 27 Grandes Lojas do
Brasil congregam em tomo de 80
mil irmaos.

0 QUE E - A maconaria € um
movimento filosofico, educativo,
filantrépico e progressista que
adota a investigacio da verdade
com plena liberdade. Uma escola
de sabedc rid, COMO resume seus
membros. E tolerante com as dou-
trinas religiosas e politicas. 56 exi-
ge dos membros a crenca num ser
superior, criador domundo.

A admissio na ordem € restrita
2405 homens.
Desde que se-
jam integros,
sS40 aceitos in-
dependente-
mente de raca,
credo e nacio-
nalidade. E
COMPromisso
do macom es-
tudar as instru-
coes do movi-

Gouveia,

?aClmZSSC“Z() mento, COnsi-
duzida
'8617’1‘-05 dos e contri

derar confiden-
ciais 0s ensina-

mentos recebi-

buir com di-
nheiro para
manutencao de sua loja.

Ao contririo do que muitos
pensam, a maconaria ndo € uma
sociedade secreta e ndo esconde
sua existéncia, explica Milton
Gouveia, membro da Loja Liberda-
de, em Canipo Grande. Segundo
ele, o cardter secreto do movimen-
to estd nos meios de reconheci-
mento dos membros: toques, si-
nais e palavras. As constituicoes e
estatutos sao registrados em carto-
rio de titulos e documentos e pu-
blicados em Diario Oficial.

Os primérdios da maconaria
530 obscuros, bem como parte de
sua histéria. Consta que nasceu
das associacoes de pedreiros, na
Inglaterra e Franga, no século 17.
Difundiu-se rapidamente pela Eu-
ropa. No Brasil, os ideais do movi-
mento chegaram antes da inde-
pendeéncia (1822), trazidos por jo-
vens que estudaram na Europa e
voltaram impregnados pelos dita-
mes de liberdade, igualdade e fra-
ternidade, disseminados pela Re-
volugdo Francesa (1789).

>
? Allan Kardec (1804-1869), escritor francés, fundador da doutrina
espirita
» Américo Vespudo (1454-1512), navegador
continente americano
» Benjamin Franklin (1706-1790), estadista; escritor e inventor norte-
americano, descobridor do para-raio
) Carlos Gomes (1836- 1896), compositor brasileiro autor de varias
operas, a mais conhecida O Guarani
} Duque de Caxias (1803-1 880), militar e estadista brasileiro, patrono
do Exército
¥ Jean-Jacques Rousseau (1712-1778), filésofo & moralista francés
cujas idéias expressaram as injusticas sociais da época
¥ José do Patrodnio (1853-1 905), jomalista, escritor & lider
abolicionista brasileiro
) Leonardo da Vinei (1452-1519), pintor, escultor, escritor e arquiteto
italiano, autor do célebre quadro Mona Lisa
} Ludwig von Beethoven (1770-1827), compositor alemdo cujas
criacoes lhe conferiram lugar entre os génios musicais de todos os
tempos
) Dom Pedro | (1798-1834), proclamou a Independéncia do Brasil em 7
de setembro de 1822 e foi coroado imperador
} Rui Barbosa (1849-1923), politico e jurisconsulto brasileiro, deixou
Inumeras obras sobre politica, literatura e Direito
) Thomas Jefferson (1743-1 826), terceiro presidente dos Estados
Unidos e redator principal da Declaragao de Independéncia, em 1776
) Victor Hugo (1802-1923), poeta, romancista e dramaturgo francés
que exerceu imenso fascinio sobre escritores e o publico do século 19
) Wolfgang Amadeus Mozart (1756-1791 ), compositor austriace,
autor de vasta obra instrimental e orquestral

itallano que deu nome ao

e ——

Templos usados em reunioes
sdo repletos de simbolos

E curioso o templo onde os
MAcons se reinem uma vez por
semana, a noite. Na entrada,
duas colunas douradas. Elas
lembram as colunas de fumaca
(aparecia de dia) e fogo (ao
anoitecer) que guiaram os he-
breus no deserto em busca da
terra prometida por Deus, con-
forme o livio Exodo, do Antigo
Testamento.

No teto se avista a abGbada
celeste, com sol, lua, estrelas, as-
tros. Em sua borda, uma corda
azul de nailon com 81 nés (nd-
mero cabalistico para 0s ma-
¢ons), simbolizando a unido
dos membros, Ladeando o tem-
plo 12 colunas, que represen-
tam os signos do zodiaco e sus-
tentam o firmamento. Ainda es-
tao presentes os quatro pontos
cardeais.

No altar do juramento repou-
sa a Biblia sagrada. Sobre ela,
compasso e esquadra, objetos
usados pelo pedreiro (macon
em francés). O esquadro repre-

senta a matéria e o compasso, o
espirito. Na magonaria, 2 medi-
da que a pessoa evolui, vai su-
plantando a matéria com a espi-
ritualidade. Do oficio de pedrei-
1o, outros apetrechos, como cin-
zel, prumo e régua, também de-
coram o templo.

No altar principal estio a ca-
deira usada pelo veneravel (pre-
side uma loja), durante a sessio.
€ a espada medieval, simbolo
da sabedoria. Por tris, na pare-
de, trés tridngulos. O do centro,
com a letra hebraica iodi, indica
o olho de Deus, vendo tudo. Os
outros, o sol e a lua.

Ha ainda pedras bruta, semila-
pidada e lapidada, correspon-
dentes aos aprendiz (iniciante
na maconaria), companheiro
(categoria mediana) e mestre
(grau mais elevado). No templo
eles se retinem para discutir as-

suntos administrativos, a pratica
da filantropia, o aperfeicoamen-
to dos seus costumes e da comu-
nidade na qual atuam.




GUERRAS DE RELIGIAQ

O § CONFLITOS religiosos entre

mugulmanos e cristios na Ni-
geéria, que j4 deixaram mais de 100
mortos e 500 feridos nos tltimos
dias, d4o bem a dimensio do proble-
ma do fanatismo religioso.

Os confrontos comegaram por
causa de uma matéria de jornal, na
qual o autor, comentando o concur-
so de Miss Mundo, marcado para
ocorrer em Abuja (capital) no préxi-
mo dia 7, afirmou que o profeta
Maomé, se tivesse oportunidade,
“provavelmente escolheria uma es-
PoOsa entre as concorrentes”,

O texto € de uma infelicidade fm-
par. Ele falta com respeito para com
a principal figura do islamismo e o
faz num pafs divido entre muculma-
NOS e cristdos, no qual massacres re-
ligiosos entraram paraarotina.

E claro que esse deslize por parte
do jornal “ThisDay” —pelo qual,
alids, jd pediu desculpas— nio justi-
fica a reagdo de jovens muculmanos,
que safram por algumas das princi-
pais cidades nigerianas assassinan-

do quem lhes parecesse cristio.

_f_

A tensdo entre muculmanos e cris-
t30s vem se agravando desde 1999,
quando o cristio Olusegun Obasan-
jo foi eleito presidente, Em resposta,
Estados do norte do pafs (onde se
concentram os mugulmanos) come-
¢aram a utilizar tribunais islimicos
que aplicam a “sharia”, a lej mucul-
mana, parajulgar casos criminais.

Isso elevou a tensdo entre as duas
comunidades, levando a confrontos
que produziram centenas de mortos.
Também comprometey 2 imagem
externa da Nigeéria, depois que algu-
mas mulheres foram condenadas 3
morte por apedrejamento por ter su-
Postamente mantido relacGes extra-
conjugais. A realizacao do concurso
de Miss Mundo no pas visava justa-
mente a melhorara imagem.

O grande problema da Nigéria ¢é
que, embora a democracia esteja
avancando no pais, ela ainda é prec4-
ria. Nao foi capaz de estabelecer uma
separacdo forte entre Estado e reli-
gides e produzir instituicGes laicas
que permitam as duas comunidades
viver e rezar em paz.
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