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Esoterik und Wunderheilung sind
wieder da, mitten unter uns sogar. Und
wer's nicht glaubt, schaue bitte auf die
Anzeigenseiten eines x-beliebigen
Stadtmagazins. Das nicht Erkldrbare
avanciert derzeit in gewissen nicht
unbetuchten, auf alle Fille postmodernen Kreisen
zum In-Thema der neuen Innerlichkeit. Bhagwan
ist out, Bigwahn kommt. Wo der Glaube an die
Wunderkraft des Geldes sinkt, muB3 es schlieBlich
noch an anderer Stelle Wunder geben! So war es
nur eine Frage der Zeit, daB in den Metropolen
der groBen Finanztempel nun auch der brasiliani-
sche Candomblé oder die Umbanda von seelisch
umherirrenden WohlstandsweiBen entdeckt
wurden. Die Faszination, die vom Blute eines
geopferten Hahnes und von wilden Trommel-
rhythmen ausgeht, ist ,etwas ganz anderes”, das
muB man und frau einfach spiren! Falls die
Vibration noch nicht angekommen ist, hilft das
Frauenmagazin , Brigitte": , Trance als Wunder-
mittel gegen Not und Probleme*, wird da getitelt.
Das kénnte auch die Armen hoffen lassen, oder?

. Brigittes" Zielgruppe war sicher eine andere,
dennoch war die Aussage keineswegs verkehrt:
der Candomblé hat seine Formen und Mythen aus
afrikanischen Agrargesellschaften nach Brasilien
hiniibergerettet. In der Versklavung konnten sich
deren Nachkommen drei Jahrhunderte lang nur
auf sich selbst und ihre Erinnerungen verlassen.
Erinnerungen, die in den Trommeln, in Mythen
und in mindlich weitergegebenem Wissen zur
Heilkunst lebendig blieben, und natiirlich in einer
ganz spezifischen Religionsaustibung. Das - und
nur das — war die einzige und ausschlieBliche
Grundlage fiir die Wahrung schwarzer Identitat.
Nur so — und genau deswegen — konnten die
afrobrasilianischen Religionen beibehalten und
weiterentwickelt werden.

Das eigentlich Faszinierende fiir Menschen, die
sich mit dieser in Europa fremden Religion be-
schaftigen, wére genau dies: wie konnte eine
Religion dreihundert Jahre lang ohne Pomp, ohne
Hierarchie, ohne interessengeleitete Mission
auskommen? Die materielle Basis war denkbar
unspektakuldr: die aus Afrika verschleppten
hatten nichts als ihre jeweiligen Traditionen, die
Armut und die Solidaritdt der Entrechteten.

Ist nun der Candomblé im Umkehrschlul in der
Lage, die Solidaritdt unter den Armsten zu for
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dern? Gibt es mehr Solidaritdt unter armen
Candomblé-Anhédngerinnen als etwa unter
Pfingstlerlnnen oder Katholikinnen? Die Frage ist
verfriiht und verkiirzt. Der Candomblé ist kein
Fundus, aus dem jeder das Seine und jede das
Ihre pfliickt. Genau das aber tun die neuen
Candomblé-Jiingerinnen hierzulande.

Im Candomblé setzen sich historische Erfah-
rungen ungebrochen fort. So die Notwendigkeit
einer Harmonisierung der zwischenmenschlichen
Beziehungen und der Gerechtigkeit allen gegen-
(iber. So die Beziehung zwischen seelischer und
physischer Geundheit. Die Opferung eines Hah-
nes ist im Candomblé so rational wie eine im
Fernsehen (ibertragene Herztransplantation im
,rationalen System*“. Sicherlich mag letztere den
einen oder anderen Herzkranken kurieren, viel
sicherer aber fiillt sie das Konto eines bereits
reichen Arztes. (Ausnahmen bestétigen natiirlich
auch in den Ldndern der ,, Postmoderne” die
Regel.) Der Candomblé versucht, das Kranksein
eines Menschen zu heilen und gleichzeitig eine
soziale oder religiése Verbindung zwischen Gott
und Mensch, damit auch zwischen den Men-
schen, herzustelleh und dariiber mégliche Quel-
len von Kranksein abzuschalten. Wer glaubt, das
mit ein paar Trancekursen zu schaffen, wird
bestimmt nicht selig.

Der Candomblé hat heute hervorragende
Intellektuelle und Kiinstlerinnen als Anhéngerin-
nen — wie z.B. den Maler Ronaldo Martins -, die
ihn begreifen und lieben und die ihm Uber die
Religion hinaus Ausdruck verleihen. Und dies ist
eine ent-tduschende, eine Tduschungen zersto-
rende Botschaft dieser ila: Jede Religion hat
etwas mit gewachsenen Beziehungen zu tun, mit
bestimmten Macht- und Gewaltverhdltnissen,
und mit wirtschaftlichen Grundlagen. Und die
kapiert niemand in drei Trommelwochen pau-
schal mit Flughafentransfer.

So ist unser Ziel auch ganz bescheiden: der
Candomblé soll als Religion und als soziale Kraft
auch von Europderlnnen anerkannt und ernst
genommen werden. Mehr nicht.

Bei dieser Arbeit haben uns viele unterstttzt.
Wir bedanken uns an dieser Stelle besonders bei
Pater Volney Berkenbrock, der mit seinem fun-
dierten Wissen und eigenen Beitrdgen sowie
durch die Vermittlung von Kontakten sehr fir
das Gelingen des Schwerpunktes beitrug.
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uf der Suche nach Gold und
Gewdlrzen landete im Jahr 1500
er Seefahrer Pedro Alvarez Ca-

bral, wie viele Abenteurer und Handler
jener Zeit, an den Kisten des neu
entdeckten , Indien". Gold und Gewiirze
waren (noch) nicht zu finden, und so
blieb nur die Inbesitznahme des ,ent-
deckten” Landes im Namen der portugie-
sischen Krone. Eine zweite Expedition nur
ein Jahr spater war ,erfolgreicher”. Sie
entdeckte eine Art Holz, aus dem ein
roter Farbstoff zum Farben von Stoffen
und Kleidern gewonnen wurde. Wegen
seiner Farbe ,brasa“, Kohlenglut tber-
setzt, wurde es Brasilholz genannt. Der
Weltmarkt Gbertrug spater diesen Namen
auf jenes riesige, damals noch von vielen
indianischen Ethnien und Vélkern be-
wohnte Territorium.

Neben Naturfarben gab es zu jener Zeit
ein weiteres begehrtes Handelsobjekt:
den Zucker. Im Jahr 1521 wurde der erste
Generalgouverneur Tomé de Souza amts-
eingefuihrt, ein zupackender Mann, der
wuBte, wie die Monopolstellung Portu-
gals auf dem Weltmarkt auszubauen war:
Mehr Zuckerplantagen fiir den Export bei
entsprechendem Import von Sklavenar-
beiterinnen.

Mit der Entfaltung dieses Teils des
Weltmarktes begann ein 300jdhriges Mar-
tyrium fir Millionen schwarzer Men-
schen. Es endete erst mit einem Wandel
auf dem Markt: Mitte des letzten Jahr-
hunderts fielen die Zuckerpreise, worauf-
hin die Finanziers dieses Geschiftes den
Rickzug antraten und die Plantagenbe-
sitzer mit ihren Sklaven ,allein” lieBen.
Die gesteigerte Produktivitat, das zuneh-
mende Aufkommen von Maschinen be-
gannen vielerorts einfache und abhéngi-
ge Arbeitskrifte zu ersetzen, bzw. in
Lohnarbeiterinnen zu verwandeln. Mo-
dernisierung!

Politisch begannen im 19. Jahrhundert
die Briten mit einer Kampagne gegen die
Sklaverei, keinesfalls aus Humanitats-
griinden oder aus christlicher Nachsten-
liebe. Anfanglich vor allem, weil sie in
den eigenen Kolonien die Menschen auf
anderer Basis ausbeuten konnten, ohne
sie versklaven zu mussen. Ein Verbot der
Sklaverei schadete somit den sklavenver-
nutzenden Konkurrenten auf dem Welt-
markt. Mitte des 19. Jahrhunderts kamen
dann auch die Interessen des aufkom-
menden Industriekapitals hinzu, das mog-
lichst viele frei verfiigbare Lohnarbeiter
benotigte. In den USA entmachtete ein
Birgerkrieg zwischen den industriell auf-
strebenden Staaten des Nordens und den
Siidstaaten die Sklavenhalter.

Das Land des roten Holzes erlebte im
gesamten 19. Jahrhundert heftige Auf-
stinde der Sklavinnen. Zwischen 1807-
35 tobten in Bahia die heftigsten Kampfe
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Heimweh,
Tanz und
Kampf

Geschichte der Sklaverei
in Brasilien

Im Jahr 1440 muBten fir 15
Kilogramm Zucker 18,30 Gramm
Gold hingewogen werden. Wen
wundert's, dal3 bereits ab 1521
auf Geheil des portugiesischen
Kénigs in Brasilien mit der Pro-
duktion des siiBen Goldes begon-
nen wurde. Leider gab es nicht
die dafiir notwendigen Arbeits-
krédfte. Die eingeborenen Indios

waren rasch und riicksichtslos
verschlissen und muBten ersetzt
werden. Man léste das Problem
durch den Import von Zwangsar-
beiterlnnen aus Afrika. Die erste
offizielle Importerlaubnis —
inoffiziell ging's schon einige
Jahre friiher los — erhielten , bra-
silianische” Plantagenbesitzer im
Jahr 1549: 120 Sklaven aus
Guinea oder von der Insel Sao
Tomé durfte jeder importieren.

von Afrikanerinnen auBerhalb ihres Konti-
nentes. Eine Pause gab es 1822-24. In
einem zweijdhrigen Krieg erzwang die
brasilianische Bourgeoisie die Loslésung
von der portugiesischen Krone. Viele
Sklaven unterstiitzten diesen Kampf in der
Hoffnung auf Befreiung - wvergebens.
Nach erfolgreicher Verjagung der européi-
schen Parasiten stellten deren brasiliani-
sche counterparts den alten Zustand
wieder her.

Die Schwarzen antworteten mit Erhe-
bungen, die sich in zweij&hrigen Zyklen
wiederholten. Die Aufstinde waren

|

manchmal spontan, manchmal organifinnen. Familien wurden ebenso ausein-
SIEf oie Waidan fjedsnia ol b‘”b"”i'llndergerissen wie Dorf- oder Gruppenge-
scher Grausamkeit niedergemacht — Oh”%einschaﬂen. Die Mehrheit der Zwangs-
Erfolg. Die Sklavinnen begannen immeﬁrbeiterlnnen waren Landsklaven, meist
wieder, sich neu zu organisieren, GeJ\ﬂ.é’mner, die in den Minen und auf den
heimbiinde zu errichten und zu kimpfenl .. das arbeiten muBten. Einige waren
das haitianische Vorbild eines eriolgrei]’.n landlichen Haushalt tatig. Sie allein
chen:Skiavenaufstands vor Auges: jatten die Moglichkeit des kulturellen

Im: Jahr 1850 muBte Brasilien da'q:ku:'.tatlschtes‘ und der kulturellen Weiter-
Verbot des internationalen Sk!avenhan-‘mtwicklung_ Wegen ihrer Nihe zum
dels unterzeichnen, aber erst 1857 wurd&ya ren aber waren sie wenig geeignet, als
die Sklaveneinfuhr endgultig eingestelltf, i1 relle Fihrer fir die Versklavten zu
Der Sklavenhandel innerhalb Brasilien§ienen. Anders die Stadtsklaven, die sich
dauerte noch drei Jahrzehnte langer anp, payssklaven, Fach- und Hilfsarbeiter-
Erst am 13. Mai 1888 wurde die Skl.werei'khven unterteilen lassen. Dartiber hinaus
in Brasilien per Gesetz untersagt. Zwef.p oc .negros de ganho”, Leihsklaven,
Jahre spéter lieB der damalige Finanzmigie im Auftrag ihres Herren alle mdglichen
nister Rui Barbosa die Dokumente Ubefohnarbeiten verrichten und fest abge-
den Sklavenhandel &ffentlich verbrennent . ke Betrige abliefern muBten. Selbst
Offiziell, um damit den ,Schandfleck ifyjaven konnten in der Spitzeit der
der Geschichte Brasiliens” auszuldschen§y|ayerei .negros de ganho” besitzen.
Der eigentliche AnlaB dafir aber warhjece | |eihsklaven” waren relativ frei
daf der Staat verhindern wollte, vomheyeglich und trafen andere Skla-
Entschadigungsforderungen der Sklavenjen an verschiedenen Orten (was
halter Gberzogen zu werden. ,Das Flam4an, | andsklaven nicht maoglich war).
menmeer des Ministers entri} den Schwarhe _Leihsklaven® hatten demge-
zen zum zweiten Mal ihre Geschichtef 1a eine gewisse Bedeutung fir
(de Hahenstein). as Weitertragen afrikanischer Kul-

Auf 3,6 Millionen schatzt man die Zahk,,-clemente. Uberhaupt war die
der nach Brasilien verschleppten Sklavingiadtsklaverei far die Erhaltung der

nen. Ali.eiﬂ im Hafen von Bahia "_"'urder‘afrikanischen Traditionen bedeut-
1,2 Millionen ,entladen”. JedeR einzelng,

ein Mensch mit einer eigenen Geschichte] Auf dem Land muBte von fiinf
mit eigenen Winschen und Hoffnungenjp,, morgens bis Sonnenuntergang
und dem Recht auf ein sinnvolles LEbe”gearbeitet werden. Zur Mabhlzeit
das ihm Weltmarkt und Sklavenhaltef hielten die Sklavinnen ein Stiick
versperrten. Zwar gibt es Berichte Ubergetrocknetes Fleisch und eine Tasse
~Herren, die ihren Besitz gut behandeli\yaniokmehl. Die Sklavenhitten

haben, z.B. in Féllen, wo Sklavinnen die( senzalas”) auf dem Land waren
Kinder des Besitzers grofzogen. Dies wakine Mischung aus Stall und Ge-

aber zweifellos die Ausnahme. Im DUfCh"fangniS. In den Stidten blieben die
schnitt Gberlebten die afrikanischen Sklagkjaven meist auf dem Speicher des
ven ihre Ankunft in Brasilien nur fanf bigya.ses, wo sie besser zu kontrollie-
sﬂieben Jahre. Erst mit der internationalerﬁ'en waren. Die groBen ,engenhos”
Achtung des Sklavenhandels ab 1850hieiten durchschnittlich 100 Skla-
begann sich die Situation der brasilianiyinnen, auf manchen Kaffeeplanta-
schen Sklaven zu verbessern: Sklawlnmer‘geﬂl des 19. Jahrhunderts gab es
wurden rarer und somit teurer. Wertvolinehr als 1000 Zwangsarbeiterin-
lere Maschinen werden bekanntlich auchhen Die groBe Mehrheit der Skla-
pfleglicher behandelt als billig ersetzbare{,enhalter aber besal nur wenige
Sklavinnen (5-10), ein Hinweis dar-
auf, wie sehr Sklavenarbeit die
Sklaven als Sklavenbesitzer gesamte Gesellschaft durchdrungen hatte
und nicht nur auf den herrschenden

Zwei Drittel der Sklavinnen wurden in derfgm{ggmndbesitz reduziert werden kann.
Landwirtschaft (Zucker, Tabak, KaffeeAvenn die Sklavinnen, soweit sie den
Farbstoffe) oder bei der Goldgew]nnungjurchtbaren Transport Giberlebten, am Ziel
Ivemutzt Im Zeitraum 1700-1800 wurde&der Verschleppung ankamen, wurden sie
in Brasilien eine Goldmenge in defmitglied der untersten sozialen Klasse
GroBenordnung der halben WeltprodukiBrasiliens, aus der es Jahrhunderte lang
tion des 16., 17. und 18. Jahrhundertﬁkem Entrinnen gab. Die Méglichkeit etwa
zusammen produziert. Entsprechend grofides Freikaufs war eine spatere Entwick-
war die Nachfrage nach Zwangsarbeitedlung innerhalb der brasilianischen Sklave-
rinnen. Irei. Die Afrikanerinnen kamen sdmtlich
In den ersten zweihundert Jahreflaus funktionierenden Sozialstrukturen mit
achteten die weien Herren streng aufMoglichkeiten zu Auf- und Abstieg. Ihre
Vereinzelung und Isolierung ihrer Sklajc.esellschaften waren gepragt durch eine

ila Nr.198, September 199§jla Nr.198, September 1996
|

Einheit von Sprache, Religion, Ethik,
Gewohnheiten, die sie als Ganzes zusam-
menbhielt. Jetzt waren sie plétzlich Sklavin-
nen ohne Rechte, jeder Willkiir und
Gewalt schutzlos ausgesetzt. Die Verskla-
vung bedeutete fur den Einzelnen die
Loslésung aus dem afrikanischen Gesell-
schafts- und Familienverband und von
den damit verbundenen Normen und
Werten, von Sprache und Religion und
wurde zu einem permanenten und schreck-
lichen Kampf ums nackte Uberleben und
um die Bewahrung der Identitat.

Widerstand

Lange Zeit gab es nur zwei Moglichkei-
ten, die Sklavenklasse zu verlassen: ent-
weder fliehen oder sterben. Obwohl der
Selbstmord in einfachen Zivilisationen
hochst selten vorkommt, war er unter den

L .;-..'. -

Jean Baptiste Debret, Brasilianisches Essen, 1827

Sklaven in Brasilien sehr haufig. Sich selbst
das Leben nehmen war eine Form des
Widerstandes. Die Sklaven wuften genau,
daR sie damit dem Herren Schaden
zuftigen konnten. Der Freitod hat aber
nicht nur einen politischen und 6konomi-
schen, sondern auch einen religiosen
Hintergrund. Durch den Tod erhofften
sich die Afrikanerinnen eine schnelle
Ruckkehr zu den Vétern/Muttern/Ahnen.
Auch als eine Art religioser Rache wurde
der Suizid durchgeftihrt: durch den freiwil-
ligen Tod kénne sich der Sklave in einen
bésen Geist verwandeln, der dann den
weilBen Herrn verfolgen konnte.

Viele der verschleppten Afrikanerlnnen
litten an einer akuten seelischen Erkran-
kung, ,banzo" genannt. Der ,banzo"
wird als eine tiefe Traurigkeit und Apathie
beschrieben. Er ist eine Reaktion auf den
Verlust ihrer sozialen Geborgenheit, die
sie ja kannten. Die gesellschaftliche Ord-
nung des Geburtsortes war fir die Afrika-
ner, die keine Trennung zwischen sdkula-
rer und religioser Welt kannten, ein
Miteinander von religiosen Werten, ge-
sellschaftlichen Sitten, Tabus, Entfaltungs-
maoglichkeiten, magischen Orten usw., das
dem Leben einen Sinn und ein Ziel gab.
Viele hielten diese Trennung nicht aus und
starben. Sklaven, die traurig schienen,
wurden {berwacht, damit sie sich nicht
durch Einnehmen von Erde oder giftigem
Maniok umbringen konnten. ,Banzo”-
Kranke reagierten nicht mehr auf Schmerz,
Strafen, Hunger oder Durst und letztlich
daran.

Eine andere Mdglichkeit des Widerstan-
des war die Flucht. Das Problem aber war,
wohin fliehen? Es gab kein freies Land in
der Nahe ihrer ,Arbeitsplitze”. Viele
versuchten, am Rande von Siedlungen
durch Raub und Uberfélle zu tiberleben
und wurden zur meist leichten Beute
professioneller Sklavenjdger.

Die einzig erfolgversprechende Flucht
war die organisierte. In schwer erreichba-
ren Orten haben entflohene Afrikaner
Hunderte von quilombos oder mocambos
errichtet. In vielen dieser Siedlungen
gelang es nicht, eine soziale Struktur zu
errichten. Sie zerfielen schnell wieder oder
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wurden von der etablierten Gesellschaft,
den ,Herren", vernichtet. Andere quilom-
bos entwickelten stabile autonome Struk-
turen. Sie begriindeten eine alternative
und afrikanische Gesellschaft in Brasilien.
Von den Sklavenhaltern wurden sie ge-
furchtet und massiv verfolgt. Der bekann-
teste quilombo war die Fluchtsiedlung
Palmares (s. dazu den folgenden Beitrag,
Seite 6).

Der Sklaverei war es gelungen, die
politischen und 6konomischen Lebensfor-
men der Afrikanerlnnen zu zerstéren, die
afrikanischen Religionen aber wurden
trotz Zwangstaufe nie vom Katholizismus
ersetzt, obgleich dieser zweifellos Spuren
hinterlassen hat.

In den zahlenmaRig begrenzten — oft
nur aus fanf bis zehn Mannern bestehen-
den - Sklavengruppen auf den Farmen,
mit massiv eingeschrankten Méglichkeiten
des Austausches mit den Leidensgenossen
auf anderen Farmen oder in den Bergwer-
ken, bei einer Lebenserwartung von nur
wenigen Jahren, gab es nur geringe
Méglichkeiten, Kultur zu bewahren. Was
diesen Menschen blieb, waren Gesang,
Rhythmus, Tanz, Gebet - und die
Solidaritat.

Die zwangsgetauften Schwarzen waren
formal Mitglieder der katholischen Kirche,
in deren SchoRe sie spiter , Bruderschaf-
ten* bilden durften. Diese Bruderschaften
von Zwangskatholikinnen spielten bei der
Ubermittlung und Weiterentwicklung afri-
kanischer religioser Traditionen und bei
der Entstehung des afrokatholischen Syn-
kretismus eine wichtige Rolle. ,Sehr oft
haben wir im Nordosten [Brasiliens] be-
merkt, daB diese Bruderschaften
Schwarzen von denselben Leuten gebildet
wurden, die den Candomblé besuchen und
dort wichtige Amter besitzen. Die Bruder-
schaften waren selbstverstindlich kein
Candomblé. Sie bildeten jedoch eine Art
Rassensolidaritdt, die als Sammelpunkt
diente und in der Abendddmmerung in
Candomblé tiberging.” (R.Bastide, zitiert in
V. Berkenbrock, Die Erfahrung der Orixas)

Die Bewahrung und Weiterentwicklung
ihrer kulturellen und religiosen Werte und
die Wahrung ihrer Identitit gelang den
Afrikanerinnen in den Fluchtsiedlungen,
spater in den Stidten sowie in Formen
religioser AuRerungen im SchoBe der
Kirche — mit vielen Riickschldgen. Solidari-
tat und kultureller Ausdruck als aus-
schliefliche materielle Basis fiir Hoffnung.

Gernot Wirth

Der Beitrag wurde von Gernot Wirth zusam-
mengestellt auf Basis der beiden Biicher:

— Volney J. Berkenbrock, Die Erfahrung der
Orixas, Norbert Borengdsser Verlag, Bonn,
Alfter, 1995, DM 35,-

— FErica Jane de Hohenstein, Das Reich der
magischen Mutter, IKO, Verlag fir Interkultu-
relle Kommunikation, 1991, Postfach 90 09 65,
60449 Frankfurt, DM 63,-
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Eisen

Zuerst bren
den Zwang _
pann glattet das Eisen

die Schande ins Haar
Notwendig aber ist

das Eisen wegzuwerien
und alle Ringe zu brechen
dieser Kette
der Verzweiflung

nt das Eisen

Luiz Silva Cuti :

Die ,Republik”

Palmares

Schwarzer Widerstand gegen die Sklaverei

auf den Rucken Mg

kan Baptiste Debret, Zuckermiihle — Die Griinder von Palmares flohen Ende des 16. Jahrhunderts

jus einer Zuckermiihle in Recife

In fast allen Biichern zur brasilianischen Geschichte 3Bt sich nachlesefmukambos” oder ,quilombos™ genannt.
die Indios hétten sich nicht versklaven lassen, und die Portugiesen
hétten fiir die Sklavenarbeit deshalb Schwarze aus Afrika ins Land ge-

bracht. Mag darin auch ein Stiick Wahrheit stecken, so legt eine solchgolonien der Karibik

Darstellung doch nahe, daB sich die Schwarzen widerstandslos ihrem
Schicksal gefiigt hatten. Dem war aber keineswegs so, vielmehr gab esiedlungen, vom Norden bis in den Siiden
vielféltige Formen des Widerstands und der Flucht aus der Sklaverei.
sind in der ' ' ‘ geschri '

Geschichte, die von WeiBen geschrieben wurde, davon NUlyenigen Einwohnern, andere dagegen mit

Fragmente (berliefert.

ie Sklavenhalter waren sich durch-
aus der Tatsache bewuBt, daB die
Afrikanerinnen sich ihnen keines-
falls willig ergeben wiirden, und entwik-
kelten daher eine Vielzahl von Unterdriik-
kungsmechanismen, um den Widerstand
zu brechen. Dies begann schon beim
Kauf: Erwarb ein ,Herr* mehrere Sklavin-
nen, so achtete er darauf, daB. die
»Stucke* aus unterschiedlichen Regionen
Afrikas stammten, damit sie sich unterein-
ander nicht in ihren Sprachen verstindi-
gen konnten. So waren sie darauf ange-
wiesen, untereinander portugiesisch zu
sprechen, die Sprache der ,Herren”, die
somit jegliche Konversation unter ihren
Sklaven mitverfolgen konnten. Eine
weitere wichtige MaBnahme zur Ein-
schiichterung war die éffentliche Bestra-
fung flichtiger Sklavinnen, wenn diese
wieder ,eingefangen” worden waren. Sie
wurden an einen Baumstamm gefesselt
und vor den Augen aller blutig gepeitscht.
In Salvador do Bahia ist dieser 6ffentliche
«Pranger” heute noch zu besichtigen: die
«Praca do Pelourinho”.
In mehr als drei Jahrhunderten Verskla-
vung von Schwarzen in Brasilien gab es

hnliche Phidnomene gab es auch in
inderen Ldndern, etwa Cuba, den USA
ind in den englischen bzw. franzdsischen

In Brasilien gab es Dutzende solcher

fes Landes, einige von kirzerer, andere
on ldngerer Dauer, einige mit nur

fausenden.

immer auch Widerstand dagegen, sei éDje Griindung von Palmares
or-ganisierter Form, sei es individuell. |

Die haufigste Form des Widerstands Per groBte, bekannteste und mit Sicher-
die Flucht. Mit diesem Gedanken trufi€it dauerhafteste Quilombo war der von

sich wohl viele Sklavinnen, oft jedoch o

almares. Stammen auch die Informatio-

Erfolg. Ein flichtiger Sklave wuBte nifien, die wir Gber Palmares zur Verfligung
wohin er sich wenden konnte. Die gesarhaben. aus der Feder seiner Gegner, so
Kolonialgesellschaft war eine ,Sklavollohnt sich dennoch eine nahere Betrach-
tie”, eine Herrschaft der Sklavenhalter, §ung dieses Phanomens.

es gab nur im letzten halben Jahrhund Der Quilombo von Palmares wurde
der Sklaverei Widerstandsgemeinschafttnde des 16. Jahrhunderts von einer
die flichtigen Sklaven Zuflucht gewahriCruppe afrikanischer Sklaven gegri ndet,
Vorher waren die Geflohenen, in Unkenflie in einer Zuckermiihle in Recife einen

nis des Landes, darauf angewiesen, in
Ndhe der Ortschaften zu bleiben, wo

Pufstand angezettelt hatten. Der Uberlie-
ferung nach ist diese Gruppe von etwa 40

zur leichten Beute fiir die Hischerban®klaven nach ihrer siegreichen Rebellion in
der Sklavenhalter wurden. Einige von ihfeine Region namens Palmares geflohen,
fanden allerdings Unterschlupf bei Ind€in schwer zugingliches, von Indios unbe-

nerstimmen.

siedeltes Hochplateau in der Serra de

Eine vielversprechende WiderstandsfaBarriga (heute dem Staat Algoas zugeho-

hingegen waren die Kollektivflucht U
der Aufbau von Ansiedlungen, die a
schlieBlich geflohene Sklavinnen beh
bergten. Dies wurde wihrend der gesd
ten Phase der Sklaverei in Brasilien (153
1888) praktiziert. Gruppen fliichtiger SK
vinnen griindeten Dérfer, die im Urw
versteckt lagen. Sie wurden in Brasil
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rig). Dort lieBen sie sich nieder. Von
Palmares aus zogen sie dann aus, drangen
in die Zuckermihlen ein und entfiihrten
Frauen, vor allem Afrikanerinnen, aber
auch Indigenas, Mulattinnen und Weif3e.
Auch Indios flohen aus ihren Reduktionen,
um in Palmares zu leben. Auf ihren
.Raubziigen” befreiten die Palmarinos
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weitere Sklavinnen und eigneten sich
Werkzeuge, Waffen und Munition an.
Doch waren nicht alle Bewohner von
Palmares Geflohene oder Entfiihrte, eben-
so stiefen freie Personen hinzu. So wurde
die Region zu einer Art freier, von der
portugiesischen Krone unabhdngiger Re-
publik. Einen auBerordentlichen Zuwachs
erfuhr sie nach der hollindischen Invasion
von Salvador um 1624, die etwa ein Jahr
dauerte, und zwischen 1630 und 1654, als
die Hollinder mehrere brasilianische Stad-
te unter ihrer Herrschaft hatten. Damals
nutzten viele Sklaven die Desorganisation
der portugiesischen Kolonie, um nach
Palmares zu entkommen.

Alle diese Zuwanderer griindeten eige-
ne Dérfer in Palmares. Jedes von ihnen
umfaBte nur etwa 800 Hauser, was ihre
Verteidigung erleichterte. lhre genaue
Anzahl auf dem Gebiet von Palmares, das
sich Giber ca. 350 km von Norden nach
Stiden ausdehnte, ist nicht bekannt. Nur
elf dieser Ortschaften sind namentlich
tiberliefert. Die gréBte war Macaco, das
Zentrum, das etwa 8000 Einwohner hatte.
In seiner Hochphase zéhlte der Quilombo
tiber 20 000 Bewohnerinnen, und somit
etwa 15% der erfafiten Kolonialbevélke-
rung. Die Dérfer von Palmares waren
mehr als nur Fluchtburgen ehemaliger
Sklaven. Die Gegend wurde zum Refugi-
um far all die, die der Kolonialgesellschaft
entfliechen wollten. Uber die politische
Organisation der Ortschaften ist wenig
tiberliefert. Sie waren mit Sicherheit auto-
nom und selber flir ihre Verteidigung
zustidndig. Erst spater bildeten sich so
etwas wie Fihrungspersonen der einzel-
nen Dérfer heraus. In Palmares wurde
portugiesisch gesprochen, was ein Zei-

chen dafiir ist, daR es dort eine auferor-
dentliche Mischung unterschiedlicher Eth-
nien gegeben haben muB. Was die
Religion betrifft, so gibt es Anzeichen, daf
dort eine Art Volkskatholizismus, ohne
Klerus, praktiziert wurde.

Die Bewohnerlnnen von Palmares leb-
ten als Selbstversorgerinnen. In der Haupt-
sache pflanzten sie Mais, Bohnen, Mani-
ok, Zuckerrohr, Kartoffeln, Gemiise und
viel Obst an. Ebenso wurde Kleinvieh-
zucht betrieben. Der Ackerbau galt als
Gemeinschaftsarbeit, Privatbesitz gab es
in Palmares nicht. Da der Quilombo, im
Gegensatz zur Kolonie, nicht auf Export
ausgerichtet war, konnten seine Bewoh-
nerinnen von dem, was sie produzierten,
im Uberfluf leben.

Eine Bedrohung fiir das
System

Mit der Zeit wurde Palmares zu einer
permanenten Bedrohung fiir das Sklaven-
haltersystem der Kolonie: Es erschiitterte
das System der Sklaverei in seinen Grund-
festen, zeigte den Schwarzen, daf es
méglich war, eine andere Lebensform in
Brasilien aufzubauen, und diente als an-
dauernder Anreiz zu Flucht und Rebellion.
Sowohl Hollander als auch Portugiesen
waren sich dessen bewuBt und versuch-
ten, den Quilombo mit allen Mitteln zu
bekampfen. Schon 1602 verbrachte der
Gouverneur der Gesamtkolonie, Diego
Botelho, ein ganzes Jahr in Recife, um
einen Feldzug gegen Palmares vorzuberei-
ten. Nachdem im Jahre 1654 die Holldn-
der vertrieben waren, unternahmen die
Portugiesen fast jedes Jahr eine Militarex-
pedition in die Region.

Die Palmarinos begegneten den Feldzii-
gen der Portugiesen mit Guerillataktiken,
sie vermieden jede unmittelbare Ausein-
andersetzung. Wenn die Portugiesen eine
der Ortschaften aufgesprt hatten, wurde
diese sofort von allen Bewohnern verlas-
sen. Zur Vergeltung griffen die Palmarinos
aus dem Hinterhalt an oder veriibten
Anschldge auf koloniale Dérfer.

Die VorstoBe der Kolonialmacht gegen
Palmares nahmen indes zu. Die haufigen
Angriffe lieBen den Widerstand der Pal-
marinos nach und nach schwacher wer-
den, 1675 erlitten sie eine schwere
Niederlage. 1678 entsandte der Quilombo
von Palmares Unterhdndler nach Olinda,
um einen Frieden mit der Kolonie auszu-
handeln. Der Gouverneur Pedro de Almei-
da schlug die folgenden Bedingungen vor:
Freiheit fir all jene, die in Palmares
geboren wurden, die Uberlassung von
Landereien, die Erlaubnis, mit den Bewoh-
nern der Umgebung Handel zu treiben
und das Zugestidndnis eines Rechtsstatus
als Vasallen der Krone. Fir ehemalige
Sklavinnen, die in Palmares lebten, gab es
jedoch keine Gnade. Nach den Verhand-
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lungen begab sich der Fihrer von Pal-
mares, Ganga-Zumba, nach Olinda, um
dort am 5. November 1678 den Vertrag
zu unterzeichnen. Fir Olinda war es eine
Sensation: Der Fihrer der so gefiirchteten
Republik lief durch ihre Stadt! Nicht alle
Palmarinos waren mit dem Friedensver-
trag einverstanden, der Quilombo spaltete
sich daraufhin in zwei Lager. Ganga-
Zumba, der den Vertrag unterschrieben
hatte, zog sich, zusammen mit Tausenden
seiner Anhdnger, aus Palmares zuriick.

Die Mehrheit der Bevélkerung aber
blieb dort, unter dem Kommando eines
neuen Fihrers: Zumbi, der den Vertrag
allem Anschein nach unter keinen Um-
standen hinnehmen wollte. Die kolonialen
Autorititen waren unschlissig, ob sie
Palmares nun offen bekdmpfen oder einen
neuen Vertrag anstreben sollten. Padre
Antonio Vieira, der groBen EinfluB auf sie
besaB, riet dringend von jeder Verhand-
lung ab. Dies nidmlich wiirde bedeuten,
Palmares, und somit der Sklavenflucht,
Legitimitat zuzugestehen, -was gleichbe-
deutend damit sei, das gesamte System
der Sklaverei, die Existenzgrundlage der
Kolonie, in Frage zu stellen. Die Autoriti-
ten entschieden sich fiir den Kampf gegen
Palmares, und Zumbi bereitete den Qui-
lombo auf die Defensive vor.

Der Fall von Palmares

In diesem Kampf zwischen den Streitkraf-
ten der Kolonie und Palmares blieb der
Quilombo auf sich selbst gestellt, denn es
gab keine Bevoélkerungsgruppe, die bereit
gewesen ware, sich auf die Seite der
Palmarinos zu stellen. Fiir den Quilombo
Partei zu ergreifen hitte bedeutet, das
Sklavereisystem offen zu verurteilen, und
dazu waren weder die Autorititen, noch
die Kirche, noch die Stadtbevélkerung und
schon gar nicht die Betreiber der Zucker-
mihlen bereit. Alle profitierten von der
Sklaverei. Um die Schlacht von Palmares zu
fuhren, rief die portugiesische Krone Do-
mingos Jorge Velho zu Hilfe, einen Militér-
experten, der schon vielerorts Indigena-
Aufstinde niedergeschlagen hatte. Dieser
fihrte 1692 den ersten Schlag gegen
Palmares, der allerdings scheiterte. 1693
gab es in der Region eine grofe Diirre, die
tberall auBer in Palmares eine Hungerkata-
strophe nach sich zog. Das feuchte Berg-
land versorgte seine Bewohnerinnen wei-
terhin im UberfluB mit Nahrungsmitteln.
Dies fiihrte zu einer Stimmung der MiB-
gunst gegeniiber Palmares. Vor diesem
Hintergrund versammelte Domingos Jorge
Velho eine Armee von fast 10 000 Soldaten
um sich — erst im Unabhangigkeitskrieg
1822 wurde in der Kolonie wieder eine
solche Truppenstarke erreicht. Mit 6 Kano-
nen ausgestattet, gelang es ihnen 1694,
die Festung von Macaco zu zerstéren. Die
Kolonialtruppen nahmen die Stadt ein,
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verlibten ein Massaker an ihren Einwohne-
rinnen und lieBen nur 510 von ihnen am
Leben. Nach dem Fall von Macaco wurden
auch alle anderen Dorfer von Palmares
niedergemacht. In Palmares starben damals
an die 20000 Menschen. Zumbi, der
Fiihrer von Palmares, floh mit einer kleinen
Gruppe von Palmarinos und setzte den
Kampf fort. Die Autorititen der Krone
setzten ein Kopfgeld auf ihn aus, und sein
Versteck wurde verraten. Zumbi wurde am
20. November 1695 in einen Hinterhalt
gelockt und erdolcht. Sein Kopf wurde
nach Recife gebracht und dort bis zu seiner
Verwesung offentlich ausgestellt. Der letz-
te Widerstand der Palmarinos wurde 1697
gebrochen. Einige der Uberlebenden konn-
ten in den Quilombo von Cumbe, in
Paraiba, fliehen, der 1731 dann auch von
der Kolonialmacht zerstdrt wurde.

Palmares - ein Symbol

Palmares, der gréBte und bekannteste
Quilombo, wurde also von den Streitkraf-
ten der portugiesischen Krone besiegt. Er
war eine freie Republik gewesen, die fast
ein Jahrhundert lang dem Regime der
Sklavenhalter widerstanden hatte. Mit sei-
ner militdrischen Niederlage war er jedoch
mitnichten vollends verschwunden. Wah-
rend der ganzen Zeit, die die Sklaverei noch
wahren sollte, galt er als Symbol dafir, daR
Widerstand méglich war, daB die Schwar-
zen in der Lage waren, eine autonome
Gemeinschaft zu etablieren, die sich selbst
tragen konnte. So entstanden auch nach
der Niederschlagung von Palmares tberall
Dutzende von neuen Quilombos. Sie alle
wurden von der Krone besiegt, doch
hatten sie alle das Vorbild vor Augen, das
Palmares ihnen geliefert hatte.

Nicht nur in der Periode der Sklaverei, die
juristisch 1888 ihr Ende fand, sondern bis
heute bleibt Palmares ein Symbol des
Widerstands der Schwarzen gegen die
Ungerechtigkeit und ein Beweis fiir ihre
Fahigkeit zur Selbstorganisation. Bis heute
befruchtet Palmares den Kampf der schwar-
zen Bevolkerung fir ihr Recht auf Selbstbe-
stimmung. Nachfahren der Quilombo-
Bewohnerlnnen kdmpfen heute um die
Riickerlangung der Léndereien, die ihnen
genommen wurden. Innerhalb der Symbo-
lik, die Palmares heute umgibt, nimmt die
Figur des Anfithrers Zumbi eine besondere
Stellung ein. Er ist die Symbolfigur des
Kampfes der Schwarzen fiir ihre Rechte. In
Erinnerung an sein Martyrium und als
Hommage an seine Person wurde der 20.
November zum ,Nationalen Tag der Be-
wuBtseinsbildung der Gemeinschaft der
Schwarzen” erkldrt. Hiermit wird deutlich
gemacht, daB die Anliegen des Zumbi bis
heute in Brasilien lebendig bleiben.

Volney J. Berkenbrock

Ubersetzung: Donata Drége

Die dynamische Struktur
der Welt der Orixas

Lebensenergie

Ronaldo Martins, Die Macht Oxalas

Schopfungsmythen sind einlar, Oduduwé das weibliche, und beide
Konstante in den Religionen unjngen um den Vorrang, die Welt geschaf-

. ,en zu haben. Der Kampf um die
Kulturen der Welt. Fir di orherrschaft des maénnlichen und des

Afrobrasilianerlnnen ist VG[:e':b!ichen Geschlechts ist ein seit Jahrhun-
allem die mythologische Ubefjerten miindlich aberlieferter, sich immer
lieferung der Yorubavélker, d_-liederholender Mythos der Yorubavélker
als Sklaven nach Brasilien vednd Thema wgler |Lturg|scherr Gesdnge (s.
schleppt Wirden® ai ichti {asten Obatala und Odulduw:‘i). :

PP ,e Sl WiC Igei Die konkrete Welt ist die physische
Bestandteil ihres ku"‘tuf'ﬁ‘f'-"EZealisierung der anderen, unsichtbaren,

Erbes. Viele dieser Mythen singnd alles, was in der einen existiert,
noch heute wichtige BestandteitXistiert auch in der anderen. Es gibt eine

le s ol jtaindige Verbindung, ein Hin und Her
des a”tag“Chen Lebens de{wischen Erde und Jenseits. Obwohl sehr

Schwarzen sowohl in Westa fffkﬁmterschiedlich und eigenartig, integrieren
als auch in Brasilienfich diese zwei Welten, erginzen sich

segenseitig, verbinden sich miteinander.

Edehr als um zwei Rdume handelt es sich

um zwei Dimensionen des Seins (Monique

Die Anthropologin Juanita Elbeif\ugras, 1983), die sich gegenseitig durch-
dos Santos schreibt, daR fiir difiringen.

Yorubavélker die Existenz auf zwd Alle sakralen Handlungen in der Can-
Ebenen verlduft, der irdischen und dedomblé-Religion, sei es die Griindung und
Uberirdischen. Fiir die Nachkommen deErrichtung einer Kultstitte, sei es die
Yorubavélker in Brasilien hat der Ate@ersénliche Initiation oder auch die Feier
von Olurun, der héchsten Gottheit ifles Kults, bezwecken, die Verbindungen
Pantheon des Candomblés, das All erfiillgwischen Orun und Aiye aufrechtzuerhal-
Der Hauch Gottes verbindet Orun, deten und zu vertiefen. Alle Rituale haben
Himmel, die Gibernatiirliche Welt, die auciflas Ziel, den Verkehr von der einen zur
die unsichtbare Welt ist, mit Ayie, deenderen Welt zu ermoglichen, den Aus-
Erde, der physischen Welt, dem sichtbaretausch zwischen beiden zu starken und zu
Teil desselben Komplexes, Die afrikani@’erbessem. Dieses geschieht durch die
schen Sklavinnen und ihre Nachkommefakrale Kraft des Axé.
in Brasilien bezeichnen Afrika als ihr ,Il§ Axé ist die Energie, die in und zwischen
Ayie”, das Land des Lebens. Bllen Wesen flieRt. Durch Feier, Gesang,

In der sinnhaften Glaubensvorstellungﬁaﬂz und Opfergabe, mittels eines perma-
der Yoruba wird Orinsald mit dem Wassefenten Austauschs zwischen Gottheiten
und der Luft in Verbindung gebracht um'pnd Menschen kann der Axé sich entwik-
Odua oder Oduduwé mit dem Wasser de?(eln, wachsen und sich ausbreiten. In der
Erde. Oxal4 stellt das mannliche PrinziﬁAUSﬂbung, der Religion geschehen alle

|
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und sakrale Kraft

Rituale in der Absicht, die Beziehungen
zwischen beiden Welten bzw. zwischen
den Orixés und den Gldubigen zu férdern
und zu erweitern. Die Glaubigen kénnen
diese Beziehung durch die Aufnahme und
Spende dieses in allen Wesen vorhande-
nen Axé erreichen. Die religiose Praxis
verfolgt den Zweck, diese Kraft zu
gewinnen, zu erhalten, ihre Ausstrahlung
zu erhéhen und anderen zu vermitteln
oder zu Gbertragen.

Die Kraft des Axé kann nicht materiali-
siert werden. Sie kann aber vergrofert
oder geschwacht oder von anderen Kraf-
ten beeinfluft werden. Sie existiert nicht
als eine individualisierte oder isolierte
Einheit, sondern immer in Verbindung und
in einem gegenseitigen Austausch von
Einflissen. Auch die groRe Bedeutung der
sexuellen Potenz des Mannes und der
Fruchtbarkeit der Frau muB in diesem
Zusammenhang gesehen werden. Die Fort-
pflanzung ist der sichtbare Ausdruck fir die
Weiterentwicklung des Lebens, denn das
Leben ist sowohl eine Fortsetzung und
Ausdehnung des Lebens der Ahnen als
auch gleichzeitig eine Vorbereitung des
eigenen Lebens mit dem Ziel seiner
Verewigung durch die Nachkommen.

Die Energie des Axé ist sowohl in den
Gottheiten als auch in jedem Mitglied der
religivsen Gemeinschaft vorhanden, eben-
so in den Ahnen und in allen Geschépfen
Gottes. Jede Person hat drei verschiedene
Axé: ihren eigenen, persénlichen und
individuellen Axé:; den, den sie mit ihrem
genetischen Erbe bekam; den, den ihr ihr
Priester oder ihre Priesterin (Pai- oder
Mae-de-Santo) iibertrugen. Die Geschich-
te des Axé einer Person zu erhellen
bedeutet, ihren genealogischen Stamm-

baum und die komplizierten Beziehungen
zwischen dieser Person und den Orixds
seit ihren Urspriingen in der entfernten
Vergangenheit auf dem afrikanischen
Kontinent zu erkunden.

Direkt mit dem Initiationsprozefs und mit
der gemeinschaftlichen und individuellen
Entwicklung der Afrobrasilianerinnen ver-
bunden, geht die Ausstrahlung des Axé
durch alle Aspekte der Kultur der brasiliani-
schen Schwarzen. Er ist der wesentlichste
Faktor dieser Kultur und ein Erlebnis bzw.
eine Erfahrung, die auBerhalb der Grenzen
der dominierenden Kultur geschieht.

In der afrobrasilianischen Religion — wie
im tbrigen in allen Religionen — gibt es
einen sehr wichiigen Aspekt, der bisher
weitgehend unbeachtet blieb und erst in
letzter Zeit in seiner Bedeutung bekannt
wird: der der Rdumlichkeit, der raumlichen
Dimension religiéser und sozialer Praxis
sowohl fir die Gemeinschaft als auch fiir
das Individuum. Der Anthropologe E.T.
Hall nennt ihn die , versteckte Dimension
der Kultur" (Muniz Sodré, 1988).

Das , Territorium”, erlautert der brasilia-
nische Kulturwissenschaftler Muniz Sodré,
erscheint als notwendige Bedingung so-
wohl fiir die Formulierung der Identitdt
einer Gruppe als auch fiir die Anerken-
nung des Individuums durch die anderen.

Die liturgischen Gemeinschaften der
afrobrasilianischen Kultstitten, der soge-
nannten Terreiros, sind ein Paradebeispiel
fur die territoriale Basis der kulturellen
Kontinuitdt unter den ehemaligen Sklavin-
nen, die dadurch dem Druck der Kolonial-
gesellschaft ausweichen konnten.

Diese Kultstitten befestigten durch ihre
Originalitit gegeniiber dem westlich ori-
entierten Raumbegriff in sehr pragender
Weise das Selbstverstiandnis der unterge-
ordneten Klassen des kolonialen Brasilien
und retteten sie vor der totalen Entperso-
nifizierung und der integrativen Macht der
dominierenden weiBen Gesellschaft.

Fir eine Gesellschaft und fir gesell-
schaftliche Gruppen, die auf brutalste
Weise ihrer Heimat entrissen wurden und
ihren physischen Platz, den Raum, die
eigene, konkrete geographische Raum-
lichkeit und damit ihr Referenzsystem
verloren, war trotzdem noch nicht alles
verloren. Sie fanden die Maglichkeit, sich
in der Diaspora zu ,reterritorialisieren”
(Muniz Sodré, 1988), einen neuen Le-
bensraum fiir ihre Gruppe zu schaffen
aufgrund ihres symbolischen Erbes, das
seinen Kern im Kult ihrer Ahnen und ihrer
afrikanischen Gottheiten hatte. Der Ter-

reiro erscheint ab der Mitte des 19. Jahr-
hunderts als physische und kulturelle
Grundlage fiir den Transfer des kollekti-
ven Gedichtnisses von Afrika nach Brasili-
en und fur dessen Bewahrung und
Fortentwicklung. Ein wesentlicher Teil des
breiten Wissens der Tausende Jahre alten
afrikanischen Zivilisationen wurde mit den
Sklaven zur ,Neuen® Welt mitgebracht
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Obatala und Oduduwa: der Weg zur Harmonie
Mythos der Yoruba-Volker

Bevor irgendetwas existierte, gab es
nichts anderes als die Luft; Olorun,
der Ursprung aller Urspriinge, war eine
unendliche Masse Luft. Als diese an-
fing, sich langsam zu bewegen, wurde
ein Teil davon Wasser und bildete
Orinsala, den Orixd des Wissens. Die
Luft und das Wasser bewegten sich
gemeinsam und schufen den Schlamm,
Oduduwa. Olorun gab dieser Materie
durch seinen Atem das Leben.

Als Olorun, das schopferische Prin-
zip, sich entschloR, die Erde zu schaf-
fen, rief er Obatald (wie Oxald auch
genannt wird) und vertraute ihm , den
Sack des Seins" an. Olorun gab ihm die
notwendigen Anweisungen, damit er
diese wichtige Aufgabe durchfithren
konne. Ohne Zeit zu verlieren, rief
Obatala alle Orixds zusammen und
bereitete sich auf seine Arbeit vor. Da
traf er Oduduwd, die ihm sagte, sie
wolle ihm folgen, aber erst nachdem sie
ihre rituellen Pflichten erfiillt habe.
Danach traf er Exu, den mdichtigen
Botschafter der Gotter, der die Wege
und die Opfergaben kontrolliert. Exu
fragte ihn, ob er schon die Opfergaben
gebracht habe, die den Weg bereiten
und die Gotter milde stimmen. Obatala
antwortete, ohne sich aufzuhalten, er
habe es nicht getan, und ging eilig
seines Wegs, ohne sich etwas dabei zu
denken. Dieses gefiel Exu nicht, und er
beschloB, da Obatald nichts gelingen
wiirde. In der Tat hatte Obatald
plétzlich Durst. Er ging zu einem FluR,
hielt aber nicht an; er ging durch ein
Dorf, man bot ihm Milch an, er nahm
sie jedoch nicht an und ging immer
weiter. Sein Durst aber wurde uner-
traglich. Er sah plotzlich eine grofe
Palme, Igi-ope, und konnte nicht mehr
warten: Er stach mit seinem rituellen
Stab, dem Opaxor®, in den Stamm und
trank den Palmwein, der daraus floB,
bis er total betrunken war, seine Krifte
verlor und in Ohnmacht fiel. In der
Zwischenzeit hatte Oduduwé Exu ihre
Opfer gebracht, und dieser riet ihr,
Olorun noch zweihundert Igbin,
Schnecken, die das ,weife Blut", das
~Wasser, das beruhigt” enthalten, zu
schenken. Als Oduduwd zu Olorun
kam, bemerkte dieser, daR er in der
Eile, als er Obatald den ,Sack des
Lebens” (bergab, vergessen hatte,
Obatala auch das Sackchen mit der
Erde anzuvertrauen. Dann gab er die
Erde Oduduwéd, damit Oduduwa sie

Obatala tbergebe. Als sie Obatala fand,
schlief er noch, von allen anderen
Orixas umkreist, die nicht wulten, was
sie tun sollten. Oduduwa ging wieder zu
Olorun und gab ihm das Sackchen Erde
zuriick, und dieser beauftragte sie dann,
die Erde zu schaffen. Als sie wieder bei
Obatald vorbeikam, schlief dieser immer
noch. Oduduwa erzdhlte dann den
anderen Orixas, daB Olorun ihr diese
Aufgabe uUbertragen hatte, und sie
halfen ihr, den Weg zu finden, wo sie
nach Oloruns Gebot die Erde erschaffen
sollte. Oduduwéa war die erste, die die
Erde betreten hat. Nach ihr kamen alle
anderen Orixas, die sich dort einrichte-
ten. Als Obatala endlich wach wurde,
merkte er, daB der Sack verschwunden
war, und lief zu Olorun, um sich zu
beschweren. Olorun trostete ihn und
schenkte ihm ein tiefes Wissen und die
Macht, alle Lebewesen, die die Erde
bevélkern sollten, zu schaffen: alle
Bdume, alle Pflanzen und Kriuter, alle
Tiere, Vogel und Fische, alle menschli-
chen Geschdpfe.

Lang haben sich aber Oduduwa und
Obatala gestritten, wer von beiden
wichtiger wére. Endlich kam Orunmila
oder Ifa, der Orixa, der die Zukunft
deutet, das Orakel der Yoruba, und
beruhigte beide mit folgender Argu-
mentation: Die Arbeit von beiden sei
sehr wichtig; Obatald sei lter, aber
Oduduwa hat die Erde geschaffen.
Obatala kam erst spater, um ihr zu
helfen und die ganze Schépfung zu
vervollkommnen; er sollte jetzt nicht
wegen eines Streites alles zunichte
machen. Orunmild Gberzeugte auch
Oduduwa, nett zu Obatald zu sein.
Obatala kam vom (berirdischen Orun,
um ihr zu helfen und beizustehen, beide
sollten in Frieden leben. WuBten nicht
alle Lebewesen, Tiere, Pflanzen und
Menschen, dafl die Erde ihr gehorte?
Und danach saBen Oduduwa links und
Obatala rechts von Orunmild und schlos-
sen Frieden. Und von da an gab es eine
harmonische Beziehung zwischen der
weiblichen und der ménnlichen Macht,
zwischen Aiye und Orun, zwischen der
irdischen und der tiberirdischen Welt.
Die zwei Teile des Universums sollen
sich harmonisch integrieren, sich verei-
nen, und dieses wird die Fortsetzung
der Existenz auf beiden Ebenen des
Kosmos erméglichen und sichern.

Juana Elbein dos Santos
Os nagé e a morte, 1976

und dort an die Nachkommen weitefus Afrika wurden Menschen aus vielen
geben. Die ,Huter der Gotter" kamengmmen und sehr unterschiedlichen K.UI'
allem aus der Mitte der zahlreickregionen als Sklavinnen nac_h BraI5|I|en
Stimme der Yorubavélker, die hauptsarschleppt. Sie alle brachten |“hre eigen-
lich in Bahia konzentriert wurden undindigen Sprachen und Gebrauche _mit.
Neustrukturierung der Gemeinschaft pige groBere ethnisch_e Gruppen pald&
Glaubigen auf der Grundlage weiterdh ihre eigenen ,Nationen®, ethnische
wickelter ritueller und liturgischer Modfuppierungen, die sich b_iS hthE im
ermdglichten. Die Angehérigen anddndomblé wiederfinden: Die Nat!on der
Ethnién oder ,Nationen”, wie sie gto stammt aus dem Kulturbereich der
noch heute nennen, paRten sich mpruba, die Nation der Kongo-Ango‘Ia aus
oder weniger an dieses Modell an, so ¢' Bantu-Kultur, die Nation der Jeje aus

es heute in Brasilien zwar eine Unzahl ym Kulturbereich der Ewe-Fon.

Varianten afrobrasilianischer religitser

te gibt, trotzdem jedoch ein gemeinsan

Kern beibehalten werden konnte. Oje "Nationen"

afrikanische Erbe der sakralen Sym ; ;

und die kollektiven Erinnerungen wurtaese “Nationen" unterschlgden S.I.Ch durch

an die nachfolgenden Generationen we Sprache, ihre Liturgie, ihre Tdnze und

tergegeben und schufen einen myff€ Musik. In Brlasnlen kormten s_oich.e

schen, religiésen und politischen Raum nischen Gruppierungen ihre afrikani-

die Afrobrasilianerinnen. hen Sprachen als sakrale Sprachen
Ein Terreiro ist eine selbstandige, koihalten- Die Keto“ pflegen bis heute

plexe Gemeinschaft; sie ist nach ei ruba als Sprache fiir Gebet und C.fesang,
Jeje die Sprache Ewe, und die aus

gola stammenden Kongo haben eine

alischung aus Quimbundo, Quicongo und

festgelegten Hierarchie von religié:
Funktionen und spezifischen sozialen
len organisiert, besitzt eine spezi
eigene Sprache, ist eine sozio-religi bundo bewghrt. i ;
Organisation mit ihren eigenen StruktugZweifellos g_|bt es Ah_nilchkenten un_d
und Gesetzen, gleichzeitig aber auch genseitige Einfliisse zwischen den Reli-
den breiteren Rahmen der brasilianiscHonen, insbesondere aus dem Kulturbe-
Gesellschaft eingebettet. ich der aus einiggn Qagenden des
Innerhalb der brasilianischen Terreifutigen Benin und ngerla stammenden
hat sich eine Art symbolische Kondenruba, eber?so zwnschz_an YOFHba und
tion, eine Art verdichtete Reproduktif®: Man spricht heutg in Brasilien auclh
des geographischen afrikanischen RauPn der Gruppe der Jeje-Nago. In Benin
gebildet. Das Bild von der Mutter Afrnd in Bahia werden alle Yorubaslprechen-
und ihre kulturelle Bedeutung wurdenfE"n Nago genannt. Der Begriff Nago

die Terreiros Gbertragen. Jedes TerreiroPMmt von Anago, was Ii'n der Sprache
wie eine Miniatur Afrikas, wobei V€ .verlaust, schmutzig” bedeutet. So

rdumliche Konzeption der Kosmovisi urden seinerzeit die Yoruba bezeichnet,
der Yorubavélker eine wesentliche R€ verwundet und elend von Stamrr;es—
spielt. Dieser gewonnene ,freie” Ralf'€8€n aus Egbablo kamen. Der Akku tg-
muBte ,drauBen”. im Busch sein BtionsprozeB zwichen Nago und Jeje
Gegensatz zu dem Platz. an dem sfeschleunigte sich in Brasilien seit Beginn
gezwungenermaBen die Sklavinnen uf€S 19-Jahrhundets.

spater ihre Nachkommen fanden, die 4 '™ krassen Gegensatz zur'Yergangen—
den niedrigsten sozialen Stufen der dor€'t werden im heutigen Brasilien afrobra-
nierenden weilen oder zu Weil tend lianische Kulte nicht nur akzeptiert,
renden stidtischen Gesellschaft standd®ndemn von‘vieien Smﬂten gefordert_ und
Im Terreiro sind die zwei untrennbar€rbreitet. Dies aber tragt andererseits zu
Teile des Universums der Yoruba rep iner gewissen Fol_klormerung und Ver-
sentiert: der Orun und der Aiye. In ein asserung bei. Die Konsumgeselischaft
Terreiro organisiert sich auf intensivd®" Grofstadte undl des nationalen und
Weise die Symbolik des Kosmos. Es ist ternationalen Tourismus versu;ht. afro-
qualitatives Afrika (Muniz Sodré. 198 rasilianische Kultur und R§I|g|on‘ als
das sich hier vergegenwartigt und , ret ttrak“tion zu ve‘rmarkten. Die meisten
ritorialisiert”. Die Gemeinschaft des T. ‘ultstatter_l‘ legen jedoch groﬁgn Wert auf
reiro beabsichtigt mit der Definition ih' Urspriinglichkeit und Re|nh‘e|tl ihrer
eigenen Welt weder eine Abweisung eremonien, was sogar zur Aufk‘undlgun_g
Weifen noch eine Negierung der ges er traditionellen Verbindung mlt_ katholi-
schaftlichen Gegebenheiten. Sie ist {:hen Elementer?‘ fiihrt, dgrgr sie heute
Praxis einer eigehen Weltordnung im E |chtlmer1r beflurfen, weil |hre Schutz-
lhre dadurch wenigstens teilweise a unlftlon_ube‘rflusgg‘geworden ist. s
rechterhaltene Kultur war ein vitaler uf Td" .die qnhelm!schenl und auslench-
lebendiger Wiederaufbau von Werten chen Touristen sind diese Kultstétten
eine Kontinuitit sicherstellten und 'd ahre Attraktzon?n, und die Szenen von
durch die Aufrechterhaltu ng ihrer eigen rance und Verkdrperung de_r Qottheiten
Identitdt ermoglichten erden in einer sehr voyeuristischen Art

i ; ber 1996
ila Nr.198, September 19 el 198, sentem

Ronaldo Martins, Oxums Tanz

sogar im Fernsehen gezeigt. Es gibt
vielerlei Erkldrungen fiir Trance und die
damit verbundenen Deutungen des Schick-
sals und der Zukunft. Sie haben nur wenig
zu tun mit der meist sensationsgierigen
Darstellung in den Medien. Sie sind direkt
mit der religidsen Erfahrung verbunden,
die nur die Initiilerten erleben. Die mysti-
sche Erfahrung des Ubernatiirlichen be-
deutet die Begegnung des Gldubigen mit
der Gottheit, die Fusion des Individuums
mit der Transzendenz, wie Monique
Augras sagt. Die in Brasilien lebende
franzésische Anthropologin fragt sich in
ihrem Buch O Duplo e a Metamorfose:
.Wann tanzt die Gottheit mit dem Kérper
des Glaubigen? Wo féngt die Gottheit an?
Wo bleibt das Individuum"“? (Monique
Augras, 1983)

Die Candomblé-Religion proklamiert die
Dualitit bzw. die Duplikation, die die

aus: Transatlantik 5/1991

Existenz der Gottheit innerhalb des Indivi-
duums und gleichzeitig auferhalb der
Person ermoglicht. Es gibt keinen Bruch
zwischen dieser Duplikation und der
Metamorphose: Der Gldubige manfestiert
die Gottheit, d.h., er verkorpert sie.
Dadurch verliert er die eigene Personlich-
keit und verwandelt sich In das, was er
wirklich ist. Es besteht eine harmonische
und perfekte Ubereinstimmung in dieser
doppelten Identifikation.

Alles Sein ist Kraft

Obwohl schon viel tiber den Candomblé
geschrieben wurde, gilt auch heute noch,
daR alles oder fast alles, was im allgemei-
nen auferhalb der Gemeinschaft der
Glaubigen bekannt ist, meist unter einer
gewissen Vereinfachung leidet. Candom-
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blé ist weit mehr als , nur” eine Religion,
er ist eine Lebensform, ein zusammenhan-
gendes Ganzes alltaglicher Praxis, sozialer
Beziehungen und des Einbezugs der
Cottheiten in den Alltag. Seine heutige
Bedeutung ist auch Zeichen eines wach-
senden Bekenntnisses der farbigen Bevél-
kerungsmehrheit zu den Werten ihrer
eigenen Kultur. Der reiligése Glaube, der
zur wichtigsten Stitze des kulturellen
Uberlebens der Afrikaner in der Diaspora
wurde, hat gerade hier, in der BewuBtma-
chung des Eigenwerts einer Kultur, ihre
bedeutendste gesellschaftliche Funktion.

Die Weltsicht sowohl der Yoruba- als
auch der Bantu-Valker ist Teil einer dyna-
mischen und lebensnahen Metaphysik.
Der Begriff des Seins, wie er in den
westlichen Kulturen grundlegend ist, wird
hier durch den Begriff der Lebenskraft
ersetzt: , Alles Sein ist Kraft”, also Bewe-
gung, Dynamik, und keine statische Gro-
Be, wie es bei den judisch-christlichen
Religionen der Fall ist.

Die gesamten Bantu- und Yoruba-
Kulturen sind ausgerichtet sowohl auf die
Mehrung dieser Kraft als auch auf den
Kampf gegen ihre Verminderung oder
ihren Verlust.

Fir die Bantu- und Yoruba-Vélker
entfaltet sich das individuelle Leben des
Menschen nur innerhalb der Gemein-
schaft. Diese Entfaltung wird ermoglicht
durch die sakrale Teilnahme am Leben der
Vorfahren, die allgegenwartig sind. Nach
allgemeiner Uberzeugung verfiigen sie
durch die Erfahrung des eigenen Todes
tiber eine tiefere Kenntnis der Geheimnis-
se des Lebens und der individuellen
Teilhabe der Menschen an ihm. Die
Anrufung der Ahnen dient dem Ziel, die
Lebensenergie zu erhdhen. Auch diese
Kraft ist der hier behandelte Axé:

Urspriinglich ehrte in Afrika jede Grup-
pe ihre eigenen Vorfahren, und jede
Ortschaft war mit einer lokalen Gottheit
verbunden, die oft ein Vorfahre der
ortlichen Herrscherdynastie war, ein Fiih-
rer der eigenen Sippe oder jemand, der
der Gruppe auf ganz besondere Art half
und beistand. Ein Orixa wie Oxalufan
herrschte in Ifan; Xangé war Koénig Oyo.
In der Diaspora bildete sich aufgrund der
verdnderten Gegebenheiten ein wahres
Pantheon von Gottheiten, mit der Kumu-
lierung bzw. Konzentration einer groBen
Anzahl von Orixas im selben Terreiro als
einem mythischen Raum. In erster Linie
war es die Aufrechterhaltung eines sym-
bolischen Erbgutes, worauf sich die Ver-
antwortung fir die Kontinuitat der afrika-
nischen Weltanschauung im Exil stitzte.
Es wurde ein Repertoire von Regeln mit
dem Anspruch der Urspriinglichkeit neu
gebildet in der Absicht, die schopferische
Basis der afrikanischen Religiositit zu
erhalten.

Ich erwdhnte bereits, dal® die Yoruba an
einen einzigen Gott, Olorun, glauben,
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hochste Versinnbildlichung des Kosmos
und seiner Vollkommenbheit, der vor allem
durch seinen Sohn Oxald, auch Obatald
genannt, in Erscheinung tritt. Die Orixas
sind Offenbarungen der geistigen Macht
Oloruns. Sie sind Vermittler zwischen der
hochsten Wesenheit Olorun und den
Glaubigen. Die Orixas sind sowohl die
Ahnen als auch die Krafte der Natur. Die
Menschen koénnen nicht tber sie verfi-
gen. Sie werden durch religidse Gesdnge,
durch Trommeln und Tanz in komplexen
Ritualen angerufen und tbertragen ihre
Eigenschaften auf die von ihnen erwahl-
ten Glaubigen. In der Ausubung der
Religion geschehen alle Rituale in der
Absicht, die Beziehungen zwischen den
Orixas und den Glaubigen zu férdern und
zu erweitern. Dieses erreichen die Glaubi-
gen durch die Aufnahme und Verteilung
der in allen Wesen vorhandenen sakralen
Kraft, des Axé.

Mittler zwischen Olorun
und Menschen

Die genaue Anzahl der Gottheiten im
Pantheon der Orixas, die unter dem
héchsten Oxala stehen, ist nicht zu
benennen. Einige der Orixas, wie Oxald,
Xangd und Ogun, waren Konige, die nach
ihrem Tod ihrem Volk weiter zur Seite

- standen. Mehrere Gottheiten werden in

Zusammenhang mit bestimmten Aufga-
ben und sozialen Funktionen innerhalb
der Gemeinschaft der Glaubigen gebracht.
Die Orixas sind Agenten dieser Beziehun-
gen, zum Beispiel Xangd als Krieger,
Oxossi als Jager oder Ogun als Schmied.
Andere Orixds haben in der Natur, in
Flissen oder Waldern ihren Ursprung.
Oxum ist der Name eines Flusses in
Nigeria, wo der Sage nach die Géttin
geboren wurde. Die Orixds werden in
enger Verbindung mit den Kréften der
Natur gesehen, etwa Oxald mit der Luft
und Oxum mit dem Wasser. Pflanzen und
Tiere werden hier auch als sakrale Elemen-
te und Opfergaben in den religitsen
Glauben integriert.

Jeder Orixa hat seine Farbe, sein
spezifisches Metall, seinen Wochentag,
sein Lieblingsgericht, jeder eine eigene
GruBformel, einen bestimmten Trommel-
schlag, eigene Gesdnge und eine spezifi-
sche, unverwechselbare Choreographie
der religiosen Zeremonien. Bestimmte
Tiere sind den verschiedenen Orixas
zugeordnet: Die Taube und auch der
Igbin, eine Art Schnecke, die sowohl in
Afrika als auch in Brasilien zu finden ist,
gehoren zu Oxala; der Fisch zu Oxum, der
Hahn zu Exu. Den Gottheiten werden bei
speziellen feierlichen Handlungen Opfer
gebracht, zum Beispiel Ziegen und Feder-
tiere. Der Orixa verkorpert sich in einer von
ihm ausgewdhlten Person und vollfiihrt
durch sie seine Handlungen auf der Erde.

Das mythische Wissen, das das Et
der Afrikanitdt in Brasilien bildete, bek
eine deutliche politische Pragung ang
sichts des vielfdltigen Drucks, der geg
die Gemeinschaft der Schwarzen ausgeil
wurde. Auch nach der Unabhangigki
Brasiliens von Portugal (1822) waren ¢
Ideologen der nationalen Kultur am eur|
paischen Vorbild orientiert und von d
.weiBen" Tradition geprigt. Die staat
tragenden Schichten wurden von Grol
grundbesitzern, Zuckerfabrikanten ug
stadtischen Handlern gebildet und sichg
ten die Vorherrschaft der WeiRen und
Beherrschung des brasilianischen Territcj Der Schriftsteller Dieter Fohr hat

ums. Sie lieBen dabei bewuBt die Schwa gerade ein Buch mit dem Titel

zen auBerhalb der Entscheidungspha ; ;
5 . Die afrobra-
(Muniz Sodré, 1988). | »Magie und Trance. D

Fiir die Afrobrasilianer, deren ir\tellektisnf-amsc’he” Re“g"‘o'”enl ; ges_‘_jhr"e'
elle Elite sich sehr wohl bewuBt war, wi ben. Es erscheint im Frithjahr
sich abspielte, war der Ausdruck d pichsten Jahres im Késel-Verlag.
Selbstbehauptung, die sich lediglich al Dieter Fohr kennt die afrobrasi-

das Gebiet der Religion erstreckte, nidd ,. . e insh
: ; o e-
ausreichend. Sie verlangten mehr ug lianischen Rehg:onen und:jps

mehr, auch bei der Festlegung neufSOndere den Candomblé wie auch
gesellschaftlicher Normen mitbestimmg die brasilianische Kultur aus
zu kdnnen. Es war fur die Schwarz€ ejgener Anschauung und Erfah-
dg‘shalb eine entsche_iq_erlde Fragc:’,. 1h1| rung. Das folgende Gespréch
eigene kulturelle Identitat zu konsolidierd ; :

vermittelt einen profunden

und diese innerhalb der brasilianische ;
Nation zu behaupten. Eine Rickkehr 4  Eindruck von der ebenso span-

den afrikanischen Wurzeln, ein positj nenden wie komplexen Thematik
geprégtes Bild A.frik.as, d.er Rickgriff a der , afrikanischen" Reh’gr’osit&'t
rituelle Muster, die sich mit der urspriing| in Brasilien
chen Religion am meisten verbandef ;
boten neue Méglichkeiten fiir den Aufba
einer ethnischen Gruppenidentitit. ibt es so etwas wie eine Renais-
Heute streben fithrende schwarze bra sance des schwarzafrikanischen
lianische Intellektuelle, u.a. in den Ber BewufBtseins in Brasilien, die sich
chen der Religion, der Kunst, der Literatuldirekt aus der Religion ableiten 1aBt?
der Musik und des Journalismus, in ihré L
Tatigkeit eine Rickbesinnung auf diich will Ihnen gleich ein spektlakulares
kollektive Erinnerung an und betrachteBeispiel geben, das der Mg5|k- ulrl1d
sich selbst als dynamische Agenten d Karnevalsgruppe Olodum, die nicht zufal-
historischen und der gegenwirtigen g lig einen religibsen Namen angenommen
sellschaftlichen Ereignisse. Die fundamenhat. Olodum oder Olodumare oder Olfo—
tale Komponente einer solchen Haltung igfun, wie er haufiger noch genannt wird,
eine Art ,neue kulturelle und Zstethischlist der Hochgott der afrikanischen Yoruba,
Zentrierung” (Wolfgang Bader, 1986): sider als Quelle allen Lebens, aller Weisheit
zeigen sich nicht mehr mit ihrer eigeneund Gute gilt. Olorun ist auch def Gott
peripharen, untergeordneten Rolle zufriddes afrobrasilianischen Candomblé, der
den, sie wollen nicht mehr nur Echo oddReligion also, welche die nach Brasilien
Widerspiegelung der vom KoIonialismjverschleppten Yoruba zur fortgeset;';en
iberkommenen historischen Interpretatig Ausiibung ihres alten Glaubens in Brasilien
nen sein, sondern sehen sich selbst algegriindet haben. Die Namensgebung der
Zentrum einer gegebenen Realitit, wollefCruppe, welche ubrigens hier in Europa,
sogar diese neue Realitat antizipieren un ohne daf man die Zusammenhégge und
sie in die Richtung ihrer Uberzeugunge Konnotationen ahnt oder reﬂektlert,_ gut
lenken. Die Lebensenergie und die sakral bekannt ist — es gab diese schénen
Kraft, die ihnen aus der dynamische kraftvollen Auftritte am Kélner Tanzbrun-
Struktur ihrer Religion erwichst, werdefnen —und die sich mit Hilfe der Forderung
dabei zur bedeutendsten Stitze diesdVOn Spike Lee und weiterer Kreise in den
Bestrebung. internationalen Charts, besonders bei den
Videoclip-Produktionen, an die Weltspitze
gespielt hat, ist indessen alles andere als
zufillig. Olodum besingt nicht nur mit
protestschweren Texten die Auflehnung
gegen die soziale Benachteiligung der
Schwarzen — auch noch im heutigen

Moema Parente Augé
Universitat Bielefel

Die brasilianische Literaturwissenschaftlerif

quma Parente Augel lebt und arbeitet z.Z. if
Guinea Bissau.
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Gespréch mit Dieter Fohr

Ronaldo Martins, Universum

Brasilien =, Olodum hat auch ausgespro-
chen religiose Themen in ihrem Textre-
pertoire.

Damit heben die Sdnger und Percussio-
nisten der Gruppe die Schranke zwi-
schen der religiésen und profanen Sphé-
re, die bei den historischen Yoruba zu
keiner Zeit bestanden hatte, zumindest
in ihrer Kunst wieder auf...

... und sie belegen die Tatsache, daB das
Leben der Afrobrasilianer, besonders im
Umfeld des Candomblé, zutiefst und
unentrinnbar religiés bestimmt ist. Mu-
sikethnologische Untersuchungen, die es
im Ansatz schon gibt, wiirden tiberdies —
davon bin ich iiberzeugt — ergeben, daf

aus: Katalog zur Ausstellung ,Schwarzes
Licht. Afrobrasilianische Kunst von R. M."

Eine Religion ,in Verantwortung”

Schwarzafrikanisches BewuBtsein und afrobrasilianische Religionen

‘ die heute weltweit be-

gehrten Trommelfeuer

mitsamt der ratternden

Timbaladas religidse

Wurzeln haben. Die sa-

krale, sehr, sehr alte und

aus Afrika stammende

Trommelmusik, von der

ihre vermarkteten Pro-

dukte oft nur ein blasser
Abklatsch sind, erklingt
und dréhnt in den nacht-

lichen Zeremonien im
Terreiro; mit ihnen wer-
den die Orixds, die ver-
gottlichten Ahnen der
Yorub4, welche gleich-
zeitig die kosmischen
Kraftehervorbringer sind,
die im Auftrag Oloruns
die Erde, die Winde, das
Wasser, den Donner und
den Blitz, die Weltmeere
und die gesamte Natur
in schlechthin allen Er-
scheinungsformen regu-
lierend verkorpern, ge-
lockt und angerufen, sie
sollen in die tanzend
empfangsbereiten Leiber
einfahren, die dabei und
bei der Ubertragung des
Axé in Trance fallen.
Man kann nach alledem,
was ich hier nur ange-
deutet habe, den ver-
zweifelten deutschen
Gottsucher und Philosophen Friedrich Nietz-
sche, der so viel {iber die Musik nachge-
dacht und geschrieben hat, vielleicht ein
wenig ,afrikanisierend” wenden und von
der ,Geburt der Musik aus dem Geiste der
Religion" sprechen.

Wie sieht diese Spiegelung des BewuBt-
seins aus urspriinglichen afrikanischen
Religionselementen bei den anderen afro-
brasilianischen Religionen, z.B. der Um-
banda, aus?

In der Umbanda ganz, ganz schlecht,
kénnte ich jetzt antworten, aber es wadre
nur die halbe Wahrheit, denn ich habe jetzt
zuerst einmal eine ganz bestimmte Rich-
tung im Auge, die man als Umbanda der
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WeilBen bezeichnen kénnte. Es sind dies
Umbandisten, die das afrikanische Erbe
immer mehr abwehren und fiir die die
afrikanischen Orixds, die vergéttlichten
Kulturheroen und kosmischen Krifteher-
vorbringer, nur noch entfernte und fast
historisch zu nennende BezugsgroRen
darstellen, welche einem imaginierten
Pantheon nur noch formal vorstehen.

Dann dirfte man diese Richtung doch gar
nicht als eigentliche afrobrasilianische
Religion bezeichnen?

So ist es. Eine afrobrasilianische Religion,
die keine ist, sozusagen, und die im
Grunde auch keine sein will, was diesen
Teil der Umbanda anbelangt. Ihr Haupt-
element ist ein ganz bestimmter Spiritis-
mus, wobei sich insbesondere deren
auflagenstarke Autoren ausgesprochen

eklektizistisch “und” aurch die “brisanten

Zusdtze und Mischungen aus buddhi-
stisch-hinduistischen, theosophisch-frei-
maurerischen, indianisch-indigenen, wis-
senschaftlichen und pseudowissenschaftli-
chen Elementen auRerordentlich, wie wir
hier sagen wiirden, esoterisch gebarden.
Und geschaftstiichtig sind deren Kultvor-
steher auch noch. Sie dehnen ihre Terrei-
ros und damit ihren Wirkungskreis und
Geschaftsbereich nicht nur in Brasilien aus,
sie haben Ableger vor allem in Uruguay,
Argentinien, den Vereinigten Staaten,
mittlerweile auch in Italien und der
Schweiz. Das Afrikanische allerdings wird
in dieser Umbanda der WeiRen so lange
zerhackt und zerkleinert, bis es in das Bild
dieser Leute paBt. Sie sind keine Gottsu-
cher mehr, sie suchen, wie wir es auch in
der hiesigen Eso-Szene beobachten kén-
nen, vielmehr ihr ganz persénliches Heil,
ihren Vorteil, der vor allem von den
Heilern und Ratgebern aus dem Jenseits,
den Totengeistern, kommen soll.

Dann fehlen also in diesem Teil der
Umbanda auch gerade die kollektiven
Elemente, die dem AustauschprozeB mit
dem Ubernatiirlichen im Candomblé zu-
grundeliegen?

Sie fehlen vollstindig. Der Candomblé
hingegen ist eine Religion ,in Verantwor-
tung”, in seinen kollektiven wie individu-
ellen Voraussetzungen. Im Zentrum des
Candomblé steht der AustauschprozeB
mit den Orixds, wodurch die Glaubigen
den Axé, die Uberaus bedeutsame ma-
gisch-mythische Lebenskraft, gewinnen.
Der Axé wird in erster Linie im nachtlichen
Ritual, das bis in die frihen Morgenstun-
den andauern kann, in Trance empfangen.
Die Gewinnung von Axé ist aber weder
instrumentell noch egoistisch miBzuver-
stehen: es handelt sich keineswegs um
Glickspillen. Die Inkorporationen der
Orixds in den Menschen und die Gabe
von Axé, die mit magischer Heilserwar-
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tung erhofft und mit Blutopfern vorberei-
tet und beantwortet wird, sind mystisch
und religios, und sie verweisen indirekt ja
auch auf Olorun, von dem alle Kraft
stammt und der die Quelle allen Lebens
ist. Die Begegnung mit den ibernatiirli-
chen Geistwesen und damit die Freigabe
wn  Axé an die Menschen ist also
gottgewollt; und sie hat die von Ihnen
angesprochenen kollektiven Elemente: die
Religion wie die Harmonie des Univer-
sums kdnnen sich nur entfalten, wenn es
zu dieser sakralen Sphare des Austauschs
kommt. Die in Trance gefallenen Initiier-
ten werden in einem Nebenraum umge-
kleidet und kehren im vollen und feierli-
chen Omat der Orixds zuriick. Fiir die
Dauer der Zeremonie sind sie nun selbst
zu Orixas geworden. In Trance tanzend,
wiederholen sie als Orixas die Mythen,
immer und immer. wieder Durch ‘Gebar-
den und Koérpersprache wird dabei auch
deutlich, wie sehr die Orixds untereinan-
der zerstritten sind. Das ist nun nicht
dahingehend miBzuverstehen, daB die
Orixds sich
unverantwort-
lich verhielten,
denn gerade
durch die Ge-
gensatzlichkeit
von zeitweili-
ger, voriber-
gehender Har-
monie und
Ungleichge-
wicht bringen
sie stets Neu-
es in der Na-
tur hervor.

Licht

In diesen Zusammenhdngen, so wird es
immer beschrieben, und auch Sie haben
es drastisch so dargestellt, sind die
Handlungsabldufe im Terreiro voller Dy-
namik und Dramatik.

Ja, sie dienen aber eben doch der
Harmonie des Ganzen, fiir die die Yoruba-
Gemeinde, sozusagen stellvertretend fiir
die Menschheit oder die gesamte Schép-
fung, einsteht. Der wesentliche Gesichts-
punkt ist sogar die Wiederherstellung der
urspriinglichen Harmonie, die Wiederher-
stellung einer urspriinglichen Einheit des
Kosmos in der Vereinigung von Orun und
Aiyé, die durch Fehler und religiose
Versaumnisse seit langer, langer Zeit
entzweit ist.

Qnd diese kollektiven Elemente lassen
srch mit den individuellen Glaubensakten
immer wieder vereinbaren?

Ja. Der Axogun in Volney Berkenbrocks
_Dissertation sagt sehr schén: ,Die Trance
ist wie der Tod fir das profane Leben.
Wenn man in Trance gerat, stirbt man fir
das weltliche Leben und wird fiir das

Ronaldo Martins

gottliche Leben, fiir ein Leben des Afn Totengeistern auf, die man sich als
geboren.” Auf der kollektiven wie gllektive Ahnen vorstellen muB, so die
individuellen Ebene kann sich allerdifetos Velhos, schwarze, gutmitige Skla-
nicht nur Harmonie entfalten, es kan, und die Cabéclos, in heroischer Pose
auch das Chaos drohen, weil immrgestellte wilde und ungezdahmte India-
wieder Unvorhergesehenes passieren kagr fast rousseauistischer Provenienz. Das
Selbst die Orixds, angelockt durch Tro"ld Idealisierungen, zweifelsohne.
melfeuer, Gesdnge, Tanzschritte und
Saudacdo (eine feststehende Anrufungese Art der Umbanda ist doch auch
und BegriiBungsformel) kénnen sich wirch ihre groBen Volksfeste bekannt. So
gern, in den Terreiro hinabzusteigg@s Fest der Orixa des Meeres, lemanja,
Dann tun die Menschen das, was sie sgs in der Nacht zum ersten Januar an den
Jahrhunderten getan haben: zusammdrdnden Rios begangen wird.
stehen und zusammenhalten. Sie hielt
zusammen, als ihre Kulte verboten u$ ist eine im wahrsten Wortsinn rausch-
ihre Tempel wie Verbrecherquartiere pafte und mystische Nacht, die ich im
handelt wurden. Sie hielten zusammdich und auch in einem Radiofeature als
als sie sich des nachts zum Ritual in dgn verschwenderischen Bombast haufig
Waildern trafen, von wo aus die Trommdmer und drmster Menschen, die hier
nicht zu héren waren. Sie hielten zusajne ganze Nacht lang ihre Krifte an die
men, als sie den wechselnden Diktatur#é‘ichtige, vergbttlichte Frau des Meeres
Widerstand leisteten. Nur so konnten €rgeuden, beschrieben habe. Hundert-
ihre Religion bewahren. In einer solchgusende, wenn nicht gar Millionen Men-
Situation, in der das Ritual nicht mehr ghen sind hier unterwegs. Kerzen stehen
gelingen scheint, gehen sie nicht einfa f unzédhligen Sandaltdren, Kerzen zuk-
nach Hause und legen sich ins Bett. Jefen und flackern und erhellen den nachtli-
rufen sie emeut die Orixds, bitten ier‘l Strand: Trommeln rufen, pulsieren,
hinabzusteigen und veranstalten das Addberlagern sich, scheinen einander Ant-
rum, ein gewaltiges Trommelfeuer, port zu geben. Und auf der anderen Seite
dem jedem anwesenden Gringo, Ethnolfes Ozeans, wohin die Menschen blicken,
gen, Anthropologen Héren und Sehggt Afrika, auf das sie immer wieder
vergeht. Das Adarrum soll auch die Orixierweisen, ein Kontinent, dlter als sein
erweichen und zum Kommen zwing lame, so alt, daR er mit diesem Amerika
denn diese Menschen kdnnen ohne ihlinmal verbunden war, bevor die Erdteile
Religion, ohne ihr Ritual nicht leben. jch spalteten und auseinandertrieben:
Afrika, das Land ihrer Sehnsiichte, der
Mich hat aber dennoch auch das phgn&Jrsprung, aus dem sie ihre Wurzeln
men der Umbanda neugierig gemaci jerleiten und dem sie, durch das Meer der
Und ich meine, da hétten Sie eben noquanjé getrennt, gegeniiberstehen.
etwas offengelassen. Denn wenn es eif
Umbanda der WeiBlen gibt, muB audlun klingt das selbst wie eine Idealisie-
eine solche der Schwarzen existieren... '[ung, so wie Sie das jetzt sagen und
garstellen...
...an der sicherlich auch Weile teilnef
men. Ich kenne solche Leute aus meinef/ar. solch eine Begeisterung Obertragt
Freundeskreis: der Mann ein Schwarzetich auch auf mich. Auch Liebende
der im Kult die Atabaques schligt, d ealisieren einander. Und nur, wenn’s mal
Frau eine WeiBe, eine Portugiesin, d#lamit aufhort, kommt ihre Beziehung in
damals vor dem faschistoiden R&‘gin'oFie kritische Phase.
Salazars nach Brasilien geflohen und dot

mit der Umbanda in Beriihrung geko emanja, die mdchtige, vergdttlichte Frau

men ist. Meine Aufteilung bezog sicF€S Meeres, wie Sie sagen, um die sich
eben auf eine Tendenz, eine ganz b€’ Taumel des Umbanda-Fests in Rio de
stimmte Richtung, nicht unbedingt auf didaneiro dreht, ist ebenfalls eine wichtige
Hautfarbe. Obwohl das, was ich meindorixa im Candomblé. HeiBt das, daB8 die

grosso modo, damit auch was zu tun haprixés in beiden Religionen die gleichen

Doch die Richtung der Umbanda, die id®197?
jetzt anpeile, darf sich mit Recht afrobrasi
lianisch nennen. Sie praktiziert eine#@: auch die Umbanda hat starke Wurzeln
~herabgemilderten” Candomblé mifraus der afrikanischen Yoruba-Religion
Orixd-Verehrung, allerdings bei stark reibernommen. Das aber waren Prozesse,
duzierter Axé-Suche. Die kollektiven Elddie €rst im zwanzigsten Jahrhundert in
mente sind nur insoweit vorhanden, alCang kamen, wie iberhaupt die Religion
die Umbandagemeinde eine groRe F;imiider Umbanda auf jingere Entwicklungen
lie, eine religiés-iibergreifende soziokulturzurﬂckgeht_ Sie ist im Stiden Brasiliens und
relle Klammer darstellt. Auch in diest” Rio de Janeiro als Umwandlung der aus
Form der Umbanda spielt der Spiritismu den Bantukulten sich herleitenden élteren
hinein, die Medien nehmen, ebenfalls itMacumba entstanden, wobei die mythi-

Trancen, neben den Orixds Kontakt mitsche Kraft des Candomblé eine grofe
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Herausforderung war. Ein Ideal freilich,
das die Umbanda nie erreicht hat, obwohl
sie in der Bevolkerung Brasiliens noch
immer als die am weitesten verbreitete
afrobrasilianische Religion gilt.

Es muB aber auch religiose Wurzeln
auBerhalb der Yorubd-Religion gegeben
haben. Welche sind das?

In  friheren
Jahrhunderten
gab es eine
groBere Viel-
falt der aus
Afrika mitge-
brachten Reli-
gionen. Es gab
Bantukulte, die
sich aus den
Ursprungslan-
dern, dem
heutigen An-
e ; gola und der

Die GroBe Mutter Kongoregion,
herleiteten, und es gab auch den lIslam.
Die Muslime aber sind durch groBe
Massaker einer brutal vorgehenden Skla-
venhaltergesellschaft dezimiert und nahe-
zu vollstandig vernichtet worden. Spuren
des Islam sind in Brasilien kaum noch
vorhanden. Im Bundesstaat Maranhao ist
noch heute in der sogenannten Casa de
Minas-Religion das Gége-Religionsmodell
aus den Gegenden des heutigen Benin
und Togo richtungweisend. Dorthin sind
eben mehr Angehérige aus diesen Territo-
rien verfrachtet worden. Die Kultur Brasili-
ens ist aber auch auBerordentlich reich an
Kontrasten. Hier spielen vor allem die
Synkretismen hinein, die vielfdltigen Reli-
gionsvermischungen, die ich erschopfend
hier gar nicht aufzihlen méchte. Misch-
formen mit indianischen Kulten gibt es
noch heute im Norden des Landes, sie
heifen Catimbé und Pajelanca; an den
Rindern der groBen Walder vermischen
sich, sofern die Goldgrabermentalitat neu-
er Eindringlinge das berhaupt zuldBt,
neue Kulte, die noch stark von animisti-
schen Inhalten der indianischen Religio-
nen durchdrungen sind. Sidlich davon
dann der mehr stidtische Kult des Can-
domblé de Cabéclo - nicht mit dem
Candomblé zu verwechseln —, bei dem der
mit Indianerschmuck und Federn ausge-
stattete Kultvorsteher in Trance féllt und
die afrikanischen Orixds in diesem Zu-
stand aus ihm sprechen. — Candomblé und
Umbanda sind fast landesweit vertreten,
mit ihren jeweiligen kulturellen Zentren,
Salvador beim Candomblé, Rio bei der
Umbanda. Der Candomblé ganz im Siiden
des Landes allerdings hat einen anderen
Namen, er heiBt Batuqgue, derjenige Reci-
fes heit Xangé.

Ronaldo Martins

Die Sklaven wurden in Brasilien enttriba-
lisiert, die Identitdt innerhalb der ange-

CANDOMBLE m—

stammten Stammesverbdnde wurde be-
wult zerstért und zerbrochen. Wie erkldrt
sich lhrer Meinung nach dennoch dieser
Erfolg der Yorubd-Religion als dominie-
rendem Religionsmodell?

Die Sklaven wurden jahrhundertelang
enttribalisiert, nachdem sie als Bantu und
Sudanide aus allen Teilen Schwarz-West-
afrikas verschleppt wurden. Bei den Yor-
uba dann aber schon nicht mehr. Und das
war der Gliicksfall fiir deren Religion. Sie
namlich kamen erst im letzten Zyklus des
Sklavenhandels ab 1770 - da allerdings in
riesigen Kontingenten — in Salvador an.
Frihere Spuren, etwa die der Bantu,
hatten sich schon fast wieder verloren.
Und nun kamen die Yoruba in groBer
Anzahl in Brasilien — in Salvador — an. Sie
machten Salvador quasi zum Kommunika-
tionszentrum fiir alles Afrikanische, und
das war dann wohl zuvorderst und in
erster Linie ihre eigene Yoruba-Kultur. Sie
hatten auBerdem den Vorteil, daB sie
groBtenteils an die privaten stadtischen
Haushalte verkauft wurden und sogar als
Negros de Ganho (Leihsklaven) tatig
waren. Sie verfiigten auch gegeniiber den
Landsklaven iiber entschieden bessere
Moglichkeiten der Kommunikation unter-
einander und reafrikanisierten durch ihren
stindigen Zustrom auch Angehorige aus
anderen Stammesorganisationen, deren
teilweise verschiittetes Wissen sie mit
neuen Kenntnissen auffrischten und be-
lebten. Sie organisierten in Bahia sogar
Revolten und Aufstinde und griindeten
Geheimbiinde, wie sie sie aus ihren
afrikanischen Clans kannten. Der Nagd,
die Sprache der Yoruba, galt bald als die
afrikanische Sprache schlechthin, bis heu-
te ist er die Sakralsprache zur Bezeichnung
religibser Inhalte und kultischer Einrich-
tungen und Gegenstande geblieben.

Die soziale und kulturelle Basis des
Candomblé ist die afrobrasilianische Be-
vélkerung. Aber die besteht nicht nur
schlicht aus Afrobrasilianerinnen, sondern
setzt sich zusammen u.a. aus Lehrerinnen,
Landlosen, Arbeitslosen, Slumbewohne-
rinnen... Was ist das Zusammenfiigende
in dieser Vielschichtigkeit? Wie stark sind
die Bindekréfte? Gibt es die soziale Basis
in diesem Zusammenhang liberhaupt?

Brasilien ist eine pluralistische Gesell-
schaft, das ist nur allzu richtig. Aber es
kommt noch anderes hinzu. Viele Afrobra-
silianer sind Christen, das muB man ganz
einfach sehen. Und wie die Basis- und
Befreiungschristen, so sehen auch sie den
Candomblé mit Respekt und Sympathie.
Ich habe im Umkreis solcher Christen nie
etwas anderes erlebt. Der Candomblé ist
eine komplexe und auBerordentlich diffe-
renzierte Religion, die auch in der be-
trachtlich angewachsenen internationalen
Literatur immer wieder als Religion der
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Afoxé: Heute vor allem in Salvador als
Karnevalsgruppe bekannt. Die Afoxés
sind Uberreste und Neuschépfungen
der ehemaligen Umziige der Kongo-
Konige. Sie werden von Maénnern aus
der religiosen Hierarchie des Candomblé
geleitet und zeigen bis heute deutlich
den Ubergang zwischen einem sakralen
und dem profanen Bereich.

Axé: |, Kraft"; fundamentale, dynami-
sche Kraft, die den Orixas, ihren
Symbolen und verschiedenen Bereichen
der Natur inhdrent ist.

Cabéclo: eigentlich Bezeichnung fir
einen Mischling von Indianer und Wei-
Ben, im Candomblé mythologisierte
Indianische Vorfahren, die sich in Medi-
en manifestieren.

Cachaca: Zuckerrohrschnaps
Candomblé: Afro-brasilianische Religi-
on, in ganz Brasilien — teils unter
anderen Bezeichnungen — mit Schwer-
punkt in Salvador (Bahia) verbreitet.
Ebé: allgemeine Bezeichnung fir den
Orixas gewidmete Opfer; auch Opfer
zum Zwecke schwarzer Magie.

Egum, Egun: von loruba Egungun,
Seelen verstorbener Vorfahren, die zu
bestimmten Zeremonien unter die Men-
schen zuriickkehren.

Exu: Im traditionellen Candomblé keine
Gottheit, sondern Botschafter der Gott-
heiten und Vermittler zwischen ihnen
und den Menschen. Ubt wichtige und
widersprichliche Funktionen aus: ver-
mittelt Botschaften, 6ffnet die Wege fur
ein gutes Einvernehmen zwischen Men-
schen und Uberirdischen, schiitzt und
bestraft. Er wird geachtet und gefiirch-
tet. In der Umbanda wird Exu immer
starker mit der christlichen Vorstellung
vom Teufel gleichgesetzt.
Filha/Filho-de-Santo: ,Tochter/Sohn
des Heiligen”, spirituelle/r Tochter/
Sohn der Kultleiterin (,Mae-de-San-
to"), Initiierte/r.

1lé Aiyé: Die Bezeichnung geht auf zwei
loruba-Waorter zuriick, die etwa , diese
unsere Welt" bedeuten; Name des
bekanntesten ,Bloco Afro*, d.h. einer
afrobrasilianischen Karnevalsgruppe aus
Salvador, die nicht nur Karneval feiert,
sondern eine wichtige Rolle als Vorbild
far das SelbstbewuBtsein der schwarzen
Brasilianerinnen spielt (dhnlich wie die
in Deutschland bekannte Afrogruppe
Olodum).

Mae-de-Santo: ,Mutter im Kult des
Heiligen", Leiterin eines Terreiro.

Oba: Bezeichnung der zwdlf Diener des
Xango im Candomblé Axé Opd Afonja,
dem traditionellsten afrobrasilianischen
Kult in Brasilien.

Von Afoxe bis Yoruba

Obatala: Eine der Bezeichnungen des
Oxald, des Sohnes des Olorum, des
Héchsten Gottes; symbolisiert auch , die
Mutter Himmel".
Odua (oder Odudud, Oduduwa): Gott-
heit, Schwester des Obatald, symboli-
siert auch , die Mutter Erde”.
Ogun: In Brasilien sehr verehrte Gott-
heit der loruba, Gottheit des Feuers und
aller, die mit dem Feuer umgehen, der
Jagd und des Krieges.
Ojé: Priester und Initiierter der Eguns;
gleichbedeutend mit Babaojé.
Olorum: Hdéchster Gott der
Schopfer der Welt.
Orixa: Gottheit im Pantheon der loruba.
In Afrika gab es ca. 600 Orixas, von
denen etwa 50 nach Brasilien kamen,
heute jedoch nur noch 20 bekannt sind.
Viele von ihnen waren ehemalige Koni-
ge, Kdniginnen und vergbttlichte Hel-
den, andere symbolisieren Naturkrafte
Wind, Donner und Blitz, Wasser, Mine-
ralien, den Regenbogen u.a.m.
Oxala: Gottheit der loruba, auch als
Obatald bekannt, Sohn des Olorum;
Gottheit der Schépfung der Menschen
und aller Lebewesen.
Pai-de-Santo: ,Vater im Kult des Heili-
gen", Leiter eines Terreiros.
Quilombo: Wehrdorf entflohener Skla-
vinnen aus der Kolonialzeit; heute
Ortschaften, die auf solche Wehrdorfer
zurickgehen und noch von dieser
Vergangenheit gepragt sind. Von den
Afrobrasilianern als Symbol des Wide-
stands gegen Diskriminierung und Un-
terdriickung betrachtet.
Quimbanda: Richtung der Umbanda,
die ,schwarze Magie" betreibt und in
der vorwiegend Exu verehrt wird.
Synkretismus: Mischung religiéser Ele-
mente unterschiedlicher Herkunft, z.B.
christlicher Elemente in afrobrasiliani-
schen Religionen.
Terreiro: ,Stiick Land”, Kultstitte des
Candomblé.
Umbanda: Brasilianische Religionsform
mit afrikanischem Hintergrund und stark
spiritistischer Ausrichtung.
Xangé: Gottheit des Donners und des
Blitzes, sehr machtig; er war der vierte
Konig der Stadt Oyo in Nigeria. In
brasilianischen Bundesstaat Pernambu-
co ist Xango die Gbliche Bezeichnung
der Religion des Candomblé.
Yoruba (auch Yorubd oder loruba,
loruba): Volk und Sprache in Westafri-
ka, vor allem in Nigeria und Benin;
pragte sehr die afrobrasilianische Kultur
in Brasilien. Bis heute sind die meisten
kultischen Gesange in loruba.

Moema Parente Augel

loruba,
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Wiirde dargestellt wird. Dann gibt

immer auch Schwarze, die nicht od
zumindest nicht tief und nicht all
glauben und dennoch von der Schonhg
der afrobrasilianischen Riten, von dg
Farben, Klingen und der tiefen C.Iéiubi!
keit fasziniert und Uberwaltigt sind. §
dhnlich jedenfalls sagt es Jodao Anténio
seiner Erzahlung ,Eguns”. Dieser Erza
strang am Ende gibt treffend das Gefulf
ja das Lebensgefuhl wieder, das ich jeti
meine. — In Brasilien existiert auBerde
das Phanomen der Zweit- und Drittrelig
on, der eine Einzelperson angehore
kann. Das ist etwas, was man hi
allenfalls in Ansdtzen kennt. Sicher: d
Candomblé-Gemeinde halt schitzend ihg
Arme uber die Mitglieder, sorgt sich aug
um weltliche Belange, unterhdlt etw

Lehrwerkstdtten und Schneiderateliers fi

die jungen Menschen, damit sie ei
Ausbildung bekommen, wie mir Mae St
aus Salvador aus dem Umkreis ein
Terreiros berichtet hat. Ich personli
halte allerdings die kollektiven Elemen
der Religion, wie ich sie eben am Beispi
des Ritus dargestellt habe, fur wichtig
Das beste, was einem jungen Mensch
heute passieren kann, ist eine Initiation i
Candomblé. Ich denke, darin kann

.Leben lernen”. Zwar wird er auch m
dem Schrecken konfrontiert, wie es

jeder wirklichen Initiation auch tatsachli
passiert, so etwa, wenn er eine gan
Nacht lang mit dem verkrusteten Blut d
Opfertiere auf dem Korper vor d
Insignien seines ebenfalls blutbetraufelt
Orixd verharrt. Er wird sich zeit Lebens
diese Ereignisse zuriickerinnern: hier ist €
der mythischen Sphire sehr nahe gewe
sen. Seine Subjektivitit kann sich bt
dieser Initiation, die bis zu einem Jahr §
Anspruch nehmen kann, in deutliches
Kontrast zum Leben ,draufen”, das §
den urbanen Zentren, etwa Salvadors, ni
ruhig verlduft, entwickeln, wird sich m

der Religion entwickeln. Die Abgeschi€

denheit und Stille dienten seiner Religion

Die Initiation: sie ist ja nicht mehr an de
Stammesverband gebunden, sie findé
zumeist in stddtischen Kulturen statt un
kostet erhebliche Geldsummen. Allei
schon die Opfertiere, die geschlachté
werden miissen, der lange Aufenthalt i
der Einweihungszelle: das alles kostet vie

Geld. Kénnen sich das die Afrobrasiliané
leisten?

Nur sehr, sehr wenige. Sie haben recht
darin liegt das Problem.

Das Gespriach mit Dieter Fohr fiihrt
Gernot Wirth.

Dieter Fohr ist Schriftsteller und lebt |
Disseldorf. Sein Buch ,Magie und Trance. Di
afrobrasilianischen Religionen” wird im Fr|'.':h1
jahr 1997 im Kosel-Verlag erscheinen
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Religion
ohne
publicity

Der Candomblé wirkt fast nur
im privaten Raum

| ufgrund der massiven Einwande-
rung von Deutschen nach Brasilien
wurde die private Ausiibung auch

des protestantischen Glaubens erlaubt.

ach auBen hin durften ihre Begegnungs-
tatten jedoch nicht als Kirchen erkennbar
ein. Die religisen Traditionen der Afrika-
erlnnen muBten dagegen ganz geheim
raktiziert werden. Die Sklaven waren
ezwungen, fiir ihre rituellen Feste katholi-
sche Praktiken zu simulieren, um die
Duldung durch die Gesellschaft der Wei-
Ren zu bekommen. Fir ihre rituellen Tanze
und ihre Oferendas (Opfer und Opferga-
ben) benutzten die Schwarzen daher
Statuen von katholischen Heiligen. Die
weile und katholische Gesellschaft ging
davon aus, daR die Sklaven die Heiligen
lediglich auf ihre Weise ehrten. Fir die
waren die Statuen indessen nur Fassade,
hinter der sie ihre Orixas, die spirituellen
Wesen des Candomblé, anbeteten.

Durch die Praxis, den eigentlichen Kult
mit katholischen Heiligen zu maskieren,
entwickelte sich ein Synkretismus zwischen
den Figuren der katholischen Heiligen und
denen der Orixds, ein Synkretismus, der bis
heute andauert und vor allem in der afro-
brasilianischen Religion Umbanda prasent
ist. Der Orixa ,Oxalda" wurde als ,Unser
Herr" identifiziert, ,Yemanja" als die
JJungfrau Maria”, ,Nand” als ., Heilige
Anna”, ,Yansa" als ,Heilige Barbara"
verehrt usw. Wann immer die Schwarzen
bei ihren Kulthandlungen den katholischen
Rahmen (iberschritten, erlitten sie polizeili-
che Unterdriickung und wurden wegen
Hexerei angeklagt.

Als 1889 mit der Republik Staat und
Kirche getrennt wurden, erhielten die
lutherischen Kirchen und die Juden — nicht
aber die Schwarzen — Religionsfreiheit.

ila Nr.198, September 1996
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Carybé: Candomblé in Recife (Ausschnitt)

Candomblé ist eine Religion, die sich in Brasilien in einer Atmosphdre des
Verbotenen entwickelte. Als ab der zweiten Hélfte des vergangenen Jahr-
hunderts die nach Brasilien verschleppten Sklaven begannen, ihre Religio-
nen zu organisieren, wurde auch der Candomblé geboren. Er griindete vor
allem auf den religiésen Traditionen der Yoruba. Brasilien war eine Monar-
chie, der Katholizismus die offizielle Religion.

Afrikanische Kulte blieben weiter verboten
und wurden polizeilich verfolgt. Erst in
den letzten Jahrzehnten genieBen die
afrobrasilianischen Religionen eine gewis-
se Freiheit. Bis in die 70er Jahre gab es
viele Stidte in Brasilien, in denen Hauser
zur Ausiibung afrikanischer Kulte (Terrei-
ro) nur mit ausdriicklicher polizeilicher
Erlaubnis eréffnet werden konnten. Der
Candomblé ist daher eine Religion, die
sich bis vor kurzem nur im Raum des
Privaten, des Verborgenen, des Verbote-
nen bewegen konnte. Dies beeinfluBt bis
heute die Art, wie die Religion des
Candomblé in der Offentlichkeit erscheint:
schiichtern und zuriickhaltend.

Aufgrund dieser Geschichte lebt der
Candomblé gewissermafien in zwei ver-
schiedenen Welten: in einem 6ffentlichen
Raum ,fiir die anderen” und in einem
privaten Raum fiir die Welt nach innen,
die eigentliche Sphire des Candomblé.

Der Candomblé tritt &ffentlich nur bei
seltenen Anldssen in Erscheinung, etwa
bei der Reinigung der Kirche Bonfim' in
Bahia oder bei der Teilnahme am Karne-
val. In beiden Fillen geschieht dies jedoch
nicht im Namen des Candomblé. Alle
wissen um die groBe Présenz von Perso-
nen des Candomblé in der brasilianischen
Bevolkerung. Diese aber treten nicht im
Namen ihrer Religion in die Offentlichkeit.

Was Religion angeht, gehort in Brasilien
der offentliche Raum dem Christentum,

bis vor wenigen Jahren sogar ausschlief3-
lich dem Katholizismus. Heute sind andere
christliche Kirchen in ihn eingedrungen. So
kann an jedem Platz in allen Stadten, an
jedem Punkt, wo mehrere Menschen
zusammenkommen, eine christliche Kirche
angetroffen werden, nie aber ein Haus des
Candomblé. Es ist nicht nur der physische
Raum, der nicht besetzt wird; der Can-
domblé ist auch bei anderen Formen des
offentlichen Lebens abwesend. Wenn
beispielsweise irgendeine Einweihung ge-
feiert wird, ist es durchaus ublich, einen
katholischen Pfarrer zu rufen, um den
Segen zu geben. Zum SchulabschluB wird
sehr hiufig eine christliche Feier abgehal-
ten. Wenn der Prasident, ein Gouverneur
oder Biirgermeister in sein Amt eingefiihrt
wird, ist eine christliche Zeremonie ge-
wohnlich Teil der Veranstaltung, selbst
wenn man weil, daB der neue Amtsinha-
ber mit dem Christentum nichts gemein
hat. Nie habe ich jedoch davon gehort,
dak zu solch einem AnlaB eine Lalorixa
oder ein Babalorixda (Candomblé-Prieste-
rin, Priester) hinzugezogen wurde.

Wenn in Brasilien etwas von nationaler
Bedeutung geschieht (wie beispielsweise
ein Massaker an den Landlosen), fiihlen
sich die christlichen Kirchen, aber auch
andere Religionsgemeinschaften gefor-
dert, 6ffentlich dazu Stellung zu beziehen.
Von seiten des Candomblé gibt es bei
solchen Gelegenheiten keinerlei offentli-

7
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che Manifestation im Namen der Religion.
Auch bei Wahlkampfen enthélt sich der
Candomblé als Religion jeglicher AuBRe-
rung zugunsten eines Kandidaten oder
einer bestimmten inhaltlichen Position.

Was allerdings bei Wahlkampagnen
geschieht, ist, daB viele Kandidaten — vor
allem die bekannteren — versuchen, Ter-
reiros zu besuchen, und darauf bestehen,
neben religiosen Fihrern des Candomblé
fotografiert zu werden. Sie geben damit
zu verstehen, daf sie mit deren Unterstiit-
zung rechnen. Sie sind dabei — natdrlich -
an den Stimmen der Millionen Anhanger
des Candomblé interessiert.

Ein offentliches Bekenntnis zum Can-
domblé ist sehr selten; in den wenigen
Féllen sind es meist Kanstler, vor allem
afrobrasilianische Musiker und Sanger.
Durch diese Personen tritt der Candomblé
als Religion, der sie angehoren, in die
offentliche Sphare.

Der Candomblé im
privaten Raum

Wer schon einmal ein Haus des Candom-
blé besucht hat, wird der Behauptung
zustimmen, daB der Candomblé eine Welt
fur sich ist innerhalb der brasilianischen
Gesellschaft. Diese Welt kennt ihre eige-
nen Regeln, ihre Hierarchien, ihre Logik.
Dieser private Raum des Candomblé wird
iber Terreiros organisiert. Jedes Haus des
Candomblé ist vollkommen autonom und
schuldet keinem anderen Gehorsam. Zwei
Arten von Personen sind Teil dieses
privaten Raumes des Candomblé: Mitglie-
der des Hauses und Besucher; die letzte-

Die Weifien im Candomblé

Der Candomblé ist eine Religion, die aus
Schwarzafrika stammt, genauer aus den
religibsen Traditionen des Volks der
Yoruba. Durch die Herkunft und die
Tradition sind die meisten Mitglieder des
Candomblé Schwarze oder haben zu-
mindest afrikanische Herkunft. Mit der
Ausdehnung des Candomblé in Brasilien
gab es Fille, in denen Nachfahren der
Portugiesen, Spanier, Deutsche oder
Italiener (also WeiBe) als Mitglieder des
Candomblé aufgenommen und in die
Religion eingeweiht wurden. Am An-
fang gab es Widerstand gegen das
Eindringen von WeiBen, und viele
Terreiros gewdhrten nur Schwarzen die
Einweihung. Mit der Zeit jedoch wurde
der Eintritt von Weien zur Normalitat.
Die meisten Terreiros, die ich besuchte,
hatten auch weiBe Mitglieder. Es gibt
aber immer noch recht traditionelle llés,
die der Vorstellung der Aufnahme von
Weilen widerstehen. Dies sind jedoch
Ausnahmen.

V. B.

ren sind Mitglieder irgendeines anderen
Hauses oder einfach sporadische Besuche-
rinnen.

Zu einem Fest in einem Haus des
Candomblé werden sowohl Mitglieder des
Hauses eingeladen wie auch Nachbarin-
nen, Freundinnen und Mitglieder anderer
Terreiros. Zu den offentlichen Veranstal-
tungen hat praktisch jeder Zugang, im
Gegensatz zu den vielen Ritualen, zu
denen nur Eingeweihte oder haufig auch
nur einige Mitglieder der Fithrungsspitze
zugelassen werden. Diese Feste finden
nachts statt und versammeln in der Regel
sehr viel mehr Personen als die Mitglieder
des betreffenden Hauses.

Neben diesen Besuchen aus AnlaB von
Festen werden die Hiuser des Candomblé
von vielen Menschen aufgesucht, die
Schwierigkeiten haben. Sie suchen Hilfe
beim Leiter oder der Leiterin des Hauses.
Normalerweise wird dabei Hilfe fir private
Probleme gesucht, fir die offentliche
Instanzen nicht zustdndig sind. Die wich-
tigsten Motive, die Menschen zum Can-
domblé fiahren, liegen im Bereich der
menschlichen Beziehungen, der Liebe, des
Zusammenlebens und der Gesundheit. Es
ist eine verzweifelte Frau, die Hilfe beim
Candomblé sucht, weil ihr Mann eine
andere hat; es ist ein junger Mann, dessen
Verlobte sich nicht zur Heirat entscheiden
kann; es ist jemand, der von seinem
Nachbarn terrorisiert wird; es ist jemand,
der ungliicklich verliebt ist; es ist ein
anderer, der seine Homosexualitit ent-
deckt und nach Orientierung sucht; es ist
eine Kranke, die bei einer Reihe von
Arzten gewesen ist und nun kein Geld
mehr hat fiir eine weitere Behandlung; es
ist jemand, der an seiner Arbeitstelle
benachteiligt wird und Angst hat, den Job
zu verlieren; ein anderer hat seine Stelle
verloren und braucht nun Hilfe, um einen
neuen Arbeitsplatz zu bekommen...

Der Candomblé ist ein Ort, an dem
Menschen mit ihren Problemen zusam-
menkommen. Es ist ein Treffpunkt fir
Verzweifelte. Sicher werden nicht alle
vorgetragenen Schwierigkeiten beseitigt.
Aber alle werden empfangen, bekommen
einen Rat und meistens wird ihnen
irgendein Ritual empfohlen, ein Angebot
an bestimmte Orixas, um diese um Hilfe,
Schutz, Gliick, Erleuchtung zu bitten,

Zur Unterstiitzung bei der Losung vieler
Probleme - v.a. gesundheitlicher Art —
werden auf rituelle Weise viele Heilkriuter
eingesetzt. Der Candomblé verfiigt iiber
ein profundes Wissen um die heilenden
Eigenschaften vieler Pflanzen. Dieses ist
wiederholt verloren gegangen, wenn die

Wissenden gestorben sind. Weil die Mi-
schung und Ingredienzen fiir Tees oder fiir
Bader haufig Teil des rituellen Geheimnis-
ses sind, bleiben diese Kenntnisse der
breiten Offentlichkeit unzugénglich. Nur
Eingeweihte haben Zugang zu einigen
Geheimnissen. Damit gibt es enorme

Traditionsverluste,
oder ein Babalorixa ohne Nachfolger/i
Amt verstirbt.

Die Hiuser des Candomblé - insbe : : 2
dere in den Randgirteln der grolin vielen Fillen ist das Haus gleichzeitig

Stadte — bilden ein informelles Netzyivates Eigentum der Leiterin oder des
ters. Die zweite Person in der Hierarchie
mae-pequena oder der pai-pequeno, die
Babalorixas sind — neben ihrer Eunktio den meisten Fillen die religiosen Veran-
Priesterin — eine Mischung aus Arztin ltungen Igiten k_t'mneq. wenn die erste_
Psychologinnen und Ratgeberinnen frS°" verhrr_ldert ist. DI:EE Nummer Zwei
alle Menschen, unabhingig von d tt jedoch rjlcht automatisch die Nachfoi-
finanziellen Maglichkeiten. Obwohl in derlLettung an, wenn der Leiter oder
Mehrheit der Brasilianerinnen in [ Leiterin gestorben ist. )
Offentlichkeit die afro-brasilianischen {Nach diesen beiden gibt es eine ganze
ligionen im allgemeinen kritisiert, gib ihe von Arn_tern in einem Haugl des
auf der personlichen Ebene ein ndomblé, “d|e von _der ausgeubte_n
mystisches Vertrauen weiter Teile nktion abhdngen: Bedwnung‘der kulti-
Bevolkerung in diese Hauser. In hen Trommeln (Atabaques), Tieropferer,
groBen Stidten wie Rio de Janeiro, iue!le Kéchin, Hilfestellung far die Perso-
Paulo, Recife oder Salvador, gibt en, die sich im Trgnc¢ beflmden usw. -
hauptsachlich unter den einkommaAlle Personen, die eine rituelle Funktion
schwachen Menschen kaum einen, Fsﬂben, miissen einen bestimmten Grad

nicht irgendeine Adresse eines .,gutfr ,,Einweihung“ Ihaben.l Neben ‘der
Pai-de-Santo oder einer , guten* Mae4ruPPe der eingeweihten Mitglieder eines
Santo kennt. auf die man bei Bef® verfugt praktisch jedes Haus tber eine
zuriickgreifen kann. ,Gut” heiBt dnzahl von Ehrenmitgliedern, Ogas. Auch
vertraukemw[erig. je Tradition der Ehrenmitgliedschaft geht

Der Candomblé ist mit'der Hilfe bel f die.Zeillder Verfolgung zuriick. Di_e
Losung der oben beschriebenen Probl gas sind 4 der Re‘ggl Persone_n. m.lt
eine Religion, die sich auf Individuen gne™ gewissen EinfluB in der Pjohtllk, in
deren persdnliche Probleme speziali ,r Vlerwaltun“g oder bei der PO.IIZEl'.Mlt
hat. Und hier gibt es keinerlei Diskrimi ife ihrer Og_;ts versuc_hte vk sl b
rung: Alle werden empfangen, unabh hutz gegenber der jeweiligen Behorde
gig von ihrer finanziellen oder sozi v_erschaff.en. > o :
Situation, von ihrer Religion und insbes Die Mitglieder eines llés versteheln s!ch
UotaiVon ihermorilischer Situatils eine Familie, und so sprechen sie sich
DaFet.werdendic’ Hatser dos CEmdOmntereinander an: Mutter, Vater, Heili-
Stk von 'den’ ammsten: Bevolkenl ensohn, Heiligentochter, Heiligenschwe-
<thichten. atfeesticht Diese. Ebera i Heiligentante, HeiligengroBvater, etc.
Hilfe far Verzwelfelte ist nattrlich aucific>® Famillenstruktur ist jedoch nicht nur
fruchtbarer Boden fur Scharlatane je tuell oder in der Hierarchie begriindet:
Eher ATt die invNarien: des Candilis Mitglieder eines Hauses bilden in der
agieren und dabei auf skandalése W egel eine Solidargemeinschaft der ge-
Menschen ausbeuten. Dadurch ist BEnseitigen Hilfe, der Zuflucht und der
Candomblé zuweilen in Verruf geral

este. Ein Mitglied eines Hauses, das sich
Die Verantwortlichen des Candomblel Schwierigkeiten befindet, kann immer
mit Sicherheit am meisten daran inte

uf die Hilfe seiner ,Geschwister” rech-
siert, solche Leute zu bekdmpfen

en. Die Organisierung der llés in der
deren Glaubwiirdigkeit zu untergra

orm der Familie hatte eine zentrale
Da es jedoch keinerlei Instanzen gibt, edeutung fiir die Wiederherstellung von
man um Erlaubnis bitten miifte, etwa

ozialen Bindungen unter den Sklaven und
die Religion auszuiiben, erweist sich

x-Sklaven. Die Sklaverei hatte bewufBt
Kampf gegen Ausbeuter und MiBbrall < Familien auseinandergerissen, um de-
als recht schwierig.

Organisation und Verwaltung des
uses sowie die Organisation und Lei-
ng der religiosen Veranstaltungen.

wenn eine |_a}n Frauen geleitet. Der Leitung obliegt

zur Unterstiitzung von Menschen, difl
personlicher Not sind. Die Lalorixas

en Widerstandskraft zu brechen. In den
Hausern des Candomblé wurden diese
familiaren Bindungen wieder gekniipft,
hicht mehr im verwandtschaftlichem, son-
Hern in einem spirituellen Sinn. So geho-
Jedes H . .. tendie Mitglieder eines Il& heute praktisc

g randes Cand_omlble (tléy u_'wrd wei Familien an. Die familidren Verpflich-
einer Anzahl fester Mitglieder gebildet, i : A

: : ungen unter den Mitgliedern eines llés
sich ,Kinder des Hauses” nennen. | : ] :

Zahl ist nicht seh & g elten ein Leben lang. Sie bleiben sogar
AR 20r grod, in der Regel Speciehen, wenn jemand die Gemeinde
O nisation seh ur;] 50. Die intefqsgt Und sie sind unabhéngig von der

gehorcht einer rigiden Hi,  ¢farbe (s Kasten).

archie: Jedes I1&é wird von einer héchs gt 2 .
o llschaft.
Autoritat geleitet: Von der Lalorixa. w} Der llé ist keine Geheimgesellscha

Das ,llé"

65 ols Fraie oder doriBah o eder kann wissen, wer in welchem Haus
il r dem Babalorixa, wenflkejinimmt, und jeder sagt das auch, wenn
ein Mann ist. Die meisten Hauser wer

: lla Nr.198, September 1996
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Maaza ma Leemba

La vamos nés

Os Baana Nkisi

Com nossas vestes tao alvas

Alvas da cor da peemba

Com nossas talhas na cabeca
Cantando cantigas de mayaanga
Mayaanga da MAAZA MA LEEMBA.

E numa fileira ondulante

De beleza de grande esplendor
Levamos agua, cada um

Num Cantar mistico, vibrante
De adoragdo, de amor,

Em ritual ao Nkisi incomum.

MAAZA MA LEEMBA:
agua de Oxala:
Rito a um NKkisi
Que de branco se veste
Mas que ,0 branco”
Nao pode exterminar.
Valdina Oliveira Pinto

Recebendo Gunzo

Deitada numa esteira

De coisas materiais vazia

No siléncio quieta

Numa entrega total, verdadeira
Sentindo a forga que em mim penetra
Forga, Gunzo Ngolo

Que do alto vem

E mistérios e vida contém

E no Chao Sagrado entra

E do Chéao ressurge

E no meu corpo se adentra
Levando — me a grandes mistérios
Dum mundo tao velho e novo.

Eu no Chao Sagrado

Na imersdo total do mistério

De Nzaambi e dos NKkisi
Meditando sobre o revelado
Pensando no que o Chdo me disse
Eu tdo grande e tdo pequena
Aceitando sem entender
Recebendo sem perceber

A forga que vem do alto

E ressurge da terra

Ese faz razao do meu viver.

Estudos Afro-Orientais, 1982, S. 49/50.

bestimmten Zeremonien zu reinigen.

rituelle Reinigungsbad.

Valdina Oliveira Pinto

Die wenigen Angaben iber Valdina Oliveira Pinto stammen aus einer hektographierten
Verdffentlichung des Zentrums fiir Afrikanische und Asiatische Studien (Centro de Estudos Afro-
Orientais) der Bundesuniversitit Bahia in Salvador/Brasilien und sind deshalb veraltet. Hiernach
i<t die Dichterin Grundschullehrerin und Vorsitzende eines Stadtteilvereins im Engenho Velho da
Federagdo, einem vornehmlich von afrobrasilianischer Bevolkerung niedrigen Einkommens
bewohntem Stadtviertel von Salvador. Sie ist fiihrendes Mitglied einer afrobrasilianischen
Kultstitte, des Terreiro Tanuri Jungara. Im vorgenannten Zentrum besuchte sie Kurse in den
die einen bedeutenden Platz in ihren Gedichten
einnehmen. Obige Gedichte stammen aus dem von Hamilton de Jesus Vieira herausgegebenen
ador: Universidade Federal da Bahia, Centro de

afrikanischen Sprachen Quicongo und Yoruba,

Bindchen Poetas baianos da negritude, Salv

Maaza ma leemba ist ein Ausdruck in der Kikongo-Sprache und bedeutet Wasser des Oxald,das
von eingeweihten Frauen in Kriigen aus dem FluB getragen wird, um Oxalds Altar vor

Gunzo und Ngolo sind Wérter der Kikingo-Sprache und bedeuten die Kraft und die Macht, die
von Gott ausgehen; Nzaambi ist das Héchste Wesen, Nkisi sind Gottheiten, Mayaanga ist das

Wasser des Oxala

Da ziehen wir also

Wir, die Baana Nkisi

In unsern leuchtend weiBen Gewéandern
Weil wie die gotterrufenden Kreidezeichen
Mit unseren Kriigen auf dem Kopf
Singend zum heiligen Bad

Den Wassern des Oxala.

Und in wogenden Reihen

In herrlich strahlender Schonheit

Tragen wir das Wasser, gemeinsam

In mystischen Gesangen, hingerissen

In Anbetung, in Liebe

Feierlich zur erhaben waltenden Gottheit.

Maaza ma Leemba -
Wasser des Oxala
Feier der Gottheit
Die Sich weiB kleidet
und die der Weile
Nicht ausrotten kann.
Ubersetzung: Johannes Augel

Gunzo empfangen

Ich liege auf einer Matte

Entledigt aller irdischen Dinge
Umgeben von Stille, in innerer Ruhe
Ganz hingegeben

Und spiire die Kraft, die mich erfafit
Kraft, Gunzo, Ngolo

Kommt von oben

Dringt in die Heilige Erde ein

Und ersteht aus ihr neu

Dringt ein in den Kérper

Erhebt mich zu groBen Geheimnissen
In einer neuen, so alten Welt.

Ich auf Heiliger Erde

Versunken ganz in das Geheimnis
Des Hochsten Wesens, Nazaambi, und
der Gottheiten

Meditiere tiber die Offenbarung
Denke an die Botschaft der Erde

So groB und doch so klein, wie ich bin
Akzeptiere ohne zu verstehen
Empfange ohne es zu merken

Die Kraft von oben

Und entstehe neu aus der Erde

Sie wird Sinn meines Seins.
Ubersetzung: Johannes Augel
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er gefragt wird. Auch die Funktion, die ein
jeder innerhalb des Hauses ausibt, ist kein
Geheimnis. Das religiose Geheimnis des
Candomblé liegt in den Ritualen.

Der Candomblé, wie auch die anderen
afro-brasilianischen Religionen, kennt die
Praxis der Mission nicht. Diese spezifische
Praxis, die dazu dient, die Anzahl der
Glaubensanhanger zu erhéhen, ist dem
Candomblé véllig fremd. Jemand wird
Mitglied eines llés durch freie Willensent-
scheidung, weil er dort Freunde hat, weil
ihm die Mae-de-Santo oder der pai-do-
Santo gefiel. Die Aufnahme neuer Mitglie-
der in einer Gemeinde erfolgt mit dem Rat
der Orixds, d.h., der Wunsch eines Neuen,
eingeweiht zu werden, wird als Wunsch
des betreffenden Orixa interpretiert.

Widerstand und religiose
Identitat

Der Candomblé entstand und entwickelte
sich im Schatten des Katholizismus. Die
Katholische Kirche stand dem Candomblé
immer miBtrauisch und feindselig gegen-
Gber. Es gab Zeiten, in denen er explizit
bekampft wurde, und andere, in denen
eine groBere Toleranz herrschte. Es gab
auf beiden Seiten jedoch niemals einen
Zweifel dartber, daB sehr viele Menschen
beide Religionen aktiv ausiiben. Sie sind
also sowohl Mitglieder einer katholischen
Gemeinde als auch eines Il&; sie sind
sowohl getauft und empfangen die katho-
lischen Sakramente, als auch eingeweiht
und kommen den Verpflichtungen des Ilé
nach. Die Fihrungen beider Religionen
tolerieren diese doppelte religidse Identi-
tiat, obwohl sie zumindest von christilcher
Seite offiziell bekdmpft wird. Dies zu
verstehen ist manchmal nicht leicht, aber
von den Anhdngerinnen, die beide Reli-
gionen aktiv ausiiben, wird dies nicht als
widerspriichlich empfunden.

Bis vor wenigen Jahrzehnten hat sich die
katholische Kirche gegeniber dem Can-
domblé ambivalent verhalten: auf der
einen Seite betrieb sie dessen Verfolgung,
auf der anderen tolerierte sie ihn. Der
Candomblé seinerseits hat nie die Kon-
frontation mit der katholischen Kirche
gesucht, nicht einmal, als er von ihr
verfolgt wurde. Die Haltung des Candom-
blé gegeniiber der katholischen Kirche
war — mit wenigen Ausnahmen - immer
von Respekt und Wohlwollen geprégt. Die
Form des Widerstands gegeniiber dem
Katholizismus war nicht die Auseinander-
setzung, sondern die Akzeptanz der ka-
tholischen Instanz als religiose Autori-
tit. Es gab sogar Félle richtiggehender
Unterordnung fiihrender Reprdsentanten
des Candomblé gegeniiber dem Pfarrer
der katholischen Kirche in der betreffen-
den Region. Historisch betrachtet war das
zweifellos eine sehr erfolgreiche Taktik des
Widerstands.

20

Diese Taktik des ,Widerstands durch
positive Bezugnahme" anstelle des ,Wi-
derstands durch Konfrontation" hdtte zu
einem Verlust religioser Identitdit des
Candomblé und zu einem Aufgehen im
Katholizismus fiihren kénnen. Daf dies
nicht geschah, lag an den wirkungsvollen
Mechanismen zur Wahrung der |dentitat
im religiosen Geheimnis. Die verschiede-
nen Etappen der Einweihung in den
Candomblé sind nicht nur unterschiedli-
che Phasen der religiosen Ausbildung,
sondern auch Stufen zu einem immer
weiteren Zugang zu den religosen Ge-
heimnissen, die sich hauptsachlich auf die
rituelle Praxis und die Techniken des
Opferns beziehen. Die Wahrung dieser
Geheimnisse und ihre Ubermittlung inner-
halb der Gemeinde ist der wichtigste
Faktor fir die Beibehaltung der Identitat
des llé.

Nach dem Zweiten Vatikanischen Konzil
und besonders in den letzten Jahren hat es
von seiten der Katholischen Kirche eine
Haltung gegeben, die den Dialog mit dem
Candomblé begiinstigte. Es gibt mehrere
Dialogerfahrungen, die paradigmatisch fur
eine positive und respektvolle Grundein-
stellung gegeniber jener Religion stehen
kénnen, die von Christen jahrzehntelang
diskriminiert wurde. Die Muhen des Dia-
logs zwischen Christentum und Candom-
blé werden jedoch noch lange andauern,
denn die katholische Seite muR Vorurteile
und MiBtrauen abbauen, die sie selbst
aufgebaut hat. Lange Jahrzehnte versuch-
te man, den Candomblé in MiBkredit zu
bringen, ihn als Religion darzustellen, die
einen Pakt mit dem Teufel aufrechterhal-
te. Der Candomblé muB sich bemiihen,
sein MiBtrauen gegenuber Mitgliedern
anderer Religionen abzubauen, die ihn mit
dem Ziel des Dialogs aufsuchen. Dieses
MiBtrauen war historisch ein Mechanis-
mus der Verteidigung. Der Dialog zwi-
schen dem Candomblé und dem Christen-
tum steht in Brasilien noch ganz am
Anfang.

Durch den Dialog wird ein gegenseitiges
Lernen und Erkennen, ein groBerer Re-
spekt und Toleranz wachsen. Der Dialog
wird jedoch mit Sicherheit weder die
Identitdit des Candomblé noch des Chri-
stentums verandern. Er kann aber viel-
leicht die Isolierung aufbrechen, in der
sich die eine Religion in bezug zur anderen
befindet. Beide Religionen werden weiter-
hin ihre spezifische Aufgabe innerhalb
ihrer Welt und innerhalb der brasiliani-
schen Gesellschaft erfiillen.

Volney J. Berkenbrock

1) Das Reinigen der Kirche Bonfim ist eine
traditionelle Zeremonie, zu der Tausende von
Personen vor dieser Kirche in Salvador zusam-
menkommen und ihre Treppenstufen putzen.
Diese Zeremonie, die jedes Jahr am dritten
Donnerstag im Januar stattfindet, hat sich heute
in eine touristische und folkloristische Attraktion
verwandelt, die sehr viele Menschen anzieht.

Das Verstdandnis und der Umga
mit , Krankheit" und ihrer ,, H
lung* sind in den Gesellschaft

in einen kulturellen Konte
eingebettet. Symptome, il

Benennung als Krankheit,
Rolle des Patienten und die
handlung sind Teil eines fiir |

Kultur spezifischen und rational
Systems. Es ordnet die kultursp|
zifische Erkldarung von Krankheit
ursachen, die affektive Erfahru

|
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des Krank-Seins und die entspi
chende Behandlung in ein
theoretischen Rahmé

U helfen,

eit geraumer Zeit leidet Chico
Herzbeklemmungen und Atem ; b !
Nach einer Odyssee bei Verschjed;ontroliierbare Ubernatirliche Krafte, die
nen Arzten, die alle kein kérperlichnter anderem Krankheiten bringen kon-

Leiden feststellen konnten, wendet er

Wieso nun waren in diesem Fall die
liten des Candomblé in der Lage, Chico
nachdem die naturwissen-

haftliche Medizin versagt hat?

In vielen Gesellschaften ist das Medizin-
ystem mit dem religibsen verbunden,
veil religiose Riten haufig dann beginnen,
venn sich der Mensch ohnmachtig fuhit,
Veil Krifte, die er durch sein Wissen nicht
tontrollieren kann, Ungliick oder MiBge-
ichick bringen (d.h. individuelle oder
loziale Spannungen). Dann wird versucht,

ndhit magischen Techniken eigentlich nicht

siien, zu beeinflussen.

an ein Candomblé-Terreiro. Dort wi Durch die Verbreitung der modernen
durch ein Muschelorakel und die Mani aturwissenschaftlichen Medizin finden

station durch ein Medium festgestellt,
er von einem bdsartigen Exu befallen

dlich in vielen Gesellschaften, so auch in
@rasilien, verschiedene nebeneinander exi-

der ihm diese Probleme verursacht Nadtierende, sich komplementierende oder

dem er sich von den Arzten mit sei

Beschwerden nicht ernst genommen fil

te, bietet ihm der Candomblé eine fiir
rationale Erklarung seines Leidens

offeriert gleichzeitig eine Lésung in Fof®s

von Riten, die ihn heilen sollen.

zentrale Ritus ist ein Ebé (Opfer). Da

wird der Patient mit verschiedenen
bensmitteln und anderen Objekten

Kerzen, Kohle, bunten Bindern, Seil
etc. abgerieben, um durch ihre spezifisd
Symbolik den Exu aus seinem Kér
herauszuziehen. Fiir den Patienten wi

dadurch der Kampf gegen sein Lei

sinnlich spiirbar auf seinem Kérper ausg

tragen. Das Bose, das ihn befallen

ekampfende Medizinsysteme.
Die Cura (Heilungsriten) des Candom-
|é bieten in Féllen physischer, psychischer
nd sozialer Konflikte Hilfe an, wenn sich
Individuum selbst nicht mehr zu
elfen weiB und das formelle Gesund-
eitssystem versagt hat. Besonders flr
(Arme stellt sich das offizielle Medizinsy-
tem als ineffektiv und nur schwer
uganglich dar. Die naturwissenschaftli-
he Medizin bewihrt sich zudem dann
icht, wenn sie nicht in der Lage ist,
estimmte Krankheiten zu objektivieren
qdind folglich ihre Existenz leugnet, obwohl
ie fiir den Patienten real existieren. Oder
phavenn sie die Krankheit nicht zufriedenstel-

n
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wird zerdriickt (Eier), zerbrochen (Kerze end behandelt, weil sie orglanische .Dys-
gefesselt (mit den Seilen), begraben (d unktionen therapiert, auf die psychische

Gemise in einem ausgehdhlten Kiirbi

nd soziale Komponente einer Erkrankung

abgewaschen (durch ein rituelles Bad edoch nicht eingeht.

Hihnerblut), geschlagen (mit Zweige
und durch Larm vertrieben (Schiefpulve

Besonders deutlich wird die Gewalt,

der Exu vertrieben wird, beim stellvertr
tenden Opfertod des Hahns, der iiber dé

Kopf des Patienten getétet wird.
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Die naturwissenschaftliche Medizin be-
andelt Krankheit — als eine objektivierba-
e Funktionsstérung des Korpers — und
icht das Krank-Sein — die empfundene
iskontinuitdt des Lebens. Im Candomblé
ird dies reflektiert, indem zwischen
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. natirlichen/materiellen Krankheiten" (der
Materie, d.h.: des Korpers), die der
Zustindigkeit der Arzte unterliegen, und
.spirituellen Leiden”, die eine religiose
Behandlung erfordern, unterschieden wird.

Die naturwissenschaftliche Medizin hat
Chicos Beschwerden als nicht objektivier-
bar, d.h. als nicht-existent abgetan. Wir
wiirden vielleicht sagen, daB er an
psychosomatischen Beschwerden litt, die
durch eine Anderung seiner Lebensum-
stinde oder in schweren Féllen durch eine
Psychotherapie behandelt werden sollten.
Der Candomblé bietet nun eine religidse
Deutung und Lésung an, die in dem
konkreten kulturellen Kontext rational
sind.

Umfeld, Kérper und Seele
heilen

Viele Maes-de-santo reagieren aber auch
auf das ungeniigende offizielle Medizinsy-
stem, indem sie die auf dem Land
verbreitete Rolle der Curandeiros (Heiler)
iibernommen haben und ihre Kenntnisse
und Erfahrungen tber Heilkrauter in Form
von Kriutertees, Krduterschnaps, Badern,
aber auch pharmazeutische Mittel in ihre
Praxis aufnehmen. So behandeln sie
materielle Krankheiten entweder beglei-
tend zu einer drztlichen Behandlung oder
an ihrer Stelle. Ublich ist auBerdem,
materielle Leiden, die arztlich therapiert
werden, zusdtzlich mit Riten zu behan-
deln. Dem liegt die Erfahrung zugrunde,
daB fir den Heilungsprozef eine entspre-
chende psychische Disposition geschaffen
werden mub.

Maes-de-santo sehen ihre eigentliche
Zustindigkeit in der Heilung spiritueller
Krankheiten, die aus psychischen und
sozialen Konflikten entstehen. Damit neh-
men sie vom Arzt als nicht diagnostizier-
oder behandelbar eingestufte Symptome
als tatsichliche menschliche Befindlichkeit

Heilung vom Krank-Sein

Die Mées-de-santo behandeln die Kranken als Produkt ihrer Umwelt

ernst und reagieren auf sie. Wahrend
natiirliche Krankheiten sich auf Funktions-
stérungen eines bestimmten Organs be-
schrinken, werden Krankheiten spirituel-
ler Ursache als eine Storung des gesamten
Korpers, der Psyche und des Lebenszu-
sammenhangs verstanden. Spirituelle
Krankheiten kénnen sich also auBer in
korperlichem Leiden beispielsweise auch
in Arbeitslosigkeit, finanziellen Problemen,
Liebeskummer etc. d&uBern. Haufig auftre-
tende korperliche Symptome sind dabei
Kopfschmerzen, allgemeine Schwdche,
Unwohlsein und Verhaltensweisen, die
von der Umwelt als anomal klassifiziert
werden. Geistesgestortheit, wie sie das
offizielle Medizinsystem definiert, gibt es
im Verstindnis des Candomblé nicht.
Abweichendes Verhalten wird nicht als ein
Defekt des Individuums, sondern als eine
Storung im Verhdltnis zwischen Individuum
und der Gibernatiirlichen Welt verstanden.

In der theologischen Ordnung des
Candomblé werden individuelle Spannun-
gen als Stérung des intimen Verhdltnisses
zu den Orixas gedeutet, die einen Verlust
des Axé (der fundamentalen lebensspen-
denden Kraft) mit sich bringt, was den
Menschen in Folge erkranken laBt. Wer
durch Vernachldssigung oder rituelle Feh-
ler das intime Verhdltnis zu seinen Orixds
gestort hat und so die Ansammlung von
Axé im Terreiro und in der eigenen Person
behindert, wird entweder direkt von den
Orix4s durch Krankheit bestraft oder
verursacht dadurch seine eigene Schwd-
chung, die ihn fir Angriffe von auBen
anfillig macht.

Krankheiten werden im personalisti-
schen System des Candomblé als Aggres-
sivitit eines anderen Wesens gedeutet.
Krankheitssysteme koénnen generell in
naturalistische und personalistische Syste-
me unterteilt werden. Das naturalistische
System erkldrt Krankheit als ein Ungleich-
gewicht im Kérper. Dazu zdhlen sowohl
das westliche naturwissenschaftliche Me-
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dizinsystem, das Krankheiten als Stérung
bestimmter Organe durch Krankheitserre-
ger definiert, als auch , nicht-westliche"
Konzeptionen, wie das Yin-Yang-Prinzip
und die im spanischsprachigen Lateiname-
rika verbreitete ,HeiR-Kalt-Vorstellung*.

Das Krankmachende Bose
identifizieren

Das personalistische System geht von der
Pramisse aus, daR Krankheit auf Grund
einer aggressiven oder strafenden Inter-
vention von Gbernatirlichen Wesen oder
anderen Menschen hervorgerufen wurde.
Der Kranke wurde zum Opfer ibernatiirli-
cher Wesen, die ihn strafen oder ihm auf
Grund ihrer Boswilligkeit schaden wollten,
oder er unterlag der Aggression seiner
Mitmenschen; beim bdsen Blick beispiels-
weise dem Neid. Im personalistischen
System wird die Welt als ein feindlicher
und gefahrlicher Ort wahrgenommen, in
dem das Individuum solchen Angriffen
ausgeliefert ist, die es nur mit Hilfe von
auBen abwehren kann.

Vorrangiges Ziel des personalistischen
Systems ist es, das Bose, das die Krankheit
hervorgerufen hat, zu identifizieren und
durch die Intervention guter Geister,
vermittelt durch einen Heiler, zu zerstéren
oder zu vertreiben und den Patienten vor
erneuten Attacken zu schiitzen.

Im Candomblé wird Krankheit entweder
als Angriff Gbernattrlicher Wesen gedeu-
tet, der durch eine Schwichung des
Individuums maéglich wurde, oder als ein
nicht offen ausgetragener sozialer Konflikt
mit anderen Menschen. Ein geschwichter
Mensch kann von Eguns, den Totengei-
stern, oder einem Exu befallen werden,
die dadurch seine Funktionsfahigkeit ein-
schranken. In Quimbanda, der sog.
schwarzen Magie, kénnen Eguns oder
Exus dem Opfer auf den Hals geschickt
werden, um ihm zu schaden. Verbreitet ist
auBerdem nachahmende Magie, die auf
dem Gesetz der Ahnlichkeit basiert, und
Ubertragungsmagie, die davon ausgeht,
daB Dinge, die einmal in Beziehung
zueinander gestanden haben, fortfahren,
aus der Ferne aufeinander zu wirken. In
der nachahmenden Magie werden Bilder
des Opfers, Puppen, die es darstellen oder
Zettel mit seinem Namen so behandelt,
wie es dem Menschen geschehen soll. In
der Ubertragungsmagie werden Teile des
Opfers (Haare und Nagel) oder seine
Kleidung entsprechend behandelt. Ver-
deckte Aggressionen werden hierbei auf
ibernatiirliche Wesen projiziert (Exus,
Eguns) oder heimlich an Stellvertretern
abreagiert. Die Erwartung des Individu-
ums und seiner sozialen Gruppe, Quim-
banda sei gegen es ausgefuhrt worden,
und die kollektive Pramisse, sie wirke, laBt
die erwarteten Resultate eintreten. Quim-
banda ist eine Losungsstrategie fiir ver-
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deckte soziale Konflikte, die als Ursache
fir Storungen im Leben desjenigen, der
sich in diesem Zwist unterlegen fiihlt,
gesehen werden. Dabei sind die Individu-
en nicht mehr selbst die Handelnden,
sondern {ibertragen die Losung des Kon-
flikts auf Gbernatiirliche Krafte. Fir Men-
schen, die in ihrem Leben der Erfahrung
ausgesetzt sind, nur selten Subjekt ihrer
Handlung sein zu kénnen und offen
ausgetragene Konflikte als nachteilig ein-
stufen, bietet sich so ein Ventil fir ihr
Ohnmachtsgefiihl in sozialen Konflikten.

Krankheit ist im rationalen System des
Candomblé ein Resultat der Schwiche
und des Unterlegenseins in Konflikten.
Dies spiegelt die gesellschaftliche Erfah-
rung Schwarzer in Brasilien wider, die im
sozio-6konomischen Wettbewerb diskri-
miniert werden. Diese Marginalisierung
wird durch rassistische Vorurteile zemen-
tiert, die ebenfalls selten offen, sondern
meist subtil aggressiv wirken.

Was bekannt ist, macht
keine Angst mehr

Eine besondere Rolle spielt im Candomblé
die Diagnose, denn die Krankheit zu
benennen, nimmt dem Patienten seine
Angst und macht auBerdem eine Aussage
uber die Ursache der Erkrankung. Dies ist
Bedingung und zugleich Beginn einer
addquaten Behandlung.

In der Consulta (Beratung) wird durch
das Muschelorakel oder die Manifesta-
tion, also Sichtbarmachung der krankma-
chenden Wesen durch ein Medium, das
Nichtbekannte und deshalb Bedrohliche
dargestellt, benannt und ein Lésungsweg
gefunden. Der Kranke, der ja wegen
seiner persénlichen Schwache erkrankt ist,
gibt bei der Behandlung im Terreiro die
Verantwortung fiir seine Heilung an die
Mae-de-santo ab, die, durch das Orakel
vermittelt, die géttlich fundierte Diagnose
mitteilt. Dieses Aufgeben der eigenen
Verantwortlichkeit erméglicht es dem
Patienten im Gesprachsprozef wahrend
der Consulta, unbewuBte Tendenzen auf-
zudecken, sie zu duBern und zu akzeptie-
ren. Die gottliche Diagnose antwortet
dabei nicht auf die Frage, welche Funktion
gestort ist, sondern: wer hat mir gescha-
det, was hat er getan, warum passierte
das mir, zu dieser Zeit und an diesem Ort.
Manifestiert sich zur Diagnose das krank-
machende Wesen, wird der Patient mit
seiner Krankheit in personifizierter Form
konfrontiert. Seine Konflikte werden dar-
gestellt, benannt und dadurch bezwun-
gen. Was bekannt ist, wird berechenbar
und macht keine Angst mehr. Die Er-
kenntnis und Benennung geschieht auf
symbolischer Ebene, so wird es dem
Patienten erméglicht, bis dato unformu-
lierbare Zustdnde zu formulieren und sie
so in eine sinnvolle Ordnung einzufiigen,
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mit der er leben kann. Dadurch wer
Hemmungen, physische und psychis
Konflikte ins BewuRtsein gebracht. Dy
die affektive Erfahrung wdhrend
Consulta beginnt sich die Verkrampfi
und Resignation zu l6sen. Die Manifest
on des krankmachenden Wesens big
dem Patienten zudem die Moglichki
daB seine inneren Konflikte stellvertretg
abreagiert werden. DaR Krankheit per
nalistisch, also: sozial, gedeutet wird, zg
sich nicht nur in der Interpretation
Krankheitsursachen als interpersonj
Konflikte, sondern auch dadurch,
haufig nicht nur das kranke Individu
behandelt wird. So beféllt ein Egun §
selten einen Menschen allein, meist hin
gen die ganze Familie, die dann in
Behandlung einbezogen werden muB. |
Ziel der Heilungsverfahren ist es, na
der BewuBtmachung der Konflikte, §
negativen Wesen durch den Einsatz posl
ver Krdfte, besonders durch das Axé|
Pflanzen, Lebensmitteln und TiE‘.I’(:‘r‘Ii.
vertreiben. Die in den Ritualen benutzi
Symbole haben zum Ziel, beim Patient
Affekte hervorzurufen, die ihm seine Kt
zurtickgeben und ihn dadurch gesundi
lassen. Auch wenn die Rituale erst einn

Erzdhlung von Jodo Antonio

Eguns

Begegnung mit Totengeistern

Der Ich-Erzéhler begibt sich zum
einmal im Jahr stattfindenden
Egun-Fest auf die Insel Itaparica
nahe Salvador. Dort kommt es
nicht, wie im Candomblé sonst
(iblich, zu Begegnungen mit den
Orixdas; es sind die Eguns, die
Totengeister, denen der Mann
aus dem Siiden, der offenbar

darauf gerichtet sind, durch Angst stlrr} Umbanda praktiziert, mit Schrek-
0

lierende MaBnahmen und Todessymb
die Schwiéche und Erniedrigung des Pd
enten ins Unertragliche zu steigern, wi
aber letztendlich dadurch seine eige
Kraft geweckt. Beim Ebo zur Reinigu
des Kérpers von negativen, krankmach
den Kraften wird beispielsweise der Ka
gegen die Krankheit spiirbar auf d
Korper des Kranken ausgetragen.
geheilt zu werden, muB der Patient ein
.fite du passage” durchleben, in dem

ken und Grauen, aber auch mit
Faszination begegnet.

etzt reicht's mit den Gammeln in
trilben Kaschemmen. Mit dem Wickel-
Wackel und Gedrehe beim Guti-Guti-
anzen in Hurenkneipen.
Und es reicht mit der Luftverschmut-

symbolisch stirbt, um dann zu neuTung durch die Petrochemie.

Leben zu erwachen. In der Behand-
lung wird die Angst verstarkt,

mit welcher der Patient zur
Consulta gekommen ist, um

sie durch gottlich unter-

mauerte Autoritit wieder
aufzulésen.

Lioba Minz

Lioba Minz hat in Bonn Alt-
amerikanistik studiert. lhre Ma-
gisterarbeit zum Thema , Krank-
heit als Niederlage und die
Rickkehr zur Stirke — Candom-
blé als HeilungsprozeR" ist in
der Mundus-Reihe Ethnolgie (Bd.
56) 1992 erschienen, Bezug:
Holos-Verlag, Ermekeilstr. 26,
53113 Bonn, Tel. 0228/263020,
Preis: 37,50 DM,

Ich fahr’ auf die Insel Itaparica.

Die muB man sehen, bevor sie mit
ochhdusern vollgespickt ist.

Olivfarbene Haut, fast indianisch, eine
esolute, tatkriftige Frau. Dety, aus der
Provinz, Pensionskochin bis zu dem Tag,
n dem sie einen Traum hatte. Da machte
Sie sich auf zu einem Pai-de-Santo in
achoeira. Er sagte, sie solle sich auf
igene Beine stellen. Also machte sie das
Ding da auf, ein kleines Lokal mit
ausmannskost, in Ponta de Areia.

Sie lebt. Gekampft hat sie, und nicht

enig, um es so weit zu bringen. Als
ilha-de-Santo kommt sie all ihren Kult-
pflichten nach.

Flavio kommt, ihr Mann, der mich zu
den Egds, den Priestern der Ahnengeister,
bringen wird. Ich habe Empfehlungen von
ier Obéas, aber ich brauche Glick. Mit

Wetwas Gliick und falls ihnen meine Nase

oefillt, nehmen sie mich vielleicht zu dem
hochbetagten Chef der Kultstatte in Ponta
de Areia mit. Spater dann werden mich
seine S6hne (ibernehmen. Alt ist er, sehr
alt, angeblich um die hundert.

Vielleicht kann ich dann ein Egun-Fest

|
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aus: Bruno Furrer: Carybé, Bildband der Edition dia, 1992

Carybé, Oxumaré, aus ,Fries der Orixas"

sehen. Was Seltenes. Am Ostersamstag,
wenn (iberall sonst in Bahia die Trommeln
schlagen und der Judas zerfetzt und
verbrannt wird.

Am schneeweifen Strand von Ponta de
Areia leuchtet der Mond taghell. Der Ojé
in seinem Haus mustert mich gemachlich,
abwartend, leicht reserviert, betrachtet
meine Kleidung mit unerhorter Ruhe. Sagt
nicht ja und auch nicht nein. Dann ruft er
seine Gruppe. Breitschultrige Manner mit
schmalen Huften, ausgepragtem Bizeps,
stolzem Kinn.

Der Ojé trifft eine Entscheidung: ,Ge-
hen wir."

Alle zusammen, etwa zehn. Manner
und Frauen mit Stoffbeuteln. Und einer
kleinen Taschenlampe.

Wir sind am Ende des weiBen Sand-
strands, betreten einen sandigen Pfad,
den ich im Mondlicht sehen kann. Er fiihrt
uns zu der schmalen StraBe, die den Berg
hinaufgeht. Es wird ein langer Aufstieg.
Der Ojé vorn schaltet die Taschenlampe
ein.

,Komm, Compadre."

Wie er auf das vertrauliche Compadre
kommt, weil ich nicht. Aber es freut mich
schon. Ich bin anerkannt. Und in der Hand
hilt er einen langen, weiBen Stock,
bestimmt frisch geschéltes Holz. Er holt
etwas Buntes aus seinem Beutel und setzt
es sich auf den Kopf. Eine prdchtige

Kappe. Leuchtend rot, in weif und griin
gemustert.

Die Strafe beginnt sich zu schldngeln,
dann, in einer Kurve, zwei riesige Manner-
gestalten mit weien Stocken, so lang wie
sie selbst, gleich Hirtenstdben in -ihrer
Hand.

Die Begegnung ist eine Umarmung, bei
der die Koépfe sich kreuzen und die
Schultern ebenso. In Schliisselbeinhéhe
kommt es zu einer leichten Berithrung. Die
Ojés sprechen Yoruba. Sie wissen nicht,
daR ich dabei bin; dann sehen sie mich an.
Sanft, aber bestimmt erkundigen sie sich,
nun auf portugiesisch: ,Von welcher
Nation ist der junge Mann?"

Weil ich, von welcher Nation ich bin?
Mist! Ich bin ertappt wie ein kleiner Junge.
Woher soll ich das wissen?

Der Ojé, der mich mitgenommen hat,
scheint mich zu mégen. ,Sag es, Bruder.
Bist du vom Volk der Umbanda aus dem
Stden?"

Ich schweige. Aber von da an begegnen
sie mir ohne Reserviertheit. Der Ojé
schreitet aus und erklart, warum er den
weilen Stock — den Ichan — in der Hand
hat. Heute ist eine Nacht der Eguns; da
gehen sie um und werden tanzen. Sie
treiben im Wald ihr Unwesen und greifen
den Soéhnen des Glaubens, die noch am
Leben sind, an die Fife. Aber vor einem
weilen Stock hat ein Egun Respekt. Davor
schreckt er zuriick. Sie sind geheimnisvoll,
hochst launisch und eigenwillig und voller
Zorn auf die Lebenden. Sie verlangen viel
Beachtung, Gesang und Schmeicheleien.
Das geféllt ihnen.

Aber nur die Aufmerksamkeiten, nicht
jene, die sie ihnen schenken. Sie sind die
Geister der Toten. Und fir die Leute vom

Candomblé gehen Tote und Lebende
nicht gut zusammen. Obschon sie ihnen
mit schmeichelnden Zeremonien, Huldi-
gungen, Getrommel und vielen schénen
Gesédngen Freude machen.

ir sind da. Eine groRe Lichtung,
vollkommen umziunt. Er sieht
fast wie ein Festplatz aus, dieser

weitlaufige Quilombo.

Ich bin ein Fremdling und kann bei viel
gutem Willen als Oré, als Freund, durch-
gehen. Das auch nur, weil die Leute der
Ketu-Nation gesehen haben, daB mich ein
Ojé, ein Priester, mitgebracht hat. Und
dazu kommt, daB sie meinen, ich gehdre
zur Umbanda-Gemeinde.

Auf einmal bricht rhythmisches Getrom-
mel los, dréhnt tiber die Lichtung, daB der
Wald erbebt. Die Atabaques schlagen. Es
kommt aus dem Hintergrund, aus einer
Baracke oder einem weiBgekalkten Schup-
pen. Von dort klingt Gesang vieler
Frauenstimmen heriiber.

Der Vollmond wandert am Himmel.

Erst zwanzig Missas Lubas haben einen
Gesang von solcher Schonheit moglich
gemacht. Nicht ohne Grund kommen die
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Nigerianer tber den Ozean, um sich
dieses der Offentlichkeit verschlossene
Fest der Eguns, das letzte noch in Brasilien
der ganzen Welt erhaltene, anzuhéren
und anzusehen. Viermal im Jahr wird es
abgehalten, in vollkommener Abgeschlos-
senheit. Haufiger nicht. Einige wenige,
vom Gliick gestreifte Auserwiahlte bekom-
men es zu sehen. Das Volk der Ketu
bewahrt und pflegt es unbeirrbar. Und
dies schon seit der Zeit, als Salvador da
Bahia die erste Hauptstadt Brasiliens war.

Am Eingang zum Terreiro eine Kerze.
Man muB sich vor ihr verbeugen, denn die
Eguns haben ihren wohlbegriindeten Ri-
tus. Wir setzen einen FuB nach dem
anderen vor die Kerze. Das ist alles. Man
bedeutet mir: Ich habe den Terreiro
betreten. Verlassen werde ich ihn erst,
wenn es tagt und das Fest voriber ist.

Die Séhne des Terreiro-Besitzers neh-
men sich meiner an und belehren mich.
Sie werden mich nur deshalb nicht
durchsuchen, weil ich mit einem Ojé
gekommen bin. Ich mége meine Notdurft
verrichten, ehe ich die Baracke betrete,
aus der das Trommeln der Atabaques
kommt. Rufendes, mitreiBendes, beglik-
kendes Trommeln.

rei Ojés fuhren mich zur Baracke,
DgroBe, fast zwei Meter lange

Ménner, sie gehoren hierher. Als
ob sie ein Kind geleitet, jeder mit einem
weiBen Stock in der Hand.

Die Tir wird gedffnet, und unversehens
bin ich in einer Sklavenhitte. Zur Linken
die Frauen und Madchen; zur Rechten die
Manner und Knaben. Dicht gedrangt,
brechend wvoll, und was fiar schéne
Menschen! Mein Blick gleitet zuerst zu der
Frauenseite, wo die verschiedenen Typen
von Schénheit in mehreren Altersstufen
vertreten sind. Sie sitzen auf dem Boden,
anmutige Frauen, Madonnen, Madchen,
sinnlich und singend.

Ich bekomme einen Platz auf der
vorderen Bank, dicht bei den Atabaques
und vor den QOjés. Etwa zehn von ihnen
bilden mit ihren weiBen Stocken einen
Schutzwall fir die Gemeinde. Eguns
mogen keine lebenden Menschen.

Vorne, dort, wo sie tanzen und singen
werden, in einer Reihe verschiedene Sessel
und Thronsitze, verwirrend die Vielfalt
ihrer GroRe, Verzierungen, Spiegel, Satin-
beziige. Die Eguns werden sich einen
aussuchen. Oder auch nicht. Sie sind
anspruchsvoll. Dieses Fest hat nichts mit
Orixas, den Gottern, oder dem ablichen
Candomblé zu tun. Es ist einzigartig.

Ich stehe vor dem Chef des Terreiro, alt,
uralt, er trigt eine Pyjama-Jacke und eine
Priesterkappe auf dem Kopf. Hager, nicht
ganz so groB wie seine S6hne, den langen,
weilen Stock in der Hand. Sein Blick
wandert iiber den Gast, verweilt lange
und stumm. Uber hundert ist er, haben sie
gesagt. Gut méglich.
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Seine Sohne sagen ihm etwas auf
Yoruba. Er streckt die Unterlippe vor, laBt
eine Weile verstreichen. Die Atabaques
und die Agogds gehen ins Blut. Die
Gesiange der Frauen sind hinreiBend
schén. Und es ist, als wére dies Afrika. Die
Schonheit der Stimmen und die Angst, der
Chef kdnnte mich ablehnen, pressen mir
das Herz zusammen.

Antonié Daniel de Paula erhebt sich, ich
ndhere mich ihm in Demut. Und er, der
groB ist, muB sich zur Umarmung vor-
beugen.

Das Herz wild klopfend, aufgewihit,
wohl zehn Minuten sitze ich da und weifl
nicht, worauf den Blick heften, wohin die
Aufmerksamkeit lenken. Die Thronsitze
sind wunderschén, von den Atabaques
strduben sich die Haare auf dem Arm, die
erregenden Frauen, ihre Gesdnge sind
unerhort wild, schmerzvoll und Gberstro-
mend, vor Lebensfreude berstend. Immer
wieder klatschen die Frauen zur Beglei-
tung der Gesange den Rhythmus, und die
Manner fallen mit ein.

In einem an den Schuppen angrenzen-
den Raum sollen sich, in einer Kammer
verborgen, die Kleider der Eguns befin-
den. Mehrere Tage lang vor der Feier
werden ihnen Opfer dargebracht, Speisen
und ein Hammel. In der Nacht, in der sie
erscheinen, nehmen die Geister Kérperge-
stalt in den Kleidern an.

Kein Mensch darf sich in die Nahe eines
Eguns wagen. Nicht einmal ein Ojé. Sie
toten mit ihren scharfen Waffen, ihren
Séabeln, ihren groBen und kleinen Dol-
chen, ihren funkelnden Schwertern. Die
Lebenden, nein, die mégen sie nicht.
Deshalb bédndigen die Ojés sie mit ihren
weiflen Staben. Nein, bandigen ist falsch,
sie machen ihnen vielmehr Angst und
zigeln sie. Denn einen Egun bandigen
kann keiner.

Eine Farbenpracht. Der erste Egun
erscheint, stirmt zur Tar herein, mit
vorgestrecktem Schwert und Dolch. Seine
Hande sind nicht zu sehen. Aber die Arme
sind da, und er eine vollkommen mensch-
liche Gestalt. Das Ketu-Volk in der
Baracke singt lauter. Eine Sklavenhiitte
beim Fest.

Der Egun wird ruhiger, paBt sich dem
Rhythmus an und beginnt zu tanzen. Er
singt auch, auf Yoruba, seine Stimme ist
rauh und belegt, als kdme sie aus
irgendeiner geheimnisvollen Tiefe. Jeden-
falls nicht aus ihm heraus. Eine rauhe,
getragene, monotone Stimme. Die Men-
schen sprechen in afrikanischer Sprache zu
ihm. Der Egun laBt sich nicht irrefiihren,
standig versucht er, mit seinen blanken
Waffen anzugreifen.

Ein zweiter Egun platzt in wilder Jagd
und mit Getése zur Tiir herein. Dieser hat
keine menschliche Gestalt, absolut nicht.
Er ist auch nicht farbig, noch dhnelt sein
Gewand dem funkelnden Kunstwerk des
ersten Egun mit all seinen Spiegeln,
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Glasperlen, Palmen, Bananen, Sonnv{ Morgens, gegen vier Uhr.
Ockertonen und Karminrot, orangenfpje Eguns sind erschienen und ver-
Monden, seinen kraftigen, warmen Fgpynden. Sie sind zuriickgekehrt, ha-
ben, afrikanischen Farben. Er ist viereckey diskutiert, geschimpft, gesungen,
und riesig, bringt sich in Rage, ist erreijicommensgriiRe verlangt und erwidert.
fast wie von Sinnen. Schwarz auf dqanch einer, manch eine in dieser
einen Seite, auf der anderen rot. Aberg|ayenhitte schldft, schlummmert er-
hat weder Stirnseite noch Ricken. Er hopft. Aber es ist ein Fest, und die
ein Quader. Ein noch lichtloser Geist, Ga,en in den ersten beiden Reihen sind
im Raum umherirrt und nach der Entk&t unverminderter Begeisterung dabei.
perung leidet. Die Sonne geht auf, und schon ist es
ag in Ponta de Areia. Die Eguns gehen.
erkwirdiges geschieht. Es %st nach neuen Huldigungen, Opferga-
schieht mir. Keinerlei Bedurffen und Bitten werden sie wieder erschei-
se nach einem Beweis fir den. Und das erst, wenn dberhaupt, um
Glaubwiirdigkeit dieser Mitteilungen, &hanni.
sie singen und tanzen, so wie ich auf geim ersten Lichtstreif des Tages tragen
dberhaupt keine Angst vor dem Egfie Frauen das Essen auf. Ich erhalte
empfinde, noch das Ambiente mir frefeinen Teller mit Reis, gesprenkelten
vorkommt. Starr vor Staunen, ja, allohnen mit gerdstetem Maniokmehl, Hah-
angenehm. Uberflutet von Schonhder- und Hammelfleisch. Und esse mit den
Reinheit, Farben, Klangen, Glaubigkeit. §3nden, lecke mir die Finger ab. So wie
dieser Sklavenfreistatt bin ich ein Ojé. fie anderen. DrauBen am Himmel ein
Denn so viel Schonheit rihrt seltzter Schimmer des Mondes, der schon
einen wenig glaubigen Menschen an. ficht mehr leuchtet. Da ist die Sonne; die
Diese hier haben vierhundert JaWpinner, die Frauen und die Hahne
Widerstand geleistet und bewahrt, was griiBen die Sonne, die in Salvador iber

aus Afrika mitbrachten. Sie muBten ibfem Kontinent aufgeht.
Cesange und Tédnze verstohlen und heidl Und wir ziehen in kleinen Gruppen
lich erhalten, in Verstecken auf d§inunter zum Strand.

Hageln, Schlupfwinkeln in den Wade}oe Meeresbrise von ltaparica weht uns

in den Sklavenhitten. Als entflohen&anft und kiihl ins Gesicht. Die Frauen
Sklaven. Sie haben der Peitsche, dfaben einen rhythmischen Gang, und die
Ketten, dem Pranger widerstanden ufinner bewegen sich geschmeidig, ob sie
dem Irrsinn der Sklaverei. Und nun sind$s wollen oder nicht. Der Ojé hat noch
hier, voller Leben. Und da soll ich, mer seine Kappe auf dem KOpf, tragt
Mestize oder heller Mulatte und fjber nicht mehr seinen hirtenstabahnli-
geboren, Sohn von diesem mit jener, mighen Stock. Den Ichan. Jetzt ist er nicht
daranmachen, dem tieferen Wesen dhehr ein Ojé am Tag des der Offentlich-
Eguns auf den Grund zu gehen? eit verschlossenen, nur wenigen zugang-
Vierhundert Jahre. hen Egun-Festes voller Zauber und
Und ich darf sogar zusehen, trotz §chénheit. Es wird auch nicht mehr
meiner Unwissenheit {iber den Kult, uforuba gesprochen.
bin in Ehren aufgenommen worden. | Ein gewiefter, flinker Mann, mit einer
Drei oder vier Eguns auf einmal sifahnliicke im Oberkiefer, der mit seinem
dort vorn. Die ganze Nacht iber. Sieferwagen auf Bestellung Transporte
kommen nicht nur in den Terreiro, Qurchfihrt. Er sieht mich an und fragt, ob
streichen und geistern auch (ber ds mir gefallen hat. Er hat ein Licheln in
Lichtung, versuchen, die Lebenden durfen Augen, seinen tiefgriindigen Neger-
die Fenster der Baracke mit ihren Waff ugen, die sehr wohl von meinem Staunen
anzugreifen. Sie stiften Unruhe und Argéyissen.
Die Ojés kommen nicht zur Ruhe, sif Unten am Strand geht er voran, zeigt
standig auf Trab, sie zu vertreiben, aL§'|ir sein Haus mit Spitzdach und drei
Abstand zu halten. Die Stécke schlagnunteren Kindern und bietet mir Tapioka-
auf den Boden, es knallt. %)rei an. HeiB, denn die Morgenstunde ist
Eine beklommen herbeigesehnte, langalt, und ich habe einen Weg vor mir,
erwartete und im Grunde doch freudiiinen langen. Oder Maisbrei, falls ich
Begegnung zwischen der Ketu-Gemein@nochte. Schén heiB, wie er in dieser
und ihren Eguns, trotz aller Angsfriihen Stunde gut tut.
Frauen und Méinner, Anhidnger des Glal Schon richtig entwickelt, wie bei einer
bens, blicken gefaBt auf die ihnen erschérau. Dort im Quilombo fillt es mir wieder
nenden Eguns. Die ganze Skalvenhiitin. In der weiBen Bluse des Madchens
singt flr sie, voller Harmonie und Freun@ippten frei zwei Briiste.
schaft, wie bei einem Wiedersehen. DAnschliefend setzt er mich in seinen
ist Bahia, ganz nach auBen gewandtieferwagen. Er stochert sich in den
freimitig, hingebungsvoll. dhnen. Und dann sagt er bedachtig:
Hier liebt man die Schénheit, d4Geh, und komm irgendwann wieder.
Rhythmus und alles, was KérperausdrudDxald sei mit dir.” _
Musik ist und von innen kommt. I ©Jodo Antbnio
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Man muf} glauben,
um etwas zu erhalten

Interview mit dem Babalorixa Marcelo de Xangd

Marcelo de Xangé steht der Candomblé-Kultstétte Il1é de Ogia, in Duque
de Caxias bei Rio (RJ) vor. Die Kultstdtte steht in der Alaketu-Tradition —
nach einem Stamm der Yoruba — und ist ein Abkémmling der beriihmten
Kultstitte Casa Branca do Engenho Velho in Bahia (vgl. Beitrag S. 30).

Seit wann existiert die Kultstitte?

Seit mehr als 30 Jahren. Zuvor war meine
Mutter Kultvorsteherin. Jetzt allerdings
trage ich fiir den Kult Sorge.

Und wie lange sind Sie schon initiiert?

Ich bin jetzt 17 Jahre alt und wurde in
diesem Haus initiiert. Ich bin also hier
physisch und geistig geboren.

Wann haben Sie die Kultstitte ibernom-
men?

Ich habe den richtigen Zeitpunkt abge-
wartet. Ich habe abgewartet, bis ich in der
Lage war, das Amt auszuliben. Das war
vor zehn Jahren. Am Anfang stand mir
meine Mutter noch zur Seite. Erst seit
etwa funf Jahren bin ich fir alles zustdn-
dig. Aber meine Mutter ist weiterhin
Herrin iber das Haus an sich.

Ist Candomblé fiir Sie die einzige Religion?

Nein, an und fir sich ist es nicht die
einzige Religion. Ich driicke das so aus: ich
gehére zum Candomblé, aber ich habe
auch ein biBchen Katholizismus in mir.
Meine Religion ist der Candomblé, aber
deswegen gehe ich trotzdem ab und an
zur Kirche, besuche ich dennoch von Zeit
zu Zeit eine Messe. Aber meine Religion
verleugne ich deswegen niemals: ich
gehore zum Candomblé.

Welche Bedeutung hat der Candomblé in
Ihrem Leben?

Heute kann ich sagen, daB der Candomblé
alles in meinem Leben ist. Der Orixa ist
der Schliissel zu meinem Leben. Bei allem,
was ich machen will, frage ich zundchst
ihn, ob er es gestattet oder nicht.

Wie ist Ihre Beziehung zu lhrem Xango,
zu Ihrem eigenen Orixa?

Es ist eine Beziehung vom Vater zum
Sohn, vom Sohn zum Vater. Es ist fir
mich, als sei er aus Fleisch und Blut. Es ist,
als sei er mein Vater. Ich muB mich vor
ihm verneigen. Weil er ein Geist ist,
unterhalte ich mich gedanklich mit ihm. Es
ist ein Verhdltnis, das aus Achtung,
Freude, Drohung und Pflicht besteht. Es
ist eine alles umfassende Beziehung. Ich
versuche, genau richtig zu leben, damit
alles gut geht. Sein Fest, das dieser Tage
stattfand, lief — Gott sei Dank — gut ab.
Allen hat das Fest gefallen. Das ist fir
mich ein Grund zur Freude. Es ist etwas,
das er mir zugestanden hat. Er hat es
durch mich gemacht. Er ist ein Gott, aber
er hat nicht die Gabe, alles zu erreichen.
Nur Gott allein kann alles erreichen, er
kann sogar vom Tod erlésen. In diesem
Punkt ist der Orixa, so stark er auch sein
mag, machtlos.

Was hat sich seit dem Tag, als Ihr Xango
zum ersten Mal Ihre Gestalt angenommen
hat, bis heute in Ihrem Verhdltnis zu ihm
gewandelt?

Das Verhiltnis hat sich sehr gewandelt.
Man lernt, den Geist zu beherrschen, und
umgekehrt. Anfangs gelingt es einem
noch nicht, damit umzugehen, wenn er
von jemandem Besitz ergreift, denn er ist
viel starker als man selbst. Mit der Zeit
lernt man, besser mit ihm zu kdmpfen. Zu
Beginn packt er einen zu jeder Zeit, an
jedem Ort. Jetzt kann ich ihn ein biichen
besser kontrollieren. Wenn man sich in die
Sache vertieft, erfihrt man, wie er war, als
er gelebt hat, man weil dann mehr iber
ihn. Erist ein Gott, der existiert, der gelebt
hat. In Afrika lebt er immer noch.
Manchmal nimmt er Gestalt an und lebt
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das Leben eines Menschen. So verindert
sich die Beziehung zu ihm mit der Zeit.
Man lernt, mehr zu achten, mehr zu
furchten. Man erfihrt allmahlich mehr, was
man eigentlich auf sich genommen hat.

Kénnten Sie ein wenig beschreiben, wie
es ist, wenn Ihr Xangé Ihre Gestalt
annimmt?

Ich glaube, daB fir jeden dieses Gefiihl
anders ist. Du sprst eine starke Emotion.
Das Herz schldgt schneller, der Korper
wird heif. Es ist etwas, das du nicht
beherrschst. Es ist etwas, das sich urplotz-
lich ereignet. Es kann manchmal sein, daR
ich hier sitze, und plotzlich kommt er. Ich
weil, wann er nahe ist, ich spiire seinen
EinfluB, seine Kraft. Doch es ist etwas, das
man nur sehr schwer erkldren kann.

Was bereitet lhnen im Candomblé am
meisten Freude?

Was mich sehr froh macht, ist die
Verbundenheit der Menschen, die Ach-
tung und das Verstandnis. Auch wenn das
heute sehr fehlt, denn die Religion ist
keine Spielerei. Sie ist eine sehr schone,
sehr ernste Sache. Ich habe

viel Freude mit den Orixas.

Jedes neue Mitglied, das

man einweiht, ist eine weite-

re Freude, jede Verpflich-

tung, die man fir ein Mit-

glied eingeht, ist ein AnlaR

zur Freude. Es ist eine Freu-

de zu wissen, daf es jeman-

dem gut geht, daB er hier

bei uns ist. Doch man sieht

auch viel Zwietracht. Das

miBte nicht so sein, denn

die Menschen sind eine gro-

Be Bruderschaft, und man

nennt einander ,mein Bru-

der”, ,meine Schwester”.

Wie verstehen Sie lhre Funk-
tion als Babalorixa? Als Rat-
geber, als Arzt, als Priester?

Ich bin ein wenig von allem.
Manchmal gelingt es mir,
irgendeine Krankheit zu hei-
len, manchmal hat jemand
ein finanzielles Problem, und
man schafft es, mithilfe von rituellen
Gaben zu helfen. Auch Ratschldge werden
gegeben. Die Filhos-de-santo (spirituelle
Kinder des Kultleiters) sind nicht einfach
nur Kinder. Sie sind auch Freunde. Wenn
sie ein Gesprdch oder einen Rat brauchen,
muB man fir sie da sein. Man ist also am
Ende ein wenig von allem: Vater, Freund,
Sohn.

Nun einige Fragen zu den Menschen, die
in eine Candomblé-Kultstitte kommen.

Warum suchen Menschen eine Candom-
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blé-Kultstitte auf? Was ist das haupt-
sdchliche Motiv, das sie hertreibt?

Diese Kultstitte ist offen fir alle, die Rat
suchen. 90% der Probleme, mit denen die
Leute hierher kommen, sind familidrer Art:
Probleme mit dem Ehemann, mit der
Ehefrau, mit den Kindern. Es gibt auch den
einen oder anderen mit gesundheitlichen
Problemen oder solchen spirtueller Art.
Wer allerdings ein spirituelles Problem
hat, der ist davon in ganz verschiedener
Weise betroffen: im affektiven Bereich,
bei den Finanzen oder im Beruf.

Was fir Ratschldge geben Sie? Eine Art
Rat fiir einen Freund oder einen religidsen
Rat?

Das kommt auf das Problem der jeweili-
gen Person- an. Viele Eheprobleme haben
ihren Ursprung in einer geistigen Verfas-
sung. Dann spreche ich als Babalorixa.
Aber wenn es sich um ein mehr personli-
ches Problem handelt, versuche ich eher
als Freund einzugreifen. Wenn es sich um
ein Problem spirituellen Ursprungs han-
delt, besteht der Rat auch aus einer
spirituellen Beratung. Oft bitte ich die

o
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Marcelo de Xangd mit seinen Kaurimuscheln

betreffende Person auch, sich fiirr ihr

Problem Bestétigung in anderen Kultstit-
ten zu holen.

Wenn die Mehrzahl der Leute sich an den
Candomblé wendet, um Eheprobleme zu
lsen, dann ersetzen Sie also in gewisser
Hinsicht einen Psychologen?

So ist es, manchmal ist es genau so. Da
kommt jemand hierher und hilt es im
Kopf nicht mehr aus, und wenn er nach
der Beratung hier hinausgeht, sieht es in

seinem Kopf schon ganz anders aus, ha
neue Ideen. Die spirituelle Kraft in di
Kultstitte hilft den Leuten ebenfalls.
ich finde, auch das ist Candomblé, d
die Religion existiert nicht nur, um
Orixas zu umsorgen. Menschen ha
nicht nur spirituelle Probleme.

Der Candomblé hat daher eine sozi
Funktion?

Ja, mit Sicherheit.

Lassen Sie uns ein wenig Uber di
soziale Funktion reden. Viele Kirchen,

etwa die katholische Kirche, engagie
sich beispielsweise in Impfkampagnen,
politischen Fragen, etwa zu Proble

der Landlosen, der Agrarreform, u
AuBerdem nimmt man viele Kirchen s
in der Offentlichkeit wahr. Der Cando
blé dagegen erscheint sehr wenig in

Offentlichkeit. Woran liegt das?

Ich weiB nicht. Ich glaube, weil viele
nicht gern sehen. Viele Leute, die nicht
dieser Religion gehéren, wollen sie zurii
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ine Candomblé-Kultstitte ist gewdhn-
ch ziemlich zuriickhaltend, wenn es
larum geht, offentlich in Erscheinung zu
eten, und zwar im politischen Bereich
ie auch bei Predigten oder bei der Suche
ach Anhdngern. HeiBt das, dall der
andomblé kein Interesse an der Wer-
ung neuer Mitglieder hat?

iemand kann jemand anderen zwingen,
jeser oder jener Religion anzugehdren.
as ist etwas, was ich bei anderen Kirchen
icht akzeptiere, die auf der Strafle auf
itgliederfang gehen. Manchmal bedréin-
en sie die Leute auf geradezu ekelhafte
eise, um sie zu ihrer Kirche zu bekehren.
h finde, das muB von Herzen kommen,
as muf dem eigenen Willen entspringen.
tr uns gilt Freiwilligkeit.

aben Sie irgendeine Beziehung zu ande-
n Kirchen oder Religionen?

ein, hochstens im katholischen Bereich,
eil ich ab und an hingehe. Mit Ausnah-
e der katholischen Kirche versucht die
ehrzahl der (Pfingst-)Kirchen, die Can-

drangen. Aber wir helfen auch Menschflomblé-Religion zu kreuzigen. Sie mei-
Wir verteilen bei bestimmten Gelegenhfien, es sei eine Religion des Teufels.
ten Kleidung, verteilen Esd

an Kinder und tun
manchmal mit vielen zusa
men, um Nahrungsmittel

atte diese Kultstdtte hier schon einmal
robleme mit diesen Pfingstkirchen?

Waisenhiuser zu bringen.Nicht direkt. Aber ich meinerseits wiirde

kommt auch vor, daB Pol
ker uns bitten, fiir sie ei
Versammlung in unser
Hausern durchzufihren. |
finde es aber falsch,
Religion mit der Politik
vermischen. Aber manch
geschieht es auch, daB Poli
ker hierher kommen und
den Leuten reden. Biswelil
helfen sie uns auch, schli
lich brauchen wir ja Hilfe.
und an missen wir z
Beispiel etwas bauen,
Gebdude errichten, und da
kann ein Politiker uns helf
das zu bewerkstelligen.

Foto: Volney J.

Organisierung der Kultstd
ten untereinander mit dé

ich nie an die Tur einer ihrer Kirchen
tellen, um irgendeine Werbung oder eine
inladung zu einem Heiligenfest zu vertei-
en. Sie aber haben die Unsitte, an unsere
tiren zu kommen, um Handzettel und
apiere zu verteilen, Plakate zu kleben,
eden zu halten, obwohl sie genau
issen, daB es sich um eine Candomblé-
ultstitte handelt. Ich finde, was sie
achen, ist einfach unmaéglich. Gott
xistiert fir alle, und er ist nicht ihr
igentum.

nd wie sieht Ihre Beziehung zur kath-
lischen Kirche aus?

iEs ist eine gute, eine normale Beziehung.

Ich gehe gern zur Messe. Aber ich kdnnte

Gibt es im Candomblé er’Jnicht sagen, daf ich das oft tue, keines-

wegs. Es gibt jetzt sogar katholische
Kirchen, die Afro-Messen veranstalten. Sie

Ziel eines gréBeren polffmachen eine Art Opfergabe auf dem

schen Engagements?

Wir haben einen Verband, bei dem W
Mitglied sein miissen. Wer eine Candor
blé-Kultstitte hat, muf dem Verban
angehéren. Der Verband bietet uns Untél
stitzung an, wenn wir die Polizei od
einen Anwalt brauchen. Wir bezahlé
Steuern, als betrieben wir ein Gewerb!

Altar, benutzen Instrumente, Trommeln,
all das. Ich war schon einmal dabei, und es
ist sehr schon.

Wie sehen Sie das persénlich, in eine
katholische Kirche zu gehen und dort
Symbole, Elemente vorzufinden, die aus
Ihrer Religion stammen?

Dort im Verband haben sie auch eitlch denke, dort werden sie nicht in gleicher

Dokumentation aller Kultstatten. Wer
Je_mand einen Priester sucht, kénnen $
die Anschriften vermitteln.
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Weise gebraucht wie bei uns. Sie benutzen
sie mehr als Symbol der Gemeinsamkeit
von Herzensbriidern, von Menschen glei-
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cher Abstammung. Ich finde das schén,
denn es ist eine Art, an Gott auf andere
Weise Gefallen zu finden. Ich meine, daB
damit das gleiche Ziel erfiillt wird: Gott zu
gefallen. Ich denke, das ist etwas, das auch
die anderen Kirchen verstehen sollten. Alle
wollen in gleicher Weise zu Gott.

Und wie ist Ihre Beziehung zu den
anderen Stétten der gleichen Religion?

Hier in der Umgebung sind wir mit den
Candomblé-Kultstitten in der Nachbar-
schaft sehr eng verbunden. Das heit aber
nicht enge Freundschaft. Jeder muB die
Kultstitte des anderen achten, wie sie ist.
Nicht allein schon, weil sie alle zum
Candomblé gehéren, sind sie auch alle
gleich. Jede einzelne hat eine eigene
Tradition, jede agiert gemaR dieser Tradi-
tion. Wenn man eine Kultstatte besuchen
geht, muB man sie achten, wie sie ist.

Was bedeutet es, an den Candomblé zu
glauben? Was sind die hauptsdchlichen
Elemente dieses Glaubens?

Ein Hauptelement ist, an unsere Gotter zu
glauben. Wir haben nicht nur einen Gott.
Jeder Orixa ist fir uns ein Gott. Deswegen
miissen wir an das glauben, was wir
lieben. Wenn wir etwas erbitten, glauben
wir, daB der jeweilige Gott uns erhért.
Jeder hat seine eigene Weise, mit Gott zu
kommunizieren, sei es mit dem Allmachti-
gen Gott, sei es mit unseren QOrixa-
Gottern des Candomblé. Wir glauben an
alle diese Gotter. An erster Stelle an den
jeweils eigenen Gott, in meinem Falle an
Xang6, aber ich muB auch an alle anderen
glauben, denn ich brauche sie ja alle. Jetzt
sage ich etwas mit voller Uberzeugung: es
ist notwendig zu glauben, um etwas zu
erhalten. Das ist nicht einfach so dahinge-
sagt. Es ist notwendig, das Herz offen zu
haben, den Verstand offen und den Kopf,
sonst erhalt man keine Antworten. Sicher-
lich, bei einem rituellen Blutopfer muB
man sehr ernst sein. Aber wir haben auch
unsere Augenblicke des Vergniigens, des
SpaBes. Wir wissen die ernsten Momente
sehr wohl von denen der Zerstreuung zu
unterscheiden. Das ist etwas sehr Schénes
in unserer Religion: die Verbundenheit der
Anhangerinnen, der Brider und Schwe-
stern untereinander, die finanzielle Hilfe,
die physische Hilfe, durch Arbeit, durch
Arbeitskrifte. Unser Haus ist ein Ort der
Wohltitigkeit. Und ich wirde meine
Religion um nichts in der Welt eintau-
schen. Ich liebe meine Religion. Und ich
werde sie bis zum Tode bewahren. Ich
hoffe, daR die Orixds mir noch viele
Lebensjahre schenken, damit ich den
Candomblé noch lange ausiiben kann,
damit ich noch viel lernen kann. Mit dem
wenigen, das ich weiR, werde ich vielen
Menschen helfen und versuchen, mehr zu
lernen, damit ich noch mehr helfen kann.
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Geschlechterverhaltnisse
im Candomblé

Unter den zahlreichen Publikatio-
nen dber den Candomblé erfahren
wir wenig Uber die Stellung der
Frauen in dieser Religion. Gerade
sie haben aber von Anfang eine
héchst bedeutsame Rolle einge-
nommen: sowohl in der Erinne-
rung und Tradierung des afrikani-
schen Erbes der afrobrasiliani-
schen Bevélkerung, als auch in der
Entstehungsgeschichte der Can-
domblé Kultstdtten (Terreiros), die
bis heute von der starken Prdsenz
und fiihrenden Position schwarzer
Frauen geprégt sind.

halb der bahianischen Metropole Salva-

dor, Sao Gongalo de Cabula genannt,
liegt die Kultstatte Axé Opé Afonja. Vom
Zentrum aus erreicht man sie nach einer
dreiviertelstiindigen Fahrt tiber die vollge-
stopfte Stadtautobahn, dann durch ein
chaotisch vibrierendes Stadtviertel bis zu
dem von alltaglicher Gewalt dominierten
Stadtteil Cabula, wo kleine Blech- oder
Steinhduser von unbepflasterten, schlam-
migen und namenlosen StraBen umsaumt
sind, halbnackte Kinder mit aufgeblahten

In einem adrmlichen Stadtviertel auBer
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Wasserbduchen spielen, schon frithmor-
gens betrunkene Manner die Bars beset-
zen und kaum WeiBe zu sehen sind - die
schwarze Bevdlkerung lebt hier.

Dann, eine imposante, langgezogene,
hohe Steinmauer, die das Gelinde der
Kultstatte, mit ihrem dérflich afrikanisch
anmutenden Charakter, umsiumt. Um
das Zentrum des heiligen Bezirks (Terrei-
ro) gruppieren sich bescheidene Wohnun-
gen von Gldubigen. Nahe am Eingang
steht eine alte Frau, die den Kérper eines
jungen Schwarzen mit Blattblischeln be-
streicht, wahrend sie ein unverstiandliches
Gebet zur Reinigung und zur Bannung der
negativen Krafte murmelt.

Auf den grasiiberwachsenen Wegen des
Areals spielen und toben Kinder. In weiRe
Spitzen gehiillte Frauen sitzen schwatzend
auf Holzbanken vor den in zarten Farben
gestrichenen und im Stil einfacher Skla-
venhiitten gebauten Tempeln, die den
verschiedenen Gottheiten (Orixds) ge-
weiht sind. Greisinnen in biblischem Alter
und mit bauschigen Récken schlurfen
vorbei; sie werden mit Essen versorgt.

In der riesigen Kiiche, die immer mit
beschéftigten Frauen besetzt ist, herrscht
ein reges Kommen und Gehen. Die
Huterin eines kleinen Ladens nimmt mit
wiirdevoller Gelassenheit die Wiinsche der
Kundschaft entgegen, fiir deren Riten sie
bestimmte Speiseopfer zusammensetzt
oder Pflanzen mischt, die aus einem
naturbelassenen Bereich der Kultstitte
stammen, dem mato, in dessen Inneren
ein kleiner Bach entspringt und der den
afrikanischen Urwald symbolisieren soll.
Auf einem Hiigel, zu dem eine Steintreppe
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Neben dem Xango-Tempel flattern Fah-
en mit den Emblemen der afrikanischen
ottheiten; sie symbolisieren, daB dies das
and der Orixds ist: ein autonomer Bereich
o mitten der brasilianischen Gesellschaft.
Elne Das beschriebene Candomblé Axé Op6
fonja zdhlt zu den renommiertesten
ultstatten in Bahia, deren Zahl allein in
alvador, der Hauptstadt, auf 3000 ge-
von raue hitzt wird.! Der Grad ihres Prestiges
dngt ab von dem ihrer Mae-de-santo und
en ihr untergeordneten Priesterinnen.
" ngesehene Kultstitten werden von Mini-
e ra te we ern. Politikern, Geschiftsleuten und an-
eren einfluBreichen Leuten aufgesucht,
ie bei charismatischen, berihmten Maes-
e-santo Rat fiir wichtige Entscheidungen
chen und sich von diesen das Orakel
. fen lassen. Andere, von der Armut ihrer
' laubigen geprdgte Kultstatten sind so
lein, unscheinbar und alltdglich, daB
remde achtlos an ihnen vorbeigehen, da
e sich kaum von den Holzhitten oder
aracken im Elendsviertel abheben.?
Ein erstes verbindendes Merkmal der
andomblé-Kultstitten liegt darin, daB sie
eist noch heute erst durch mithsames
ich-Durchfragen auf den namenlosen
traBen gefunden werden, denn sie befin-
len sich noch immer — wie seit Jahrhun-
fihrt, erhebt sich ein ViEFECkigE‘( Temperten — im Randbereich der zentralen
wo die offentlichen Besessenheitsfegesellschaftlichen Strukturen; eine Raum-
abgehalten werden. Hier stehen die hetuweisung, in der sich das sozio6konomi-
gen Trommeln, die den Werdegang Gche System der brasilianischen Gesell-
Rituals begleiten, bei dem die Gotter Wichaft spiegelt, die den marginalisierten
ihren dberwiegend weiblichen Auserwdchwarzen, deren Ethnie auf nationaler
ten, den sich in Trance tanzenden , Té€bene auch eine Klasse darstellt, weder
tern-der-Heiligen” (Filhas-de-santo), Bolitische noch soziale oder 6konomische
sitz ergreifen, sich in deren Kérp#acht einraumt.
manifestieren und durch diese Medf Durch diese riumliche Abgrenzung ent-
ihre Wiinsche kundtun kénnen. An @ieht sich jedoch auch das Glaubenssy-
gegeniberliegenden Wand befindet s§tem der Kultgemeinschaft — mit einer
der holzerne Thron der Kultleiterin, @igenstindigen Kosmogonie und einem
qbersten Priesterin und , Mutter-der-HRitenkomplex, den Mythen und der Ethik
ligen" (Mae-de-santo), die den Festvller religiGsen Gruppe einschlieBlich der
lauf bestimmt und kontrolliert. Als héch§oziookonomischen Strukturen innerhalb
sakrale Wirdentragerin einer Kultstiler Riume des Candomblé - einer
besitzt sie groBte Macht und normatientralistischen, gesellschaftlichen Macht
Autoritat, die ebenso auf ihrer Wissenstind Kontrolle. Der Raum, Terreiro, er-
fe Ober die Riten und Mythen beruhen wveist sich somit als ein pradestinierter Ort
auf ihrer Kenntnis dber die Lebens- ufiir die Herausbildung gruppaler Identitit,
Alltagsablaufe ihres Terreiro und ddlie den Lebensentwurf der Einzelnen und
Grad seines Prestiges. es Kollektivs in Entsprechung zur Can-
In dem Xang6-Tempel, einem Tempomblé Ideologie bestimmt, wobei das
des Donner- und Blitzgottes, dem @BewuBtsein, einer Minoritdt anzugehéren,
Kultstatte geweiht ist, halt die Mae-dgugleich die Gruppensolidaritat verstarkt.
santo ihre wachentlichen , Consultas” flDaB sich dieser Prozef der Identitétsfin-
die Besucherinnen ab, die Hilfe Bdung der Kultgemeinschaft in eigenen,
unterschiedlichsten Problemen wie Krangutonomen Rdumen abgegrenzt von der
heit, Lebenskrisen, Schwierigkeiten in dAuBenwelt vollzieht, ist eine wesentliche
Ehe oder Liebe suchen. In schummrigdVoraussetzung fiir die Herausbildung des
Licht, auf einem groRen Baststuhl vSelbstverstindnisses sowie der Stellung
einem kleinen, runden Tisch sitzend, wiind Rolle von Frauen im Candomblé, die
die Mde-de-santo, mit 16 aus Afrika stafim weiteren verdeutlicht werden.
menden Kaurimuscheln, das Orakelsplf Die Demarkation der Raume des Can-
um mit der Entschliisselung der gefallenédomblé, versinnbildlicht durch die Symbole
Muscheln den Ratsuchenden die Botschader afrikanischen Gottheiten, deutet an,
und die Anweisungen der Gétter #idaB sich dieser heilige Bereich als Gegen-
Lésung ihrer Probleme zu enthiillen. entwurf zur brasilianischen Gesellschaft
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konstituiert. Dieses zweite verbindende
Merkmal der Kultstitten erkldart unter
anderem die bedeutende Rolle von Frauen
im Candomblé; denn in seinen sakralen
Riumen kehren sich gesellschaftliche
Machtverhéltnisse um, und damit werden
auch gesellschaftlich erstarrte Bilder von
Frauen einschlieBlich der ihnen herkémm-
lich zugewiesenen, untergeordneten Rollen
durchbrochen und iberwunden. Der deut-
lichste Beweis dieser Umkehrung ergibt
sich aus dem Faktum, daB Frauen nicht nur
in der Anhdngerschaft, sondern auch in der
Hierarchie der Candomblé-Kultstitten ge-
geniiber Mdnnern weit tiberwiegen.

Die dominierende Prasenz und fihrende
Rolle von Frauen in dieser Hierarchie zeigt
sich bereits auf der Stufe der initiierten
Priesterlnnen, der von den Orixds auser-
wihlten Medien, unter denen die ,Toch-
ter-der-Heiligen" gegeniiber den ,Soh-
nen-der-Heiligen" weitaus starker vertre-
ten sind; die herausragende Macht von
Frauen wird jedoch vor allem auf der
hochsten hierarchischen Ebene der Can-
domblé-Kultstitten sichtbar: es gibt meh-
rere tausend Mdaes-de-santo in Bahia, aber
nur eine Minderheit von Paes-de-santo,
,Vatern-der-Heiligen”, und schon gar
keinen mannlich-hierarchischen Uberbau,
wie z. B. in der katholischen Kirche, der
sich nicht wenige Afrobrasilianerinnen
gleichzeitig neben dem Candomblé zuge-
horig fiihlen.

Gegenentwurf zur brasilia-
nischen Gesellschaft

Die unterhalb der absoluten Machtpositi-
on der Mae-de-santo angesiedelte hie-
rarchische Struktur basiert auf dem Senio-
rititsprinzip und der Geschlechtertren-
nung. Wihrend sowohl die mannliche,
wie die weibliche , Hilfs-Hierarchie” in
letzter Instanz der Mdae-de-santo unter-
stehen, gibt es doch qualitative Unter-
schiede zwischen beiden: die mannliche
Linie ist ndmlich tempordr und ehrenamt-
lich, die weibliche Linie hingegen hat
zeitlose und sakrale Funktionen.

Die Signifikanz der sakralen Tatigkeit
von Frauen strahlt — entsprechend dem
Grad ihres Prestiges und dem ihrer
Kultstatten — auch in den gesellschaftli-
chen Bereich aus, was am Beispiel der
héchst interessanten und komplexen Ver-
bindung zwischen den beriihmten schwar-
zen Mdes-de-santo aus der Unterschicht
und den gesellschaftlichen Machthabern
deutlich wird. Trotz dieses informellen
EinfluBes, den die Priesterinnen im , Hin-
tergrund” ausiiben, bewirken sie im
gesellschaftlichen Bereich keine grund-
satzlichen Anderungen. lhre Macht und
Anerkennung sind zum einen personenge-
bunden und wirken sich nicht auf die
Frauen im allgemeinen oder als Ge-
schlecht aus; zum anderen bleiben sie auf

die mystischen Fahigkeiten und das sakra-
le Wissen der oft ebenso bewunderten
wie geflrchteten  Maes-de-santo be-
schrankt.

Im kultischen Raum, der fir viele
Candomblé-Mitglieder auch ein Schutz-
raum angesichts der harten Realitit des
Daseins ist, kommt es hingegen zu einer
Umkehrung der gesellschaftlichen Min-
derbewertung und des Selbstwertverlustes
von Frauen, die durch ihre sakrale Tatig-
keit, verankert in ihrer kulturellen und
ethnischen Tradition, in einen sinngeben-
den und identitatsstiftenden Zusammen-
hang integriert werden.

Nicht zuletzt erweisen sich die schwar-
zen Frauen in den Raumen des Candom-
blé als die Hiiterinnen der Ethnizitat und
Tradition, denn ihre rituelle Arbeit starkt
das ethnische ,afrikanische” BewuBtsein
und Erbe, wie auch Frauen selbst in ihrer
Identitat und Lebensbewaltigung.

Erika Straubinger-Keuser

Erika Straubinger-Keuser hat Theologie und
Germanistik studiert. Sie war ldngere Zeit in
Brasilien, Bolivien, Kolumbien, Mexico und
Peru. In Deutschland war sie mehrere Jahre in
der Frauenbildung tatig. Derzeit arbeitet sie am
Thema ,Frauen in der Dritten Welt” und
erfreut sich an ihrer kleinen Tochter.

1) Auch wenn die afrikanischen Religionen
nicht missionarisch sind, aBt sich in den letzten
Jahren eine neue und intensive Vitalitit in den
Kultstitten durch einen wachsenden Anschluf
der Bevolkerung an deren Gemeinschaftsleben
beobachten. Schitzt man die Besucherinnen,
Klientinnen und Sympathisantinnen eines jeden
terreiro auf 200-300, dann belduft sich die Zahl
der Anhingerinnen - allein in der Stadt
Salvador — auf 600 000-900 000 Menschen.

2) Diese Kultstitten besitzen keine einzelnen
Tempel fiir die verschiedenen Orixds. Die
Gottheiten werden alle in einem Raum verehrt,
wo jeder Orixd ,seine” Ecke und seinen Schrein
hat.

Literatur/Medien:

— Erica Jane de Hohenstein, Das Reich der
magischen Mtter. Eine Untersuchung dber die
Frauen in den afro-brasilianischen Besessen-
heitskulten Candomblé, Frankfurt/M 1991.

— Elisabeth A. Kasper, Afrobrasilianische Reli-
gion. Der Mensch in der Beziehung zu Natur,
Kosmos und Gemeinschaft im Candomblé — eine
tiefenpsychologische Studie, Frankfurt/M 1988.
— Franzisca C. Rehbein, Heil im Christentum
und afro-brasilianischen Kulten, Bonn 1989.

—~ Edgardo Ricardo von Buettner, Baianas,
Priesterinnen der StraBe, Edition Dia, Berlin, St.
Gallen; Tel. 030-62350 21/22.

Einen Einblick in die Welt einer afrobrasiliani-
schen Religionsgemeinschaft bietet der Film:
,Stimmen der Seelen” von Peter Gunten und
Maria Zaug (1985). Der beinahe dreistiindige
Film kann bei Peter Gunten, Gerberngasse 27,
Postfach 22, CH-3000 Bern 13 (Tel. 031-24 55
76) bestellt werden oder in einer kiirzeren
Fassung auf Video bei Helvetas audio-visuell,
Postfach, CH-8042 Ziirich (Tel. 01-363 50 60).
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BERICHTE & HINTERGRUNDE

Eigene, autonome Raume

Entstehungsgeschichte der Candomblé-Kultstdtten in Bahia

Bisher war sie vielen ein beson-
ders beeindruckendes Beispiel
daflir, wie tberfliissig und unsin-
nig gentechnisch erzeugte Lebens-
mittel sind: die ,, Anti-Matsch-
Tomate" Flavr Savr, aus der
ibrigens zu groBen Teilen Ketch-

Maschendrahtzaun
gegen Pollenflug

ie erste dokumentarisch belegte

Kultstatte wurde 1830 in Salva-

dor von drei Nago-Afrikanerin-
nen aus dem Ketu-Reich gegriindet. Sie
tragt —in Anlehnung an ihre Kultfithrerin
Mae lya Nassd, die Tochter einer
freigekauften Sklavin — den Namen |, //é
lya Nass6“, wird aber auch ,Casa
Branca*® oder , Enghelo Velho" genannt.
Casa Branca war zwar nicht die erste
Candomblé Kultstatte in Salvador, aber
sie markierte einen wichtigen Einschnitt
und leitete eine neue Phase der afrobra-
silianischen Kulte ein: deren Etablierung
in die brasilianische Gesellschaft.

Die Bedeutung dieser Errungenschaft
von Mae lya Nasso, die den Candomblé
gewissermafen ,salonfihig” machte,
laBt sich erst vor dem Hintergrund
ermessen, daB er dber Jahrhunderte
auBerst geheim gehalten werden muBte,
da seine Ausiibung von Staat und Kirche
streng untersagt war (vgl. Beitrag ,Eine
Religion ohne Publicity”, S. 17). So
wurde er heimlich, von Mutter zu
Tochter, erzahlend, singend und tanzend
dberliefert.

Daf es Casa Branca gelang, von
staatlichen und gesellschaftlichen Auto-
rititen anerkannt zu werden und daB
ihre Kultleiterin gute Beziehungen zu
lokalen Machthabern entwickeln konnte,
stellte bedeutsame Weichen fiir den
Candomblé, auch wenn er offiziell noch
bei den Militars, die Brasilien von 1964
bis 1985 regierten, verboten war, was
manch hohe Uniformierte allerdings nicht
davon abhielt, ihn im Stillen zu praktizie-
ren.

Neben der Einfihrung eines festen
rituellen Kalenders und einer komplexen,
streng definierten Hierarchie, setzte die
geachtete und als hochste Autoritat
respektierte Mae lya Nasso einen erfolg-
reichen VereinheitlichungsprozeR zwi-
schen den verschiedenen Ethnien mit
ihren jeweiligen Gottheiten durch, die in
Casa Branca im selben Tempel " vereint
sind.

Aus diesem Candomblé, der spater —
auch in anderen Nationen — als Modell
far die nachfolgenden Kultstatten dien-
te, gingen nach internen Zwistigkeiten
zwei neue, ebenfalls von Frauen gefiahr-
te terreiros hervor, Ausgangspunkt die-
ser Spaltung der Matrix Casa Branca in
neue Kultstitten, die zwar keine Veran-

Der Candomblé von Bahia ist eine
regionale Eigenart afrobrasiliani-
scher Religiositdt und gilt als
Mutterboden " fiir die restlichen
afrobrasilianischen Kulte. Im
Prozel der fiir den Fortbestand
und die Identitétsfindung der
Kultgemeinschaft so wichtigen
Besetzung eigener, autonomer
Rdume, kam Frauen eine heraus-
ragende Bedeutung zu.

derung der Liturgien, aber leichte Varia-
tionen bestimmter Riten und Organisa-
tionsformen nach dem Willen und Wunsch
der jeweiligen Kultleiterin erfuhren, war
jeweils ein Konflikt um die Nachfolge der
verstorbenen Kultleiterin.

Nach dem Tod der zweiten Kultleiterin
im Candomblé Casa Branca verlieR Maria
Julia de Cancei¢do mit einer Gruppe von
Anhéngerinnen ihre ehemalige Kultstitte
und griindete den heute sehr geachteten
.11é Oxossi*“, bekannt als Candomblé von
Gantois. lhre Nichte und Nachfolgerin, die
— als Priesterin von charismatischer Weis-
heit, humanistischer Haltung und profun-
der Kenntnis der Candomblé Religion —
von den Glaubigen tief verehrt und tiber
die Grenzen von Bahia hinaus bekannt
wurde, war die vielbesungene Mae Men-
inha. Den Intellektuellen und Kiinstlern
von Bahia galt sie als Muse, fiir sie wurden
populdre Lieder geschrieben und nach ihr
wurden Platze und StraBen benannt. Als
sie 1986 im Alter von 92 Jahren starb,
erhielt sie ein Staatsbegribnis. Die Men-
schenmenge, die ihr das letzte Geleit
geben wollte - darunter auch eigens
eingeflogene Minister — lieR den Verkehr
fir Stunden zusammenbrechen. Die heute
von ihrer dltesten Tochter, M3e Cleuza,
geflihrte Kultstatte von Gantois wurde
schon Anfang diesen Jahrhunderts in
wissenschaftlichen Studien iber die afro-
brasilianischen Kulte als Modell beschrie-
ben, das die exakte Idee eines Candomblé
prasentiert.

Die zweite aus Casa Branca hervorge-
gangene Kultstitte ist der renommierte
Candomblé ,Axé Opé Afonja“ (niher
beschrieben im vorhergehenden Artikel),
Dieses terreiro wurde 1910 von Ana

up gemacht wird. Wer will schon
men Mae Aninha (1869-1938), gegriid Tomateg haben,‘ de.f?en nicht
det, die — nach dem Tod der drittede anzusehen ist, ob sie frisch oder
Kultleiterin von Casa Branca - iht alt sind? Ein im Juni von Green-
ehemalige Kultstatte ebenfalls mit eing peace Zentralamerika vorge."egter
Gruppe verlassen hatte. Mit diesg Bericht zefgt, dafl der agro.fndu—

Neugriindung kam es insbesondere ay ! 1 : E
institutioneller Ebene zu einer wichtige strielle Unfug eine b"tt'erbose
Seite hat.

Strukturveranderung im Candomblé. De
Beispielen der Xangé Kulte in Nigeri
und Benin folgend, etablierte Mae Anh
na 1937 in der von ihr gefihrte
Kultstatte eine religios-politische Grup
pe: die Obd de Xangd. Diese setzt sic
aus zwolf mannlichen, groBtenteils woh
habenden und einfluBreichen Ehrenmi USA angebaut, aber die Samen-
gliedern zusammen: beriihmten Kiinst produktan geschieht (auch) in
lern, Intellektuellen und Wissenschaf§atemala. Dort gibt es, dhnlich wie
lern aus der bahianischen Geselischa% anderen zentralamerikani-
Bei der Einrichtung der Obé-Postefchen Lindern, keinerlei ge-
handelte es sich um eine Art , kulturelletzliche Bestimmungen fir
Restauration” mit dem Ziel, den Canfje Handhabung genetisch
domblé aus seiner soziokulturellen Isolalerinderter Organismen.
tion innerhalb der brasilianischen Gesell ediglich ein ministerieller
schaft herauszufiihren und ihm durcirlaR aus dem Jahre 1961
finanzielle Unterstiitzung prestigebehafegelt den kommerziellen
teter Anhdnger aus seinen &konomi aatgutsektor. Trotzdem er-
schen Schwierigkeiten herauszuhelfengabe sich aus einigen internatio-
DaB das Nagd-Modell dieser Kultstatt§alen Abkommen, die Guatemala
zum Inbegriff des ,reinen” Candomblinterzeichnet hat (als wichtigstes die UN-
seitens der Intellektuellen erklart wurdefonvention tiber die biologische Vielfalt),
resultiert nicht zuletzt aus dem gutefine grobe Orientierung. Dariiberhinaus
Verhiltnis, das Mae Aninha zu diesefiirfte feststehen, daR die Saatgutabtei-
unterhielt. Heute wird die Kultstitting des Landwirtschaftsministeriums die
«Ax€é Opé6 Afonja” in vierter Generatiofustindige Behérde ist.
von Mae Stelle gefiihrt. Ohne Beriicksichtigung der ersten und

Die drei angefiihrten Beispiele vemhne Kontaktierung der zweiten hat die
deutlichen die fiihrende Position un@S-Firma Asgrow mit der Produktion der
herausragende Bedeutung schwarzebenTech-Samen begonnen. Dies tut sie
Frauen in der Entwicklungsgeschichtin Auftrag der ebenfalls in den USA
der Candomblé Kultstitten. Im Gegendnsdssigen Firma Calgene, die das Patent
satz zu der Geschichte der groReduf Flavr Savr hilt. Es ge-
Religionen der Welt, in denen Frauen fchieht in einer Anlage in
ausgegrenzt von der mannlichen Hierardalama, Provinz Baja Ver-
chie und in den Hintergrund gedrangt 4ruz, etwa 150 km nérd-
bis heute wenig offiziellen EinfluR besitich von Guatemala-
zen, wurde die Geschichte des afrobrasiftadt. Acht bis zehn
lianischen Kultes in Bahia von Anfang afiewachshauser von bis S
durch die entschiedende Rolle schwarzeTu 100 x 20 m Fldche ste- -
Frauen im Candomblé gepragt. en in einem Geldnde, bei dem

Erika StraubingefVachen rund um die Uhr dafir sorgen,

aB keine unbefugten Personen Zutritt

Santos, spater bekannt unter dem Na

ie Gentomate wird zwar in den

1) In Afrika wird an einem Ort jeweils nur de

: irhalten.
einen Gottheit gehuldigt, der der Ort gewei 2 R - ;
ist. In Brasilien muBten die Sklavinren ai Die einzige Sicherheitsmafnahme ge-

ékonomischen und kulturellen Zwangen alBC" ein eventuelles Entweichen von Sa-
Gottheiten an einem Ort anbeten. Dies€n oder Pollen besteht in einem Ma-
Tradition hilt sich bis heute. hendrahtzaun. Von einem normalen
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Die Gentomate in Guatemala

kommerziellen Kurierdienst werden die
genetisch verdnderten Ausgangssamen
angeliefert. Sie befinden sich in Plastik-
umschldgen in einfachen Trans-
portboxen ohne besonderen
Hinweis auf ihren speziellen
Inhalt. Es handelt sich um eine
weibliche Linie, die die verdn-
derten Erbinformationen in sich
tragt, und um die méannlichen
Pollen. Die Bestaubung geschieht
von Hand in den Gewachshdusern
durch Arbeiterinnen. Die reifen Friichte
werden getrocknet — das geschieht oft
im Freien! — und enthalten die Samen
fir Flavr Savr. Die werden ent-
nommen und auf dem oben
beschriebenen Weg unter eben
diesen Umstdnden wieder in
. die USA exportiert. Die Tliren
der Gewaéchshduser stehen
héaufig offen, Haustieren wird
der Zugang nicht verwehrt,
vor allem Ziegen sind ofter im
Geldnde. Von September 95 bis
Juni '96 hat Greenpeace die Anlage
permanent beobachtet und keinerlei be-
hérdliche Kontrolle oder Aufsicht oder
auch nur den Versuch dazu festgestellt.
Es gibt keinerlei Anzeichen daftr, daB
irgendwer — sei es die guatemaltekische
Regierung oder Asgrow oder Calgene —
eine Tiefenstudie durchgefithrt oder ver-
anlalt hat. Das wirde angeblich auch den
von der Industrie allgemein akzeptierten
Standards entsprechen, ehe transgene
Organismen in einer Region ausgebracht
werden — offenbar gelten solche Stan-
dards wenn ({berhaupt dann nur in
Industrielindern. Ein Entweichen gene-
tisch verdnderter Materialien in die Um-
welt ist unter den geschilderten Um-
stinden allemal denkbar. Dabei muB
zusdtzlich zum Gesagten beriicksichtigt
werden, dalB Tomatensamen den Ver-
dauungsprozelh praktisch unbeschadet
tiberstehen, also aus dem Stoffwechsel
von Vogeln, Ziegen oder Arbeiterlnnen
wieder keimfdhig herauskommen.
Das wiirde in einer Region geschehen,
die sowohl tber eine groRe Vielfalt von

lokalen Zuchtsorten an Tomaten verfiigt §

wie auch wber wilde Verwandte. Da

Tomaten eine sehr schmale genetische
Basis haben, ist das Vorhandensein solcher

Jurspringlichen” Varietaten fir spatere
Zichtungen héchst bedeutsam. So
konnte z.B. eine Pilzkrankheit, die
betrdchtlichen Schaden bei Zucht-
tomaten angerichtet hatte,

durch die Einzichtung einer
® Resistenz aus einer guatemal-
tekischen Wildsorte bekampft
werden. Einige lokale Sorten
sind schon verschwunden, viele

sind gefdhrdet. Die Asgrow-Anlage befin-

det sich in weniger als 1 km Abstand von
ortlichen Tomatenkulturen. Deren geneti-
sche Beeintrdachtigung ist sehr leicht még-
lich.

Dabei kénnten sowohl Durchsetzungs-
vorteile wie -nachteile fur die verdnderten
Sorten eintreten. Im ersten Fall wiirden sie
tendenziell andere verdrangen, im zwei-
ten selbst verschwinden. So oder so wiirde
biologisches Gleichgewicht und natrliche
Evolution aufs Emp-
findlichste gestort.
Sogar ohne das
unkontrollierte
+Ausriicken”
von Genen ist
Flavr Savr eine
Bedrohung so-
wohl der hei-
mischen Sorten
wie der Bduerinnen
und Bauern, da sie
gegenliber der Industrietomate allemal
dkonomische Wettbewerbsnachteile ha-
ben. Daraus ergibt sich die Frage, ob das
ziichterische Interesse von Asgrow (das
einen Erhalt der Vielfalt verlangt) oder das
Marktinteresse (das die Vernichtung der
Konkurrenz anstrebt) dominiert. Inwieweit
gesundheitliche Risiken mit dem Verzehr
der Kunsttomate verbunden sind, laBt sich
bisher nicht sagen, kann aber keinesfalls
ausgeschlossen werden. Jedenfalls diirfte
den Versicherungen der Betreiberfirmen
iiber die Unbedenklichkeit ihres
Gen-FraBes keineswegs mehr
zu trauen sein als ihrer Ver-
pflichtung auf international
tibliche Sicherheitsstandards.

Werner Rédtz
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Korrupte Indigenabehorde

Landesweite Protestaktionen der Indigenas in Kolumbien

ie Waydus, die auf der
Halbinsel Guajira, ei-
nem widstenartigen und

trinkwasserarmen Gebiet in
Nordkolumbien, wohnen und

z.T. von Meersalzgewinnung

leben, waren es nach langjédhri-

gen Kampfen und Eingaben

satt, behordliche Schlamperei,
Leerlauf und Korruption weiter
mitzumachen. Auch in ihrer

Region kamen die staatlichen
Sonderzahlungen fir Indigenas,

die Gber die Gemeindeverwal-

tungen weitergeleitet werden
missen, nie an. Nicht nur in der

Guajira versickern in Kolumbien

diese Zahlungen irgendwo in

den Rathdusern oder wandern

in private Geldsdackel. Die
Waytu-Indigenas forderten mit ihrer Pro-
testaktion eine Untersuchung der behérd-
lichen ,UnregelmaBigkeiten” (lies: Dieb-
stahl), bei der sie als Komplizin die
staatliche Indigenabehérde ausmachten.
Sie forderten den Riicktritt der nationalen
Direktorin und allgemein die Respektie-
rung ihrer Rechte, wie sie in der Verfas-
sung von 1991 verbrieft sind. Die Indig-
enabehorde reagierte wie gewohnt, nam-
lich mit Spaltungstaktik. Sie ging auf
Verhandlungen nicht ein, sondern flog aus
der Grenzregion zu Venezuela ihr geneh-
me Indigenas ein, die sie ,im besten Hotel
am Platze" einlogierte. Damit beabsichtig-
te sie, das Stellvertretungsrecht der beset-
zenden Waylus in Frage zu stellen.

Die arrogante Vorgehensweise der Re-
gierung |oste die Intervention der nationa-
len Indigena-Organisation Kolumbiens —
ONIC - aus. Am 5. Juli, als die Kirchenfiir-
sten gerade ihre Generalversammlung
abhielten, besetzten 60 Indigenas aus
allen Landesteilen die kolumbianische
Bischofskonferenz in Bogotd. Sie unter-
stitzt damit einerseits die spezifischen
Forderungen der Waytus, weiteten die
Aktion jedoch auf grundsatzliche Fragen
aus. Auch in den Provinzen organisierten
die dortigen Indigenabewegungen Stra-
Benblockaden und Besetzungen von zahl-
reichen Behérden. Die Proteste, an denen
von Anfang Juli bis zum 10. August
Tausende Indigenas teilnahmen, wurden
zur groBten nationalen Aktion nach der
Mobilisierung im Eroberungs- Gedenk-
jahr* 1992.
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Ein regionaler Konflikt brachte die
Geduld der Indigenas zum Platzen
und léste die grofSte indigene
Mobilisierung seit 1992 aus: Am
24. Juni besetzten 45 Vertreterin-

nen des Wayuu-Volkes die natio- -

nale Behdrde fiir indianische
Angelegenheiten in Bogota und
flinf Tage spédter deren Rdume in
Urubia in ihrer Heimatregion
Guajira. Auf nationaler und regio-
naler Ebene schlossen sich die
Ureinwohnerinnen Kolumbiens
den Protesten an.

Bei dem Protest der Indigenas ging es
um grundsatzliche und nie geléste Fragen:
das Problem von Land, Menschenrechts-
verletzungen, Uberlebensmoglichkeiten,
Autonomie. Seit April rollt eine neue Welle
der Gewalt gegen Indigenas in den
Departements Chocé, Antioquia, Vichada
und Cérdoba. Zehn Personen wurden
bereits ermordet, zwei verschleppt, viele
Fiihrungspersonen sind mit dem Tode
bedroht.

Vor allem die Landfrage fiir Indigenas
bleibt ungeldst. 1995 hat die Agrarre-
formbehérde 50 Prozent des ohnehin
durftig angesetzten Budgets fiir Lander-
vrerb fiir Indigenas (insges. 11 Mio. US %)
richt ausgegeben. Die Festlegung und
gesetzliche Absicherung autonomer indi-
gener Gebietskorperschaften, wie sie die

Verfassung von 1991 vorsig
wird weiterhin verschleppt.
ihrer Aktion warf die ONIC
Regierung auBerdem vor, die |
Konvention 169 zu verletzen,
sie bei Erddl- und Infrastru
maBnahmen die Konsultation
Konzertation mit den heimisia

Indigena-Vélkern (bergeht

im Interesse von nationalen
internationalen Unternehni
durchfiihrt. Dementspreche
Konflikte gibt es derzeit mit Ur
wohnerinnen in den ressour

reichen Regionen Boyaca, San

der, Putumayo und Arauca. In
Departements Antioquia u
Chocé sind die Indigenas W
Vorhaben eines Interozeanisc
Kanals bedroht, einem Megap|
jekt, das Pazifik und Atlantik verbinden
und immense soziale und &kologist
Auswirkungen haben wird.
Die Indigenas hielten ihre landeswei
Besetzungen und Blockaden 42 Tage I&
durch. Die Regierung versuchte, die
handlungen zu verschleppen. Diese wi
den tagelang ausgesetzt, was jedoch §
zu weiteren Protesten der Indigena
wegung fihrte. Am 10. August beend
die ONIC die Mobilisierung mit ein

Interview mit der PT-Birgermeisterkandidatin in Santos: Telma de Souza

Warum der
Lowe am
Strand
bleiben muf

Im Oktober werden in Brasilien
Kommunalwahlen stattfinden.
Die Meinungsumfragen sagen der
linken Arbeiterpartei PT Stim-
mengewinne voraus, sie wird
mdglicherweise kiinftig in vielen
grofBen Stddten die Biirgermeiste-
rinnen stellen. Eine der popular-
sten und aussichtsreichsten PT-

Teilerfolg. Sie erreichte die Ernennung WKandidatinnen ist Telma de Souza

zwei auf hoher Ebene angesiedelt
Kommissionen: eine, die sich um |
Prdvention und Verfolgung von Mé
schenrechtsverletzungen an Indigef
kiimmern soll, eine weitere, die fiir d
Landerwerb fiir Indigenas und des
Legalisierung zustindig sein wird.
Konzertierungsinstanz soll bei administ
tiven und sonstigen Fragen, die

in Santos, der wichtigsten Hafen-
stadt Brasiliens. Die Lehrerin war
dort bereits von 1988-92 Biirger-
meisterin und wurde durch eine
engagierte Sozialpolitik landes-

Bweit bekannt. Da direkte Wieder-

wahl der Biirgermeisterinnen in

indigene Bevolkerung angehen (Bndquraer‘en nicht méglich ist, konnte

Gesundheit, Eigentum an genetisc
Ressourcen u.4.) titig werden. '!
+Es ist uns klar, daf in Anbetracht
gespannten innenpolitischen Situation P
sident Samper Wirtschaftsbossen und d
Militar gefllig sein muB und keine gru
satzlichen Lésungen schaffen wird”, offé
bart die ONIC in einem ihrer Pressekal

muniqués. Die Mobilisierung hat
hohen Organisations- und Kohasionsgt
der 85 indigenen Vélker Kolumbiens b
wiesen. Das Funktionieren der eingesetz
Kommissionen solite international griif
lich beobachtet und kontrolliert werden.
Bettina Ré

ila Nr. 198, September 1%

sie 1992 nicht wieder kandidie-
ren, die PT blieb aber stdrkste
politische Kraft in der Stadt. Nun
tritt sie — zwischenzeitlich PT-
Abgeordnete im Bundesparla-
ment in Brasilia — wieder in
Santos an und hat gro3e Chan-
cen, erneut gewdhlt zu werden.
Gert Eisenbiirger und Gaby Kiip-
pers hatten im Januar Gelegen-
heit zu einem Gesprdch mit der
charismatischen Politikerin.

la Nr. 198, September 1996

Is Fernando Henrique Cardoso zum
Nrésidenten Brasiliens gewdhlt wur-
e, erwartete man im Ausland vor
allem zweierlei: die Unternehmer hofften
auf Privatisierungen in groBem Umfang,
und ganz allgemein glaubte man, FHC
wiirde den Kampf gegen die Armut zu
einer seiner Prioritidten machen. Wie sieht
das ein prominentes PT-Mitglied wie du
heute?

Noch viel schneller als wir erwarteten,
verabschiedete sich Cardoso von vielen
wesentlichen Punkten seines Programms.
Es war schockierend fiir uns zu sehen, wie
er die Privatisierungen und die internatio-
nalen Wirtschaftsvertrige anging. In sei-
nem Wahlkampf war noch keine Rede von
Neoliberalismus; die Geschwindigkeit, mit
der er sich dazu bekehrte, sowie der
Umfang der Versprechungen, die er dabei
gegeniiber dem Unternehmersektor ein-
ging, waren so nicht abzusehen. Der
Bruch mit der nationalen Souveranitdt im
Erdélsektor und bei der Telekommunikati-
on ist einfach unglaublich.

Das Schockierendste aber war die abso-
lute Nichtexistenz eines Sozialprogramms.
Es gibt weiterhin keinerlei Konzepte fir
den Bildungsbereich, fir Gesundheit oder
fur die Agrarreform. Nach dem Massaker
an landlosen Bauern in Corumbiara im
August 95 hat die PT Cardoso ein
Programm mit Vorschlagen fir eine wirk-
same Losung der Agrarfrage vorgelegt.
Fiir den sozialen Bereich haben wir das
gleiche vor.

Telma de Souza

Eine weitere Uberraschung war der
totale Wille zur Zentralisierung aller Ent-
scheidungen im Regierungspalast. In Win-
deseile stand die Einfiihrung der Wieder-
wahl des Pridsidenten auf der Tagesord-
nung, obwohl bislang noch niemand
dariiber diskutiert hatte. Und das ausge-
rechnet bei einer Regierung, die die
soziale Frage ignoriert, die die Verspre-
chungen der eigenen Wahlkampagne in
den Wind schreibt, die es nicht schafft, am
Jahresende einen Haushalt fir das kom-
mende Jahr zu verabschieden, und die die
Arbeitslosenzahlen in nie zuvor dagewe-
sene Hohen getrieben hat. Die PT muB
hier sehr viel Kompetenz an den Tag
legen, um die Regierung in Zugzwang zu
bringen und eigene Vorschldge durchzu-
setzen.

Die beste Werbung fir die PT auf
nationaler Ebene ist sicherlich eine gute
Kommunalpolitik. Seit 1988 hat Santos
eine PT-Regierung. Was unterscheidet
diese Kommunalregierung von anderen?

Als ich mein Amt antrat, haben wir die
Priorititen des kommunalen Haushalts,
kurz gesagt, auf den Kopf gestellt. Die
sozialen Belange — Gesundheit, Bildung,
Umwelt, Kultur, offentlicher Verkehr,
Wohnungen - standen im Mittelpunkt
unseres Entwurfs. Aber, und das ist ganz
wichtig, wir haben dies nicht so von oben
nach unten bestimmt, sondern wir haben
vier Jahre lang mit den Einwohnerinnen
von Santos diskutiert. Die Biirgerlnnen
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haben Raum bekommen, ihre eigenen
Wiinsche zu formulieren, entsprechende
Entscheidungen zu treffen. Wir nennen
das partizipativer Haushalt, wie es ihn
auch in Porto Alegre gibt. Das war eine
einzigartige Erfahrung.

Zudem haben wir hier eine Zone von
besonderem sozialem Interesse eingerich-
tet. Dazu muB man wissen, daB Santos
auf einer Insel liegt; die soziale Kontrolle,
wenn man so will, kann also umfassend
sein. Innerhalb der sozialen Priorititen —
die zu setzen war an sich schon eine
Novitdt — wagten wir uns daran, Tabus zu
brechen, so etwa im Bereich mentaler
Gesundheit, wo wir bei psychiatrischen
Behandlungen neue Wege gingen, die
psychiatrischen Anstalten 6ffneten. Dann
richteten wir eine Sekretariat fir Kultur
eim, das Kultur nicht nur als Ballettauffih-
rungen und Klassisches Drama versteht,
sondern die Bevolkerung auf der StraBe
einbezieht, Kultur als etwas wvon ihr
Ausgehendes betrachtet. Das war sicher
unser groBter Fortschritt fiir die mentale
Gesundheit in Santos.

Weitestgehende Parti-

zipation der Bevolke-

rung war unser Ziel,

sozusagen die Entwick-

lung des Ausdrucks ei-

nes kollektiven Begeh-

rens. Ein Beispiel: als

Biirgermeisterin war ich

bei einer Diskussion in

einem der armsten Vier-

tel von Santos, wo die

Familien nicht einmal

die minimale Privatheit

einer Hitte wie in einer

Favela haben, sondern

lediglich ein Zimmer be-

wohnen. Ich dachte,

gerade die Frauen dort

wiirden in ihrer beeng-

ten Situation gerne ein |8

Waschhaus haben, und SRS :
brachte im Rahmen des Telma ,,de Santos*
partizipativen Haushalts

diesen Vorschlag ein. Aber eine Frau stand
auf und sagte, sicher sei das nicht
schlecht, aber was sie am meisten vermis-
se, sei ein Stiickchen freie Flache, ein Park,
wo ihre Kinder endlich einmal woanders
als auf feuchten, schmutzigen Zimmerbé-
den spielen kénnten. Mit anderen Wor-
ten: wo ich Sauberkeit im Kopf hatte,
dachte sie an Leben und Freude. Meine
Idee war offentliche Gesundheit, ihre
dagegen mentale Gesundheit. Und sie war
viel weiser als ich.

Das was unsere Amtszeit ausmachte,
war die Schaffung solcher Kommunalrite,
die durchaus Macht ausiiben. Sie sind
etwas ganz anderes als die herkdmmlichen
Rédte im Rathaus, die lediglich Verldange-
rungen des Staatsapparates in die stadti-
schen Belange hinein sind. Erst diese
andere Art von Kommunalraten bringt

34

den notwendigen Sauerstoff, das andere
Modell ist im Grunde Diktatur — dazu eine
sehr kompetente, weil sie nach auBen hin
wirkt wie Demokratie.

Ein anderes Beispiel: die Strande. Zwei-
fellos ist Santos eine Stadt am Meer, ein
Badeort. Gleichzeitig ist die wichtigste
dkonomische Quelle der Hafen. Da muB-
ten wir gemeinsam Losungen finden, um
die Anspriiche beider Seiten ausgewogen
zu befriedigen.

Damals bei den Wahlen zum Biirger-
meisteramt in Santos, einer Stadt von
500 000 Einwohnerinnen und 280 000
Stimmberechtigten, hatten am SchluB drei
Kandidaten jeweils 70 000 Stimmen. Ich
habe mit einem Vorsprung von nur 900
Stimmen gewonnen. Das heiBt, zwei
Drittel der Wahlerinnen waren vielleicht
nicht direkt gegen, aber zumindest nicht
fir mich. Am Ende der Amtszeit sagten
96%, sie sei sehr gut, gut oder durch-
schnittlich verlaufen, 84% gaben mir bzw.
meiner Regierungsmannschaft sogar die
Note sehr gut und gut.

Am wichtigsten war den Leuten sicher-
lich unser Wille zur Demokratie, unser
Versuch, nicht an den Leuten vorbei zu
regieren. Wobei wir ja alle Kinder der
Militardiktatur sind, wir alle sind autoritar
erzogen. Unser Team hat da einen
anderen Weg gewiesen. Und dieses Team
hat sich personell die ganze Zeit iiber
kaum verdandert. Wir sind mit den Anfor-
derungen gemeinsam gewachsen.

Wie sind wir nun politisch vorgegan-
gen? Wir haben die Stadt in drei Blacke
eingeteilt: unsere Verbiindeten, unsere
direkten Klassenfeinde und diejenigen, die
man neutralisieren konnte. Deswegen
hatten wir nie eine Mehrheit gegen uns.
Ziel unserer Auseinandersetzung war der
Konservatismus. Dabei haben wir aber
immer versucht, offene Leute auf unsere
Seite zu ziehen. Es gibt immer bestimmte

Figuren, die iber dem direkten politisclere Regel war: bis zu 60% der Einkinfte
Geschehen stehen, ein einfluBreicher Rigehen in Gehilter, 40% in o6ffentlichen
ter, die karitative senhora, die niemals{rpeiten.
PT gewahlt haben oder wahlen wird
die aber dennoch Herz haben. Fur sie Wamit sind wir bei einem weiteren
es wichtig, von uns zu horen, daB fhema: Haushalt. Woher kommt bzw.
Lebensqualitat fir alle auf der Insel glgam das Geld des Biirgermeisteramtes fiir
sein muB. Solche Leute fanden es gutjeye Projekte?
sehen, daB wir etwas fir die Ar
machten. Tatsdchlich ist es auch fur ghrlich gesagt haben wir wenige teure
alimahliche Integration der ganzen Strojekte durchgefiihrt. Der Haushalt spei-
notig, fir jede MaBnahme in eite sich damals nur aus den Grundsteuern
besseren Wohngegend vier oder fig der Stadt, und das war wenig. Deswe-
Aktionen in Armenvierteln zu unterngen entschlossen wir uns, alle unsere
men. Aber wir haben nicht einfachjffentlichen Gebdude unter die Lupe zu
linker orthodoxer Manier platt gesagt: §ehmen. Da gab es eine Schule, auf die
Strand ist fur alle da, sondern Verstandhan — unter Beriicksichtigung ihres Bau-
dafiur aufgebracht, daB die Borgeoitils — zwei Etagen aufsetzen konnte, um
dann einfach Angst davor hat, b#hehr Schilerinnen aufzunehmen; oder
Baden wberfallen zu werden oder fie sieben stidtischen Rettungsposten am
Parks verwildert zu sehen. Wir muB§trand, die halb leer standen. Wir haben
also véllig verschiedene soziale Klas§ie Raume geteilt: zum Meer hinaus blieb
unter dem gemeinsamen Konzept Steier Rettungsposten, zur StraBenseite wur-
rung der Lebensqualitit zusammenkfle aus einem ein kommunales Kino, aus
gen. Ich glaube, das ist uns gelungen. $inem eine Kunstgalerie, weiter eine
urfschule usw. In unbenutzten stadti-
Ein Birgermeisterchen Hiusern, insbesondere in der Nahe
besteht nun nicht fon Gesundheitsposten, richteten wir Po-
aus einem willigikliniken ein. Wegen auch so noch
Team um ihre Cheffehlender Krankenhausbetten legten wir
sondern auch aus gin &rztliches Hausbesuchsprogramm auf,
nem tragen Apparat@as es bislang noch nicht gab. Wir haben
teils lange Jahre fM@lso sozusagen die Umsicht einer privaten
schédftigten FunktioMauswirtschaft walten lassen. Dazu haben
ren, die frischen Wivir uns natdrlich auch um auswdrtige
keineswegs schdtzfinanzierungen bemiht. 1992 etwa er-
auf ihrem Amischifeichten wir, daB uns die &sterreichische
mel reiten, korrupt simweltministerin anlaRlich ihrer Teilnah-
Wie seid ihr mit diesitne an der Rio-Konferenz besuchte und
Problem umgegangefl20 000 Dollar fir die Sanierung einer
avela dalieB, weitere 120000 Dollar
Wir haben explizit ekamen von Unicef fiir kiinstlerische Arbeit
Politik fiir diese Beamit Kindern — wir haben mit den Kindern
ten gemacht. Darundie ganze Stadt bemalt, das war eine
gibt es eine Reihe, Wunderbare Erfahrung. Die einzige Finan-
ausdriicklich einer &ierung, die von der nationalen Regierung
deren politischen Stkam, war ein neuer Omnibusbahnhof. Das
mung zuzurechnen siwar eigentlich auch der einzige grofere
andere aber konnfphysische Bau.
wir auf unsere Seite schlagen of Wir haben damit eine Behauptung der
zumindest neutralisieren. In dem MalRechten widerlegt. Sie behaupten immer,
wie wir neue soziale Einrichtungen schidal die Leute den wahlen, der ihnen
fen, darunter 23 Polikliniken, zehn Sclisichtbare, groBe Werke vor die Nase setzt.
len, neun Bibliotheken, elf KinderkrippVir dagegen haben an einer solidarische-
schrieben wir entsprechende neue Stellfen, demokratischen Gesellschaft gebaut,
aus. Damit kam Sauerstoff in den eingeiner, die ihre Umwelt und ihre Menschen
sessenen Beamtenapparat. Gleichzeitigﬂschﬂtztl deren Trinkwasser man wieder
ben wir aber auch niemanden herausi‘inken kann. Und eine, deren kulturelles
worfen. Da gleichzeitig Gehilter erhiGeddchtnis gewahrt bleibt. Wir hatten
wurden und weitere Laufbahnen erm#wier eine Loéwenstatue am Strand, die
licht wurden, wir also pragmatisch vorgieines Tages kaputtging. Danach wollten
gen, konnten wir potentiellen WiderstaWwir die Reste eigentlich beseitigen, aber es
neutralisieren. Anfangs haben wir digab eine wahre Sturmflut von Protestbrie-
Aufbau einer Beamtengewerkschaft éfen. Da haben wir einen Wettbewerb
terstiitzt, und wir haben strikt jede Wodveranstaltet, und man soll gar nicht
Besprechungen mit der Beamtenvertiglauben, wieviele Bilder und Photos da
tung dber Lohnforderungen, Arbeitspfankamen, wo die Oma oder das Kommu-
bleme etc. durchgefiithrt. Somit konnfinionkind oder das Brautpaar vor dem
wir explosive Situationen vermeiden. UL6wen standen. Der Lowe gehérte einfach
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zur Stadt. Diese affektive Seite muf man
respektieren.

Auf der einen Seite also kiimmerten wir
uns um diese Stadtgeschichte, auf der
anderen Seite haben wir aber auch
nationale Politik gemacht. So organisier-
ten wir als Antwort auf Massenentlassun-
gen 1991 den groRen Streik der Hafenar-
beiter, der, als wir vom damaligen Prasi-
dent Collor in Brasilia eine Abfuhr fiir
unsere Forderungen erhielten, die gesam-
te Stadt lahmzulegen vermochte und
dadurch zum Erfolg fihrte.

Schon aufgrund ihrer Geschichte ist' die
PT kein monolithischer Block, und die
Differenzen scheinen weiter zu wachsen.
Ihr macht die Erfahrungen hier in Santos
am eigenen Leibe, wo der jetzige Biirger-
meister ebenfalls aus der PT ist, aber
einem Fligel angehért, mit dem ihr
zerstritten seid. Wie geht ihr damit um?

Ich selbst gehére zur ,Articulagdo”-
Stréomung, wie auch Lula oder der jetzige
PT-Vorsitzende José Dirceu. Ich kann das
heute als Ergebnis einer praktischen Erfah-
rung so sagen, wohingegen ich frither nur
ein theoretisches Verstindnis der unter-
schiedlichen Ansitze hatte. Ich bewunder-
te damals die Orthodoxen, ihre ideologi-
sche Konsistenz - ohne dabei deren
praktische Umsetzung im Auge zu haben.
Heute bin ich der Auffassung, daB die
Parteilinke bislang noch jedesmal, wenn
sie institutionelle Macht bekommen hat,
nach rechts geschwenkt ist. Damit muB
sich die PT unbedingt auseinandersetzen.
Meines Erachtens sind die Leistungen der
Linken wie der Rechten der Partei in der
Praxis fragwdardig.

Meine Referenz sind daher Werte wie
Pluralitit, Demokratie, cidadania (in etwa:
biirgerliche Rechtsstaatlichkeit), ein linker
Diskurs, der Solidaritat gewdhrleistet, Um-
welt- und kulturelle Fragen nicht herun-
terspielt, als ob der Uberbau keine direkte
Beziehung mit der Basis (Telma sagt:
Infrastruktur) hatte.

Der PT-Fliigel, der zur Zeit das Biirger-
meisteramt in Santos stellt, verfolgt mei-
ner Ansicht nach eine Politik, die nicht auf
Verbreiterung abzielt, die nicht so offen
ist, wie es fir eine Massenpartei notwen-
dig ist. Meiner Meinung nach muB ein
Marxist in der PT mit einem Christen
zusammenleben kénnen und umgekehrt.
Manchmal ist es wichtiger, mehr auf die
praktische Umsetzbarkeit und die Ergeb-
nisse Wert zu legen als auf die ideologi-
sche Reinheit. Nicht nur weil man auf
Wihlerumfragen schielt, sondern auch
weil man Menschen so gliicklicher macht
— ein Begriff, der in der Politik eigentlich
gar nicht vorkommt. Wenn auf der StraBe
jemand umkippt, missen die Leute wis-
sen, daB es um die Ecke eine Poliklinik
gibt. Zentralisierte Grabenkdampfe im Rat-
haus dagegen machen die Menschen

nicht gliicklicher. Ich glaube, daf die PT
hier in Santos in letzter Zeit Sympathien
verwirkt hat.

Eine Partei wie die PT muf3 nicht nur Flii-
gelkimpfe austragen, sie muf sich auch
auseinandersetzen mit dem Gegensalz
zwischen Parteibasis und denjenigen, die
in Amt und Wiirden aufgestiegen sind.
Wie stellt sich dieser Konflikt in der PT?

DaB dieser Konflikt auftaucht, ist unver-
meidlich. Aber er muf8 nicht dauerhaft da
sein. Die PT ist ja aus gewerkschaftlichen
und sozialen Bewegungen entstanden,
erhielt dann Posten auf Stadtverordneten-
und Abgeordnetenebene und stieg dann
bis zur Exekutive auf. Im dem MaBe, wie
die PT sich nun auf die Institutionen
konzentriert und die Volksbewegungen
vernachlassigt, steigt die Gefahr des
Konfliktes. Deswegen mufl die PT immer
einen Fuf auf allen Ebenen haben, sogar
dazu beitragen, einzelne Ebenen neuzuge-
stalten. Ich denke da besonders an die
Gewerkschaftsebene. In Klammern: der
Gewerkschaftsdachverband CUT muB sich
dringend tberlegen, was er zu dem Heer
von Arbeitslosen zu sagen hat, wie er mit
den verdnderten Arbeitsbeziehungen um-
geht. Der Dialog mit den verschiedenen
Ebenen muB integraler Bestandteil der
internen Parteipolitik sein.

Ich muB zugeben, daR wir da grofe
Schwierigkeiten haben. Wir haben Abge-
ordnete, Stadtverordnete und Biirgermei-
ster, die nur noch in Kategorien von
Institutionen denken. Ich glaube, genau
das haben wir in meiner Amtszeit mit den
Beirdten aus der Bevolkerung vermieden.
In dem MaRe, wie diese Beirdte diskutie-
ren konnten und Entscheidungsbefugnisse
erhielten, haben wir die hergebrachte
institutionelle Politik verlassen. Selbstver-
stindlich ist das immer eine Gratwande-
rung, weil die demokratische Verantwort-
lichkeit ja letztlich bei der gewdhlten
Institution bleibt. Im Grunde muf das
Verhiltnis immer ein dialektisches bleiben,
und ich glaube, die PT ist fahig dazu, das
zu leisten, auch wenn das schwierig ist.

Was wirst du als erstes tun, wenn du als
Biirgermeisterin von Santos wiederge-
wdhlt wirst?

Schwere Frage. Dankbar sein fiir das
Vertrauen und den Respekt. Weitere
MaBnahmen gegen Uberschwemmungen
in der Stadt angehen. Weiter an diesen so
aus der Mode gekommenen Idealen des
Sozialismus arbeiten, ohne daB die Leute
sich erinnert fithlen an tberholte Phrasen
und antiquierte Formen, sondern anknip-
fen an die wesentlichen menschlichen
Werte.

Das Interview fiihrten Gert Eisenbdirger
und Gaby Kippers.
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VENEZUELA

Polizeiwillkiir gegen Lesben
und Schwule in Caracas

Oswaldo Reyes, Vertreter der Ende 1993
registrierten venezolanischen Schwulen-
und Lesbengruppe ,, Movimiento Ambien-
te” (MAV) erhebt schwere Vorwiirfe
gegen die Polizei von Caracas sowie die
Nationalgarde seines Landes. Die Ankla-
gen reichen von unterlassener Hilfelei-
stung Ober Vergewaltigung bis hin zu
Mord. ,Es gibt im Zentrum von Caracas,
zwischen der Plaza Venezuela und Cha-
caito, eine Polizeimafia“, so Reyes. ,Ohne
gerichtlichen Durchsuchungsbefehl dringt
die Polizei in Kneipen ein, verhaftet
Schwule und Lesben und raubt sie aus.

Mehr als 30 Anzeigen sind in den
letzten zwei Jahren bei MAV eingegan-
gen, und Ende Mai hat Oswaldo Reyes
einen detaillierten Bericht tiber die Vorfil-
le an die Menschenrechtskommission des
Kongresses weitergeleitet. Er schildert u.a.
den Fall von zwei Lesben, die Hand in
Hand eine Kneipe verlieBen und verhaftet
wurden. ,Eine der Frauen wurde bald
darauf freigelassen, aber die andere blieb
in Polizeigewahrsam und wurde im Prisi-
dium Opfer einer Vergewaltigung. Der
Abgeordnete Vladimir Villegas, Mitglied
der Menschenrechtskommission des Kon-
gresses, berichtet, daB dem Ausschuff zum
ersten Mal solche Fille von MiBhandlun-
gen und Homophobie vorgelegt wurden,
obwohl ihm personlich bekannt sei, daB es
Beschuldigungen von an AIDS erkrankten
Personen wegen verweigerter medizini-
scher Behandlung gibt.

Bereits im Marz letzten Jahres hat MAV,
laut Oswaldo Reyes, wegen Ubergriffen
der Polizei in beliebten Schwulenbars
offiziell Beschwerde beim Justizministe-
rium eingelegt. Mehrere Personen waren
verhaftet und verbal und kérperlich miR-
handelt worden. MAV hatte um interna-
tionalen Protest und um die Unterstiit-
zung der ,Internationalen schwul-lesbi-
schen Menschenrechtskommission®
(IGLHRC) in San Francisco gebeten. ,Es
gibt in Venezuela kein Gesetz, das

wohl Lacayo vor der Entscheidung vor
em , politischen Chaos" im Falle seiner
lehnung warnte, akzeptierte er vorerst
s Urteil, behdlt sich aber die juristische
fechtung vor. Der Wabhlrat erteilte
enfalls den Kandidaturen des reichen
nkiers Alvaro Robelo und des ehemali-

iden Fillen begrindete er dies damit,
R die Kandidaten in der Vergangenheit
nicaraguanische Staatsbiirgerschaft ab-
Bben. Robelo bekam einen italienischen
FG, Pastora den Costa Ricas.
IPositiv entschied der Wabhlrat unter
derem die Kandidaturen des ehemali-
Homosexualitit unter Strafe stellt”,gn sandinisiischen Vizeprasidenten Ser-
Reyes. ,Aber Homosexuelle leben gef§o Ramirez, des Ex-Prdsidenten Daniel
lich, und die Polizei wendet das Ge§rtega und des friiheren Biirgermeisters
gegen MuBiggang (,ley de vagos”) obn Managua, Arnoldo Aleman. Mit den
Artikel 538 des Strafgesetzbuches (gschliissen fir die Présidentschaftswahl
fentliche Moral”) an, um Homosexuellgydert sich die Ausgangsstellung grund-
verhaften. Zudem ist Venezuela ein $tzlich nicht. Bisher wird fur den ersten

katholisches Land, und es mangelt ahlgang ein Sieg des weit rechts
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Information und sexueller Aufklarungfhenden Aleman vor Daniel Ortega von

AuBer MiBhandlungen von Homoseler FSLN vorausgesagt. Die absolute
ellen durch die Polizei von Caracas Klifjehrheit diirfte jedoch fiir keinen der
MAV dber Diskriminierung in staatlicleiden im ersten Durchgang erreichbar
Krankenhdusern (Nicht-Behandlung
HIV-Patienten), am Arbeitsplatz (Enfllinge. auf jeden Fall
sungen von HIV-positiven Menschen &forderlich wire.
fadenscheinigen Grinden) und in T
Schule. ,Wir haben Fille von Jugenl
chen mit homosexuellen Neigungen.1 DOMINIK. REPUBLIK
von einer Schule in Petare verwief T
wurden, weil sie angeblich das Verhall
der anderen Schiiler beeinflussen”,
Reyes. Deshalb und nicht zuletzt we
der erschreckenden Ausbreitung von Alllit den Stichwahlen vom 30. Juni ging in
fordert MAV vom Familienministeriumder Dominikanischen Republik die Ara
Programm zur Sexualerziehung auf naflalaguer zu Ende. Der erblindete 90jahri-
naler Ebene. Allerdings ohne Erfolg. e ,letzte Caudillo Lateinamerikas” hatte
her haben wir keine Antwort erhalten.fas Land seit den sechziger Jahren fast
Juni werden wir deshalb eine Inforsinunterbrochen und mit eiserner Faust
tionskampagne iiber AIDS-Privention igiert. Am 16. August Gbernahm nach
Sexualitit in mehreren Gebiuden @inem gewalttatigen Wahlkampf die En-
Hauptstadt starten.” el-Generation die Amtsgeschafte in dem

Klaus fion Korruption, MiBwirtschaft und Neoli-
eralimus geplagten Land. Balaguers Nach-
Iger im Prasidentenpalast von Santo
NICARAGU omingo, der 42jahrige Leonel Ferndndez
on der ehemals linken und nunmehr
emaBigten ,Partei fir die Dominikani-
he Befreiung" (PLD) sowie der alte und
eue Oppositionsfihrer Francisco Pefa
(Mexico-Stadt, 7. Juli 1996, POONALBOmez von der sozialdemokratischen , Re-
Der Oberste Wahlrat Nicaraguas hat gl'oiutionaren Dominikanischen Partei (PRD)
5. Juli die mit Spannung erwart ehen vor einem Scherbenhaufen.
Entscheidung tiber die Zulassung und Balaguers politische Laufbahn begann in
Verbot der Prisidentschaftskandidatud€n 30er Jahren als Diplomat und Minister
getroffen. Danach kann Antonio Laca dhrend der selbst fir lateinamerikani-
der ehemalige Prasidialminister giche Verhiltnisse duBerst langen und
Schwiegersohn von Regierungschefin Vgrausamen Diktatur des Tyrannen Trujillo.
leta Chamorro, nicht zu den Wah#r fungierte als rechte Hand des Diktators
antreten. Lacayo galt als der heimli nd gab dem Regime einen intellektuellen
Regierungschef in den vergangenen J nstrich. In seinen Schriften schreckte
ren. Der Wahlrat erklirte, nach alaguer selbst vor der Rechtfertigung des
Verfassung verbiete sein Verwandtscha assakers von 1937 an Zehntausenden
verhiltnis mit Chamorro seine Kandida aitianern nicht zuriick. Als Trujillo im Mai

in, so daB nach dem heutigen Stand der
eine Stichwabhl

achtwechsel

Rote Karte fiir Lacayo
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1961 erschossen wurde, ging Balaguer
bald ins US-amerikanische Exil, finf Jahre
spater wurde er nach dem Sturz der
reformorientierten Regierung Bosch und
der US-Invasion in der Dominikanischen
Republik (1965) als Kandidat des State
Department zum Présidenten der Karibik-
Nation gewdhlt.

In den folgenden 12 Jahren regierte
Balaguer wie ein omnipotenter Renais-
sance-Fiirst und ging gnadenlos gegen
Oppositionelle vor. Mehr als 3000 Stu-
dentinnen, Gewerkschaftlerinnen, Profes-
sorlnnen und Politikerinnen fielen den
Mordpldnen zum Opfer. 1970 fand man
in den StraBen von Santo Domingo alle 24
Stunden ein Mordopfer der Todesschwa-
dron La Banda. Noch heute sind in der
. Universidad Auténoma de Santo Domin-
go" die Portrits der Mordopfer zu sehen.
Balaguer praktizierte bereits in dieser Zeit
alle vier Jahre das erprobte Mittel des
Wahlbetruges zwecks Sicherung seiner
Prasidentschaft, US-Prasident Carter war
es, der ihn 1978 zum Riicktritt zwang.

Nach acht Jahren in der Opposition
gelang dem inzwischen achtzigjdhrigen
Balaguer 1986 am Ende eines blutigen
. Wahlkampfes" die Wiederwahl. In den
folgenden Jahren wuchs die Tourismusin-
dustrie, das Land wurde zu einem , zwei-
ten Mallorca”, und es kam zu einem
wahren Bauboom. 1990 filschte der
greise und nunmehr vollig erblindete
Patriarch erneut die Wahlergebnisse, wo-
mit er seinen alten Rivalen Juan Bosch um
den Sieg brachte. Und 1992 erfilllte er
sich seinen Wunsch, im Kolumbusjahr den
Papst in Santo Domingo zu empfangen.
Zudem holte er alte Pldne von 1942 aus
der Schublade und lieB den ,KoloB von
Santo Domingo” aus der Erde stampfen,
einen Leuchtturm, der laut US-amerikani-
schen Schidtzungen zwischen 50 und 250
Mio. Dollar kostete.

1994 trat Balaguer trotz seiner kérperli-
chen Gebrechen die siebte Amtsperiode
an, um acht Millionen Dominikanerinnen
zu regieren, von denen mehr als die Halfte
jinger als 18 sind. Der nach einem
erneuten Wahlbetrug gefundene Kompro-
mif mit der Opposition machte, zwei Jahre
vor Ablauf der reguliren Amtsperiode,
vorgezogene Neuwahlen im Mai dieses
Jahres notwendig, bei denen Balaguer
nicht mehr antreten durfte. Der Kandidat
seiner konservativen christlich-sozialen Par-
tei PRSC, Jacinto Peynado, hatte keine
Chance, Nachfolger Balaguers zu werden.
Er erzielte im ersten Wahlgang lediglich 15
Prozent.

Die Vertreter der beiden anderen Partei-
en, Pefia Gémez von der PRD und Leonel
Fernandez von der PLD, der Partei Juan
Boschs, der aus Altersgriinden ebenfalls
nicht mehr als Kandidat zur Verfigung
stand, lieferten sich im zweiten Wahlgang
ein Kopf-an-Kopf-Rennen. Sowohl der
Vollblut-Politiker Pefia Gémez als auch der

Newcomer Ferndndez hatten vor dem
zweiten Wahlgang versucht, nicht nur das
groBe Potential der Nicht-Wahler, sondern
vor allem auch die Stimmen der Balaguer-
Anhdnger fiir sich zu verbuchen, so daf
letztendlich der Greis den Ausschlag fir
seine Nachfolge gab. Und erwartungsge-
maf entschied er sich als antihaitianischer
Rassist gegen Francisco Pefia Gomez, den
schwarzen Ex-Bilrgermeister der Haupt-
stadt. Balaguers Anhédnger folgten seiner
Empfehlung und votierten mehrheitlich fiir
Leonel Ferndndez, der auf 51,5 % der
abgegebenen Stimmen kam.

Leonel Fernandez gilt als politisch weit-
gehend unbeschriebenes Blatt, der aufer-
halb seiner Partei kaum Uber politische
Erfahrung verfiigt. Spannend diirfte auch
die Frage sein, ob er stark genug ist, seine
eigenen politischen Vorstellungen durchzu-
setzen, oder ob etwa der Parteigriinder
Juan Bosch im Hintergrund die Faden zieht.

Klaus Jetz

BRASILIEN

Kubitscheks Tod kein Unfall?

(Rio de Janeiro, Juli 1996, comcosur-
POONAL).— Starb der ehemalige Prasi-
dent Juscelino Kubitschek wirklich bei
einem Autounfall oder wurde er Opfer
eines dhnlichen Attentates wie der frithere
chilenische AuBenminister Orlando Lete-
lier wiahrend der Pinochet-Diktatur? Die
Brasilianerinnen haben den Informationen
iiber den Unfall des Ex-Regierungschefs
im Jahr 1976 stets miBtraut. Bisher konnte
sich ein Verdacht aber nie auf konkrete
Tatsachen stiitzen. Jetzt hat das Auftau-
chen eines Sprengstoff bergenden Doku-
mentes den Gouverneur des Bundesstaa-
tes Minas Gerais veranlaBt, die Untersu-
chung iber den Fall neu aufzunehmen. Es
handelt sich um einen Brief des chileni-
schen Generals Manuel Contreras Sepul-
veda, den dieser 1976 an den Oberst Jodao
Baptista Figueiredo sandte. Letzterer war
damals Geheimdienstchef der brasiliani-
schen Streitkréfte. Contreras bekraftigte in
seiner Botschaft, weder die Rickkehr
Leteliers in das politische Leben Chiles
noch die Kubitscheks in Brasilien durfe
erlaubt werden. Zwischen den Todesféllen
beider Politiker lagen kaum zwei Monate.

Kubitschek hatte Brasilien von 1956 bis
1960 regiert. Er war der populdrste
brasilianische Politiker. Die Streitkrafte
sahen in Kubitschek den einzigen Politiker,
der in der Lage gewesen wadre, eine
Volksbewegung fiir die Redemokratisie-
rung des Landes anzufithren. Auf der
anderen Seite der Anden war Contreras
Sepulveda der allméichtige Chef der DINA,
der gefiirchteten Geheimpolizei des Dikta-
tors Augusto Pinochet. Er verbiBt derzeit
in seinem Land eine Strafe wegen seines
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Mordauftrages, der den Tod Leteliers
1976 bei einem Attentat in Washington
besiegelte. Figueiredo wurde kurz nach
Kubitscheks Tod zum General beférdert,
1979 wurde er der letzte brasilianische
Prasident unter dem 1985 endenden
Militarregime. Die neuen Untersuchungen
dber den umstrittenen Todesfall gehen
auf Serafim Jardim zuriick, den fritheren
Berater Kubitscheks. Heute ist er nicht nur
Gouverneur von Minas Gerais, sondern
auch Leiter des Museums ,Casa de
Juscelino”, das an den Ex-Prisidenten
erinnert. Jardim versichert, auBer dem
Brief weitere Hinweise zu haben, daR die
Militars an dem Tod Kubitscheks interes-
siert waren. Hohe Offiziere im Ruhestand
bezeichneten Jardim daraufhin als ,einen
Schwachsinnigen, der sich auf Kosten des
Unfalles von JK (Kubitschek) profilieren
will“. In einer Militarzeitschrift gehen
diese Offiziere so weit zu sagen, daR es
.besser widre, wenn er (Jardim) nicht
existierte, aber da es ihn nun mal gibt
(und niemand hat die Schuld dafiir), sollte
er wenigstens schweigen®.

Die Gruppe versucht ebenfalls, die
Presse lacherlich zu machen, indem sie
erklart, die Zeitungen wirden jederzeit
damit anfangen, die Militars fir alle im
Land geschehenen Unfille verantwortlich
zu machen. Am 22. August 1976 fuhr der
Chevrolet von Kubitschek mit hoher
Geschwindigkeit auf der Autobahn von
Rio de Janeiro nach Sdo Paulo, als der
Fahrer die Kontrolle verlor und das Auto
auf die Gegenfahrbahn geriet. Dort stief
es mit einem LKW zusammen. Der
Polizeibericht ging davon aus, daB der
Wagen vorher von einem entgegenkom-
menden Bus angefahren worden sei. Der
angeklagte Fahrer dieses Busses wurde
jedoch freigesprochen, da der zustandige
Richter die von der Polizei vorgelegten
Beweise als ,nicht stichhaltig” einstufte.
In dem 734 Seiten langen Aktenberg, der
1978 archiviert wurde, finden sich zudem
die Erklarungen von neun Buspassagieren,
die die Erklarungen der Polizei kategorisch
abstreiten und von einem ZusammenstoB
nichts wissen wollen.

Jetzt soll die Exhumierung der Leiche
Kubitscheks und seines ebenfalls beim
Unfall umgekommenen Fahrers Geraldo
Ribeiro Kldarung bringen. Der Anwalt
Paulo Castelo Branco, mitverantwortlich
fiir die Neuaufnahme der Untersuchungen,
kommentiert die existierenden Dokumen-
te in dem Sinne, daB , die offizielle Version
iber diesen ZusammenstoB falsch ist oder
von den Unterdriickungsorganen erzwun-
gen wurde, um ein mogliches Attentat zu
verschleiern oder vielleicht, um die Speku-
lationen (ber ihre Urheberschaft anzufa-
chen”. Der Gerichtsmediziner Carlos Al-
berto de Minas, der anerkannteste im
Bundesstaat, kritisiert den vor 20 Jahren
verfaBten Polizeibericht ,als Ansammlung
von Fehlern, vom Anfang bis zum Ende.
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Eine gesammelte Anstrengung, das Un-
mdogliche nachzuweisen.” Die am Tatort
gemachten Fotografien seien so ungenau,
daR sie die Vermutung unterstiitzen
wiirden, etwas habe verborgen werden
sollen. Das wird von dem damals zustan-
digen Gerichtsmediziner Nelson Ribeiro de
Moura in gewisser Weise bestatigt. Die
Untersuchungsfehler von 1976 seien
«Empfehlungen der Obrigkeit" zu verdan-
ken.

Zwanzig Jahre nach dem Tod Kubit-
scheks bleibt die Frage: Wenn es keinen
Zusammenprall (mit dem Bus) gab, was
war es dann, was den Fahrer die Kontrolle
tiber das Auto verlieren lieB? Es gilt nun,
die Wahrheit ans Tageslicht zu bringen.

MEXICO

Stillstand bei Verhandlungen

(Mexico-Stadt, 13. August 1996, POO-
NAL).— Die Verhandlungen zwischen den
Zapatistinnen und der mexicanischen Re-
gierung in San Andrés Larrdinzar ziehen
sich nach wie vor ohne groBere Fortschrit-
te dahin. Das jingste Beispiel ist das
Auseinandergehen ohne Vereinbarungen
bei den Gesprachen iiber Demokratie und
Gerechtigkeit. Vorgesehen waren ur-
springlich unterschriftsreife Abkommen,
die die Zapatistinnen allerdings noch mit
ihrer Basis diskutieren wollten. Jetzt wirft
Marco Antonio Bernal von der Regie-
rungsdelegation der EZLN vor, ,fiir alles
oder nichts gekommen zu sein, und
heraus kam nichts".

Die Zapatistinnen bezichtigen im Ge-
genzug die Regierung der ,Unfahigkeit,
zu verhandeln”. Sie verfolge , die Strate-
gie, den Dialog scheitern zu lassen”.
Obwohl mit dem 4. September ein neuer
Termin ausgemacht ist, wird inzwischen
bei den Vermittlungsinstanzen der CONAI
und der COCOPA davon ausgegangen,
daB es wegen der ,unversdhnlichen
Positionen” zu keiner Einigung mehr
kommt. Wahrscheinlich wire dann ein
Ubergang zum dritten Verhandlungsthe-
ma ,Uber Entwicklung und Wohlstand*.
Es gibt jedoch keine Hinweise darauf, daR
die Gesprache dazu einfacher sein kénn-
ten.

Neuer PRD-Vorsitzender

(Mexico-Stadt, 5. August 1996, POO-
NAL).— Seit dem 3. August hat die
linksoppositionelle Partei der Demokrati-
schen Revolution (PRD) ganz offiziell
einen neuen Vorsitzenden. Andrés Ma-
nuel Lépez Obrador iibernahm das Amt
von seinem Vorganger Porfirio Mifioz
Ledo. Drei Wochen zuvor war er durch die
Mitglieder — ein Novum in der mexicani-

schen Politik — mit einer unerwartet hofleffen. Radikalitit auf der einen, be-
Dreiviertel-Mehrheit gegen seine Konlichtliches Verhandlungsgeschick auf der
rentinnen Amalia Garcia und Hebgderen Seite, politische Erfahrung und
Castillo gewdhlt worden. Auf Obrajn mit 43 Jahren dennoch fast jugendli-
ruhen viele Erwartungen. Er selbst hathes Politikeralter lieBen letztendlich kei-
Ziel hochgesteckt. Mittelfristig will eren Weg an Andrés Manuel Lopez
PRD zur wichtigsten politischen Kraffdbrador vorbeifithren. Er verspricht einen
Land machen. Erster Orientierungspiaren Kurs und das Ende der Riickschldge
sollen die Parlamentswahlen im kommer vergangenen Jahre. Fir die PRD
den Jahr sein. Ohne einen deutlidedeutet er die vielleicht letzte Chance,
Popularititsanstieg seiner Partei bis dafjne bestimmende Rolle in der mexicani-
so Obrador, werde er seine dreijahghen Politik zu spielen.

Amtszeit vorzeitig beenden.

Einen Achtungserfolg hat der n
PRD-Vorsitzende bereits errungen.
Amtsantritt verlief in bei der PRD sel
gewohnter Eintracht. Amalia Garcia
Heberto Castillo, die anfanglich versu
ten, die eigene klare Niederlage durch
Hinweis auf UnregelmaBigkeiten — Montevideo, 26. Juli 1996, comcosur-
nicht zu leugnen waren, aber in @OONAL).- Argentinien hat mehrere ,so-
Reihen aller drei Kandidatinnen vorkamale Explosionen" erlebt, bei denen die
—zu verdecken, haben sich inzwischenfungernden Menschen Supermarkte be-
hinter Lépez Obrador gestellt. Von eigtzten und leerten. Jetzt beginnt sich eine
moglichen Spaltung der Partei releue Form auszubreiten, die der |, friedli-
derzeit niemand mehr. Obrador tat seithen Pliinderung”. Eine dieser Pliinderun-
Teil dazu. Von den 128 Mitgliedern fen geschah vor kurzem in der Hauptstadt
Parteirates stellt seine Liste entsprechduenos Aires. Dutzende Rentnerlnnen und
dem Wahlausgang 95. Damit wdre es lirbeitslose stiirmten mitten im Zentrum
ein Leichtes, jeden wichtigen Parteiposin Geschift und forderten Lebensmittel.
nur mit den eigenen Leuten zu besetzehlieBlich willigte die Geschiftsleitung des
Er Gberzeugte jedoch seine Anhdngefupermarktes ein, mehr als 150 Pakete mit
nen im Parteirat, den parteiinternen Giebensmitteln auszuhindigen. Die Aktion
nerinnen {berproportional groRes @urde von Rall Castells angefiihrt, einem
wicht zuzugestehen. ktivisten der Rentnerinnen, die Ersatz fiir

Andrés Manuel Lopez Obrador komlas Familieneinkommen fordern, das ihnen
aus dem Bundesstaat Tabasco. Sein konind der Mehrheit der Arbeiterinnen durch
tenhafter Aufstieg innerhalb der Parteiffie jingsten WirtschaftsmaBnahmen der
vor allen Dingen mit seiner Arbeit dorilegierung von Président Menem verloren-
tun. Anfangs noch Mitglied der regieegangen ist. Die Bundespolizei umstellte
den PRI, bekam er wegen seiner demoklas Geschift sofort. Dank der Verhandlung
tischen Vorstellungen relativ schnell Pwischen den Hungernden und den Ge-
bleme mit der Parteifiihrung. Im Zuge ehaftsbesitzern schritten sie jedoch nicht
Prasidentschaftswahlen von 1988 schiin. Zwei solcher Beispiele von , Lebensmit-
er sich dem abtriinnigen PRI-Fliigel Blabgaben” hat es bereits in Mendoza und
Cuauhtémoc Cardenas an, der die P§ordoba gegeben. Das argentinische Kabi-
mitgriindete. Cardenas bekam 1988lett hilt inmitten heftiger interner Diskus-
Tabasco offiziell 50 000 Stimmen. Inzfonen an der Anwendung von MaRnah-
schen hat die von Obrador in dhen fest, die die Lebensqualitit der
Bundesstaat aufgebaute PRD alledrgentinierinnen noch stirker einschrin-
70 000 Mitglieder, so viele wie in keinfen. So wird es nicht verwundern, wenn
anderen Bundesstaat. Einen Grofteil die friedlichen oder gewalttitigen Ge-
ser Aktivistinnen stellt die Ethnie &héftsstirmungen in den kommenden
Chontales. ochen erneut eine Nachricht sein wer-

Die PRD in Tabasco gilt als der linkelen.

Landesverband. Bei den Gouverne
wahlen 1994 scheiterte Obrador n
Meinung vieler nur aufgrund eines maleue Attacke gegen Presse

ven Betrugs der PRI. Wahrend der folgd :
den Proteste mobilisierte die PRD imm\entevideo, 5. August 1996, POONAL-

wieder Zehntausende Menschen. Obramcosur)_— Erneut wurde in Argentinien
setzte seine Auffassung in die Praxis in kritischer Journalist angegriffen und
die PRD miisse eine Mischung aus pol hwer verletzt: Santiago Pineta wurde
scher Partei und sozialer Bewegung s¢°" vier Mannern krankenhausreif ge-
Zuletzt organisierte er eindrucksvoll €Nlagen. Dieser Fall ist der jingste einer
Protestblockaden gegen den staatlichfanzen Reihe &hnlicher Attacken gegen
Erddlkonzern PEMEX, der bei der Erdél purnalistinnen. Pineta selbst war bereits
derung riesige Umweltschiden hinterla ehrmals Opfer von Angriffen und Dro-
ohne ausreichende GegenmaBnahmen ungen. Er ist Autor des Buches ,lLa
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riedliche Pliinderungen
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nacién robada" (Die geraubte Nation).
Darin klagt er den Korruptionsskandal an,
in den der multinationale Konzern IBM
und die argentinische Nationalbank ver-
wickelt sind. Derzeit wird dieser Fall vor
Gericht behandelt. Mehrere fiihrende
Personen des Finanzinstitutes und des
IBM-Konzerns in Argentinien haben mit
Strafen zu rechnen. Ein Vertrag mit einem
Volumen von 250 Mio. Dollar zwischen
IBM und der Nationalbank sieht die
Bereitstellung von Informatiksystemen fur
die Bank vor. Der Konzern soll 37 Mio.
Dollar Schmiergelder gezahlt haben, um
den Auftrag zu bekommen. Die vier
unbekannten Manner, die Pineta tberfie-
len, schnitten mit einem Messer die
Buchstaben IBM in Riicken und Bauch des
Journalisten ein.

HAITI

Vergiftete Kinder

(Port-au-Prince, Juli 1996, hib-POONAL).—-
Die Zahl der durch vergifteten Sirup gegen
Fieber getoteten Kinder ist auf 62 ange-
wachsen. Insgesamt wurden nach den
bisherigen Daten 88 Kinder vergiftet. Der
mit Glykol, einem Frostschutzmittel, ver-
setzte Sirup stammt offenbar von einer
Fracht, die von einem deutschen Unter-
nehmen an die haitianische Firma Pharval
Laboratories ging. Pharval verkaufte einen
Teil der Ladung an die 4-C (Caribbean
Canadian Chemical Company) weiter. Am
15. Juli lieB die Regierung Pharval ,wegen
Neustrukturierung"” schlieBen und verbot
die Produktion von Medikamenten auf
Sirupbasis. Pharval und 4-C haben jeweils
einen 30prozentigen Anteil am haitiani-
schen Medikamentenmarkt, ein drittes
Unternehmen folgt mit 10%. Diese Medi-
kamente kauft vor allem die arme Bevél-
kerungsmehrheit, wahrend die wohlha-
benderen Haitianerlnnen im Ausland her-
gestellte Medizin kaufen.

Ein weiterer Skandal, bei dem haitiani-
sche Kinder die Opfer sind, wurde gerade
erst bekannt. Auch in diesem Fall ist Dr.
Reginald Boulos, der Miteigentiimer von
Pharval Laboratories, beteiligt, diesmal als
Leiter der von den USA finanzierten
Entwicklungs- und Gesundheitszentren
(CDS) in Cité Soleil. Das Washingtoner
Haiti-Buro (WOH) und das Nationale
Impf-Informationszentrum (NVIC) in den
USA enthillten, daB mehr als 2000 Kinder
in Cité Soleil mit einer Masernimpfung
behandelt wurden, deren Dosierung 10
bis 500mal héher als normal war. Die
Impfung war Teil eines von der John
Hopkins Universitit und den CDS im
Auftrag der US-Regierung durchgefiihrten
Tests vor einigen Jahren. Verschiedene
andere Medikamententests — beispielswei-
se mit Norplant — wurden (iber die CDS

durchgefiihrt. WOH und NVIC erklarten,
daf die Impfungen ,eine héhere Todesra-
te als erwartet” auf Haiti und in anderen
Dritte-Welt-Ldandern zum Ergebnis hatten.
Es ist bisher nicht bekannt, ob die
haitianischen Eltern wuBten, daB ihre
Kinder Teil des Tests waren. Genausowe-
nig steht fest, wie viele haitianische Babies
als Folge der Impfung starben.

CHILE

Angst vor Fidel

(Montevideo, 5. August 1996, POONAL-
comcosur).— Der jlingste Besuch des
cubanischen AuBenministers Roberto Ro-
baina markierte eine substantielle Anna-
herung zwischen Chile und Cuba. Mehr
noch als (ber diesen Besuch sind die
chilenischen Streitkrdfte Giber die Ankiin-
digung eines baldigen Staatsbesuches von
Fidel Castro beunruhigt. Wieder einmal ist
die Unterordnung des Militars unter die
demokratisch gewdhlten Autoritdaten unsi-
cher. Sogar der US-Botschafter kommen-
tierte vor kurzem, es gdbe keine totale
zivile Kontrolle tGber die Militdrs. Jetzt
|6ste der Luftwaffenkommandant General
Fernando Rojas die Polemik aus. Er
versicherte, fir seine Waffengattung , wird
es nicht angenehm sein, Castro Ehrerbie-
tung entgegenzubringen”.

Castro ist einer der 22 Staats- und
Regierungschefs, die am VI. Iberoameri-
kanischen Gipfel teilnehmen. Die chileni-
sche Regierung erklarte das Thema fiir
abgeschlossen. Die Protokollregeln und
-verpflichtungen wiirden erfillt. Gegen
den General wird wegen seiner Erklarun-
gen nicht vorgegangen.

PARAGUAY

Angst vor dem MERCOSUR

(Montevideo, 5. August 1996, POONAL-
comcosur).— Unternehmer der paraguayi-
schen Metallindustrie haben von ihrer
Regierung gefordert, den Vertrag 0ber
den Gemeinsamen Markt des Siidens
(MERCOSUR) neu zu verhandeln. Sie
wiesen darauf hin, daB einige Aspekte
unbedingt (berpriift werden miBten,
damit die Wettbewerbsfahigkeit der para-
guayischen Unternehmen mit denen der
anderen MERCOSUR-Lénder gesichert sei.
Im ersten Halbjahr 1996 weist Paraguay
ein Handelsdefizit von 270 Mio. US-Dollar
mit den anderen Mercosur-Liandern auf.
Der Vorgang zeigt die Schwidche der
beiden kleinen Mitglieder, Paraguay und
Uruguay, gegeniiber ihren riesigen Part-
nern Argentinien und Brasilien.
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Schicksale von

Menschen zwischen zwei Kontinenten

Lebenswege

Bisher kamen in den Lebenswe-
gen lberwiegend Menschen zu
Wort, die als Erwachsene Nazi-
deutschland bzw. Lateinamerika
verlassen haben. Doch Diktatu-
ren treiben nicht nur Erwachse-
ne ins Exil, sondern auch Kin-
der, entweder weil ihre Eltern
fliehen miissen, oder im Falle
der jidischen Kinder in Nazi-
deutschland, sie selbst vom
Vernichtungsapparat der brau-
nen Machthaber bedroht wa-
ren. Eine Frau, die ihre Kindheit
und Jugend im franzésischen
und mexicanischen Exil ver-
brachte, ist Ruth Radvanyi, die
Tochter von Laszlo und Netty
Radvanyi (bekannter unter
ihrem Kiinstlernamen Anna
Seghers). Ihr wechselvoller
Lebensweg fiihrte Ruth Radva-
nyi von Deutschland nach
Frankreich, dann weiter (iber
Martinique und Santo Domingo
nach Mexico, nach dem Krieg
zuriick nach Frankreich, spater
in die DDR, von dort 1964 nach
Sansibar, dann wieder in die
DDR, mit der sie 1990 in die
BRD eingebiirgert wurde. Als
sie nach ihrem Studium 1954
von Paris nach Ost-Berlin zog,
mulbite sie erst einmal ihre
Deutschkenntnisse auffrischen,
um als Arztin arbeiten zu kén-
nen. Heute lebt Ruth Radvanyi
68jahrig in Berlin, wo Gert
Eisenblirger sie im vergangenen
Dezember besuchte.

Als erstes suchten sie
uns immer eine Schule

Interview mit Ruth Radvanyi, Tochter von Anna Seghers

Ihre Eltern Deutschland verlassen.

Sie waren damals knapp finf Jahre
alt, kénnen Sie sich noch an irgendwelche
Episoden dieser Flucht erinnern?

Frau Radvanyi, Anfang 1933 mubBten

Nein. Mein Vater war nach dem Reich-
tagsbrand in die Schweiz geflohen. Meine
Mutter hatte meinen Bruder nach einer
Krankheit in den Schwarzwald gebracht.
Ich selbst war bei meiner Oma in Mainz.
Nach der Machtergreifung durch Hitler
wurde meine Mutter kurz festgenommen,
aber wieder freigelassen. Danach floh sie
sofort ins Ausland. Unsere Oma brachte
uns Kinder spater an die Grenze zu
Frankreich. Meine Mutter hat das sehr
schén beschrieben in ,Tagebuchseiten,
Juli 1933". (verdffentlicht in: Anna Se-
ghers — Eine Biographie in Bildern, Auf-
bau-Verlag, Berlin 1994, S. 7)

Sie haben den gréBten Teil Ihrer Kindheit
— vom finften bis zum 13. Lebensjahr - in
Frankreich zugebracht. Wie lebten Sie
dort bis zum Ausbruch des Zweiten
Weltkrieges?

Unsere Eltern haben sich immer bemiht,
uns — d.h. meinen zwei Jahre ilteren
Bruder Peter und mich — ein normales
Leben fuhren zu lassen und uns in die
Schule zu schicken. Auf die Schule legten
sie immer besonderen Wert, auf allen
Stationen der Flucht haben sie eine Schule
fiir uns gesucht, damit wir lernen konnten
und ein Stiick Alltagsnormalitit hatten.
Wir lebten in Bellevue, einem Vorort
von Paris, an der Bahnlinie von Montpar-

nasse nach Versailles. Die Wohnunglatten Sie noch andere Bezugspersonen
im Grdnen, in einem kleinen Hauschc hre Eltern?

das franzdsischen Rentnern gehorte.

selbst wohnten unten und hatten § Die Eltern arbeiteten beide viel. Die

obere Etage an uns vermietet. utter schrieb, und der Vater hatte immer
Wir besuchten in Bellevue eine Priisendwelche Jobs, traf sich mit Studen-
schule, die nach modernen, reformgn, Kollegen, arbeitete an Zeitschriften.
dagogischen Konzepten arbeitete. i Hause wohnten oft Freundinnen unse-
Direktorin war Antifaschistin und nar Eltern, meist Emigrantinnen, die far
uns aus Solidaritat gratis auf, denn fns sorgten, wenn die Eltern weg waren,
Schulgeld hatten wir nicht bezahlen k8B. die polnische Genossin Justyna Sierp
nen. Im Haus neben uns wohnte §it ihrem Sohn Viktor.
Familie eines ungarischen Freundes mf Anfangs lebte Gaya mit uns, unsere
nes Vaters, Alex Rado, der in der Schwfinderfrau, die schon in Berlin bei uns
illegal fiir die ,Rote Kapelle” arbeitfyar. Sie hatte sich in Heidelberg mit
Seine Frau und seine beiden Séhne waheinen Eltern befreundet. lhr richtiger
in Frankreich geblieben. In der Nahe§ame war Katharina Schulz. Sie kam aus
Versailles, wohnten auch Egon Erwin Winem Dorf in der Nihe von Wertheim am
Gisl Kisch, mit denen meine Eltern #ain. Wir liebten sie sehr, sie gehorte zur
befreundet waren. milie. Sie wurde irgendwann aus Paris
rickgerufen, weil ihr Vater gestorben
Waren Ihre Freundinnen, die Kinder, §ar und sie sich um ihre Familie kiimmern
denen Sie in der damaligen Zeit spielthufite. Sie hatte dann in Deutschland
franzésische Kinder, oder waren Sie hwierigkeiten, weil sie bei uns gewesen
Emigrantenkindern zusammen? ar. Ich habe sie vor einigen Jahren noch
esucht. Sie ist im Alter von etwa 90 vor
AuBer den beiden Séhnen von Alex Rdwei Jahren gestorben.
lebten in unserer Nahe keine Emigrant
kinder. Wir spielten mit Kindern aus
Schule oder der Nachbarschaft. Wir s

chen schnell besser Franzésisch
Deutsch.

as machte |hr Vater beruflich?

ein Vater war Wirtschaftswissenschaft-
r und lehrte aus Berufung. In Berlin war
r in der MASCH, der Marxistischen
rbeiterschule, beschiftigt. Die MASCH
, achte Erwachsenenbildung fiir Arbeiter.
Mit meinem Bruder sprach ich Paris gab er eine Zeitschrift heraus und
Fr.anzt')sisch, aber mit den Eltern spracieteiligte sich an wissenschaftlichen und
wir Deutsch. Sie bemiihten sich, uns é&ntifaschistischen Zirkeln.

deutsche Kultur zu bewahren. Wenn Sie mich fragen, wovon wir in

Was wurde zu Hause gesprochen?
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Foto: Gert Eisenbiirger

Frankreich gelebt haben, bin ich mir nicht
ganz sicher. Unsere Mutter und unser
Vater verdienten etwas Geld durch Verof-
fentlichungen. Vielleicht halfen unsere
GroReltern, spater erhielten wir Unterstit-
zung durch Hilfsorganisationen.

Wann realisierten Sie zum ersten Mal,
dal3 Ihre Mutter eine bekannte Schriftstel-
lerin war?

Ganz bewuft in meiner Erinnerung ist es
in Mexico, als das , Siebte Kreuz" heraus-
kam. Sonst war Schriftstellerin eben ihr
Beruf.

Wo hat lhre Mutter geschrieben?

Das war unterschiedlich. Manchmal schrieb
sie zu Hause, im Sommer im Garten, und
ofters fuhr sie nach Paris und ging in ein
Café, um dort zu arbeiten. Nachtrdglich
frage ich mich, wie sie das bezahlen
konnte, denn wir waren immer knapp mit
Geld. Es schien ihr sehr viel wert gewesen
zu sein, denn es kostete einiges, mit der
Bahn zu fahren und das Café zu besuchen.
Sie hatte ein oder zwei bestimmte Cafés,
wo sie immer schrieb. Die Kellner kannten
sie, aber in Frankreich war Schreiben im
Café sicherlich weniger ungewohnlich als
in Deutschland.

Hat Ihre Mutter lhnen und lhrem Bruder
Geschichten vorgelesen oder erzdhlt?

Ich erinnere mich nicht genau welche
Geschichten, aber mein Bruder sagt, daf
sie manchmal aus den Biichern, an denen

sie gerade schrieb, etwas erzéhlt hat. Sie
versuchte, uns die Klassiker, die in den
groflen Regalen standen, etwas nahezu-
bringen, aber ich war oft widerspenstig.
Sie las uns auch die Bibel vor.

Erinnern Sie sich, dal8 Sie in Frankreich
das Gefihl hatten, fremd zu sein, dal} so
etwas wie Heimweh da war?

Nein. Ich hatte Heimweh nach den
Grobeltern, niemals nach Deutschland.
Mein Opa starb noch in Mainz, einige
Tage nachdem man ihm sein Geschaft, ein
Antiquariat, weggenommen hatte. Die
Oma wurde deportiert, das erfuhren wir
aber erst spater.

Die Zeit in Bellevue habe ich insgesamt
als sehr gliickliche Zeit in Erinnerung. Ich
liebte vor allem die Schule. Es war eine
wunderbare Schule, wo man die Kinder
nicht qualte, sondern erzog und bildete.
Ich erinnere mich, wie schwierig es am
Anfang war, Franzésisch zu lernen, ich
habe sogar geweint. Aber dann hatte ich
es gepackt und durfte sogar eine Klasse
aberspringen.

Wie hat der Ausbruch des Zweiten
Weltkrieges Ihr Leben verdndert? Wurden
auch lhre Eltern, wie die meisten Emi-
granten, unmittelbar nach Kriegsausbruch
interniert?

Unser Vater wurde in ein Lager in
Stdfrankreich gebracht.! Als die Wehr-
macht vor Paris stand, flohen wir zu Fuf,
manchmal auch mit der Bahn Richtung
Siiden. Wir waren mit Tausenden Fliicht-
lingen auf der ,route d'Orleans” und
wurden von deutschen Flugzeugen bom-
bardiert, schlieBlich von der Wehrmacht
eingeholt. Auf einem LKW fuhren wir
zuriick in das besetzte Paris. Dort ver-
steckten wir uns. Wir erfuhren, daf die
Gestapo unsere Wohnung in Bellevue
tiberwachte. Daraufhin flohen wir mit
Hilfe unserer franzosischen Freundin Jean-
ne Stern (iber die Demarkationslinie in den
unbesetzten Teil Frankreichs. Es war sehr
abenteuerlich. SchlieBlich gelangten wir
nach Pamiers, einer kleinen, mittelalterli-
chen Stadt in Stdfrankreich, wo wir bei
Madame Jeanne, einer Wahrsagerin,
wohnten. In der Ndhe von Pamiers war
das Lager Le Vernet, wo mein Vater
eingesperrt war. Wir konnten ihn dort nun
gelegentlich besuchen.

Ich erinnere mich, da® wir ganz wenig
Geld hatten und es schwierig war, uns zu
erndhren. Unsere Mutter fuhr mehrmals
nach Toulouse und Marseille, um die
notwendigen Papiere fiir eine Ausreise
zusammenzukriegen. Nach einigen Mona-
ten zogen wir nach Marseille. Dort
wohnten wir mit anderen Emigranten in
einem billigen Hotel, wahrscheinlich einer
ehemaligen Absteige. Die Mutter versuch-
te weiter, die Papiere zu bekommen und

41




etwas ERbares aufzutreiben. Auch dort
schrieb sie weiter.

SchlieBlich hatten wir das Gliick, mit
Hilfe von Freunden und Genossen und des
mexikanischen Konsuls in Marseille, Gil-
berto Bosques (vgl. Lebenswege ila 172),
gleichzeitig ein Visum fir Mexico, ein
Transitvisum fur Martinique und die

Anna Seghers mit Ruth und Peter

Passage bis Martinique mit einem Bana-
nendampfer im Februar oder Marz 1941
zu bekommen. Als die Papiere vollstandig
waren, wurde unser Vater endlich aus
dem Lager entlassen, und vereint verlie-
Ren wir Europa.

Wie haben Sie die Uberfahrt erlebt?

Wie die meisten Flichtlinge waren wir auf
dem Schiff unten im Frachtraum unterge-
bracht. Es gab auch einige Kabinen an
Bord, wo die wohlhabenderen Passagiere
logierten. Oben an Deck gab es lange
Tische mit Banken, da wurde immer
gruppenweise — fiir zehn oder fiinfzehn
Leute — das Essen ausgegeben. Wir Kinder
trugen das Essen auf. Einen Tag gab es
Bohnen, den anderen Tag Linsen und den
dritten Tag gelbe Erbsen, immer im
Wechsel. Wir hungerten nicht.

Auf dem Schiff waren beriihmte Leute.
Zu den Passagieren gehorten der Ethnolo-
ge Claude Levi-Strauss, der Surrealist
André Breton und die Schriftsteller Victor
Serge und Alfred Kantorowitz.

Wihrend der Uberfahrt hatten wir
Angst vor deutschen U-Booten oder auch,
von Englandern gekapert zu werden. Man
wubBte, daB einige Schiffe mit Flichtlingen
versenkt worden waren.

Nach ein paar Wochen erreichten wir
den Hafen von Fort de France (Hauptstadt
von Martinique — G.E.). Ich habe das bis
heute vor meinem geistigen Auge: der
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Himmel und die See waren blau, Delphine
sprangen iber den Wellen, und an Land
waren Palmen.

Nachdem wir von Bord gegangen wa-
ren, wurden wir in das Internierungslager
.Le Lazaret" gebracht. Es lag auf einer
kleinen Halbinsel, auf der friher eine
Leprakolonie untergebracht war. Wir
wohnten in Gemeinschaftsquartieren und
wurden von den Franzosen verpflegt.
AuBer den Passagieren unseres Schiffes
waren dort viele spanische Emigranten.

Die Mutter hatte uns in Paris, in dieser
unsicheren Zeit, schwimmen lernen las-
sen, weil sie sich dachte, wenn wir dber
den Ozean fliehen, miissen die Kinder
schwimmen kénnen. Auf Martinique habe
ich davon profitiert, denn es gab einen
wunderbaren Strand. Deshalb war der
Aufenthalt auf der Insel fiir uns Kinder ein
schénes Erlebnis, trotz der primitiven
Verhaltnisse und der Sorge, ob und wie es
weiterginge.

Wir blieben etwa einen Monat auf der
Insel. Dann ging es mit dem Schiff nach
Santo Domingo. Wieder hatten wir groRe
Schwierigkeiten weiterzukommen, weil
wir weder Geld noch die richtigen Visa
hatten. Die Eltern hatten Angst, dort
hangenzubleiben. Es ging schlieBlich doch
weiter, und wir fuhren in Richtung
Vereinigte Staaten. Auf Ellis Island, der
Insel vor New York, wo alle Einwanderer
erst einmal hinkamen, wurden wir inter-
niert. Ich glaube, die Eltern hegten ein
biBchen die Hoffnung, auch ohne ein
Visum in New York bleiben zu kénnen.
Das ging aber nicht. Wir erreichten
schlieBlich am 30. Juni 1941 - ich war
gerade 13 Jahre alt geworden - den
mexicanischen Hafen Veracruz.

Was waren lhre ersten Eindriicke von
Mexico. Fanden Sie das Neue, Fremde vor
allem spannend, waren Sie dafiir offen,
oder haben Sie sich erst einmal zuriickge-
zogen?

Die erste Nacht in Veracruz standen Peter
und ich Wache, weil wir Bekanntschaft
mit einem der mexicanischen Nationaltie-
re, der Cucaracha — Kakerlake — machten.
Wir hatten Angst, aber sie tun einem
nichts. Am nachsten Tag fuhren wir mit
der Eisenbahn rauf nach Mexico-Stadt,
auf 2400 Meter Hohe. Ein Emigrant, der
schon langer in Mexico war, hatte uns in
Veracruz abgeholt. Die Landschaft war
wunderschén, Mexico-Stadt wird iiber-
ragt von den beiden Vulkanen Popocate-
petl und Ixtacihuatl, ein einzigartiges
Panorama.

In Mexico-Stadt wurden wir zunichst
verteilt auf die Genossen, die schon dort
waren. Dann zogen wir in eine kleine
Wohnung. Spater — als es uns nach dem
Erfolg des Romans ,,Das siebte Kreuz* in
den USA finanziell besser ging — mieteten
wir ein Haus mit Freunden.

Mein Vater fand schnell ein Betatigu
feld. Er war ein Sprachgenie, sprach,

Ende seines Lebens, mehr als zehn §

chen und konnte bald sehr gut spanisc
Mexico gab es auch eine Arbeiteruniv

tat, dort ist er sofort eingestiegen,
arbeitete mit dem mexicanischen Gew

schaftsfilhrer Lombardo Toledano zu

men. Spater wurde er an die National

versitdt berufen. Er baute auch ein Ins
fir Meinungsforschung auf.

Fiir uns suchten die Eltern wie iib
zuerst einmal eine Schule. Wir hatten
eine mexicanische Schule gehen kén
um die Kultur und die Sprache des La

schneller kennenzulernen. Unsere El
entschieden sich aber fiir eine franzdsis

Schule, das Liceo Franco-Mexicano,

sie dachten, wir kimen spater zurtick n
Europa und da sei es besser, wenn wir

franzdsische Schule besucht hatten. Ei

Lehrer des Liceo Franco-Mexicano wa

Emigranten, die in Europa an Univer
ten unterrichtet hatten.
hatte teilweise ein hohes Niveau. D
den Besuch der franzdsischen Sc
hatten wir weniger Kontakt zu mexic
schen Kindern und Jugendlichen -
meisten Mitschiiler kamen aus der fra
sischen Kolonie, ihre Eltern waren
wiegend Geschéftsleute.

Trotzdem lernten wir Mexico ken

Unsere Eltern hatten mexicanische Fre
de und ich machte auch eigene Erkund
gen. Mexico ist ein wunderbares La

reich an Geschichte und Kultur. Ich h
das Glick, daB ich eine Freundin f

g

» Trotzdem lernten wir
Mexico kennen. Unsere
Eltern hatten mexicanische
Freunde, und ich machte
auch eigene Erkundungen.
Mexico ist ein wunderbares
Land, reich an Geschichte
und Kultur.*

A

e e

Rosi, eine Osterreicherin, die einein
Jahre alter war als ich. Zusammen mit
bin ich mit einer Quakergruppe in In
dorfer gegangen. Sie kiimmerten sich
um die medizinische Versorgung, und
als damals Finfzehnjahrige durfte
Schreiberin mit. Dadurch habe ich vi
iber die sozialen Verhaltnisse und

Leben auf dem Land erfahren. Leidef

der Unterschied zwischen arm und r
sehr groB. Die meisten Menschen in
Stddten und Dérfern lebten damals

Der Untemi

je deutschen Emigranten
s dem Umfeld der KPD
tfalteten in Mexico eine
tensive politische und
Iturelle Tatigkeit. So gab

den Heinrich-Heine-
lub, dessen Prdsidentin
re Mutter wurde, die
eitschrift . Freies
eutschland” und auch
ie gleichnamige Organi-
tion. Haben Sie sich in
gendeiner Form an die-
n Aktivititen beteiligt,
der war das alles flir Sie
je Sache von Erwachse-
en?

war mehr die Sache von
rwachsenen. Ich wuBte
atiirlich, daf die Mutter
Heinrich-Heine-Club
itarbeitete, und wuBte
uch, daB es einen Verlag und diese
eitung gab. Wir selbst hatten eine
gendgruppe. Irgendwelche Genossen
urden dazu verdonnert, uns Jugendliche
u betreuen. Dazu gehorte kurzzeitig auch
alter Janka, der damals den Nymbus des
elden aus dem spanischen Biirgerkrieg
atte. Wir konnten ihn nicht so gut leiden,
ben weil er ein Held war. Jugendliche
ind da manchmal sehr hart. Dartiberhin-
us wurde ich in politische Diskussionen
nd Aktivititen wenig einbezogen, da ich
u jung war. Natirlich kannte ich sie aus
rzihlungen meiner Familie und Freunde.
In Mexico kam ich in das Alter, wo man
ich von den Eltern etwas abkehrt. Wir,
.h. Rosi und ich, verkehrten vor allem bei
teffie Spira (vgl. Lebenswege ila 155)
nd Gunther Ruschin. Sie hatten ein
ffenes Haus fiir uns, wir konnten kom-
en, wann wir wollten. Wir machten mit
hnen auch Ausfliige, fuhren mit dem Bus
ufs Land. Steffie und Ginther waren
unge, unternehmungslustige Leute und
iebten Mexico. Durch sie habe ich sehr
iel gelernt — tiber Mexico und generell
ber Kultur. Wir hérten Musik, sprachen
ber Biicher. Dann hatten sie im Heinrich-
eine-Club auch eine Theatergruppe.
teffie und Giinther waren professionelle
chauspieler, sie hatten schon vor der
migration in Berlin Theater gespielt. In
exico konnten sie nicht von ihrer
chauspielerei leben: sie betrieben eine
leine Leihbiicherei, Steffie arbeitete auch
Is Haushalterin, pflegte Kranke, und
dnther verkaufte u.a. Heiligenbildchen.
osi und ich wurden gepriift, ob wir in der
heatertruppe mitspielen konnten, aber
ch war so schlecht, daB ich als Platzan-
eiserin eingeteilt wurde. Eines der Stiik-
e, die sie in Mexico auf die Biihne
rachten, war fur mich das Theatererleb-
is fiirs Leben, die Dreigroschenoper von

Armut, heute ist es noch schlim@Brecht. Steffie spielte Frau Peachum und

geworden.
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Wie lange waren Sie in Mexico?

Insgesamt fiunf Jahre, bis Mitte 1946.
Mein Bruder verlieR Mexico schon 1945.
Peter war in der Schule ein As, vor allem in
Mathematik und Naturwissenschaften.
1945 bekam er nach dem Abitur ein
Stipendium, um in Frankreich zu studie-
ren. Er fuhr nach Paris und begann ein
Physikstudium. Dort arbeitete er auch als
Laborjunge bei Fredéric Joliot-Curie. Er
heiratete sehr bald und blieb in Frank-
reich, wo er heute noch lebt.

Nach meinem Abitur arbeitete ich ein
Jahr lang in Mexico als Hilfskranken-
schwester in einem Kinderkrankenhaus. Es
war eine schreckliche Zeit in dem Kran-
kenhaus, weil ich dort tiglich mit der
Armut und den durch sie bedingten
Krankheiten der Kinder konfrontiert wur-
de. Darauf war ich nicht vorbereitet.

Ich wollte unbedingt nach Europa
zuriick. Ich hatte Angst, etwas zu versau-
men. 1946 konnte ich dann auch nach
Frankreich reisen.

Haben Sie auch in Frankreich studiert?

Ja, ich studierte von 1946 bis 1954 in Paris
Medizin. Es war eine spannende Zeit. Wir
waren sehr beschéftigt mit Studium,
Arbeit im Krankenhaus und Jobben. Dar-
iiberhinaus lernten wir Studenten aus
vielen Lindern kennen und nahmen am
kulturellen Leben teil. Die Atmosphére an
der Uni war politisch geladen, es gab
immer wieder Proteste und Aktionen der
Studenten, etwa gegen den Krieg der
Franzosen in Indochina. Mit Studentenbri-
gaden fuhr ich nach Jugoslawien und
Bulgarien, um dort Aufbauarbeit zu lei-
sten.

Nach Staatsexamen und Promotion fiel
es mir schwer zu entscheiden, wo ich mein
Wissen anwenden sollte. Die BRD kam
nicht in Frage, weil ich dachte, daB die

ATLANTISCHER OZEAN

Nazi-ldeologie dort nicht erloschen sei.
Befreundete deutsche Kinderarzte, die ich
aus der Emigration kannte, iberzeugten
mich, in die DDR zu kommen, weil dort
Arzte dringend gebraucht wiirden. Meine
Eltern versuchten nicht, Druck auf mich
auszuiben.

Sie hatten in Paris gelebt, hatten Mexico
erlebt, waren also ein sehr kosmopoliti-
scher Mensch. Wie haben Sie sich in der
DDR eingelebt?

Erst einmal war alles neu und fremd fir
mich. In der ersten Zeit in der DDR
konzentrierte ich mich vollig auf meine
Arbeit im Krankenhaus. Ich wohnte die
ersten Monate bei meinen Eltern in
Adlershof im Siiden Berlins und fuhr von
dort jeden Tag mit der S-Bahn nach Buch
im Berliner Norden. Zudem mubBte ich
erstmal mein Deutsch verbessern, sonst
hétte ich nicht selbststandig mit Patienten
umgehen kénnen. Medizinisch fiel es mir
nicht so schwer, weil ich sehr gut
ausgebildet war. Das Studium und die
Ausbildung waren zu dieser Zeit in
Frankreich sehr gut und patientennah.
Nach etwa einem Jahr wechselte Ursula
Mayer, die mich seinerzeit motiviert hatte,
in die DDR zu kommen, von Buch nach
Stalinstadt, dem heutigen Eisenhiitten-
stadt, um dort eine Kinderklinik aufzubau-
en. Sie fragte mich, ob ich fur einige Zeit
mitkommen wollte. Da ich abenteuerlustig
war, willigte ich ein. Das war fiir mich sehr
interessant, weil es ein neues Projekt in
einer fiir mich ganz fremden Umgebung
war. Stalinstadt war damals fast noch ein
Dorf, das eine Industriestadt werden
sollte, und es herrschten andere Bedin-
gungen als in Berlin. Ich habe dort sehr
viel gelernt. Nach einem Jahr kehrte ich
nach Berlin zuriick.

Ich trat sehr bald in die SED und die
Gewerkschaft ein, denn ich war der
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Meinung, daB ich dieses Land — wenn ich
mich schon dafiir entschieden hitte —
auch mitgestalten wollte. Ich hatte damals
ein klares Weltbild, wo der Sozialismus fiir
das Gute und der Kapitalismus fir das
Schlechte stand. Ich erinnere mich z.B.,
daB am Bahnhofskiosk in der S-Bahn

e

. Die erste Zeit in Sansibar
war sehr hart: wegen der
Sprachen — wir muBBten
Englisch und vor allem
Kisuaheli lernen -, wegen
der uns unbekannten Krank-
heiten, wegen der fremden
Brduche, wegen der Armut
und wegen des Klimas. "

Y

Station Gesundbrunnen in West-Berlin,
wo ich auf dem Weg nach Buch umstei-
gen muBte — das ging zu dieser Zeit noch
— immer Pornobiicher und -zeitschriften
aushingen, als besonderes , Angebot" an
DDR-Burger. Ich sah das und dachte nur:
. Typisch Westen".

lhre Mutter war eine sehr bekannte
Ktnstlerin in der DDR, die auch interna-
tional sehr geschdtzt wurde und wird. Fiir
viele Kinder bekannter Autorlnnen be-
deutete jhre Herkunft mitunter eine
Hypothek, mit der sie nicht fertig wurden.
Ich denke etwa an Klaus Mann. Was
bedeutete es fiir Sie, Tochter von Anna
Seghers zu sein?

Ich wollte nie als Tochter von Anna
Seghers erkannt werden, nicht, weil ich
mich meiner Mutter schimte, sondern
weil ich meinen eigenen Weg gehen
wollte. Nachtraglich weil ich, daP es ein
Privileg war, sie als Mutter zu haben. Sie
ibte nie Druck auf uns aus, war immer fir
uns da, wenn es moglich war.

Haben Sie jemals die Idee gehabt, selbst
literarisch zu schreiben?

Als Jugendliche habe ich auch Geschich-
ten und Gedichte minderer Qualitdt ge-
schrieben. Ich hatte das Problem — auBer
dem Mangel an Begabung -, daB ich
zweisprachig war, deutsch und franzo-
sisch. Im Krankenhaus habe ich versucht,
eine gute Arztin zu sein. Da hatte ich mit
Literatur oder mit der Autorin Anna
Seghers iberhaupt nichts zu tun.

Sie waren nicht nur in der DDR als Arztin
titig, sondern auch einige Jahre in Afrika.
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Wie kamen Sie nach Afrika, und was
haben Sie dort genau gemacht?

Der arztliche Direktor des Klinikums Buch
war vom Ministerium fiir Gesundheitswe-
sen angesprochen worden, Arzte fir die
Entwicklungsliander zur Verfligung zu
stellen. Mein Vorgesetzter benannte mich,
weil ich mehrere Sprachen beherrschte
und noch kein Kind hatte. Man fragte
mich, ob ich nach Sansibar gehen wiirde.
Ich sagte zu, und es wurde eine Gruppe
zusammengestellt — vier Arzte, vier Schwe-
stern, ein Verwalter und eine medizinisch-
technische Assistentin. Sansibar bestand
aus zwei Inseln und hatte sich gerade mit
Tanganyka zum Staat Tansania vereinigt.

Wir flogen nach Afrika und wurden
zunachst auf der Hauptinsel im Zentral-
krankenhaus eingearbeitet. Dann wurde
uns auf Pemba, der anderen Insel, ein
kleines Krankenhaus anvertraut, das fir
den groBten Teil der 150 000 Einwohner
zustdndig war. Ein groBer Teil der Bevol-
kerung Pembas lebt in groBer Armut. Auf
Pemba werden vor allem Gewiirznelken
far den Export angebaut, die ganze Insel
ist mit Nelkenbdumen bepflanzt.

Die erste Zeit auf Pemba war sehr hart:
wegen der Sprachen — wir muBten Englisch
und vor allem Kisuaheli lernen —, wegen
der uns unbekannten Krankheiten, wegen
der fremden Brduche, wegen der Armut
und des Klimas. Aber wir schafften es und
wurden von den Menschen angenommen,
weil sie sahen, daB wir hart arbeiteten.

Wir wohnten in Bungalows neben dem
Krankenhaus, wo frither die englischen
Arzte gewohnt hatten. Die chinesischen
Arzte, die uns ablésten, warfen uns das
vor. Sie selbst zogen in die gleichen
Hutten wie die lokale Bevdlkerung.

Der Aufenthalt in Afrika war eine
interessante, stressige aber auch sehr
schone Erfahrung, wo ich viel gelernt,
einiges von meinem hiesigen Wissen auch
verlernt, vor allem aber eine andere Kultur
und andere Menschen kennengelernt
habe. Ich habe viele Freundschaften
geschlossen, z.B. zur Oberschwester Su-
hura und zur Hebamme Jesie, zwei ganz
tolle Frauen. Auf Pemba wurde mir klar,
wie fragwirdig Begriffe wie ,Zivilisation”
sind. Die Menschen benehmen sich dort
oft zivilisierter als wir Europder, zum
Beispiel schreien sie ihre Kinder nie an und
schlagen sie niemals.

Das Faszinierende in Sansibar ist, daR
die Bevolkerung absolut gemischt ist, dort
leben Menschen persischer, schwarzafri-
kanischer und arabischer Abstammung.
Die Vielfalt findet auch in den Religionen
ihren Ausdruck. Die meisten Bewohner
bekennen sich zum Islam, es gibt aber
auch Christen und Glaubige traditioneller
afrikanischer Religionen.

Sie sagten, Sie seien eine (iberzeugte
Kommunistin gewesen. Wie haben Sie

ler DDR beurteilten. Das hatte ich in
er Form und dieser Harte nie vorher
brt von Leuten, die nicht gegen die
waren.
as andere Erlebnis waren diese Kom-
alwahlen, ich glaube im Mai 1989,
so sehr manipuliert wurden. Meine
ter, sie wohnte damals noch mit mir,
te nicht wihlen gehen. Sie sagte, sie
de doch keinen der Kandidaten ken-
L Ich habe sie tberzeugt, doch zu
gemacht wurden, und daB die da ObIen, und habe sie schll.eﬂllch mit ins
-- llokal geschleppt, weil ich dachte, sie
und verkndchert waren, das merkte Dy o
; ; 3 g ot sonst Arger. Opportunistisch kann
ja. Aber ich bildete mir ein, das bek; = ;
Tl 3 ; auch sein, wenn man denkt, man ist
wir in den Griff. Ich kann nicht sagen i
t opportunistisch.

1ch = unpqhttscher skl war..x. September '89 bin ich in Urlaub
mir etwas nicht gefiel, dann sagte i

: fangen. Im Radio horte ich die Nach-
in_der Gewerks.chafts—. .oder Part eng und ich dachte: das kann doch
sammlung. In meiner Klinik haben b \n:fahr <ain. die Leuits hatier alla ab.
frei unterhalten — ich war 1970 von e wird f;esagt das sei egal. Das ist
in eine kleine Kinderklinik in Weily unsere Sc!?uld‘d;a mul es doch einen
gewechselt Und dart-Ghetarzuin geben. Nach' meiner Rickkehr kam
S mas, ein junger Kollege aus meinem
DaB Leute aus der DDR abhauts maligen KJran%(enhaus % ich war 1988
mir leid, bei Arzten war ich Wl'tensioniert Sedeniind) drbenetesALp
war keinesfalls Dissident, ich dacht b ein biRchen in einer Poliklinik = mit
Shicw dlese BBR chin.: 2wel Er!er Resolution. Er sagte, sie seien dabei,
S . Zc.'t hrs d_er Wende' die ke Resolution ‘rumgehen zu lassen.
irritierten, sind mir in Erinnerung. E er wolle er sie mir zeigen und mich
dgr nggrtstag eines jungen Freu icren, er fragte aber nicht, ob ich
NIIS.' S Junger Jura-Studer!t, hattel Resolution unterschreiben wollte. Der
meine Tochter und mich — ich glaul ohhielt eine Reihe von Forderungen
einen Protest gegen Gewalt. Die
isten fand ich richtig, ich stieB mich
r daran, daB im Falle der Nichterfil-
g der Forderungen mit Streik gedroht

«Ich war iiberzeugt, daB da de. Ich sagte, wir als Arzte konnen

sozialistische System das h nicht streiken. Ich bat |hrj trotzdﬂem,
den Text dazulassen, ich wirde

bes_sere V‘f‘ife-'kh dachte, d&per nachdenken. Ich schaute ihn in
die stalinistischen Verbre-y nichsten Tagen immer wieder an,
chen in der Sowjetunion deach auch mit meiner Tochter dariiber.
Vergangenher’t angehédenheﬂhch unterschrieb ich, fligte aber

7 . fer meinem Namen hinzu, daf ich die
und daB sich so etwas ni he mit dem Streik nicht unterstiitzen

wiederholen kénnte. DaB ffyde. Bis dahin hatte ich zB. an
der DDR Fehler gemacht jtalitaten der Polizei nicht geglaubt.

wurden und daB die da obénfang November kam Steffie Spira zu

alt und verknéchert warent Die Steffie sagte, in zwei Tagen

d i “irden die Kunstler eine grofe Demon-
as merkte man ja. Aber itRtion fur Meinungsfreiheit organisieren

bildete mir ein, das bekdmet sie wiirde da sprechen. Zufillig waren

wir in den Griff.“ unde aus Mainz bei mir zu Besuch. Als
ffie gegangen war, sagten die West-
2 unde, die Frau sei (ibergeschnappt, das
i rde der Staat doch nie zulassen. Aber
Demonstration fand auf dem Alexan-
fplatz statt, und Steffie hatte ihren
fihmten Auftritt. Steffie wurde noch
war 1988 - zu seinem Geburtstag eiffnatelang angerufen, einerseits von
den. Er hatte sich gerade eine Au ten, die sie bedrohten, aber {iberwie-
wohnung erobert, und auf demd von Leuten, die ihr gratulierten und
waren aufer mir lauter Jugendlic®positiv gegeniiberstanden.
seinem Alter. Ich sehe es noch vor Mrgendwann wurde mir klar, daB die
war halbdunkel, alle saBen auf ghe, d.h. die DDR, nicht mehr zu retten
FuBboden —ich als Altere durfte auf@r. Ich habe noch einen Appell von
Stuhl sitzen. Ich war véllig erstaunt§fan Heym u.a. fir eine bessere DDR
kritisch diese ganzen jungen Leutéfterschrieben, aber da war alles schon
SED und FDJ-Mitglieder, die Verhil
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1989 die Wende in der DDR erlebt? |
Sie unerwartet etwas zusammeng
chen, oder haben Sie das schon [§
kommen sehen?

Ich war iiberzeugt, daB das sozialisf
System das bessere ware. Ich dachte
die stalinistischen Verbrechen in
Sowijetunion der Vergangenheit ang
ten und daPB sich so etwas nicht wied
len konnte. DaB in der DDR

gelaufen. Wir hingen jeden Tag vorm
Fernseher oder am Radio. Als plétzlich die
Offnung der Mauer gezeigt wurde und
alle Leute nach West-Berlin strémten, war
das fiir mich wie ein Traum. Nicht im
positiven Sinne, sondern es passierte
etwas, was fiir mich bis dahin unvorstell-
bar war. Auf die Idee, dorthin zu gehen,
kam ich nicht. Ich hoffte bis zuletzt, die
DDR wiirde sich verbessern oder zumin-
dest sich in Wiirde mit der BRD vereinigen
und sich nicht einfach anschlieBen. Sehr
positiv fand ich die Phase unmittelbar
nach der Wende - die Zeit der runden
Tische. Sechs Monate lang gab es Demo-
kratie, wie niemals zuvor und auch nicht
danach.

Ich muB gestehen, ich war voll Trauer
dariiber, wie die DDR zu Ende ging. Es
war mein Leben, Privilegien hatte ich
keine zu verlieren, lllusionen ja. Ich hatte

A
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»Sehr positiv fand ich die
Phase unmittelbar nach der
Wende — die Zeit der runden

Tische. Sechs Monate lang

gab es Demokratie, wie
niemals zuvor und auch
nicht danach.

A
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immer geackert — mit Freude — als Arztin.
Wenn man mich fragt, ob ich etwas
bereue, sage ich, in beruflicher Hinsicht
bereue ich nichts. Politisch glaubte ich, in
meiner Ecke etwas mitzubewegen, ob ich
das getan habe, weiB ich nicht, aber in
manchen Dingen hdtte ich meine Mei-
nung lauter sagen missen.

Wenn man mich fragt, warum meine
Mutter oft gegen Unrecht nicht genug
Stellung genommen hat, antworte ich: in
der ausldndischen Presse wollte sie nicht,
in der DDR konnte sie es nur bedingt. Sie
wandte sich direkt an Mitglieder der
Regierung oder des Politbiiros oder duBer-
te sich im Vorstand des Schriftstellerver-
bandes, in ihrer eigenen, leisen Art. Sie
meinte, daB das geniigte.

Sie erzdhlten, Sie hédtten zur Schriftstelle-
rei lhrer Mutter immer eine gewisse
Distanz gehabt. Vor ein paar Jahren
haben Sie begonnen, sich intensiver mit
der Autorin Anna Seghers zu beschifti-
gen. Sie haben im Aufbau-Verlag eine
Text-Bild-Biographie mitherausgegeben,
Sie sind im Vorstand der Anna Seghers
Gesellschaft, machen Lesungen aus der
oben erwéhnten Biographie. Was hat Sie
bewogen, nun doch in diese Richtung
aktiv zu werden?

Ich hatte immer eine Allergie auf die
Presse — zu DDR-Zeiten und jetzt — und
habe mich von den Medien ferngehalten.
Meine Mutter war 1983 gestorben und
hatte in ihrem Testament ihren literari-
schen NachlaB der Akademie der Kiinste
der DDR hinterlassen und die Tantiemen
aus ihren Blichern jungen Kinstlern. Ich
kiimmerte mich straflich wenig darum.

Wiéhrend und nach der Wende wurde
meine Mutter auBerordentlich attackiert.
Dafiir habe ich Verstindnis. Die Leute
identifizierten sie als Vorsitzende des
Schriftstellerverbandes mit dem Staat, den
sie Uberwiegend ablehnten. Sie wurde
aber zunehmend nicht wahrheitsgemal
und ungerecht attackiert, und es gab
kaum Stimmen, die die Wahrheit sagten
und sich fiir sie einsetzten. Irgendwann
war mir das tber, und ich nahm mir vor,
Fakten herauszufinden, insbesondere tiber
die Zeit des Janka-Prozesses.” Ich befragte
Zeitzeugen, auch Walter Janka und seine
Frau. Es war schlimm, daB er ins Gefangnis
geworfen wurde. Dall er das an meiner
Mutter festmachte, war unrecht von ihm,
aber ich kann jemandem, der zu Unrecht
im Gefdngnis war, keine Vorwirfe ma-
chen. Ubrigens wuBte er bis zu unserem
Zusammentreffen nicht, dal meine Mut-
ter zweimal Ulbricht aufgesucht hatte, um
ihm zu helfen.

Als einzige, die meine Mutter gut
gekannt hat, fuhle ich mich verpflichtet,
mein Wissen mitzuteilen. Sie hat mir so
viel gegeben, daB ich etwas zuriickgeben
muf.

Das Gesprdch fiihrte Gert Eisenbirger im
Dezember 1995 in Berlin.

1) Nach Ausbruch des Krieges veranlaBite die
franzosische Regierung, daB alle deutschen
Staatsbiirger als feindliche Ausldnder in Lagern
interniert wurden, auch die antifaschistischen
Emigranten. Nach der Besetzung Frankreichs
durch die Wehrmacht wurden diese Lager fiir
viele politische und judische Fliichtlinge aus
Nazideutschland zur todlichen Falle.

2) Walter Janka, ab Anfang der fiinfziger Jahre
Leiter des Aufbau-Verlages, gehorte zu einer
parteiinternen Oppositionsgruppe in der SED.
Er wurde 1956 verhaftet und in einem
Schauprozepf zu fiinf Jahren Gefdngnis verur-
teilt (von denen er vier absitzen mufBte). In
seinem 1989 veréffentlichten Buch , Schwierig-
keiten mit der Wahrheit” warf Janka Anna
Seghers vor, daB sie als bekannteste DDR-
Autorin und Vorsitzende des Schriftsteller-
Verbandes, die nichts zu befiirchten hatte, sich
nicht eindeutig fiir ihn eingesetzt hitte.

Ruth Radvanyi hat 1994 zusammen mit
Frank Wagner und Ursula Emmerich das
sehr informative und ansprechend gestal-
tete Buch ,Anna Seghers — Eine Biogra-
phie in Bildern" herausgegeben. Das Buch
ist im Aufbau-Verlag (Berlin) erschienen
und kostet 58,- DM.
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c6n ein Mittel, mit dem Exil fertig
zu werden. War — in der Vergan-
genheitsform —, denn irgendwann war

f ;chre.-'ben war fiir Mario Correa Tas-

die Trauerarbeit vorbei, war die vor
neun Jahren abrupt zuriickgelassene
Heimat Kolumbien nicht mehr im Text
allgegenwdrtig, verwandelte sich die in
Drama, Leid und Schrecken verhaftete
bloBe Vergangenheitsbewaltigung in Li-
teratur. ,Eines Tages fand ich diese
Sprache abstoflend”, sagt er. Mario
Correa, heute 45 Jahre alt, wandte sich
wieder dem Spielerischen, dem Kreati-
ven in der Literatur zu, dem, was er
schon bei dem in der Kindheit ver-
schlungenen Don Quijote bewundert
hatte. Damals konnte er ein einzigarti-
ges Verhdltnis zu den Biichern entwik-
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Mario Correa

keln. Der Vater wurde nicht miide,
immer neue Blicher anzuschleppen, und
Mario, das Einzelkind, durfte sie nicht
nur 6ffnen und lesen, sondern daran
riechen, sie auseinanderreiSen, sie sich
auf alle méglichen Arten aneignen. Mit
ihnen die Einsamkeit iberwinden.

Dann kamen andere Zeiten. An der
Universitdt, wo er ein Medizinstudium
begann, politisierte er sich. , Wie sollte
man auch keine kritische Haltung entwik-
keln angesichts eines Landes wie unse-
rem, wie Kolumbien*“, fragt er sich. Seine
politischen Aktivititen waren denn auch
der Grund fir sein Exil in Deutschland.
Hier wdre er inzwischen weiterhin als
Arzt fiir Innere Medizin titig, wenn es
Ausldnderinnen nicht so schwer gemacht
wiirde, eine feste Stelle zu finden.

Was verbindet den Arzt Mario Cg
mit dem Literaten Mario Correa?
ich sechs oder sieben Jahre alt war
die Leute mich fragten, was ich wef
wolle, antwortete ich: ,Ich bin Scf
steller!’” Vielleicht war es diese 2
felsfrei selbstverstindliche Verbung
heit mit der Literatur, die ihn d
hinderte, die Passion am Ende
Studium oder gar zum Beruf zu erhe
So wiirde er sich heute nicht mehr g
weiteres Schriftsteller — und auch g
Dichter — nennen, da er noch nj
Nennenswertes veréffentlicht habe, §
wenn Schreiben und Literatur ihn §
dig begleiteten.

Welche Literatur vor allem, lal
amerikanische, deutsche? Mario Cg
mag vor allem die marginalen Aut
seines Heimatkontinents und spe
Kolumbiens, so etwa José David GUj
ein Autor des 19. Jahrhunderts,
Fernando Gonzdlez. Die GréBen,
Borges, ein Cortdzar oder ein G
Madrquez, rufen bei ihm eher ein Beg
nis hervor, gegen sie anzuschrei
Ikonographie lehnt er ab. In der @
schen Literatur bemerkt er eine selts
Abgekehrtheit vom Rest Europas.
landische Schrifsteller wiirden hieé
exotische Wesen anerkannt, nicht
aufgrund ihrer je eigenen literar
dsthetischen Qualitdten. Dennoch
versuchen, sich selbst in die deul§
Literaturlandschaft einzugliedern,
deutsch zu schreiben, reizt ihn n
auch wenn er dazu in der Lage W
Spanisch ist fiir ihn der feste Bed
punkt geblieben.

Und was sind Mario Correas The
heute? ,In gewissem Sinne doch wi
und sogar ganz grundlegend der V@
der Heimat, doch die Heimat ist &
nicht mehr der physische Ort, son
etwas, das sich durch die Spn
definiert”, so Mario Correa. ,, Otto",
hier abgedruckte Geschichte, geht
riick auf Erinnerungen in der eig
Kindheit. ,Ich habe einmal mite
wie ein italienischer Emigrant starb,
keiner hat's bemerkt”, sagt er. Aud
seine kolumbianische Heimatstadt
dellin waren Emigrantinnen, dan
jddische und jidisch-deutsche, ge
men und hatten dazu beigetragen,
dortige Kulturleben zu bereichern.
von ihnen mit unbekannten, nie e
ten Geschichten und ebenso du
Zukunft, mit Schicksalen, die

In je-

nen

Jahren

meiner

Kind -

heit ha-

ben wir

uns nie

dafur in-

teressiert

zu erfahren,

wie sie hiel

oder woher sie

kam. Far uns

war sie die Grin-

ga und Schluf,

denn sie war sehr

weill, blond und

sprach ein sehr

gebrochenes Spa-

nisch. Wir wuB-

ten sehr wenig

von ihr, fast gar

nichts, vor allem

weil sie jedesmal

ungeduldig wur-

de, wenn wir sie

fragen wollten,

und offenbar

wulBten die Er-

wachsenen ge-

nauso wenig von

ihr wie wir. Spa-

ter lieR die allge-

meine Neugierde

h, und schlieBlich wurde sie akzeptiert
Bewohner der Stadt wie jeder andere,
n auch etwas exzentrisch, das ja. Ging
pazieren oder einkaufen, war sie immer

r elegant gekleidet. Man traf sie auf der

nida Junin oder auf der Maracaibo-
Re, wie sie gerade Schaufenster oder
programme betrachtete, und wenn sie
erkannte, was manchmal der Fall war,

erahnter Dramatik doch irgendWdgte sie uns mit einer kurzen Handbewe-

Sande verliefen. Ftwas davon

Mario Correa als Kolumbianer

Deutschen auch hier wieder und
schrickt. , Ach ja, heift es dann, dé
doch so ein Auslinder nebenan
netter Kerl, ich habe sogar man
mit ihm geredet, offenbar ist er wé,
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g, eine einstudierte Theatergeste, be-
et von einem schwindenden Licheln
rihrem Gbertriebenem Make-up.

it den Jahren wurde sie alt, ihre

§talt wurde immer gebrechlicher, doch

Nostalgie blieb tonangebend, und
er trug sie die, ich wiirde sagen,

r.198, September 1996

Fir Patricia

Otto

sublime Wirde einer Gepeinigten zur
Schau. Sehr wenige Leute waren es, mit
denen sie Freundschaft schloB, und wenn,
dann mit Leuten von ganz unten, Helden
der Gosse, bei ihren néchtlichen Ausfli-
gen durch schummrige Schanken, wo sie
in elenden Spelunken Bier trank, in
Eckkneipen, in Hinterzimmer- oder Hin-
terhofkneipen, und wo sie sich den
elementaren Freuden des Lebens hingab.
lhre Kumpane in dieser Bohéme waren
fast immer Zufallsbekanntschaften, was
diese nicht daran hinderte, sie in fast
unerklarlicher Weise zu verehren und zu
achten. Wenn sie schon sehr betrunken
war, lieB sie ein Taxi rufen, ,ein Taxi fir
die Gringa", so driickten es der Kneipen-
wirt oder die jeweilige Kellnerin am
Telefon aus. Wie es hieB, trank sie Bier
oder Rum in groBen Mengen, ohne aber
je aus der Rolle zu fallen. Im Taxi setzte sie
sich immer auf den Rucksitz, und es
passierte oft, dabB sie kein Geld hatte, um
die Fahrt zu bezahlen, eine Angelegen-
heit, die mit der Zeit kein Problem mehr
darstellte, denn schlieBlich und endlich
kannten alle die Gringa, und unter den
Taxifahrern der Stadt war bekannt, daB
man mit der Gringa keinen Verlust
machte.

Sie sprach ein sehr geradebrechtes
Spanisch, und all jene Jahre reichten nicht,
um es zu verbessern, aber nicht aus
Verachtung fir die Sprache oder fir das
Land, wie viele sagten, sondern weil sich
in ihrem Herzen ein Ubermal von Schrek-
ken und Melancholie festgesetzt hatte,
der dafiir keinen Platz lieB, wie sie selbst
erklarte. Wer wenn nicht sie hatte den
Krieg des Jahrhunderts verloren, pflegte
sie zu sagen, diesen selben Krieg, der sie
an seinem Ende in Lissabon Uberrascht
hatte, eine der vielen Etappen auf ihrer
Flucht, wo sie sich mit ihrem Liebhaber
traf, in den sie sich aufgrund der Umstan-
de verliebt hatte und mit dem sie die
letzten drei Jahre seines Lebens verbracht
hatte — was im Krieg eine Ewigkeit ist, bis
dal er dort, inmitten des dicksten Elends,
in einem Sanatorium fiir Flichtlinge Op-
fer einer sich rasch verschlimmernden
Schwindsucht wurde und starb, wahrend

Unmengen von Blut aus seinem Mund
quollen.

Das Schicksal hatte sie bis dorthin
gefiihrt, und nun fand sie sich allein und
mittellos wieder, ohne weitere Habe als
einen Koffer aus imitiertem Krokodilleder,
in einem Hotelzimmerchen ohne Belif-
tung, das nach Urin und Schimmel stank,
und alles wurde nur noch unertrdglicher
dank eines Sommers ohne jede Spur von
Mitleid, wie er sich so oft unerbittlich
herniederbrennend Lissabons bemachtigt.
Trauer schwitzend auf ein Sofa geworfen,
sondierten ihre Gedanken im Aufklarungs-
flug die Gefilde ihrer Seele und stellten
fest, daB der Verlust so absolut gewesen
war, die Amputation ihrer Seele so
umfassend, daB es nicht einmal mehr
schmerzte, daB selbst die Nerven, die das
Weinen verursachen, ausgerissen waren
und ihr nur stumme Melancholie blieb.

Sie muBl wohl eine Weile so geschlafen
haben, bis daB die stickige Schwiile und
ein stechender Hunger sie weckten und
auf die StraBe gehen lieRen, unter dem
Arm ein Buch, das sie zu einem guten
Preis im Antiquariat zu verkaufen hoffte.
Der Buchhéndler gab ihr mehr aus Mitleid
denn aus Geschaftssinn eine ldcherliche
Summe fir das Buch, denn wen zum
Teufel interessierte zu jenen Zeiten dort in
Lissabon wohl ,Der ewige Kleinbirger"
von Odon von Horvath, dazu in einer
anderen Sprache als Portugiesisch, abge-
sehen vielleicht von irgendeinem: Biblio-
manen, der der Tatsache, daB das Buch
vom Autor selbst signiert worden war,
einen gewissen Wert beimafe. Sie hitte
unter Hinzuziehung von scharfsinnigen
und intelligenten Griinden, mit unwider-
legbaren Argumenten um den Preis ge-
feilscht, wenn sie nicht dort in Portugal
gewesen wire, wo ihr die Sprache fremd
war. In ihrem eigenen Land hatte sie eine
hiibsche Summe fir das Buch bekommen,
Erstausgabe, aber das einzige, was sie
jetzt zu ihren Gunsten tun konnte, war,
ein ernstlich zerknirschtes Gesicht aufzu-
setzen, als der Buchhandler zwei schwarz-
liche Scheine und ein paar Miinzen auf die
Theke legte, und mit Gebérden klarzuma-
chen, daB sie mit der Summe nicht
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einverstanden war, woraufthin der Buch-

hdndler zwei weitere Scheine hinzulegte.

Da zuckte sie zum Zeichen des Einver-

stindnisses mit den Achseln, nahm das

" Geld und ging in Gedanken an ihren

Freund Odon hinaus, der glicklicherweise

friihzeitig gestorben war, noch bevor die

Barbarei von der Welt Besitz ergriff. Sie

hing ihren Erinnerungen nach, die beinahe

tot in ihrem Herzen und ihrem Gedachtnis

ruhten, und plétzlich wufte sie, daB sie

nie auf-

gehort

hatte,

den

dngst-

lichen

Schrift-

steller

zu lieben,

der ihr, noch

am selben

Abend, an

dem es vor-

gestellt wur-

de, das Buch

als Beweis

seiner - Liebe

handsigniert ge-

schenkt hatte.

lhr blieb wenig

zum Uberleben, ei-

gentlich nichts, mit

Ausnahme von ein

paar interessanten

Bichern, die in die-

sem Fall und unter den

gegebenen Umstdnden

gerade einmal etwas

zu essen fir den Rest

des Monats bedeute-

ten. Kurz zuvor schon

hatte sie das letzte

ihrer liebsten Besitzti-

mer verkaufen muissen,

ein Teeservice fiir sechs

Personen aus Meillener

Porzellan, handbemalt

und mit dem Familien-

monogramm, das be-

nutzt worden war, um

die glucklichen und fei-

erlichen Anlasse der Fa-

milie Uber Generationen

hinweg zu zelebrieren. Es

handelte sich sozusagen um die heiligen

Schalen der Familie, mit denen ihre Eltern

den Liebespakt in der Nacht ihres Verspre-

chens geschlossen hatten, mit denen sie

auch den Erfolg des Vaters feierten, als er

zum Dekan der Rechtsfakultit berufen

wurde, oder als ihre Schwester die

Zulassung als Arztin erhielt oder auch, als

sie selbst, cum laude, ihren Doktor in
Philosophie machte.

lhre Seele hatte sich allen diesen

Verlusten widersetzt, und so hart es ihr

auch schien, sich von ‘dem Geschirr zu

trennen, dachte sie doch bei sich, da man
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eben im nachhinein nachgibt, im Herzen
entsagt, daR dies aber letztendlich nichts
bedeutete im Vergleich zu dem Schmerz,
dem Zorn und der Ohnmacht, die ihr das
Wissen bereitete, daB ihre Eltern depor-
tiert worden waren.

Nachdem sie sehr karglich zu Abend
gegessen hatte, verlieR sie das Restaurant,
das seinen Namen zu Unrecht trug, wie
automatisch, aber dank der leichten Brise
ein wenig erleichert, daB die Sonne nicht
mehr so unerbittlich niederbrannte und
weil sie in diesem Moment nicht mehr
unter dem dringenden Hunger der letzten
Zeit litt. Daher konnte sie ihre Gedanken
und Gefiihle wieder etwas ordnen, und
um die Atempause, die ihr das Schicksal
verschaffte, ein wenig zu nutzen, ent-
schloB sie sich, einen Spaziergang ohne
festes Ziel durch die Strafen der Altstadt
zu machen. Als es dunkel wurde, nahm sie
die StraRenbahn zu ihrem Domizil und
kam dort mit einem festen Entschluf an.
Sie wiirde fortgehen, irgendwohin. Sie
wiirde in das erstbeste Land gehen, das ihr
ein Visum gébe, denn sie hatte auf einem
Anschlag an einer StraBenecke - in
mehreren Sprachen — gelesen, einige
Linder der Karibik bdten Kriegsflichtlin-
gen Aufenthaltsvisa an.

Drei Tage spater schiffte sie sich auf die
erstbeste Weise ein. Das Ziel war Havan-
na, wo sie mehr tot als lebendig ankam,
denn den gréBten Teil der Uberfahrt
verbrachte sie, indem sie sich die Seele aus
dem Hals erbrach.

In Havanna erlebte sie am eigenen Leibe
den prachtvollen und intensiven Zauber
der Karibik, sie lernte, gefangen von
dessen wollistigen Rhythmus Son zu
tanzen und Rum in kleinen Schlucken zu
trinken. Sie lernte, sich mit ihrer Traurig-
keit abzufinden und, ohne es sich direkt
vorzunehmen, die kleinen Stiicke Gliick,
die sie in diesem ihren neuen Leben fand,
zu genieBen, so sehr, daB sie {iber ihre Zeit
in Havanna als eine der glicklichsten
Episoden in ihrem Leben sprach, und sie
verwies enthusiastisch auf die Dammerun-
gen, die sie am Strand liegend und Verse
von Else Lasker-Schiiler lesend verbrachte,
eines der wenigen Biicher, die ihr in ihrem
gescheiterten Leben geblieben waren, ein
Buch aus der Bibliothek ihres Vaters, oder
wenn sie einfach dem Rauschen des
Meeres unter einem sterntbersdten Him-
mel nachhorchte.

In Havanna teilte sie ein kleines Haus
mit einem Gdrtchen am Stadtrand mit
einer Landsfrau, die sie auf dem Schiff
kennengelernt hatte und die sich seither in
ihre beste Freundin verwandelt hatte, eine
Frau ihres Alters, die auf mehr oder
weniger die gleiche Geschichte zuriick-
blickte. Sie hatten sich auf hoher See
kennengelernt, mitten in einem Unwetter,
das den alten und asthmatischen Dampfer
zum Kentern zu bringen drohte, und sie
verbrachten die Nacht damit, sich gegen-

seitig bei den Brechanfallen zur Sep einem auf den anderen Tag, ohne
stehen, ohne einen Anflug von Pdlerlesens. Der Tierarzt philosophierte in
wieso auch Panik, nach all dem Krigerlicher Rede und gesenkter Stimme,
und der drohenden Vernichtunghr im Einklang mit der Stimmung der
waren eher erstaunt, sich nicht @itzerin, iber das Phdnomen des Todes
kennengelernt zu haben, denn sie fid erklérte abschlieBend, er neige zu der
drei lange Monate in Lissabon im georie, daB das Tier aufgrund eines
Hotel zugebracht. Wie sie selbstfrzatmungstillstands verstorben ware,
auch ihre Freundin nur ganz lge sehr haufig auftretende Sache bei
Gepick dabei, lediglich einen eiftichen und Papageien vorgeriickten
Koffer, aber dartiber hinaus — undfers.
bestand der Unterschied — trug siePer Tod Ottos rithrte bei ihr an all die
einen Papagei in einem Kifig bei sidde von all den Wesen, die sie in dieser
sich pudelwohl fiihlte, angesicht®lt geliebt hatte und die sie vor lauter
Gefahr ungeriihrt blieb und keBtlirzung nicht hatte beweinen konnen.
Verdauungsprobleme hatte, mit ang Sintflut ihres Weinens dauerte sechs
Worten, er war die sprichwértliche e und sechs Néchte. Danach tauchte
senheit, mit der einen Ausnahme, daus ihr auf in einen platten und faden
von Zeit zu Zeit eine Tirade von Schtag, im Innern fast verriickt werdend
worten schweren Kalibers loslieB. nach auBen hin ihrer geistigen
Das war Otto, ihm bekam die Luhigkeiten vollkommen verlustig, so daB
Havanna offenbar prichtig, sein f Beste war, an Weggehen zu denken,
kleid war ganz neu, und sein Sch¥or ihr inneres Elend aus ihr herausplat-
schillerte wie zu seinen besten Zund sie zum Selbstmord trieb.
Zweifelsohne war er ein gliicklicherBobald der Tierprdparator ihr den ein-
gei. Abgesehen davon, daB er isamierten Papagei tbergeben hatte,
GenuB eines hervorragenden Platz kte sie ihre Habseligkeiten zusammen,
Hause und weiterer Sondervorkehnfabschiedete sich von ihren Freunden,
kam — so gab es etwa in der Kiich# das Schicksal kimmerte sich um den
spezielle Querstange fir ihn, hatte 5t, das heilt, es brachte sie bis in meine
Erlaubnis, in den Garten zu gehen, gdt.
in Windeseile Freundschaft mit de®amals war ich zehn Jahre alt und wie
dern aus der Nachbarschaft schlo® Jungen dieses Alters im wahrsten Sinne
waren es dann auch, die ihm ein bet§ Wortes siichtig nach Neuigkeiten.
liches Repertoire an obszénen Wortdtrlich war ich dabei, als der Umzug
Spanisch beibrachten. ttfand, erpicht auf irgendein Erlebnis,
Die Zeit in Havanna wirde fn drei riesige Koffer und ein auf einem
schnell zu Ende gehen, denn so be dlzsockel aufgepflanzter Papagei schie-
ten es widrige Ereignisse. lhre Fre mir reichlich wenig. Ich glaube, daB ihr
die eine zeitweilige Arbeit in einer fine Anwesenheit lastig war, obgleich sie
fiir an Weihnachten benutzte Feuenih bat, ihr den Papagei hinauf in die
kérper gefunden hatte, vergiftete siP hnung im obersten Stock des Gebdudes
einem Unfall mit weiBem Phosphofftragen, wonach sie mir mit unwirschem
unweigerlich innerhalb von acht sicht Auf Wiedersehen sagte und mich
zum Tod fihrte. So wurde nichiiauswarf.
ihrem Vorhaben, im Januar des folgd©n ihrem exzentrischen und stirmi-
Jahres einen cubanischen Musikefien Leben erfuhr ich im Laufe meines
Berufs wegen Trompeter und Theterwerdens. lhre Abenteuer im Lovaina-
aus Berufung, zu heiraten. Bevor sie ertel, ihre Besuche im Vergniigungslokal
vertraute sie ihr ihren geliebten Off€s Jotas” in der Gegend von Niquia am
und legte ihr ans Herz, ihn fiir nichtsfde der StraBe von Bello nach Copaca-
Welt zu verlassen und ihm von Zeit#ha und ihre Saufereien im ,Dofia Maria
in Wein getrankte Butterplatzchd'tagui” waren legendar, die Episoden
geben, die er so sehr mochte |erten. von Mund zu Mund und
versprach es und erfilllte ihr Versp deten einen immerwdhrenden Stein des
sorgfaltig, und viel mehr noch: vonfetoBes fur die stadtische SpieBergesell-
liebte sie den Papagei vielleicht viel jaft, die ihre laxe Moral nicht in
noch als seine vormalige Besitzerir1r:1?kla_ng zu bringen vermochte mit ihrem
und von seiten des Tiers passie rgischen und begeisterten Einsatz fiir
gleiche, derart, daf er Eigenartenf Kultur der Stadt, denn dank ihrer
SchoBhiindchens annahm und keinefahungen wurde es moglich, Musiker
genheit auslieB, um seine groBe i Rang ins neuerdffnete Pablo Tobon
genz zu zeigen oder seine Obs be-Theater zu holen, zu denen Fried-
ohnegleichen ausfihrlich zum Bes ‘Gulda und IDavid Oistrach gehorten,
geben. niel Barenboim, als dieser noch ganz
Aber klar. Wie es in diesem f\nfang seiner Karriere stand, Rostro-
immer so geht, wurde das Idyll ab itsch und viele, viele mehr, als deren

durch den Tod zerbrochen. Ein pld th)zrgtchke Frteur:dm sie sich im Gbrigen
Tod, dem keine Vorzeichen vorausgh. " onn e
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Meine Beziehung zu ihr stand zwar
nicht im Mittelpunkt, festigte sich aber
doch mit den Jahren, und wahrenddessen
bekam ich Zugang zu ihrem Privatleben,
wenn sie mich von Zeit zu Zeit anrief, um
mich zu bitten, fur sie einen Einkauf zu
erledigen, ein Paket zur Post zu bringen
und per Einschreiben abzusenden oder
einfach ihren Mull wegzuschiitten. Ich
gestehe, daB die Gringa mir anfangs
Furcht einfloBte, aber dieses Gefiihl ver-
wandelte sich allmahlich in Respekt und
stille Zuneigung. Ohne Aufhebens rief sie
mich dann und wann zu sich, um mir ein
Stiick selbstgebackenen Apfelkuchen zu
geben, und Weihnachten hielt sie stets ein
kleines Geschenk fiir mich bereit. Bei
diesen Gelegenheiten unterhielt ich mich
mit ihr, oder vielmehr horte ich ihr als
steinerner Gast zu, denn sie war es, die in
manchmal dramatischen Ténen (ber die
Geschehnisse in ihrem Leben redete und
sich am Ende unter Trdnen bei mir
entschuldigte, weil sie mich mit Geschich-
ten beldstigt habe, die nichts mit mir zu
tun hatten.

AuBerdem war es unvermeidlich, von
unserer Wohnung aus einen Teil ihrer
héuslichen Gewohnheiten zu beobachten.
Von Zeit zu Zeit stellte sie ein Tischchen auf
den Balkon, um etwas Kaltes oder einen
Kaffee in Gesellschaft von gelegentlichen
Gasten zu trinken, manchmal, meistens
sogar, aber allein, mit einem breitrandigen
Hut auf dem Kopf, um sich vor der Sonne
zu schitzen, denn die Nachmittagssonne
schien direkt auf ihren Balkon.

Mit der Zeit erregte ihre Gegenwart in
der Stadt keine Skandale und auch keine
Aufmerksamkeit mehr. Sie hatte ihre Ge-
wohnheiten ostentativ gedndert und war
tiber lange Zeitrdume hinweg abwesend,
vermutlich im Ausland; schlieflich redete
man nur noch bei Gelegenheit von ihr.

Zu guter Letzt hatte ich geheiratet,
meine Eltern waren gestorben, und ich
besuchte meine Schwester nur mehr
sporadisch in der Wohnung der Avenida
La Playa, die sie geerbt hatte. Ich erinnere
mich, daB ich eines Samstags tberrascht
sah, daB der Balkon der Gringa erneut
besetzt war. Sie schien dort zu sitzen, da
war das Tischchen, der breitrandige Hut
nach vorne geneigt, und auf der einen
Seite der Papagei auf seinem Sockel,
insgesamt eine Szene, die man nicht
genau erkennen konnte, weswegen ich
meine Schwester leichthin fragte: , Die
Gringa trinkt wohl Kaffee, was?”

.Ach was, Mann", sagte sie, , es scheint
eher, daB die Gringa nicht mehr weil, wo
sie mit all ihrem Geriimpel hin soll und
deswegen einen Teil hinaus auf den
Balkon gestellt hat.” So wird's wohl sein,
dachte ich. Eines Tages wird sie ihres
verehrten Papageis und ihres alten Hutes
wohl iiberdrissig geworden sein.

Viele Monate vergingen, seit ich zum
ersten Mal diese Szene auf dem Balkon

gegeniiber gesehen hatte, bis zu jenem
Tag, als ich einen Schwarm von Leuten in
der Wohnung der Gringa sah. Ich lehnte
mich hinaus, um besser beobachten zu
kénnen, und stellte fest, daR es sich um
Polizei und einige Nachbarn handelte.
Sofort ging ich hintiber, und als ich gerade
die Treppe hinaufgehen wollte, kamen sie
auch schon mit ihr hinunter.lhr Kérper war
so sehr eingetrocknet, daB es unmaglich
war, ihn langzustrecken, um ihn in den
Sarg iz

legen.
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Zeitungen des Lan-

des, die staatlichen
Kulturinstitutionen

bedauerten ihr Able-

ben, einige promi-

nente Persdnlichkei-

ten des offentlichen

und politischen Le-

bens sandten Krianze

und Bouquets, und

der Honorarkonsul ih-

rer Heimat schaltete

im Teil fir die Todes-

anzeigen eine Einla-

dung zu ihrer Beerdi-

gung. Selbst die Kul-

turkanile sendeten
Sonderprogramme, die

ihr Werk hervorhoben,

aber sehr wenige Leute

begleiteten sie bis zu

ihrer letzten Ruhestatte.

Man schidtzt - laut gerichtsmedizini-
schen Gutachten —, daB sie mindestens ein
Jahr lang tot auf ihrem Balkon saB, ohne
daf es jemand merkte, nicht einmal ich,
der ich sie mochte, der vielleicht mehr als
sonst jemand so manches aus ihrem
Privatleben wuBte und der ihr vor so
vielen Jahren geholfen hatte, den einbal-
samierten Papagei zu ihrer Wohnung
hochzutragen, ihren Gber alles geliebten
Otto.

Mario Correa Tascén

Ubersetzung: Gaby Kiippers




chael Rose von der Deutsch-Brasiliani-

schen Gesellschaft positiv die Aktivita-
ten deutscher Unternehmen in Brasilien
hervor. Die (ber tausend Firmen mit
deutschem Stammkapital seien mit rund
15% am Bruttoinlandsprodukt des Lan-
des beteiligt. Allein die Bestandswerte der
in Brasilien getatigten Direktinvestitionen
seien etwa doppelt so hoch wie in den
asiatischen Schwellenlindern. Die deut-
sche GroBindustrie habe bis zum Jahr
2000 Neuinvestitionen in Rekordhdhe
angekiindigt, mit denen Zehntausende
von Arbeitspldtzen geschaffen wiirden.

Eine solch positive Einschatzung der
Rolle deutscher Unternehmen wollten
viele Teilnehmer nicht unwidersprochen
lassen. Fritz Stahl, Vertrauensmann der
IG Metall bei Mercedes Benz in Mann-
heim, berichtete von den jlingsten Mas-
senentlassungen bei Mercedes do Brasil,
die in der brasilianischen Offentlichkeit zu
heftigen Protesten gefiihrt hatten. Durch
zahlreiche Solidaritatsaktivititen und
durch Interventionen des Mercedes-Ge-
samtbetriebsrates in

In seinem Einleitungsreferat hob Mi-

in Deutschland ,natirliche” Ansprechpart-
ner fehlen, wie sie die brasilianischen
Industriearbeiter in den gewerkschaftlichen
Solidarititsgruppen gefunden hatten.

Positives war tber den Fortgang der
Bauarbeiten der ESCOLA SUL zu erfahren,
einer Bildungsstatte des Gewerkschafts-
bundes CUT im stidbrasilianischen Flo-
rianépolis. Der Bau wird vom DGB
Bildungswerk und der EU gefordert. Drei
Arbeitsgruppen junger Fachkréfte der IG
Metall, IG Bau, Holz und Kunststoff sowie
der Deutschen Postgewerkschaft werden
sich in diesem Jahr vor Ort beim Bau der
ESCOLA SUL engagieren. Mit Unterstut-
zung des Gesamtbetriebsrates der Sie-
mens AG konnte den Brasilianern kosten-
los eine Telefonanlage vermittelt werden.
Wenn alles klappt, wird die ESCOLA SUL
im kommenden Jahr den Lehrbetrieb
aufnehmen. Zur Fertigstellung eines Kin-
dergartens fiir die Kinderbetreuung wah-
rend der Seminare werden allerdings noch
Spenden benétigt.

Optimistisch stimmten auch die Aus-
tauschprogramme, die fiir die kommen-

schaftlern aus dem Umfeld der ESC
SUL gegentiber.

Wolfgang Schulz von der Wolfshy
IG Metall berichtete tber die
Weltarbeitnehmerkonferenz im VW-§
zern, an der Gewerkschafter aus Bra
Siidafrika, Mexico, Argentinien sowigef
europdischen VW-Standorten in W
burg teilnahmen. Wichtigste Ergeb
dieser Konferenz sind die Forderu
nach vergleichbaren Léhnen und Arb
zeiten in allen VW-Standorten rundf
den Globus sowie nach Griindung ¢
Welt-Konzernbetriebsrates.

Zum AbschluR der Tagung refel@
Achim Wachendorfer vom Biro
Friedrich-Ebert-Stiftung in Sao Paulg
aktuellen Situation der lateinameri
schen Gewerkschaftsbewegung. Die
werkschaften hatten im Zuge
wirtschaftlichen Umstrukturierungsprg
se zunehmend an EinfluB verloren.
gelte sowohl fiir die korporativen
teils auch korrupten Gewerkschafte
mexicanischen oder argentinischen
wie auch fir viele linksdogmat

Organisationen. B

Deutschland sei es zu-
mindest gelungen, den
betroffenen Kollegen eine
finanzielle Abfindung zu
sichern. Ulrich Franz, Be-
triebsrat bei Bayer in
Wauppertal, beklagte man-
gelnde Umweltschutz-
mafnahmen bei deut-
schen Chemieunterneh-
men in Brasilien. Auf-

Ermutigende

Zusammenarbeit

Gewerkschaftsmod

hatten sich durch ei
tige Fixierung auf
Staat sowie durch §
einschatzungen der
anderten Rahmenbg
gungen in die Defe
gebracht. In einigen
dern, so z.B. in Boli
sei den Gewerksché
durch den Nieder

s ist keineswegs so ruhig in Chiapas,

grund eines offenen
Briefs, den er mit anderen
als Reaktion auf einen schonfarberischen
Artikel der FAZ zur Umweltpolitik deut-
scher Chemiekonzerne in Brasilien verfaBt
hatte, sihe man sich nun einer massiven
Verleumdungskampagne ausgesetzt.

Wenig Rithmliches wufte auch Hans
Nirschel von der ,Gemeinsamen Konfe-
renz Kirche und Entwicklung” Gber die
deutsche Stahlindustrie zu berichten. Als
einen der Hauptabnehmer brasilianischen
Eisenerzes und Anteilseigner an brasiliani-
schen Erzgruben hatten die Kirchen die
deutsche Stahlindustrie im vergangenen
Jahr zum Dialog im Rahmen eines
.Runden Tisches Carajas” eingeladen.
Die Ausbeutung des Eisenerzes sowie
andere GroBprojekte in der Carajas-
Region im brasilianischen Regenwald
hatten katastrophale soziale und ékologi-
sche Folgen, fiir die die deutsche Stahlin-
dustrie bisher jede Verantwortung ab-
lehnt.

Thomas Schmidt, HBV-Betriebsrat bei
Neckermann in Frankfurt, berichtete Giber
die jingsten Massaker an Mitgliedern der
Landlosenbewegung. Die ungeléste Land-
frage sei das drangendste Problem der
brasilianischen Gesellschaft. Schmidt be-
klagte, da® der Bewegung der Landlosen
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Gewerkschaftliche Brasilien-
Soligruppen diskutierten in
Hattingen

In den DGB-Gewerkschaften hat
sich in den letzten Jahren eine
Vielzahl von Initiativen gebildet,
die Austausch und Zusammenar-
beit mit brasilianischen Partnern
praktizieren. Etwa 60 Personen
aus verschiedenen Einzelgewerk-
schaften trafen sich Ende Juni im
DGB Bildungszentrum Hattingen,
um dber aktuelle Entwicklungen
in Brasilien und den Stand der
Solidaritédtsarbeit zu diskutieren.

den Monate geplant sind. Zwei deutsche
Reisegruppen von VW- und Mercedes-
Arbeitnehmern stehen im Herbst zwei
Besuchsreisen brasilianischer Bosch-Arbei-
ter sowie von Lehrkraften und Gewerk-

alter Industrien sc wie uns die herrschende Presse
die organisatorische vermitteln will. Auf die Kriegsfiih-
verlorengegangen. Die brasilianischéfng niedriger Intensitit des mexicani-
als relativ junge und politisch lebethen Militirs antwortet die EZLN mit
Organisation sei in bewuBter Ablehfiterschiedlichen zivilen Aktionen und
dieser beiden traditionellen lateinamé@indnissen mit progressiven gesellschaft-
nischen Gewerkschaftsmodelle enfthen Gruppen. Die nationale wie interna-
den. Besser als diesen sei es der®nale Unterstiitzung der Forderungen
gelungen, sich auf die okonomi#r EZLN bedeutet gleichzeitig eine Her-
Verdnderungen einzustellen. Sie befjsetzung des Risikos eines militdrischen
sich in einem schwierigen Spagat zwisigriffs durch die mexicanischen Militars.
Erster und Vierter Welt um die InteredDie Stadt San Cristobal de las Casas ist
vertretung von Arbeitnehmerinnenide Juli wieder einmal zentraler Aus-
Arbeitnehmern innerhalb der moddngspunkt fiir die verschiedenen politi-
Sektoren der industriellen Zentren $hen Aktivititen. Die Verhandlungen
auch der von Landarbeitern und Kleitfischen EZLN und der Regierung am
ern. Bemerkenswert im lateinamend./21. 7. in San Andrés Larrainzar waren
schen Kontext und mit spiirbar posifheut gescheitert. Die bekannten Forde-
EinfluB auf die Alltagsarbeit seilngen der Zapatisten, vor allem beziig-
Einflihrung einer Frauenquote aufih des Riickzugs des Militdrs aus allen
letzten CUT-KongreR, die inzwischésetzten Gebieten, sowie beziiglich der
einer selbstverstindlichen Beteiligungdikalen Verfassungsreformen, die auf
Frauen auf allen Ebenen der Organishe Garantie der Grundrechte der Indige-
gefihrt hitte. Eine neue strategis abzielen, bleiben weiter ohne konkre-
Allianz sah Wachendorf zwischen delfAntworten der Regierung.

und dem US-Gewerkschaftsbund dhrend sich die anreisenden Kongref-
ClIO entstehen, bei dessen ](jnlnehmerlnnen in San Cristobal mit
GewerkschaftskongreR sich in einer Klimmistiefeln, Hangematten und zapati-
abstimmung eine neue Fiihrung durdschen revolutiondren Mitbringseln aus-
setzt hatte. gtten, findet vom 23.-25. 7. in Oventic
Manfred Brinkfis 2. Nationale Forum der Indigenas

ila Nr.198, SeptembelfNr.198, September 199¢

in Chiapas

Erste Eindricke vom
Interkontinentalen Treffen

Am 4. August 1996 ging in La
Realidad, Chiapas, das erste
interkontinentale Treffen gegen
den Neoliberalismus und fir die
Menschlichkeit zu Ende. Ca. 4000
Menschen aus unterschiedlichen
linken Spektren aus 43 Ldandern
dieser Welt haben in fiinf Orten
in Chiapas zum Thema Neolibera-
lismus gearbeitet. Der von der
EZLN initiierten Zusammenkunft
waren auf fast allen Kontinenten
Vorbereitungstreffen vorausge-
gangen, darunter das Treffen in
Berlin im Mai 1996. (vgl. ila 196
und 197). Zwei Mitglieder der
rund 100 Personen umfassenden
deutschen Delegation, Christine
Weiss aus Bremen und Marion
Ladich aus Bonn, schickten uns
per Kurier ihre ersten handschrift-
lichen Eindriicke zu.

statt, zu dem zusétzlich zu verschieden-
sten indigenen Vertreterinnen 135 auslédn-
dische Beobachterinnen akkreditiert wa-
ren. Es werden weitere Foren verabredet,
in denen der Austausch tber die verschie-
denen Widerstandsformen gegen den
Neoliberalismus stattfinden soll. Der Auf-
bau von Handelsstrukturen regionaler
Produkte wird vorgeschlagen — eine Reak-
tion auf den 6konomischen AusschluB
landwirtschaftlicher Produktionszonen im
Gefolge des NAFTA-Abkommens.

Im Lager der Internacionalistas kursie-
ren Geriichte (ber das Vorgehen der
mexicanischen Grenzpolizei, der ,Migra":
Zwei baskische Aktivisten seien ohne
Begriindung ausgewiesen worden. Nach-
dem die letzten Akkreditierungsformalita-
ten der mehrheitlich europdischen Dele-
gationen erledigt sind, setzt sich die Bus-
Karawane nach Oventic (im chiapaneki-
schen Hochland) schlieBlich in Bewegung.
Dort findet am 27.7. die mit viel Herz
organisierte zentrale Erdffnungsveranstal-
tung des Treffens statt. Niemand kann
sich der enormen Integrationskraft der
zapatistischen Herangehensweise an uns
und an die Politik entziehen, als die , Bases
de apoyo", die indigenen Comunidades,
an-der solide konstruierten Biihne vorbei
in das natirliche Auditorium einziehen."
(Christine)

Fotos: David Rosales/version




.Die Wirklichkeit hat viele Gesichter, die.

sich in Hunderten von Beitrigen und
Berichten aus insgesamt 43 Landern
zeigen. An finf Orten mit verschiedenen
Themenschwerpunkten berichten die Teil-
nehmerlnnen aus ihren Zusammenhangen
und Gruppen, von ihren Aktionen und
Ideen fiir eine menschlichere Gesellschaft.
La Realidad ist ein gut organisiertes,
improvisiertes KongreB- und Pressezen-
trum, umgeben von Bergen und Urwald,
inmitten von kndcheltiefem Schlamm.
Rund um die Uhr sorgen unzdhlige
Zapatistas und Helferinnen fiir die Sicher-
heit der Teilnehmerinnen, bauen Schlaf-
platze, kochen, putzen usw. Viele Indige-
nas sind z. T. aus weit abgelegenen
Gemeinden nach stundenlangen FuBmar-
schen hierhergekommen um mitzuhelfen.

Trotz der internationalen Prasenz dber-
fliegt das Militir zum wiederholten Male
den Ort des Treffens. Die Diskussionsteil-
nehmerlnnen lassen sich davon jedoch
kaum beeindrucken. Viele vorbereitete
Redebeitrige nehmen den groften Raum
ein, so daB intensive Diskussionen in
kleinen Gruppen und der Austausch
konkreter Erfahrungen hauptsachlich au-
Rerhalb der offiziellen Arbeitsgruppen
stattfinden missen. Immer wieder zeigt
sich, wie schwer es ist, angesichts der
knappen Zeit und der so grofen Anzahl
von Menschen aus unterschiedlichen Lan-
dern mit unterschiedlichen Sprachen zu
greifbaren Resultaten zu kommen.

Wenn auch nicht alle Leitsatze der EZLN
immer in die Praxis umgesetzt werden
konnten (z.B.: Dienen, aber sich nicht
bedienen lassen; Uberzeugen, aber nicht
siegen; Anweisungen geben, aber nicht
befehlen; Alle machen alles), ist das
Treffen fiir die Zapatistas sicherlich als ein
groBer Erfolg zu werten. Mehrere tausend
Menschen sind der Einladung der EZLN
gefolgt, internationale Presse und Promi-
nenz (z.B. Eduardo Galeano, Danielle
Mitterrand, Alain Touraine, Douglas Bra-
vo, Hugo Blanco, Daniel Viglietti, James
Petras, Ofelia Medina, Winfried Wolf u.a.)
sorgen flr die weitere Verbreitung von
Informationen tber die Situation in Chia-
pas. Aber die vielen einzelnen Stimmen,
die Ideen, Wiinsche, Hoffnungen der
Teilnehmerinnen fanden teilweise zu we-
nig Gehér. Der Erfolg dieses Treffens fiir
jedeN einzelneN wird sich wohl erst
zuhause messen lassen, in den jeweiligen
Gruppen und in vielen Aktionen, die
diesem internationalen Treffen hoffentlich
folgen werden.” (Marion)

In einer der ndchsten Ausgaben werden
wir sicherlich ausfiihrlicher auf die politi-
sche Bedeutung des Treffens eingehen
und auch die Krise des mexicanischen
Systems stdrker ausleuchten. Fir diese
Nummer mégen zundchst die hier wieder-
gegebenen atmosphdrischen Eindriicke ge-
ndgen.
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Theologie, kulturelle -

eren Seite verlagern sich die Fragen
h Subjektwerdung und nach Befreiung
die verschiedenen Volkssektoren und
partikularen kulturellen Identitaten.

h diesem Sinne geht man in Lateiname-
| heute davon aus, daB Befreiung aus
dnomischer und aus kultureller Armut
Artikulation von Bedurfnissen, Interes-
und Visionen von den jeweiligen
turellen Identitdten her voraussetzt.
Unterdriickung und Ausschluf
ler dem Vorzeichen zunehmender 6ko-
hischer und kuitureller Globalisierung
it diese neue Form politischen Wider-

0, 00 8
I entltat un e relun hdes und Suche nach lateinamerikani-
em SelbstbewuRtsein die Diversifizie-

Bericht ber eine Tagung in Munster

Am 31. Mai veranstaltete das
Institut fiir Theologie und Politik
in Miinster ein Tagesseminar mit
Paulo Suess vom brasilianischen

Eingeborenenmissionsrat (CIMI)
und Fernando Castillo vom
Okumenischen Zentrum Diego
de Medellin in Santiago de

entrale Forderungen nationaler wie
Zkontinentaler politischer Organisa-

tionen der Indigenas beziehen sich
auf kulturelle Autonomie, Selbstbestim-
mung und Vielfalt ebenso wie auf die
.strikte Einhaltung der Menschenrechte
und das Ende jeder Form von Ausbeutung
und Unterdriickung” (Rohr, Das Ende
vom indianischen Klagelied, ila Nr. 138).
Damit scheint sich ein neues Modell
politischer Organisation und Subjektwer-
dung in der Befreiungsgeschichte Latein-
amerikas durchzusetzen.

Nach Meinung von Castillo stellen diese
politischen Bewegungen tatsichlich eine
neue Etappe in der Geschichte Lateiname-
rikas dar, die immer von den Fragen
gepragt war: ,Was ist Lateinamerika?
Wer sind wir? Und wer sind die Ande-
ren?" Nun war Lateinamerika immer mit
der Verschiedenheit kultureller Identititen
und historischer Projekte konfrontiert. Die
erste Antwort auf die Frage nach der
lateinamerikanischen Identitit wurde in
den Unabhangigkeitsbewegungen Anfang
des letzten Jahrhunderts gegeben. Eine
aufgeklarte und laizistische Elite organi-
sierte die Unabhangigkeit gegen die
Kolonialméchte unter dem Motto ,Ord-
nung und Freiheit" und entschied sich fiir
das europdisch-aufkldrerische Prinzip ,Zi-
vilisation”, dem die vermeintliche Barbarei

g und Multikulturalitat: , Wir brauchen
e plurikulturelle Gesellschaft, in der die
inschen in ihrer eigenen Sprache kdmp-
denn Multikulturalitat ist nicht
rwachbar”, so Suess. Damit erweist
dieses Befreiungs- und Identitdtspara-
a als fundamental herrschaftskritisch,

Chile. Thema war die Frage pin es stellt die existierenden Formen
' ftischer und dkonomischer Organisati-

der zune.‘nnende.n"BeI‘deufung radikal zur Disposition. Es zielt auf
kultureller Identitdt im Befreife folkloristische Reservatsmentalitit,
ungsprozel3 Lateinamerikas, didern auf die grundlegende Uberwin-
sich ja nicht erst seit den Ausg8 Vo sl e S
- ie Moglichkeit igern, ihr
andersetzungen um das 500- - saalips i ;

: en selbstbestimmt zu gestalten.
Jahre-Conquista-Gedenken Bie neuen historischen Projekte der
stellt.

reiung und der Identitat Lateinameri-
bestehen darin, eine Gesellschaft zu
affen, in der die Verschiedenheit in
en kulturellen, politischen und 6kono-
chen Dimensionen aufgehoben ist,
der schwarzen, indigenen und spanér eben gerade nicht aufgehoben in
voraufklarerischen Identititen entge Sinne, da8 die Verschiedenheit ver-
gesetzt wurde. Anfang dieses Jahdwindet, sondern in dem Sinne, daB sie
derts wurde die Frage lateinameriginer neuen Gesellschaft Platz hat.

schen Selbstbewuftseins dann gegenh der Theologie der Befreiung ent-
Rationalismus mit dem Rekurs auf inficht dieser Entwicklung die Modifizie-
ne, aber auch hispanische Identitat bdg des Begriffs der Option fir die
wortet. Der Indigenismus entdecktenen, indem sie heute von einer Option
mystischen und affektiven Anteile & den Armen Anderen (Suess) spricht.
Kulturen und suchte sie in das SelbsEh hierbei geht es um eine Radikalisie-
stindnis lateinamerikanischer Kultur}g des Themas theologischer und christ-
zubauen. Eine dritte Etappe schliler Praxis der Befreiung: Vor dem
stellten dann die politischen Befreiungitergrund der vielfaltigen religiosen
wegungen der siebziger und achtiditionen Lateinamerikas fordert die
Jahre dar. Sie verstanden Lateinamgologie der Befreiung eine Inkulturation
als die Peripherie der entwickelten Christentums. Eine solche Inkulturati-
und suchten iiber einen Volksbegrift die das Evangelium in den Sprachen
Arbeiter und Bauern als die Armen unf Volker auszudriicken hat, versteht sich
politisches Subjekt bestimmte, einen§ Suhne gegentiber der historischen
nen Weg zu Freiheit und Gleichheitfuld des Christentums, das sich in seiner
sich im wesentlichen an einem — wchichte mit Lateinamerika als unfahig
auch modifizierten — europaischen M iesen hat, deren Andersheit anzuneh-
von Entwicklung orientierte. Gegen @ und in ihren verschiedenen kulturel-
Versuche, das Selbstverstindnis Lal Ausdrucksformen den ,Geist Gottes”
amerikas in der einen oder andguerkennen. Dagegen setzt die Theolo-
Richtung festzulegen, wird nun heué der Befreiung die Erkenntnis, dal es
Heterogenitit und Verschiedenheitll® normative kulturelle Identitat des
Kulturen und Gemeinschaften ged istentums gibt, bzw. daR die bis heute
Angesichts erzwungener Massenkultuffauptete Normativitat die des europd-
nachhaltiger Armut und Ungerechtl -abendldndischen Christentums ist. Die
auf der einen Seite und ;c_);eschei zwar vor, die Interessen aller zu
Parteien und Volksbewegungen aul reten, hat sich aber gerade vor diesem
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Anspruch und ihrer Geschichte mit ihm
desavouiert: ,Theologie und Kirche ver-
treten nur dann die Interessen aller, wenn
sie in radikaler Parteilichkeit fiir den
Protagonismus der Armen Anderen eintre-
ten...” (Suess). Folglich darf eine christli-
che Praxis nicht - wie in der bisherigen
Kirchengeschichte — mit einer Kritik an den
kulturellen und religiosen Traditionen der
Anderen (der Schwarzen, der Indigenas...)
beginnen, sondern muf ihren Ausgangs-
punkt an der Kritik von ,Strukturen der
Siinde", d.h. der Ausbeutung nehmen.
Und will sich das Evangelium wirklich als
frohe Botschaft der Befreiung erweisen,
dann muB es diese Kritik nicht nur in den
jeweiligen Sprachen der Unterdriickten
ausdriicken, sondern auch deren Hoffnun-
gen und Utopien als legitimen Wunsch
und Ausdruck einer christlichen Befrei-
ungspraxis annehmen. Insofern zeigt sich,
daB die Option fur die Anderen die
theologische und binnenkirchliche Ent-
sprechung zum Versuch der Neubestim-
mung eines radikalen Befreiungs- und
Identititsverstindnisses Lateinamerikas ist.
Der Zuriickweisung jedes westlich-euro-
paisch dominierten o6konomischen und
politischen Entwicklungsweges entspricht
in der Theologie der Befreiung die radikale
Zuriickweisung eines zentralistisch-kirchli-
chen Vorherrschaftsanspruches.

Glaube und Kultur

Inkulturation oder das Verhdltnis von
Glaube und Kultur wéaren deshalb falsch
verstanden, wenn sie als bloBe (paternali-
stisch auflosbare) Frage nach der Zulassig-
keit fremder kultischer Praktiken im Tradi-
tionsbestand der GroRkirchen aufgelost
wiirden. Die Option fir die Anderen
fordert radikale Reziprozitit und Gegen-
seitigkeit in der Anerkennung der Ande-
ren. Sie sucht die Armen Anderen dem
Angleichungsdruck uniformer Massenkul-
tur ebenso wie dem Autoritatsanspruch
der GroBkirchen zu entziehen. Sie entwik-
kelt von der Starkung lokaler und ver-
schiedener Identititen her neue Befrei-
ungsverstindnisse, deren Forderungen
nicht nur auf die Anerkennung der
verschiedenen symbolischen (religiosen,
mythischen und philosophischen) Aus-
drucksformen zielen, sondern — wenn die
Option fiir die Anderen radikal zu Ende
gedacht wird — vor allem auch grundle-
gende politische und 6konomische Verdn-
derungen notwendig machen.

Allerdings gab es auf der Veranstaltung
auch kritische Riickfragen, ob die starke
Betonung kultureller Identitit und Ver-
schiedenheit im Selbstverstandnis der neu-
en Befreiungsbewegungen und ihre Ent-
sprechung in der Theologie der Befreiung,
die Option fiir die Anderen, wirklich eine
neue Perspektive im Blick auf die Befrei-
ung der Armen entwickeln kann. DaB

kulturelle Identitdit und Verschiedenheit
.nicht tiberwachbar” und deshalb a priori
herrschaftskritisch seien, wie Suess be-
hauptet, wurde auch bestritten: Eine
politische Organisation, die vor allem auf
gemeinschaftlichem, kulturellem Erbe
griindet oder ihre Gemeinsamkeit daraus
rekonstruiert, lauft sicherlich Gefahr, Fra-
gen der notwendigen gemeinschaftsiiber-
greifenden Solidaritat nicht beantworten
zu koénnen. Und tatsdchlich sind ja die
Fragen nach einem gemeinsamen Selbst-
verstdndnis kontinentaler Zusammen-
schliisse indigener Organisationen, die
Fragen nach terrritorialer Selbstbestim-
mung und nach dem Verhdltnis zu
anderen Volksbewegungen (Gewerkschaf-
ten, Bauern- und Landarbeiterbewegun-
gen oder Frauenbewegung) bisher unge-
klart (Tolosa, Indianismus oder Klassen-
kampf, ila Nr. 138). Deshalb wird die
politische Zukunft Lateinamerikas und
seiner kulturellen Identitdt und Verschie-
denheit wohl nicht unwesentlich davon
abhdngen, inwieweit die lokalen Befrei-
ungsprojekte gerade wegen ihrer je eige-
nen Sprache und ihrer partikularen histori-
schen Projekte eine gemeinsame politi-
sche Artikulation finden werden, die dem
globalen Anspruch der Massenkultur und
der — Armut und Ausbeutung in sich
bergenden — Okonomie machtvoll entge-
gentreten kénnen. Die Suche nach Mog-
lichkeiten der Solidaritdit zwischen den
verschiedenen Gemeinschaften mit ihren
verschiedenen Kdmpfen und Zielen gegen
Hegemonie und Ausbeutung wird wohl
die eigentliche Herausforderung sein.
Michael Ramminger

204/5, Juli
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Azicar Amargo - Bitterer Zucker

ucuman, kleinste und dichtbesiedel-

ste Provinz Argentiniens. Die Be-

wohner der Provinz wahlten am 2.
Juli 1995 General Antonio Domingo Bussi
zum Gouverneur. Sein Name ist der
Provinz Tucuman wohl vertraut: Energi-
scher Bekampfer der Guerrilla im Jahre
1975 und Gouverneur in den folgenden
Jahren, ist er verantwortlich fir 507
Verschwundene und zahllose Gefolterte.
Am 29. Oktober 1995 trat er sein Amt
nun unter demokratischen Vorzeichen an.
Protestaktionen zahlreicher Menschen-
rechtsgruppen halfen nichts dagegen.
Ohnmadchtig gegentber der herrschenden
Justiz in Argentinien muBten sie zusehen,
wie Bussi erneut die Macht in der Provinz
Gibernahm. Dabei war der Bevoélkerung
durchaus klar, wen sie da wéhlte. Das
Problem liegt nicht darin, daB die Existenz
von Konzentrationslagern, von Gefolter-
ten, Getoteten und Verschwundenen von
der Mehrheit der Tucumanos verkannt
wiirde. Vielmehr spielen die Opfer heute,
nach nicht einmal 20 Jahren, kaum noch
eine Rolle.

Die Vergangenheit wird im Sinne der
Militars gedeutet. Tucumdn war Anfang
der 70er Jahre eine Provinz groRer sozialer
Unruhen, bekannt fir die ,Tucumana-
zos", mehrere Tage andauernde Beset-
zungen ganzer Stadtteile durch linke
Bewegungen. Die Studentinnen solidari-
sierten sich in breitem Umfang mit den
Arbeiterinnen in den Zuckerfabriken, den
Arbeitslosen und den verarmten Bauern.
Dennoch reichte die vereinte Kraft nicht
aus, soziale Umwalzungen herbeizufih-
ren. Noch unter Isabel Perén, der letzten
demokratischen Prasidentin vor der Mili-
tardiktatur 1976 bis 1983, begann der
sogenannte ,Operativo Independencia”,
in dem die Militdirs unter der Fiihrung
Bussis zum Schlag gegen die Guerilla und
alle linken Gruppierungen ausholten. Da-
bei waren sie auBerordentlich erfolgreich.
Schnell war die Guerilla vernichtet und die
Repression richtete sich gegen jegliches
demokratisches Gedankengut. Es kehrte
Ruhe” ein in die Provinz. Dies wurde von
den Militirs immer als Rechtfertigung
ihres Vorgehens angefiithrt. Tatsachlich
scheint sich die Bevolkerung die Brille der
Sieger aufgesetzt zu haben, denn genau
dieses Argument hért man heute in dieser
einst so umtriebigen Provinz.

Uberhaupt scheint die Gegenwart viele
Erinnerungen zu dbertiinchen. Hart ge-
troffen von der allgemeinen argentini-
schen Wirtschaftskrise mit Arbeitslosenra-
ten bis zu 20% zahlt nichts mehr als das
Uberleben. StraBenkinder und Bettlerin-
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Ein Film Uber die
argentinische Provinz
Tucuman

nen werden zum alltiglichen Bild, und
selbst diejenigen, die Arbeit besitzen,
missen teilweise mehrere Monate auf die
Lohnzahlung warten, selbst wenn sie
Staatsbedienstete sind. Ahnlich geht es
den Renterinnen, deren Rente ohnehin
kaum reicht, um sich mit den nétigsten
Lebensmitteln einzudecken.

Angesichts dieser Lage warten die Leute
auf einen Wechsel, darauf, daB irgendet-
was geschieht. Dreizehn Jahre peronisti-
sche Regierung in der Provinz haben einen
Umschwung tberfillig gemacht, haupt-
sichlich auch bedingt durch die verkruste-
te peronistische Elite, deren Kandidatin fiir
die letztjahrigen Wahlen ein Inbegriff von
Klientilismus war. Bussi dagegen blieb der
Bevolkerung als tatkraftige Persénlichkeit
in Erinnerung.

Dabei stellen sich die Menschen kaum
die Frage, ob er unter einer Demokratie
die gleichen Machtmittel in der Hand
haben wird wie unter der Diktatur.
Dreizehn Jahre Demokratie nach einer
Kette von Militirmachthabern in diesem
Jahrhundert scheinen noch nicht genug,
um bei der breiten Masse ein Demokratie-
bewuBtsein, daf wber die zwangsweise
Teilnahme an Wahlen hinausgeht, zu
etablieren. Die Frage nach Rechten, Pflich-
ten und Méglichkeiten der Biirger aber

auch der Machthaber wird noch
gestellt.

ie Eltern (oder Alteren unter uns)
tanzten Mambo und Chachacha,
Jetzt, nach einem knappen Ja Calypso war schon exotischer.
Bussi an der Spitze der Provinz, be nn kam Reggae auf, spatestens bei
auch die 46% der Tucumanos, diesa waren auth; die jiingeren Leserinnen
gewdhlt haben, langsam, daB erf.,, auf den Beinen, Merengue und
Allheilmittel zur Verbesserung der g« hat mensch auch schon mal gehort,
ren wirtschaftlichen Lage in der Pfer gann wird's allmahlich untberschau-
besitzt. Es bleibt zu hoffen, dalfy \wer weiff schon, was Son, Bolero,
Mythos der Person Bussi platzen undsntuno. Kumina oder Ragga — ohne -e
ahnliche Gouverneurswahl sich nichlf gnde — sind, zu welchem Land der
derholen wird. Die Kosten sind j§ribik sie gehdren, ob sie europdischen,
hoch: wenn Bussi auch nicht melianischen, (ost)indischen oder afrikani-
Machtmittel eines Diktators in derfen Ursprungs sind, oder vielleicht auch
hat, so findet er doch Wege zur R Ergebnis der Coca-Colonisation durch
sion, und der Polizeiapparat scheint§ ysa?
seiner Fuhrung reibungslos zu fU”k'Uberhaupt, macht es eigentlich Sinn,
ren. Es herrschen wieder Ordnunglsional zuzuordnen und von einer spezi-
Disziplin in der Provinz, einmal wodch karibischen Musik zu sprechen, wenn
lich missen wieder alle Beamtenf manchen Stadten der USA mehr
Singen der Nationalhymne auf derf§ribische Migrantinnen leben als Lands-
de la Independencia antreten, mit Dijte daheimgeblieben sind? Wenn der
wird kurzer ProzeB gemacht unfs so scheinende Inbegriff der karibi-
Zweifelsfalle halt geschossen, Telefofhen Musik, die Salsa, in New York
hungen gegen Menschenrechtsaktifitstand, wenn Mitte des 20. Jahrhun-
nen gehoren nicht mehr der Vergagrts die cubanische Musik und spater der
heit an. eggae zur populdrsten Musik in afrikani-
Azucar Amargo — Bitterer Zuckerfhen Stiadten aufstieg. Wenn ein halbes
ein Film, der wahrend eines siebenmiutzend Kleinanzeigen in jeder deutschen
gen Aufenthaltes von Silke Pfeiffeffadtzeitung unmiBverstindlich klarmacht,
Nicola Fuchs, Studentinnen aus K&IngR wer nicht schleunigst einen Salsakurs
Carsten Méller, Student aus Leipzig, ®sucht, das Wort Disco besser gar nicht
Provinz Tucuman entstand. Wir hatjehr in den Mund nimmt. Kann man
diesen Monaten die Gelegenheit, diflusik im Zeitalter von MTV, globusum-
vor, wahrend und nach der Waghwappender world music und eklekti-
beobachten und mitzuerleben. In zéhem Ethnopop tiberhaupt noch geogra-
chen Gesprachen mit Politikern, Saihi
gen, Historikern, MenschenrechtsdhEs liefen sich eine Menge Argumente
stinnen, Menschen auf der Straleéfir den Verdacht heranziehen, daf die
auch Anhéngerlnnen der Partei feutigen musikalischen Botschaften unter
hinterfragten wir den Mythos fem Diktat der Unterhaltungsindustrie,
Person und deckten die verschiedprich Megaplattenpressen, zwangsldufig
Grinde seiner Wahl auf. Es entstafeichgeklopft, beliebig, damit klinisch tot
Dokumentarfilm, der die Situation ifnd. Das politische Engagement eines
Provinz den deutschen Zuschauelfarry Belafonte aus Jamaica — der im
nahebringt und ein Zeugnis der Gesfbrigen den Trinidadern die Show stahl
nisse in Tucuman ablegt. Wir hdnd deren Calypso popularisierte —, eines
dadurch einen kleinen Beitrag zum Klob Marley, Rasta und underdog, sind
der Menschrechtsaktivistinnen in Tuddnge her. Die cubanische nova trova mit
und in ganz Argentinien gegeflilvio Rodriguez und Pablo Milanés ist
Ignoranz, das Vergessen und die Uehon lange nicht mehr neu. Rubén
rechtigkeit zu leisten. lades, Prasidentschaftskandidat in Pana-
ha, Willie Colon Campaigner fiir den US-
Der Film liegt im VHS- und S#ongreB: das war einmal.
Format vor und dauert 65 Minutéf Oder ist die Musik der Karibik vielleicht
gibt eine spanische und eine syndf§och weiterhin in groBem MaRe politisch?
sierte deutsche Fassung. Bei InteresVas verbindet die Region musikalisch-
Kauf oder auch an einer Vorstellungfulturell? Welche Rolle spielen das Ge-
wir um einen Unkostenbeitrag vofehlechterverhdltnis und der Sexismus
DM. Zu bestellen ist der Film beifierbei?
Pfeiffer, Tel. 02 21/240 69 79. Peter Manuel hat in Zusammenarbeit
Nicolafihit Kenneth Bilby und Michael Largey
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Von Rumba
yA1

Reggae

Unterhaltsames
Standardwerk
zur karibischen Musik

eine Menge Fakten zu diesem Themen-
komplex zusammengetragen und daraus
,Caribbean Currents. Caribbean Music
from Rumba to Reggae" zusammenge-
stellt. Dank des Latin America Bureau in
London ist dieser lesenswerte und vieler-
lei Interessen befriedigende, 1995 in den
USA erschienene Band auch in Europa zu
beziehen.

Migration ist ein Schliisselbegriff fiir alle
Beitrige. Denn Wanderungen waren und
sind der Motor fiir die Entwicklung aller
Musikstile der Karibik. Das gilt fir Klang
und Rhythmus ebenso wie fiir Instrumen-
tierung und Texte, fiir Musik religidsen
Ursprungs nicht anders als flr strikt
weltliche Musik. Der Band ist gegliedert
nach spanisch-, englisch-, franzosisch-
und niederlidndischsprachigen Inseln bzw.
Lindern und differenziert dann nach
weiteren Sprachen, die aus afrikanischen
Wourzeln und Mischungen untereinander
entstanden sind, aus. Fundiert, aber ohne
Laien verschreckende Fachsimpeleien
zeichnen die Autoren Geschichte und

Gegenwart der jeweiligen Musikrichtung-
nen nach. Interferenzen in den musikali-
schen Traditionen haben aufgrund von
Ahnlichkeiten und Gemeinsamkeiten der
kolonialen Vergangenheit, Wirtschaftsfor-
men und, wie schon genannt, Migrations-
bewegungen selbstverstandlich einen ho-
hen Stellenwert. Hilfreich sind zahlreiche
Musikbeispiele, Taktnotierungen, Liedtex-
te, Fotos wie auch die umfangreichen
Bibliographien. Noch hilfreicher und ge-
niiBlicher ist es dann, einmal im alten
Plattenschrank zu wiihlen und endlich zu
begreifen, was die Plattenhillen einer
schon seit langem vermitteln wollten.

Nach ,Caribbean Currents” kann man
nicht nur die richtigen Instrumente und
Taktarten der zugehorigen Musikrichtung
zuordnen, man weiB auch einiges iiber
Kultur und Kommerz. So etwa, daf der
argentinische Tango nicht das einzige
Beispiel fir einen sozial arrivierten kollek-
tiven Seufzer mannlicher Emigranten ist.
Auch die Bachata in Santo Domingo war
der Trost frauenloser Wanderarbeiter, bis
er wie der Reggae auch in der besseren
Gesellschaft buchstablich Gehér fand.
Karneval ist vielerorts musikalische Hoch-
zeit. Etwa zwei Drittel der Gesamtbevodl-
kerung Trinidads findet sich dazu in der
Hauptstadt Port of Spain ein. DaB solche
Massenphdnomene politisch ausgenutzt
werden, ist naheliegend. In der Dominika-
nischen Republik machte der Diktator
Trujillo aus dem Merengue die National-
musik, das staatliche Orchester war eine
Merengue-Band, politische Inhalte waren
verbannt. Dennoch gelang es Merengue-
Musikern spater, die Musik von ihrem
nationalistischen (Ver-)Ruf zu befreien.

Doch nicht nur Politiker nehmen politi-
schen EinfluR. Die internationale Tontra-
gerindustrie vermag heute das gleiche mit
anderen Mitteln. Ldngst ist New York
heute fiir die karibische Musik der
Schwanz, der mit dem Hund wedelt. Diese
Erkenntnis jedoch ist kein Wermutstrop-
fen, der den GenuB mindert. Im Gegen-
teil: er scharft die Sinne.

Gaby Kiippers

Peter Manuel

(with Kenneth Bilby and Michael Largey)
Caribbean Currents. Caribbean

Music from Rumba to Reggae.

Temple University Press, Philadelphia 1995

Zu beziehen iber: Latin America Bureau,
1 Amwell Street, London ECIR | UL,

Tel.: 0044-171-278 28 29,

Fax: 0044-171-278 0165




NOTIZEN
AUS DER
BEWEGUNG

Betr.: Authentizitit in der
Auslandsberichterstattung

Das Dritte-Welt-Journalisten-Netz e.V. und
Media Watch von der Heinrich-Boll-
Stiftung laden fiir den 5. Oktober 1996
von 13.30 bis 18.00 Uhr in die Frankfurter
Frauenschule zu einer Veranstaltung mit
dem Thema ,, Unser Mann vor Ort in der
Dritten Welt“. Es soll bei dieser Tagung
Gber die Rolle der Zuarbeiterinnen fiir die
verschiedenen deutschen Auslandsredak-
tionen in Asien, Afrika und Amerika
gehen, die unter dem Titel ,Stringer"
(vom engl. string = Schnur, Leine) als
meist sehr kompetente Journalistinnen
gleichwohl nur sehr eingeschrankte Kom-
petenzen haben.

Die Berichterstattung fiir die deutschen
Medien lauft Gberwiegend nur unter dem
Namen der deutschen Auslandskorre-
spondentinnen, die Arbeit der Stringer
wird in der Regel nicht erwahnt. Auf der
Veranstaltung soll Gber deren Arbeits- und
Existenzbedingungen geredet und danach
gefragt werden, ob nicht eine echte
Kooperation zwischen Stringern, Korre-
spondentinnen und Redaktionen zu mehr
Authentizitdt in der Berichterstattung fiih-
ren kann.

Zu diesem Zweck hat Media Watch
Kontakt zu mehreren Stringern in der
Dritten Welt aufgenommen, um deren
Erfahrungsberichte und Vorschldge far
verbesserte Kooperation zu dokumentie-
ren. Ein solcher Zuarbeiter einer auslandi-
schen Nachrichtenagentur in Manila, Phili-
ppinen, John Grafilo, ist zu dem Treffen
eingeladen, auBerdem verschiedene Re-
dakteure und Korrespondentinnen. Die
Veranstaltung findet als Jahresversamm-
lung von Media Watch und dem Dritte-
Welt-Journalisten-Netz statt, wendet sich
aber zugleich an die interessierte Offent-
lichkeit, Teilnahme ist frei. Die Frankfurter
Frauenschule befindet sich zwischen
Hauptbahnhof und Messegelande in der
Hohenstaufenstr. 8/111.

Riickfragen und Anmeldung bitte an:
Media Watch, Tel. 0227/207 11-33; Fax:
0221/207 11-51.
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Befreiungstheologische
Sommerschule 1997

Die Missionszentrale der Franziskaner ladt
ein zur Fiinften Befreiungstheologischen
Sommerschule in Brasilien. Angesprochen
sind alle, die sich aus einer christlich
motivierten Haltung heraus ernsthaft mit
Fragen der Einen Welt, den Anliegen von
befreiender Theologie und den Erfahr-
ungen basisgemeindlicher, pastoraler Ar-
beit vertraut machen wollen. Es handelt
sich dabei nicht um ein theologisches
Spezialseminar, sondern richtet sich an
einen breiten Teilnehmerinnenkreis.

Zeitlicher Ablauf: Vorbereitungswochen-
enden: 4.-6.4.; 9.-11.5.; 4.-6.7. 1997.
Reise, Studienwoche, Stationen, Auswer-
tung: 1.-24. 8. 1997. Nachbereitungswo-
chenende: 3.-5. 10. 1997.

Die Vor- und Nachbereitung in Deutsch-
land sind ebenso wichtig wie die Zeit in
Brasilien. Der Brasilienaufenthalt wird fol-
gende Struktur haben: In der ersten
Woche, der Studienwoche, werden sach-
kundige Referenten zu den Themen:
Armut und Marginalisierung, Landproble-
matik und Weltwirtschaftliche Verflech-
tungen sprechen. Es werden auch Begeg-
nungen mit benachteiligten Menschen
dort méglich sein. Dann teilt sich die
Gruppe in vier Kleingruppen, die fir etwa
zehn Tage an unterschiedlichen Orten des
Landes, sein werden: Rio de Janeiro, Mato
Grosso, Rio Grande do Sul, Sao Paulo. Es
schlieBt sich eine Auswertung in der
gesamten Gruppe an. Der Teilnehmerin-
nenbeitrag betrdgt 3950,- DM (einschl.
aller Kosten fir die vier Wochenenden in
Deutschland). Bewerbung: Bitte eine Be-
schreibung Ihrer Motivation fir die Teil-
nahme bis spatestens zum 15. 12. 96 an:
Missionszentrale der Franziskaner/Fran-
ziskanisches Bildungswerk; Regionalstelle
Berlin; Maria Schwabe; WollankstraBle 19
13187 Berlin; Tel. 030/48 83 96-40; Fax:
030/48 83 96-14.

20 Jahre BUKO - Ein kleines
Lesevergniigen

Gute Unterhaltung, Politik und Informati-
on, das garantiert die Broschiire ,20 Jahre
Bundeskongref entwicklungspolitischer Ak-
tionsgruppen — die Wiiste lebt”. Zu seinem
20. Geburstag hat der BUKO ein buntes,
historisches Heft herausgebracht, in dem
ehemalige und gegenwirtige BUKO-Akti-
vistinnen ihre ganz persdnlichen Erfahrun-
gen mit dem Dachverband der Internatio-
nalismusbewegung wiedergeben.

Am Anfang war das ,Ding" Kklirt
BUKO-Mitgriinderin Edda Stelck uns iiber
den ersten Namen der Organisation auf.
Wer danach Klaus Milkes Lamento liest
(BUKO - alles Kase oder was?), in dem er
sich iber den inhaltslosen Namen BUKO
beklagt, der kdnnte zu der Einschatzung

kommen, daB DING (z. B. Deutschef Ohnmacht gegeniiber den ,objekti-
nationalistische Nahkampf Gemeingf Zwdngen des neoiiberalgn Entwick-
einst nicht nur die erste, sonderngstyps. Angesichts weltweit wachsen-
beste Wahl gewesen ist. Milke scfsozialer Ausgrenzungsprozesse — SO
iiber den BUKO, in dessen Reihen gfAutorinnen — hitten viele Entwick-
Jahre gekampft hat, aus der Sichgspolitikerinnen resignie_rt; Weitrﬁ_mkt,
gewendeten Internationalisten, der@tisierung und Deregulierung prasen-
wohl voll schéner Erinnerungen — frgén sich als alternativlose _Vor;wsl:sct-
heute bei German Watch mitmach® von Entwicklung. Die Linke musse
diirfen, ,wo der im BUKO sofMythologie der Alternativlosigkeit des
umstrittene und nachtelang disk Jliberalismus zerstoren und d?”_ .verlo-
Lobbyansatz viel konsequenter veEn Dissens” (Jose Luis Fiori 1995)
wird“. Auch das ist spannend: Wo [gerfinden. 34 _
friihere  BUKO-Internationalistipinsatzpunkte far politische Alternativen
.Vom BUKO zur PDS" hat Jirgen J&EN die Autorinnen in den Schwla'chen
seinen Beitrag betitelt. Und weil er Widerspriichen des 6konomischen
daB viele das fiir eine Lachnurmmer Hiems selbst. Aus weltwirtschaftlichen,
beginnt er uns nachdriicklich versiconal- und nationalwirtschaftlichen Ana-
Ja, liebeR Leserln, Sie haben g (Beispiele: Neo-Cepalismo, MERCO-
gelesen...", Gelacht habe ich dann R, NAFTA, Argentinien, Brasilien, asia-
Denn daB der Grund fiir den Ubertrf'€ Tiger) resultiert eine Fille unter-
Bartei. Deutscher ' SozaldamokraEaucrster Handlungsoptionen, die die-
Abschied des BUKO , von der Massef Band des ,Kurswechsel” — Produkt
tik* und die Machtiilbernahme €' einjahrigen Forschungszusammenar-
.Basokraten” im Jahre 1990 geweset 2" der Wiener Wirtschaftsuniversitat
soll — mal ehrlich. wen schittelt @ €iner sehr empfehlenswerten Lektdre
solcher Argumentation nicht heftig? hen. _ : _ :
bleiben wir aufrichtig, die Massenwir" Kernwiderspruch im Neollberajlsmus
keit der PDS, deren sichs eht nach J. Becker und A. Novy in den
bereits auf dem Weg zur CSl inanderdriftenden Interessen des Fi-

Ostens sind, will der BUKO doch gar zkapitals und des Produktionskapitals.
nein, blo nicht! Das BUKO-Jubilaugf, YO hochmobilen Geldkapital ~die
2u lesen empfehle ich dariiber hinaus ksten wirtschaftspolitischen Beschrén-
nur des SpaRes wegen. Kai Thielkinfa<" auf der politischen Ebene und
Seiten lange Geschichte des BUKO Il bliche Unsicherheiten auf der real-
(= " g A
gelungene FleiBarbeit. Von 1976 bisschafthchen Ebene ausgingen, seien

folgen wir den BUKO-Kongressen, & Rg.guter.[énge; Eon geniigler B'Ed?‘
nen, Diskussionen und Resolutionenffe: — ¢ PEIdEN Autoren nennen z.. 2

war wichtig, wer wollte wichtig seif jibin 1976 vorgeschlagene Bestoues
ATt A diatis g}ewor;en? ig von Devisentransaktionen incl. eines
Langeweile habe ich viJele DOkL; ees von Kapitalverkehrskontrollen,

Briefwechsel und Fotos genossen. Wi Ch_ d_ie i G.roBte'ﬂ hoc?llspekuiativer,
wichtig jedoch ist, daf8 der BUKO in d Ifr.nsflger Qevlsentransaktionen A !.u—
schweren Zeiten nicht nur riickwarts e verhe?ren wUrder}. L 1_36|§p|e|e
Der erste und der letzte Beitrag a r‘den Rggullerunggn sudostas.1atlscher
Feder zweier BUKO-Geschiftsstellen 'ten i Malayslm,l Lol I_.,ll"ld
arbeiter befaBt sich mit Zustand'land EERaniILCle T e IEbiaRet

Perspektive internationalistischer B ren quantitative Grenzen fiir bestimm-

X Devisengeschifte einfiihrten, sowie
e LOb?Shymﬂen werden da gesu'lSr*h:‘ihmerzg Chiles und Kolumbiens, de-
aber der Blick deutlich nach vorne gei e

~ auf die néchsten 20 Jahre. Die Wi zufolge bei Aufnahme von Fremd-
WiATLh rungsverbindlichkeiten Depots bei den
3 tralbanken hinterlegt werden missen.
gl. der Entschuldungsmafnahmen, so
ker und Novy, gelte es das Diktat
zubrechen, diese an die Umsetzung

: ~kh _~Jnh Strukturanpassungsprogrammen zu
ggfcfhm;;tfg”e“;\f;::;;f:;"‘f”3;g’é gden. GroBte Durchsetzungschancen von
Hamburg, Tel 1040/393126 * “tschuldungsmaBnahmen im Pariser Club

g : en sie bei den drmsten Staaten. Mit

k auf die notwendige Regulierung von
ektinvestitionen verweisen die Autoren
eut auf das Beispiel ostasiatischer
gaten, die in den letzten beiden Jahr-
y s hnten nur eine selektive Offnung ge-
\?\;fen';?unze?te't}?%e des Hefts 119 niiber dem Auslandskapital vollzogen
Plid schrift , Kurswechsel"§d damit erfolgreicher waren als Latein-
oyers von Forscherinnen aus Elferika mit seiner Laissez-Faire-Politik.

Latemarnerika ur_1d Asien gegen diefy eine asymmetrische Regulierung des
unter Linken weit verbreitete Ratlos

Lorenz BecH

Die Broschiire , Die Wiiste lebt” ist§
einen Portobeitrag von 3,- DM

Neoliberalismus ohne
Alternative?
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internationalen Handels wiirde es — so
Becker und Novy - 3. Welt-Staaten
erlauben, eine eigene Industrie incl. Nah-
rungsmittelproduktion aufzubauen und
einen leichten Zugang zu den Markten der
Industrieldnder zu finden.

Durch diese und zahlreiche weitere
Regulierungsvorschlage auf der interna-
tionalen, regionalen, nationalstaatlichen
und lokalen Ebene wollen die Autoren den
politischen wieder dem 6konomischen
Raum anndhern und Chancen zur Durch-
setzung linker Politik verbessern. Trdge-
rinnen dieser Prozesse muften soziale
Biindnisse und politische Formationen
unter EinschluB der armen Bevélkerungs-
gruppen sein. Mit Blick auf die weitgehen-
de Vertretungslosigkeit von Kleinbduerin-
nen der 3. Welt, von Beschaftigten im
informellen Sektor und Arbeitslosen und
Obdachlosen der Industrielander verbrei-
ten die Autoren keine lllusionen tber die
Schwierigkeit dieser Aufgabe.

Der vorliegende Band von ,Kurswech-
sel” greift m.E. Kernprobleme der heute
vorherrschenden Form des Wirtschaftens
und der gesellschaftlichen Entwicklung
konstruktiv auf. Als Hauptforderungen
werden zurecht genannt: der zunehmen-
de Regulierungsbedarf angesichts der
wachsenden Unterordnung der Uberle-
bensinteressen der Mehrheit unter die
Profitinteressen einer Minderheit; die Not-
wendigkeit von asymmetrischen anstelle
von reziproken Regulierungen zum Aus-
gleich fiir gewachsene Ungleichheiten; die
Erfordernis neuer Interessenvertretungen
und -zusammenschliisse gegen soziale
Ungleichheit.

Leider messen die Autorlnnen der
geschlechtsspezifischen Dimension von
Okonomie kaum Bedeutung bei. In dieser
Hinsicht bleibt der Band einem traditionel-
len Verstandnis von Okonomie verhaftet.
Immerhin leisten laut UNO die Frauen der
Welt 2/3 der Arbeit, erhalten 10% des
Einkommens und besitzen nur 1% des
Eigentums (1988). Im UN-Weltfrauenbe-
richt von 1991 heiBt es, daB das BSP vieler
Staaten um bis zu 30% hoher wire, wenn
die unbezahlte Arbeit der Frauen fir
Familie und Landwirtschaft mitberechnet
wiirde. Dieses Manko ist umso bedauerli-
cher, als die Zeitschrift , Kurswechsel” das
Mitteilungsblatt des Vereins ,Beirat fiir
gesellschafts-, wirtschafts- und umwelt-
politische Alternativen” ist, der seine
Arbeit satzungsgemaB ,unter besonderer
Berticksichtigung der Interessen von Frau-
en” verfolgt.

Ingeborg Wick
SUDWIND - Institut fiir
Okonomie und Okumene

Die Zukunft der Dritten Welt. Weder Reform
noch Revolution?, hg. von Joachim Becker u.a.,
.Kurswechsel* 1/96, Einzelheft 21,- DM +
Porto, Bezug: Sonderzahl Verlag, A-1040
Wien, GroBe Neugasse 35, Fax 00431/
58680704,

Die ila ladt ein:

el

Lebenswege

Mo. 16. Sept. ‘96, 20 Uhr

Ernesto Kroch
(Montevideo)

liest aus seiner Autobio-
graphie ,Exil in der Hei-
mat — Heim ins Exil”.

Kdln: Infoladen, Ludolf-
Camphausen-Str. 36

A U S
SPRACHE

Texte lateinamerikanischer
Autorlnnen in Deutschland

. Okt. ‘96, 20 Uhr
Lesung mit:

Walter Lingan
(Lima/Kéln)

Uwe Albrecht
(Lima/Bonn)

Viviane de
Santana Paulo
(Sao Paulo/Bonn)

Bonn; Haus der Sprache und
Literatur, Lennéstrafle 46

Der Eintritt bei beiden Veranstaltungen
ist frei. Es wird um eine Spende zur
Erstattung der Unkosten gebeten.




Hilfe bei EDV- und
Computerfragen

Langjdhriger ila-Mitarbeiter bietet fur
Privatpersonen, Kleinbetriebe, Bil-
dungseinrichtungen, Medienprojekte
u.s.w. im Koln/Bonner Raum Bera-
tung und Schulungen im Bereich EDV
und PC an:

Kaufberatung — fir alle Erfordérnisse
und jeden Geldbeutel den passenden
PC!

Inbetriebnahme & Einweisung — Ein-
richtung des Betriebssystems und
Test aller PC-Komponenten, Einwei-
sung in grundlegende Programm-
funktionen.

Installation — Konfiguration - Pro-
grammeinrichtung nach lhren Wiin-
schen und Anforderungen.

Schulung — eine solide Einfithrung in
die Datenverarbeitung, Vertiefung
bisheriger Kenntnisse, praxisorien-
tierte Problemlosungen...

Kaufberatung

Inbetriebnahme & Einweisung

B Dirk Friilich

| PC & EDY Squort
HeerstraBle 62, 53111 Bonn
Tel/Fax: 0228 / 69 28 57

Fordern Sie unverbindlich
Informationen an:
0228 / 69 28 57

LESERBRIEF

TERMINE

Betr: ,,Unterschiedliche
Einschdtzungen”, in ila 195

Liebe Mitarbeiterinnen,

unangenehm (Uberrascht haben wir zur
Kenntnis genommen, daB und in welcher
Form sich Euer Autor Boris Siebert in der
Maiausgabe der ila iiber den Artikel ,Links,
zwei, drei — Ecuadors gespaltene Linke* von
unserer Mitarbeiterin Elisabeth Schumann in
LN 262(April 96) ausldaBt. Zum einen halten
wir Sieberts Zeilen in Inhalt und Stil fur
inakzeptabel, zum anderen hat es doch in
unserer Redaktion erhebliche Irritationen
ausgelost, daB lhr einen solchen Beitrag im
redaktionellen Teil der ila verdffentlicht
habt. Zu beiden Aspekten, so meinen wir,
sind ein paar Anmerkungen notig.

Ware es Siebert nur um die Korrektur
sachlicher Fehler in Schumanns Artikel
gegangen: Ein Leserbrief an die LN hitte
ausgereicht. Denn in einigen sachlichen
Aspekten hat er mit seiner Kritik recht. An
mehreren Punkten gab es, wie Elisabeth
Schumann selbst mit Bedauern bestétigt
hat, Pannen in der Recherche fiir den LN-
Artikel. Uber sachliche Korrekturen hinaus
wdre ein Leserbrief oder ein Artikel von
Boris Siebert an die LN auch der Weg
gewesen, die Diskussion um unterschiedli-
che Einschatzungen zu fiihren. Wenn Sie-
bert die politischen Entwicklungen in Ecua-
dor anders interpretiert als Schumann: Die
LN bieten sich gerne als Forum fiir die
Diskussion an.

Aber leider hat Boris Siebert seinen
Beitrag nicht an die LN geschickt, und
offenbar ging es auch nicht in erster Linie
um die inhaltliche Diskussion. Es hat nichts
mit sachlicher Kritik zu tun, wenn Siebert
gleich im ersten Satz Elisabeth Schumann
eine eigene Meinung abspricht und be-
hauptet, sie habe ihre Einschatzung lediglich
von einem ecuadorianischen Journalisten
iibernommen. Auch alberne Superlative von
der Sorte , Gipfel journalistischer Unkorrekt-
heit, um es milde auszudriicken” kénnen
nicht gerade als sachlich bezeichnet werden
und fallen auf den Autor zuriick. Dazu
kommt, daB Siebert in" seinem ,wahr
falsch”-Schema kaum zwischen Fakten und
seiner personlichen Meinung trennt. Eine
Diskussion unterschiedlicher Positionen kann
nicht darin bestehen, die eigene Interpreta-
tion kurzerhand zur ,Wahrheit" zu erkla-
ren. Wogegen wir uns als Redaktion der LN
aber vor allem wehren, ist Boris Sieberts
Versuch, im Zuge seiner Kritik Elisabeth
Schumann persénlich nieder zu machen.
Das ist, kurz gesagt, mieser Stil.

An Euch, an die Redaktion der ila, geht
die Frage, wie ein solcher Beitrag den Weg in
den redaktionellen Teil der ila finden konnte.
Was sollen ila-Leserlnnen damit anfangen,
wenn ein Artikel aus den LN, den sie gar
nicht kennen, in dieser Form zerrissen wird?
Warum habt ihr Sieberts Beitrag nicht nach
Ricksprache mit dem Autor an uns weiterge-

| - 29. September 1996
ider machen Leute - aber wie?!

tmarktfabriken (Maquilas) der Textil- und Bekleidungsbranche
Bauernschule Hohenheim (bei Stuttgart)

takt: Nord-Siid-Netz des DGB-Bildungswerkes,

s-Bockler-Str. 39, 40476 Disseldorf;

0211/4301384; Fax 0211/4301500

schickt, damit er als Leserbrief in
erscheinen kann? Die Verdffentlichun
Leserinnen den Eindruck vermitteln,
Redaktion habe die Gelegenheit |
wollen, um der Konkurrenz von den
auszuwischen.

Wir gehen davon aus, daB dies nic
At_)sicht war._Nicht wenige Redakti? Sept. 1996, 20 Uhr
glieder von ila und LN kennen sj
vielen Jahren, und beide Zeitschriften
trotz ,produktiver Konkurrenz* uibst
ahnliches Leserinnenspektrum oft, zutrag und anschlieBende Diskussion mit der seit 11 Jahren in Bonn
spiel im Rahmen von Kampagnen, zenden Puertorikanerin Maria Sagué
mengearbeitet. Wir wiinschen unsk Koln, Alte Feuerwache, MelchiorstraBie 3
diese Zusammenarbeit, wo immer sie

-Sicht: Puerto Rico - stets auf der Suche nach sich

Kontakt: Kulturhaus Lateinamerika e.V., Melchiorstrafe 3, 50670 Kbln,
Tel. 0221/725061, Fax: 0221/731720

5.-26.10. oder 26.10.-17.11. 1996
Arbeitsbrigaden nach Cuba

Drei Wochen Arbeit v.a. in der Landwirtschaft, sowie Besichtigungen
und Informationsgesprdche. Kosten fiir Flug, Unkunft und Verpflegung
betragen ca. 2000,- DM

Kontakt: FG BRD-Cuba, Grimmstr. 6, 10967 Berlin, Tel. 030/6912025
(Biirozeit: Di 19-21 Uhr, sonst Anrufbeantworter).

11. Oktober, 20 Uhr
Tanzperformance mit und von Wagner Carvalho
Ort: Alte Feuerwache s.0., Kontakt: Kulturhaus Lateinamerika s.o.

lich ist, weitergeht. Vorfille wie die|
fentlichung des Siebert-Beitrages
dabei allerdings nicht in das Bild. War

ZEITSCHRIFTENSCHAU

ein Ausrutscher? Wie gesagt, wir §
davon aus. JLIVIA Nr. 113, Juni-Juli 1996

In diesem Sinne grift die LN-Reds& chilenische Modell” fiir die bolivianischen Renten * La reforma de
fsiones en Colombia, Argentina y Pertl * Lo que puede suceder en

e, . . fivia * Chile: ,Nuestra Experiencia” * Rahmenabkommen zwischen
Die Verdffentiichung des Beitrags V" | ~/'\\c2 " 0c\ R unterschrieben * Eine Zukunft fir die COB im
Siebert hat in der ila im nachi i .

Eys : 3 - bliberalismus? * Nachtrag zum COB-KongreB * Arme Frauen und das
grundsétzliche Diskussionen ausgt_ziost bte Land * Das ,Ley de Participation Popular" zwei Jahre nach
WEpeh o l.nhalte urjd dpr IM B er Einfihrung * Universitat und Expertenfabriken * Abgénge an den
vertrgtenen Positionen, die wir nach Wivianischen Universititen * Mtter geben ihren Kindern DDT mit der
fur richtig halten, sondern um die "httermulch * Bericht vom Schulprojekt aus Samaipata
wie wir auf kritisierbare Beitrage in befic. pp 3 -; Abo ab DM 18.-; Bezug: Bolivia, Kottbusser Damm 101,
deten Zeitschriften reagieren. Sollen »Ls;r Berlin '
in unserer Zeitschrift damit kritisch a
andersetzen, oder sollen wir durch
briefe in den entsprechenden Zeitst&+iear des iz3w Nr. 215,
reagieren. Wir haben das fiir die Zuks
geregelt: Geht es um grundlegende Al

Anmerkung der ila-Redaktion:

werpunkt: Religiose Sinnstiftung in der Moderne

andersetzungen in inhaltlichen Frage e Re_hg;osi.tét .in ;ier n?dee‘rr_wn ,\N.L‘it . .IlI1‘:|trLJ.l"t'.IP.IH.'HISi.E?.I'u.I'Ig..dE‘I"
: I . igion in Indien * Missionierte Frauen in Lateinamerika * Die jiidische

den. ".W £ rrc.htlg.. uns mit den Thesgr hodoxie im modernen Staat * Protestantischer Fundamentalismus in

POSlt_IonEﬂ‘ dl_e elnel befreu_ndete Zei USA * Wahrheit und Macht, Sekten und Selters - ein Essay

vedrltt, auch in der ila auseinanderzUS§itere Themen: Siid-Nord: Kommentar: Israel traut Peres nicht *

weil dabei grundlegende Meinungsveltralasien: Wohin treibt die , Dritte Welt” Moskaus? * Die Sorgen der

denheiten in der Solibewegung del labhidngigkeit in Kirgisistan Brasilien Die Geschichte der

werden. Da fiihren kontroverse Bé§bleibenden Agrarreform * Rechtshilfe zwischen Staat und Mafia *

sicherlich weiter. Bezieht sich die Kritiird-Stid-Boulevard: Die Irrationalitit der Tibetsolidaritat

darauf, daR ein Beitrag nach umird-Siid: Kurdistansolidaritit: Mystifizierung eines Befreiungskampfes

Erachten sachliche Fehler oder fragwntwicklungstheorie: Vandana Shivas romantische Kapitalismuskritik *

Informationen enthilt, ist es eher anghn in Bondoc - Hilfe zur Aufstandsbekampfung * Literatur: Das neue

sen, darauf mit einem Leserbrief i#ck von Wole Soyinka

entsprechenden Zeitschrift zu reagie zelpreis DM 8,- ; Bezug: iz3w, Postfach 5328, 79020 Freiburg

WFD-Querbrief 2/96
Thema: Gender. Von Frauen und Méadnnern

Mit dem Begriff ,Gender” soll der eingeengte und oft kiinstlich isolierte
Blick auf die Frau aufgebrochen und die Betrachtung auf die
gesellschaftlich zugeschriebenen Rollen von Frauen und Mannern
gelenkt werden. Denn auch nach der ,Entdeckung" der Frau,
Frauendekade, Frauenkonferenzen und dem Konzept des ,Empower-
ment” hat sich an der realen Benachteiligung von Frauen wenig
gedndert. So kann z.B. anhand von Ausfiihrungen Uber den Alltag
deutscher Bauerinnnen eine UnverhdltnismaBigkeit zwischen Aufgaben
und der Verantwortung, die eine Bauerin tragt, gegenilber ihrem
sozialen Status und der mangelnden monetdren Absicherung, die ihr
zusteht, konstatiert werden (Karin Hammerschmidt).

Preis: DM 5,- bei WED, Hedemannstr. 14, 10969 Berlin.

ila latina No. 20, Septiembre 1996

La guerra de los géneros: una denuncia a la guerra que le declaré la
Iglesia Catolica al feminismo y a sus reivindicaciones / Mujeres en cifras:
Datos del Informe de las Naciones Unidas sobre la Década Internacional
de la Mujer / Acerca del rol femenino...: Un balance sobre la condicion
femenina en la sociedad patriarcal tradicional y el rol de las mujeres en la
actualidad / jEsa no soy yo!: una reflexion sobre los patrones de belleza
y la imagen femenina impuestos por la moda y por los medios de
comunicacién / Para uma emancipagdo dos homens: una estudiante
brasilefia residente en Alemania tematiza la emancipacion de la mujer en
Brasil y Alemania / Mujeres nobles que crecieron con la dictadura: un
reconocimiento a las mujeres que decidieron dar un salto desesperado
de lo privado a lo publico obligadas por la desaparicion o muerte de sus
hijos durante la Gltima dictadura militar en Argentina (1976-1983) /
Poemas: Soy Muijer, de Xochiyaocihuatl.

diesem Sinne wire der vorliegende
wahrscheinlich als Leserbrief in d

besser aufgehoben gewesen. Es w MPRESSUM

allerdings nie darum gegangen, den UHerausgeber und Vertrieb: Informationsstelle Lateinamerika (ila) e.V., Oscar-Romero-Haus, Heerstr. 205, 53111 Bonn

~auszuwischen”, vielmehr war uns

el. (02 28) 65 86 13 / Fax (02 28) 63 12 26 / E-Mail ILA@LINK-K.comlink.apc.org / ISSN 0946-5057

fallen, daB das Wahlbiindnis ,NuevoKonto: Postbank K&ln Nr. 583 99-501 (BLZ 370 100 50) Die Zeitschrift ila erscheint 10 x im Jahr, Einzelpreis DM 8,-
in Ecuador von der ila und den Bahresabonnement: Normalabo DM 70,- Institutionen DM 85,- erméafigtes Abo DM 60,- Geschenkknastabo DM 15,-

Artik iedli : PO
tikeln grundlegend unterschiedlich endungen ins Ausland zuziiglich Auslandsmehrporto.

Abokiindigung bis Ende November zum Ablauf des Kalenderjahres.

;?:;ti: ;vu_rde.l Wéh”?f?d unser _A”tm edaktion: Hans Georg (Aldi) Aldenhoven, Ulrike Bartels, Lorenz Beckhardt, Donata Drége, Gert Eisenbiirger (V.i.S.d.P.), Eduard Fritsch,
ert darin eine positive EntwicklUi;i, Giecinger, Ralf Heinen, Willi Kersting, Katharina Koufen, Gaby Kippers, Doris Liesenfeld, Ingo Melchers, Ulrich Mercker, Christine

Alternative sah, warf LN-Autorin Eli
Schubert dem neuen Biindnis v.a. Vo
?f:cljt:nniircﬁlhtﬁlgnjjllan?e?:,zﬂtr:gg\fﬂl c:rrea (de\m Ceballos, Laura Carro.
Hintergrund haben wir den ArtikelEigentumsvorbehalt:

veroffentlicht. Es tut uns leid, daB
Beitrag Euch verargert hat, und wir

ruck: Druckladen, Bonn

oser, Werner Ratz, Bettina Reis, Danuta Sacher, Henry Schmabhlfeldt, Sabine Schulte, Clemens v. Wedemeyer, Britt Weyde, Gernot Wirth.
edaktion ila latina: Soledad Torres, Viviane Santana, Mariella Rosso, Alicia Rivero, Walter Lingan, Carlos Flaskamp, Silvia Daras, Mario

unb st die Meinung der Redaktion dar.
srstinlich ausgehindigt worden ist. Zur-Habe-Nahme ist keine
st sie dem Absender unter Angabe des Grundes der Nichtaushéndigung

daB unsere gute Zusammenarbeitpem als Streifbandzeitung versandten Teil dieser Ausgabe konnen beiliegen: Abo-Bestellkarte, ila-Selbstdarstellung, ila-Materialliste, ila-Register

kiinftig weitergeht.

ila Nr.198, Septembef}
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padrinhos  influen-
tes. O registro da
primeira federagdo

R X0 T de tendas umban-
A Rellgla() dos Orixas distas do Estado de

outra Palavra do Deus Unico? Sdo Paulo, por
exemplo, em 1953,
conta Maria Helena
Concone, deveu-se

st 2 : a4 intercessdo de
Ao lado das grandes religibes cujos fundadores ou cujos ninguém menos que

livros sagrados anunciam uma aspiragdo universal, existem o general Paulo
outras com ambi¢des mais modestas que se enraizam nas Aurélio de Goes
tradigdes imemoriais de um povo particular e estdo indissocia- Monteiro, ex-todo-
velmente ligadas a sua cultura e ao seu destino histérico. poderoso condesta-
Francois de I'Espinay relata seu encontro com uma delas, VNTJI\-"O daoditaﬁiitriciig
o candomblé, implantada no Nordeste do Brasil pelas popu- 1937 a 1945. O ges-
lagdes africanas levadas como €scravos. Importante pelas to do general teria
questdes que ele apresenta a um catolicismo que imp0s his- sido um agradeci-
toricamente sua dominagio aos Negros desse pais, este mento a umbanda

testemunho o & também porque representativo de muitos 301' ter sido Suéﬂ'
__ aproches similares que ndo se efetuam no nivel dos estados- Q4pOr. UINAMdEcy
i maiores da missdo ou dos col6quios entre telogos, mas numa

santo carioca de um
edltlon tl'anVI proximidade vivida no dia-a-dia, 14 onde ndo se trata de

“encosto de egum”
- isto é, 0 incomodo
exclusio ou de exclusivismo, nem de integragao suave, nem
Postfach 3626, 10727 Bel de rentncia Aquilo em que se cré. Nesse modo de encontro

assedio de um
espirito. 4

afloram concretamente os aspectos mais problematicos do iasd‘?o PrOfﬁSS'OF_T‘{egl‘a‘?,

antincio do Deus de Jesus Cristo aqueles cultos ancestrais: jacas’ ags. cartorios; ¢

o Verbo se serviria dos Orixds para falar as pessoas do

candomblé? (Nota do Tradutor).

Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 47, fasc. 187, Setembro de 1987

Pelo Padre Francois de I'Espinay (Falecido)*

Paris war nicht nur die Hauptstadt Florian Nelle
der Revolution und des Lebensstils, (
sondern auch ein wesentlicher Be- VIA

|
|

zugspunkt fiir die Selbstinszenierung m_

= d h latei ika- _
\r:?snche?'neiaP:Ii?illizrn.a E:%i?;: iite- Atl an tl sSC h e |
Passagen 476 Seiten, 49,80 DM

raten. Dieses Buch verfolgt deren

Geschichte anhand einer Reihe von

exemplarischen Lebenslaufen; es

sucht dabei kollektive Vorstellungs- + Versandkosten
raume zu rekonstruieren und
erschlieft so zentrale Aspekte der
Kultur- und Geistesgeschichte Latein-
amerikas. Zur Sprache kommen unter
anderen Simon Bolivar, Domingo F.
Sarmiento, Rubén Dario, Alejo
Carpentier, Victoria Ocampo und
Julio Cortazar.

Paris am Schnittpunkt Band 1 der Reihe ,Tranvia Si

siidamerikanischer
Lebensldufe zwischen
Unabhangigkeit und
kubanischer Revolution

Paulo, ja contabilizam
tendas de umbanda. O
federacées em todo o
1 os 60. O hoom dos
inteve uma nitida vin-
a politica. “A umbanda
) dos partidos em troca
sume o sociologo paulis-
ndistas fornecem outras
“0O governo, sozinho,
i da assisténcia social e,
cisa do nosso trabalho™,
iil Rachid, coordenador

De bom grado, negamos ao paganismo a afirmacdo de um
deus tnico; assim podemos ler: “Dizer... ‘os deuses, sob forma
humana, desceram no meio de nés’, s6 € possivel no paganismo,
numa religido onde as divindades sdo apenas as figuras personifi-

Der ANDERE Literaturklub

'Was ist der ANDERE Literaturklub?

Zuerst einmal ist er eine Buch-
gemeinschaft besonderen Stils.

* O presente texto foi originalmente escrito em francés, e tradu-
zido pelo professor Eduardo Diatahy Bezerra de Menezes, da Universidade
Federal do Ceara, O Padre de I'Espinay fez uma experiéncia tinica de

Fiir einen Jahresbeitrag von DM 120,-
bietet er seinen Mitgliedern:

@ vier Biicher (in Ubersetzung) von
Autorinnen aus Afrika, Asien und
Lateinamerika, aktuelle Neuerscheinungen
in attraktiver Ausstattung;

@ viermal jahrlich die Zeitschrift
LITERATURNACHRICHTEN Afrika - Asien -
Lateinamerika, die ber literarisch-
kulturelle Tendenzen in fernen
Kulturkreisen, tiber Bucher, Preise,

Autorinnen und ‘Literaturpolitik’ informiert;

@ informationen und Einladungen zu
Tagungen und Lesungen, zum
Kennenlernen von Autorinnen aus Afrika,
Asien und Lateinamerika;

@ Der ANDERE Literaturklub unterstiitzt
mit einem Teil Ihrer Mitgliedsbeitrage
Projekte der Literaturférderung in Afrika,
Asien oder Lateinamerika.

von

Ohne diese Filisse

austrocknen. Aber

Flisse

wirklich einen kulturelle

sind

Konnen wir

unbekannt. V

nicht

ner ANDERE Literaturklub ist eine n
auf Gewinn ausgerichtete Initiative def
Gesellschaft zur Forderung der Literd
aus Afrika, Asien und Lateinamerika
Frankfurt a.M.

und der

Erkldrung von Bern - Fiir solidarisché
Entwicklung, Zirich

Der ANDERE Literaturklub
Postfach 10 0116

D-60001 Frankfurt/Main
Telefon 069 / 21 02 247/250
Fax 069 /2102 227 / 277

convivéncia com a religidio dos descendentes de africanos em Salvador,

Orgio de Umbanda do

Bahia, e suas intuicdes — a primeira vista inesperadas e até desconcer-
tantes — pretendem estimular a discussao em torno de uma teologia e
pratica pastoral em relacdo &s religides ndo-cristds no Brasil. Situada num
plano histérico amplo, a pratica do Padre de I'Espinay se relaciona com
a dos padres jesuitas Mateus Ricci, na China, Nobili, na india, ou Rhodes,
no Vietnam dos séculos 16 e 17. Essas experiéncias missiondrias foram
bruscamente interrompidas pela ‘questdo dos ritos’ e seu infeliz desfecho
no século 18, o que provocou uma tranca nas experiéncias missionarias
catélicas em geral, tanto na Asia como na Africa ou na América. Pela
coragem pioneira do Padre de I'Espinay ressurge no Brasil uma questédo
antiga e nunca satisfatoriamente respondida: como ¢ que um catolico se
relaciona com as religides ndo-cristas? como ser cristdio — na conjuntura

da Pontificia Universidade Catolica

de Sdo Paulo - ainda estd longe do

termo. Mas o trabalho ja confirmou

uma antiga tese sobre as ligagoes da
umbanda com a politica. Mais espe-
cificamente, que a fase de legiti- stz
magdo e expansdo da umbanda pas- Rach
40

fo Paulo (SOUESP). Na

realidade, existem
indicios de uma
permuta de vanta-
gens entre a religido
e o poder. No inicio
dos anos 70, o apoio
das federagOes um-
bandistas ao gover-
nador paulista Lau-
do Natel foi retribui-
do com a introdu-
¢do da Festa de
Iemanjd no calen-
dério da Secretaria
Estadual de Turis-
mo. De 1970 a 1973,
0 numero de regis-
tros de tendas au-
mentou 62%.

O recorde seria
atingido em 1976 e
1977, quando se for-

ISTOE 1/6/1983




Paris war nicht nur die He
der Revolution und des Lt
sondern auch ein wesent
zugspunkt fur die Selbstir
von — gerade auch latein:
nischen — Politikern, Kin:
raten. Dieses Buch verfol
Geschichte anhand einer
exemplarischen Lebenslé
sucht dabei kollektive Vo
raume zu rekonstruieren

erschlief3t so zentrale As
Kultur- und Geistesgesct
amerikas. Zur Sprache ki
anderen Simoén Bolivar, [
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'Eine Einladung
'Was ist der ANI

ZUtarst einma
gemeinschaft
Fiir einen Jahr
bietet er seine

@ vier Biiche
Autorlnnen au
Lateinamerika
in attraktiver /

@ viermal ja
LITERATURN.
Lateinamerika
kulturelle Ten
Kulturkreisen
Autorlnnen ui

& Informatit

Tagungen und Lesungen, zum
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640 : De I'Espinay, A religido. dos orixas

cadas das forcas cosmicas”.! No meu entender, seria melhor nio
utilizar o termo ‘divindade’ e considerar tais figuras personificadas
das forcas cosmicas como intermediarios do Deus tnico. Ou ainda,
a proposito de religides bem mais evoluidas, escrever-se-a: “Quer
seja em hindi, em bohjpouri, em crioulo ou em urdu, quer seja
com sandalo ou incenso, quer seja nos gestos da cultura indiana,
mugulmana, chinesa, européia ou crioula, o cristdo deve afirmar
duas coisas: com o hindu, Deus € luz, mas é Jesus a verdadeira
luz. Com o muculmano: somos felizes por ter um pai comum
na fé, Abrado, mas ¢é Jesus o derradeiro dos profetas. E ele é
maior do que um profeta. Com o budista: Buda é um grande
guru e muito podemos aprender com ele. Mas é Jesus que é a
realizagdo dos gurus. O cristdo deve afirmar isso humildemente,
porque sabe que ndo € ele a verdade, mas Jesus”.2 Tal afirmagio
implicaria em que o hinduismo, o islamismo, o budismo sdo re-
ligides incompletas, que elas tém ainda uma revelagdo a receber
e que o Ocidente, é claro, estd pronto a lhes dod-la?

Muitos sem divida aprovardo tais textos. Defender o con-
trario seria insipido e pretensioso. Eu gostaria simplesmente de
oferecer aqui um resumo de minha experiéncia no meio negro

da Bahia e de mostrar algumas de suas conseqiiéncias. A conclu-
sdo serd de cada um.

I. O tempo de uma iniciacio

Quando Ivan Illich criou seu famoso centro intercultural de
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estava em poder penetrar numa outra cultura e ndo, uma vez mais,
trazer a Boa-Nova europeizada. Os quatro meses de estagio para
quem vinha da América do Norte ou da Europa ndo passavam
alidas de um pequeno comego. Na verdade, s6 pouco a pouco €
que nos pomos a pensar, no contacto com outras realidades, que
a nossa verdade, ou pelo menos a maneira de expor a nossa
verdade, nio ¢ talvez a tunica. Aquilo que nés recebemos, outros
também o possuem, mas freqiientemente de maneira tao diversa
que temos dificuldade em reconhecé-lo.

Creio ndo somente que muitas coisas se simplificam, mas
sobretudo que respeitamos a realidade, a identidade dos povos no
seio dos quais vivemos e que nos acolhem, no dia em que a
palavra do outro, a sua vida, a sua fé nos levam a admitir que
nio somos os tinicos detentores da verdade, e que a nossa ver-
dade ndo é a tnica.

Primeiros Contactos

Cheguei a Salvador, na Bahia, em julho de 1974, depois de
uns dez anos como delegado do C.E.F.A.L. (Comissdo Episcopal
Francesa para a América Latina) na América Latina. Percorrera
esse continente, sendo em todos os sentidos, pelo menos em certo
nimero de sentidos. Gostara de Salvador, na Bahia (Brasil),
mesmo conhecendo muito pouco dessa cidade. Pudera escolher
meu destino. E chegava com, para toda obediéncia, uma dessas
palavras tdo cheias do respeito de cada um, tdo desejosas de
abrir caminhos e nio de criar obstiaculos, de nosso Padre Riobé,
que ja ndo era presidente do C.E.F.A.L. aquela época: “Francois,
existem muitas maneiras de ser padre”.

Eu ndo escolhera a Bahia porque pensava ter algo a levar
para o mundo negro, que constitui a maioria da populagdo, mas
porque tinha vagamente a intuicdo de que teria muito a apren-
der 4. Logo em seguida, tratei de entrar em contacto com os
famosos candomblés, esses centros religiosos negros que me eram
inteiramente desconhecidos. Escutara falar deles, tivera um con-
tacto longinquo com eles no Norte do Brasil, mas dai a ligd-los
a uma religido, teria muito caminho a percorrer.

Dom Timé6teo, entdo Abade do Mosteiro de Sdo Bento,
orientou-me. Uma bela noite, ele me largou no meio de um dos
mais antigos e auténticos candomblés da Bahia. o IIé¢ Axé Opo
Afonjd, nome béarbaro que nio me evocava absolutamente nada.
Entrei numa ampla sala quadrada; no fundo, face a porta, toda
uma fila de cadeiras e de poltronas. Um instante depois, entra
uma velha mulher muito bem vestida de ‘“baiana”, conforme a
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expressdo corrente, precedida de seu préprio assento. Ela era
o chefe da comunidade: a Mie-de-Santo. Soube depois que, como
temia muito os citimes, ela ndo deixava jamais sua propria poltrona
no local com medo que fizessem nela “algum trabalho” que pu-
desse prejudica-la. O Opo Afonja fora um dos grandes candomblés
da Bahia. Estava em decadéncia com essa Mae-de-Santo. Poste-
riormente, ele retomou seu prestigio de outrora sob o impulso de
Mae Estela, a atual Mae-de-Santo.

Eu estava pois no meio da pequena multidao amontoada de
cada lado da sala. No centro, uma grande roda composta de mu-
lheres na maioria negras e belas, de todas as idades, todas vesti-
das com refinamento (o traje baiano é o vestudrio do candomble).
Elas dancavam, pareciam imitar gestos. Os atabaques situados a
direita da entrada da sala impunham, a cada momento, o ritmo.
Isso durou quase uma hora. No final, os atabaques se tornaram
mais insistentes. Algumas mulheres sairam da roda, giraram rapi-
damente sobre si mesmas, depois se imobilizaram. Algumas pessoas
se precipitaram em sua dire¢do, rodearam-nas, a roda se desfez,
elas permaneceram s6s no meio da sala e recomecaram a dancar.

Eu nio compreendia nada daquilo e sai. Depois, passei a
admirar muito alguns franceses ou outros que, ao assistir pela
primeira vez a um candomblé, saiam de 14 seduzidos pela misica,
pelo ritmo, pela beleza da danga. Fui tocado sobretudo pela
reflexdo de alguns que, mesmo se afirmando puros ateus, con-
fessavam que ‘“desta vez, tinham sentido que algo se passara e
que ndo era deste mundo”. E claro que retornei ao Afonja, mas
na verdade a corrente ndo passava.

O testemunho das mulheres

Algum tempo depois, encontrei Pierre Verger. Fotoégrafo de
origem, ele passara sua vida entre a Africa e a Bahia, preocupado
em ver e mostrar como os ritos da Africa negra e os da Bahia
estdo em perfeita continuidade. Devemos-lhe magnificas fotogra-
fias que falam melhor do que longos discursos. Pierre Verger me
propds acompanhd-lo a um candomblé que ele fregiientava. Era
alids uma filial do Afonj4, situada fora da cidade, distante e pouco
acessivel aquela época, pequena pois muito mais recente. Nela eu
me senti mais a vontade, mas sobretudo tive oportunidade de um
contacto com todas as pessoas do candomblé.

Como eu tinha um carro — bendito carro que, mais do que
um meio de transporte, é um lugar de encontro, de comunicacdo,
de relagbes humanas —, freqiientemente tinha ocasido de levar
aquelas mulheres que se tornaram mais do que rostos ou corpos
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que dangavam. Elas discutiam entre si, ignorando totalmente a
minha presenga, a falar de sua vida de candomblé. Surgiam
estranhos nomes: Xangd, Oxum, Yansd, Oxossi, Oxald. Frases
nio menos estranhas: “Eu ndo vi nada, eu tinha ‘viajado’”.
Nio obstante, eu a tinha visto muito bem a dangar e a redangar,
e com que graga, sozinha, no meio da sala. Elas relatavam entre
si como Xangd, Oxum ou Yansd intervinham em suas vidas e
quanto estavam ligadas a isso. E eu me dizia que nds nao falamos
diferentemente dos santos e de Jesus Cristo. Ao passar diante
do mar, elas paravam como para uma prece € um pedido de
béngdo, com a mdo erguida: “Oh, minha Mde Yemanja!” Também
falavam muito de Deus: de Deus que as ama, as assiste, faz
parte de suas vidas. A gente sentia fortemente que com Deus,
com Xangd, Oxum, etc., elas estavam em familia. Estavam abertas
a tais realidades, as recebiam em si mesmas, nelas se ligavam e
delas viviam.

Os cantos, as dangas, os ritmos haviam tido até entdo pouca
influéncia sobre mim, mas ao escutar essas mulheres, recebi o
choque de uma ¢, diferente da minha, porém irrefutavel. Exprimiam
algo de sua religiao? Eu me dizia: “Contudo, elas sdo catolicas”.
Todo mundo o é na Bahia. Um dia eu lhes perguntei: “Mas voces
sao catoélicas?” “Claro, n6s somos catélicas fambém”. —
“Vocés sdo batizadas?” Elas me olharam quase irritadas: “De
todo modo n6és ndo somos pagas, ndo é?” Eu tinha ido um pouco
longe demais. Era preciso ainda esperar, ver, escutar muito, pe-
netrar bem mais profundo para compreender aquilo que elas
viviam interiormente em seu culto e exteriormente no catolicismo.

Cultura negra

Por outro lado, eu me introduzia numa realidade fundamen-
tal: a cultura negra. Alguns anos de Extremo Oriente, outros na
Argélia, dez anos de América Latina tinham comeg¢ado a me
persuadir que todas as culturas estdo longe de ser semelhantes.
Mas ao longo desses dias de convivéncia num meio negro, eu
abandonei cada vez mais os “sim, é um pouco como entre nos”
para entrar mais radicalmente na alteridade de uma cultura dife-
rente.

Mas o que vem a ser uma cultura? A essa questao, o
Documento final do Coloquio de Teologia Missionaria de Lyon-

Francheville (15 a 23 de setembro de 1983) propds como res-
posta:
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“o conjunto dos instrumentos que o homem se da para viver
em sociedade, isto & em harmonia com o seu ambiente, seus
semelhantes, os valores supremos (o Absoluto). O primeiro
e o mais importante desses instrumentos é a lingua, mas ha
também a religido, as crengas, os costumes, as aries, as técni-
cas, etc.”.3

Quanto a mim, prefiro dar a palavra a um poeta nigeriano
que, no seu grito de homem negro sufocado pela cultura branca,
no-lo diz de modo mais vigoroso:

“Vocés querem que eu pense COmoO VOCEs, mas eu nao sou
vocés; que eu sinta como vocés, mas eu nao sou voces; que
eu reaja como vocés, mas eu nao sou vocés. E vocés ndo me
deixam ser eu mesmo”.

Uma cultura se enraiza muito mais profundamente do que
uma mentalidade: ela especifica cada homem, regulando sua ma-
neira de ser e de se situar no mundo. Um Branco, por exemplo,
pensa com a cabeca; um Negro, com todo o seu ser.

Com o passar dos meses e dos anos, eu recebera uma certa
iniciacdo que me ligava mais e mais aquela comunidade negra e
me permitia participar de toda sua vida. -

Escravidao e raizes africanas

Essa religido € vivida na Bahia desde 1715, data da chegada
macica de escravos originarios das costas do Benin, mais precisa-
mente da zona de lingua yoruba. “Nossa religido é mais antiga
do que o cristianismo”, gosta de dizer a gente do candomblé. ;

As fotografias de Pierre Verger mostraram com evidéncia que
o culto africano dos Orixds e o da Bahia ndo apresentam diver-
géncias fundamentais. A escraviddo modificou hédbitos exteriores
e ndo poderia ter sido diferente; o racismo teve uma influéncia
sobre a busca do vestudrio; o cristianismo parece ter-se infiltrado
pelo uso de certas expressdes, de uma certa maneira de falar,
no maximo. Desde a partida da Africa e a instalacio na Bahia,
as crencas e os ritos ndo mudaram.

Em julho de 1983, quando do Congresso Mundial da Religifio
dos Orixés, era impressionante ver aqui mesmo velhos Yorl?hés
diretamente vindos da Nigéria, nessa ocasifo, e que s6 falavam

3. Spiritus 94, fevereiro de 1984, p. 106-107.

Entwicklung, Ziirich.

Der ANDERE Literaturklub
Postfach 10 0116

D-60001 Frankfurt/Main
Telefon 069 / 21 02 247/250
Fax 069 / 2102 227 / 277

Revista Eclesidstica Brasileira, vol. 47, fasc. 187, Setembro de 1987 645

sua lingua: eles cantavam, a nmltidﬁo‘r_esrmndia; a multiddo can-
tava, eles respondiam em coro. Em visita a um centro religioso,
eles fizeram os mesmos gestos que 0S costumeiros aqui,

Essa fidelidade, essa permanéncia das tradigoes religiosas
proprias dos Yorubas ndo se explica pclsﬂt mztnutem;ao de um
meio socio-cultural protegido. O Negro nao vive €m gueto na
Bahia. Ele se banha numa sociedade de tipo europeu. Estd envol-
vido por uma cultura religiosa que _é _cristﬁ & Fuja grande_forga
¢ a Igreja catolica. Tendo a escraviddo destruido a organizagao
negra africana, o Brasil tentou fazer dele um Branco; a Igreja
teria desejado submeté-lo a si. Ele logrou permanecer ele mesmo,
encontrando em sua religidio a forga para manter a cabeca erguida
e 0 meio de recriar incessantemente a sua identidade, sem o que
deixaria de ser ele mesmo. Eis por que pode-se ter a impressdo de
que ele oscila entre cristianismo e religiao .dns Ofixz'is.

O passado escravagista explica muita coisa. D'e 'fz_ito, 0S
Negros se servem do cristianismo quando este lhes € atil, mas
sua verdadeira expressdo religiosa eles a encontram na pratica
dos Orixas. Esta religiio é a sua, aquela que ¢ feita por ?les:
Eles ndo fazem sincretismo: vivem aquilo que lhes pertence. Eis ai
uma afirmagdo ousada. Contudo. ..

Il. Questdes ao cristianismo

E desse assunto preciso que eu gostaria de tratar; mas era
necessario esse longo predmbulo para compreender por que 0
cristianismo ndo vingou. Laénnec Hurbon fala “do fracasso do
cristianismo no Haiti, em seu esforgo para desenraizar o vodu
assim como em seu esfor¢o para se adaptar ao vodu”.4 O vodu
tem a mesma origem yoruba que 0 candomblé, assim como as
Santaria em Cuba.

No Brasil, o candomblé ndo teve de afrontar o peso tefnlivel
de uma cultura francesa, e, muito menos do que no Haiti, 0
arrebatamento apostélico de missionarios valorosos, €orajosos, mas
hostis a outras realidades religiosas diferentes da sua. No Brasil,
num certo sentido, ele se entende bem com 0 cristianismo, mas nem
por isso se modificou.

Um Deus que se revela por sua palayra e sel amor

Se o candomblé aceita perfeitamente Deus, € que a crenga
num Ser supremo, criador e Pai de tudo o que existe, € um valor

4. Laénnec Hurbon, Dieu dans le Vaudou Haitien, Ed. Payot, Paris
1972.
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tradicional da Africa. O Reitor da Universidade do Zaire o afirma
claramente em sua conferéncia proferida por ocasido do coléquio
de Accra. s

Mas, dir-se-a, acreditar num Deus que ama, ndo seria um
fato do impacto cristdo? Que exista influéncia reciproca entre o
cristianismo e o candomblé é impossivel negid-lo quando se observa
um meio em que as duas religides estdo tdo misturadas. Entre-
tanto, € mister ndo concluir rapidamente demais, nem esquecer
que o Deus do cristianismo serviu de pretexto aos Brancos para
reduzir os Negros a escraviddo, e estes o sabem muito bem. Seria
bondade de Deus ter querido o Negro escravizado?

A crenga num Deus que ama me parece proveniente de outra
fonte. A gente do candomblé esta convencida de que Deus lhe
fala, que ele estd proximo dela, que ele respeita sua maneira de
ser, digamos sua cultura. Mesmo que a lingua portuguesa lhe seja
comum com os Brancos, a linguagem € diferente. Isto fazia um
Pai-de-Santo dizer numa discussdo em que nio ddvamos o mesmo
sentido as palavras e ndo tinhamos a mesma maneira de emprega-
las: “Nés ndo falamos a mesma lingua”. A idéia de uma rcvclaE,‘z"lo
propria do mundo negro, que lhe vem de sua tradicdo e prossegue
no curso das idades, ndo lhe é alids particular. “Existe algo ;]ue
o Hindu ndo podera jamais admitir nem compreender — escreve
Raymond Panikkar — é a exclusividade do cristianismo”.

O Negro cré que Deus lhe fala pelo Orixa e sobretudo
mecijante toda a tradicdo vinda dos ancestrais. Talvez a personali-
zagdo do Orixd ofereca uma pista que nos permite compreender
como o Negro no Brasil aprofundou a sua concep¢io da bondade
de Deus. Na Africa, o Orixd & familial: é um ou outro dos
membros da familia que lhe é consagrado. Havendo a escravidio
tornado impossivel esse modelo familial de religiio, cada pessoa
pode entdo ser levada a consagrar-se a um Orixa: o culto, ou
antes a pratica do Orixa, tornou-se pessoal, ganhando assin; em
intensidade na vida de cada um. '
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e s6 mensagem, confundindo unidade e exclusividade. A Africa
atribui a Deus uma dimensdo mais ampla, mais preocupada com
cada um, mais respeitosa em relagdo a cada povo. E ta]v_ez nesse
sentido que um teélogo africano, Gabriel M. Setiloane, afirma que
o Ocidente empobreceu o conceito de Deus.

Presenga dos ancestrais

Se o candomblé possui uma nogdo mais humana e mais viva
da morte, esta lhe vem sem divida ao mesmo tempo de sua
maneira de conceber a Deus e de sua concepgdo da vida. Quatro
séculos de escravatura, o desaparecimento das familias e das etnias
nio destruiram em nada a ligagdo solidaria entre 08 ancestrais
e os seus descendentes, nem o lago indissoltivel entre o visivel e o
invisivel, e mais especificamente entre os mortos, oS espiritos
e 0s vivos. A morte ndo é um corte: é um outro modo de presenca.

Os mortos, os ancestrais, ocupam um lugar insubstituivel no
culto. Nenhuma cerimdnia ptiblica se abre sem antes ter convidado
os ancestrais a nela se fazerem presentes. Esse apelo aos mortos
jamais é omitido. Um dia, no final desses cantos de com_rite_aos
ancestrais para a cerimbnia noturna, o Pai-de-Santo se inclinou
na minha direcio e me disse: “Vocé nao sente como nos somos
unidos?” A roda sagrada ndo comega jamais sem que cada um
e cada uma faca uma saudagdo primeiro para a porta: é de fato o
além, os ancestrais, os mortos. Cada terreiro de candomblé, por
menor que seja, é sempre, ainda que simbolicamente, dividido em
duas partes: a dos vivos e a dos mortos.

As cerimonias ftnebres sio particularmente sugestivas. O cor-
po ji ndo estd presente (como em todos os paises quentes, ele é
enterrado logo), mas o espirito do morto, aquilo que dele esta
vivo, permanece. Ele se recusa de algum modo a partir desta terra,
e todo o sentido dos ritos reside em ajuda-lo a comegar esta longa
viagem que o conduzira até Deus, sem contudo separa-lo dos
vivos. Seu modo de presenga deve ser outro: eis tudo.

O Deus dos Orixas nio é absolutamente muito diferente do
Deus de Jesus Cristo e a gente pode perguntar-se por que 0
cristianismo, a despeito de diferengas substanciais, ndo poderia
acomodar-se a essa fé em Deus e aos ancestrais.

Todavia, permanece o problema crucial que ¢ mui evidente-
mente o da auséncia de f¢ em Jesus Cristo.

Jesus Cristo, familiar e distante

Jesus Filho de Deus, Deus feito homem, Salvador e Redentor,
nio entra na teologia do candomblé. Em compensagdo, ele nao ¢
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negado, nem rejeitado, nem desprezado; mas no concreto a gente
dird: “Jesus Cristo é a maneira dos cristdos falarem de um dos
nossos Orixds”. As pessoas do candomblé chegaram mesmo a
adotar espiritualmente o mais famoso santudrio de Salvador, o
Montmartre baiano, a igreja de Nosso Senhor do Bonfim: cada
sexta-feira elas ai vdo em homenagem a um de seus mais impor-
tantes Orixds, Oxal4, aquele que, por ordem de Deus, segurando
a semente da terra em suas maos, concedeu-lhe nascimento.

Que é preciso fazer? Procurar como devemos apresentar o
Cristo para que seja compreensivel em sua cultura? Essa operagio
obedece ao principio de inculturacdo: cada cultura recebe, mas
repensa em seus proprios termos. Mas ela estd ligada também ao
nao menos famoso principio da superioridade do Ocidente: nds
possuimos a verdade e nés devemos vo-la anunciar. Nao se trata,
esta claro, de que tenhamos de escutar a verdade do outro.

Seria ingénuo pensar que n6s exageramos talvez nossa ver-
dade sobre Jesus Cristo? Aquele que anunciamos é aquele que se
nos revelou e que estd a nossa altura. Mas que nosso Jesus Cristo
nao produza um choque na Bahia sobre as pessoas do candomblé
permanece um fendmeno impressionante. Deus sabe se elas ouvi-
ram falar dele, se ele lhes é mesmo familiar, de algum modo.
Entdo, com uma certa candura, eu me pergunto: se Jesus Cristo,
Verbo Encarnado, lhes falasse a elas também, mas sob uma outra
forma? Ajuntaria assim aquilo que um bispo, ¢ nio dos menores,
dizia baixinho por certo, num tom mais do que confidencial:
“No fundo, se o Verbo se servisse também dos Orix4s para falar
a esse mundo negro?” Isso estaria na légica do Pai, tdo cuidadoso
em se adaptar ao mundo de cada um. Essa perspectiva ndo iria
contra a destinacdo universal da Encarnagio do Verbo, e, em todo
caso, fornecer-lhe-ia uma nova dimens3o. Jesus Cristo dai sairia
engrandecido, se podemos assim exprimir-nos.

Um Ocidental teria dificuldade em admitir tal operagao.
Escuto ainda os gritos horrorizados e dolorosos de meu amigo
Georges Casalis quando de nossas discussdes aqui mesmo sobre
esse tema. Como bom protestante, ndo se sentia mesmo feliz em
lancar um catélico na geena da heresia: ele sofria em si mesmo
e em sua fé. Com Raymond Panikkar, tdo penetrado de hinduismo,
tudo é diferente, e ele diria: “Tu tens um pensamento que é

movido de um lado pelo principio de contradi¢do; de outro, pelo
principio de identidade”. '

Uma igreja carregada de histdria que deve retornar ao essencial

Desde logo, é mister espantar-se com o fato de que para as
pessoas do candomblé a Igreja seja uma poténcia espiritual de que
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reconhecem a forga e o valor? Poténcia que, alids, pode oprimi-las
e disso ndo se privou, mas que pode também acolhé-las e reco-
nhecé-las em sua realidade,

O batismo solicitado e recebido ndo é absolutamente um sinal
de pertinéncia a Igreja ou de engajamento em direcdo a ela.
O habito se tornou arraigado no tempo da escravidiao, quando o
batismo era “o visto de permanéncia” para poder viver em terra
brasileira. Disso se usou e se abusou: eram necessarios escravos,
portanto batizavam. Posteriormente, tornou-se para o Negro um
meio de ser um pouco semelhante ao Branco, e de ser um pouco
mais considerado do que um animal. Recusar o batismo atualmente
seria nem mais nem menos do que recusar ao Negro de ser também
pessoa humana.

Algo semelhante se daria se, ou antes algo semelhante se da
toda vez que a presenca de pessoas do candomblé na igreja
suscita da parte do clero reagdes mais que negativas. Uma bela
manha, por exemplo, sabendo no comego de uma missa de sétimo
dia que a defunta era do candomblé, o padre pegou suas coisas
e se foi. Quantas vezes na igreja do Bonfim nio trataram a
religido dos Orixds como magia e feiticaria, e mesmo exigiram
das pessoas de candomblé que saissem! A Igreja, que ndo esta
dispensada de se servir de sua memoria, deveria contudo admitir
que, do ponto de vista da historia, € dificil, sob o risco de grave
injustica, recusar as pessoas do candomblé de participarem também
da comunidade catélica. O problema ndo é particular ao Brasil
e nem mesmo esta limitado unicamente aos Negros, ele se coloca
em toda a parte onde existem descendentes de escravos. Por que
entdao nao ver o seu lado positivo? Bastaria sair de nossos limites
fundados no exclusivismo, na certeza de possuir a tinica verdade,
e admitir que Deus ndo se contradiz, que ele fala sob formas
mui diferentes que se complementam uma A outra, e que cada
religido possui um depdésito sagrado: a Palavra que Deus lhe disse.
Eis toda a riqueza do ecumenismo que ndo deve restringir-se ao
dialogo entre cristdos.

Por que opor as diversas religies ao invés de buscar o que
-elas tém em comum, a despeito de profundas diferencas? Nos,
catolicos, temos em demasia o complexo da “totalidade”. Nada
nos falta, Deus nos disse tudo. Penso em uma amiga de Nova
forque. De um catolicismo jamais vivido e jamais compreendido
por ela, passou ao islamismo. Desde entdo, ela irradia Deus, ela

inspira desejo de Deus. Ousaria eu dizer-lhe que doravante algo
lhe falta? :

Ja ndo é tempo de respeitar um pouco o sopro criador do
Espirito, sem nos tomarmos por ele? “Se eu ndo me for, diz Jesus,
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estatuto juridico especial para as Igrejas luteranas (n® 63) e o senti-
do das “Igrejas-irmds” e daquele “certo grau de comunhdo eclesidstica”
a qual tais lgrejas-irmas ja teriam um direito (n.° 33).

De um modo geral, porém, esta surpreendente documentacio lute-
rano-catélica dos Estados Unidos prova que o bom didlogo ecuménico
ndo sb ndo estd cansado, como alguns por vezes insinuam, sendo que
estd em seu pleno vigor, capaz de enfrentar com edificante serenidade,
com alta competéncia cientifica, com espirito de oracao e de confianca
em Deus e com esperanga otimista, as questdes mais delicadas que no
passado mantinham separados 0s cristdos.

Fr. Boaventura Kloppenburg, O.F.M.
Diretor do Instituto Pastoral do CELAM.,
Medellin, Colémbia.

Uma Revisdo do Conceito de Sincretismo Religioso e Perspectivas
de Pesquisa

Tanto para a maioria dos turistas estrangeiros quanto para a gran-
de massa do povo, a marca registrada do Brasil se define pelo prisma
“carnaval, futebol e macumba”. Ora, a primeira vista, a macumba figura
no registro das expressoes religiosas enquanto que o futebol e o car-
naval sdo vistos como atividades profanas.

Sem ser fanatico por futebol nem suficientemente empolgado com
o carnaval para pular durante quatro dias sob um sol de quarenta graus,
é facil perceber que estas manifestacdes populares se sustentam indire-
tamente numa séric de referéncias ao dominio do sagrado. Segundo as
aparéncias, a estrutura e a finalidade dessas atividades ludicas tém
pouca coisa em comum. Todavia, ao nivel do implicito, vérios canais
de comunicacio se organizam desvelando a permanéncia e mesmo a oni-
poténcia do elemento religioso sobre o destino e o espirito das festas.
Um jogo de futebol é preparado com o reforco indispensdvel das rezas,
consultas ao Pai-de-Santo e despachos mégicos. Por sua vez, o carna-
val — através da valorizacio do negro e do mestico como também
através da retomada de temas ligados a escravidio — ¢é totalmente im-
pregnado dos sortilégios incantatérios que antigamente subjugavam oS
portugueses.

Até prova em contrdrio, a marca registrada do Brasil é pois total-
mente delineada por materiais de tipo sagrado. Isto significaria “enquis-
tamento” da mentalidade rural no meio da civilizagdo urbana?® Ou
entdo, sem procurar identificagio com um modelo do passado, isto mos-
traria que a modernidade estd compondo as suas vélvulas de equili-
brio tecendo um quadro sincrético (uma mistura de cores heterogéneas)
cujo conteiido responderia & conjuntura sdcio-politico-econdmica vigente?
Quais sdo, portanto, os valores encontrados neste sincretismo . de que
maneira encarar esta realidade?

Trago aqui uma tentativa de resposta.

~ 1 No seu livro L'dme primitive, L. Lévy Bruhl fala da mentalidade “cosmo-
vitalista”.
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Enfim, no seu recente trabalho sobre Catolicismo e Sincretismo®, o ge_neral Paulo
Eduardo Hoornaert trata da palavra sincretismo no seu sentido mais Aurélu_:) de Goées
amplo, i. é, como “a coexisténcia de elementos — entre si estranhos — Monteiro, ex-todo-
dentro de uma religido”.* poderoso condesta-
Uma andlise do que disseram nesta questdo trés autores — R. Basti- vel do A Estado
de, R. Ribeiro e A. Ramos — revela a complexidade da expressdo. Ficou Novo, a ditadura de
para mim evidente que a nogdo de sincretismo religioso ndo podia abso- 1937 a 1945. O ges-
lutamente ser encerrada dentro de modelos arbitrdrios ou preestabe- to do general teria
lecidos. Por exemplo, querer exclusivamente estabelecer uma gradua- sido um agradeci-
¢io de sincretismo religioso em relagio aos graus de integracdo na mento a bumbanda
sociedade, assim como o teria tentado A. Ramos™, parece-me que é nao por ter sido cutg
levar em consideracio a riqueza do conteiido dessa expressdo. Ou ain- do por uma mée-de-
da, simplificar a problemética limitando o sincretismo a uma possivel iden- ?.amo carioca de utr}
tidade com um fendmeno de reinterpretacdo (no sentido de Herskovitz, e_ncos_to (;le cgum
isto é: “o processo pelo qual antigas significagoes passam a ser - isto ¢, 0 incomodo
atribuidas a elementos novos ou processo pelo qual novos valores mu- ass,e_dlo de um
dam o sentido cultural de formas antigas”),* seria de novo reduzir o L espirito. g
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modo, numerosos tragos em movimento, tracos se misturando, se corres-
pondendo e se superpondo para se desenvolver e chegar a uma unidade
de cardter mais pessoal.® O autor Goetz, por sua vez, vé& o sincre-
tismo como um estddio de sintese cultural. E mais, “as diferencas que
existam entre os diversos sincretismos particulares, todas elas corres-
pondem a diversidade das condigGes externas de contacto”.” Ora, se
as formas nas quais se apresenta o sincretismo variam, no entanto, “as a
estruturas de base sdo praticamente intercambidveis”.®

Defini¢io do Sincretismo Religioso

Apés o arroteamento nas bibliotecas em_llE‘BS, as ir_wa:stig.acées de
campo e o contato com antropologos e sociologos _bl';l:?liCITOS‘ me re-
velaram algo sobre as caracteristicas etno_—sqcmiogl_cas desta populf-
¢do em relagdo aos seus mecanismos de miscigenagdo e de adaptacdo
is novas exigéncias da vida urbana. § o8 ‘

De fato, toda histéria da formacao so_cral e cultural brasileira dezx‘n
transparecer o quanto foi considerdvel o impacto provocgt!g pela _trad1.
cio religiosa dos colonizadores portugueses ¢€ pelas rehgmes africanas
tradicionais. Em outros termos, parece que a atual sociedade urbana
consegue salvaguardar importantes residuos dcss:_ts tradicoes. 'I‘Qda\'ia, néo
se pode deixar de notar também que esses rcl’mduos se associam a uma
revitalizagdo e uma reformulacao de uma quantidade de cultos — 08 cultos
chamados sincretistas! Portanto, estamos assistindo a um processo de
desenvolvimento e de difusdo do sincretismo sustentado por um dina-
mismo assaz notavel.®

Para a minha primeira pesquisa‘, considerei como ponto de par-
tida indispensdvel tentar analisar as diversas opinides que trataram do
assunto do sincretismo, procurando pela mesma ocasido elaborar uma
posicdo sintética e conciliatéria. E, baseados nessas conclusdes, pode-
mos supor que teremos um instrumental mais valido para captar o
fendmeno da Umbanda na sua fase atual, i. ¢, em relagio a certas co-|
dificacoes sempre abaladas por novos processos de aculturacio.

Querendo determinar a esséncia do sincretismo religioso, temos de
levar sempre em conta as incidéncias histérico-culturais e a situacéo glo-
bal na qual ele se manifesta.

De um modo geral, pode-se definir o sincretismo religioso como sen-
do uma tolerdncia, uma mistura inconsciente, uma tentativa de apro-
ximagdo de doutrinas ou praticas diversas, uma combinagao de ele-
mentos emprestados de outros cultos, uma apréensdo global e mais ol
menos confusa de um todo; uma tentativa de harmonizar todas as con-
' cepgoes religiosas.® Segundo 0s partiddrios da posicdo evolucionista,

o sincretismo seria mais precisamente a expressdo do dinamismo pre-
sidindo a formacdo pré-historica de toda religidio. Haverd, de um certo e G, Van Der Leeuw, La religion dans son essence et ses manifestations
Phénoménologie de la religion, Paris, 1955, pp. 589-500. i

']. Goetz, Evolution de la religion, in Histoire des religions (M. Brillant
— R. Algrain), vol. 5, Tournai, 1953, pp. 353 e 360.
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Entdo, como ver este sincretismo? No lugar de fazer uma assimi-
lagio exclusiva do sincretismo ao estddio das “mascaras brancas” colo-
cadas encima das tradi¢des africanas™, ou em vez de identificar uni-
camente ¢ fendmeno com um intercAmbio que se inicia no nivel da acul-

'Eine Einladung 2

| — 2 Tive varios contactos com E. Carneiro, Th. de Azevedo, R. Ri- * gk X
was Ist der ANDI beiro, C. Cascudo, B. Kloppenburg, V. Costa, etc... :‘E BRViERS € (ANET O O, MR P

Hoornaert, Formagdo do
polis, 1974,
14, ibid., p. 23.

3 Eis aqui 0 que nos traz uma pesquisa realizada numa favela no que diz_respeito catolicismo  brasiteiro, 1550-1800, Petré-

2 multiplicagio dos templos religiosos em relagdo ao crescimento da populaglo:

zLjersIeinmaI [ 1937 — populagio estimada em 1.500 habitantes
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1 capela catdlica
2 centros espiritas
1952 — populagio: 4.513 habitantes
1 capela catélica
1 igreja protestante
4 centros espiritas
1967 — populagio: 30.702 habitantes
1 capela catdlica
9 igrejas protestantes
18 centros espiritas
CA. de Medina — L. Valadares, Favela e religiio. Um estudo de caso.
Pesquisa 1/6. — Liturgia do plano de pastoral de conjunfo da CNBB (1966-1970)
Rio de Janeiro, 1968,
¢ Tese de mestrado apresentada na Universidade de Louvain, Bélgica, em 106
com o titulo: Aspects du syncrétisme religieux brésilien dans le cadre de $Of
acculturation”.
5P, Robert, art. Syncrétisme, in Dictionnaire alphabétique et anologique dt
la langue francaise, Le Petit Robert, Paris, 1967, p. 1732; W.A. Visser T'?Iooil.
L’Eglise face au syncrétisme, Genéve, 1963, pp. 4-5; G. Thils, Propos et problé
mes de la théologie des religions non chrétiennes, Tournai, 1966, pp. 164-165.
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1 Nessa adaptagio, os graus de sincretismo variam de intensidade em relagdo
com a i‘ur_‘;a das culturas religiosas em presenca e em relagio com o tipo de etapas —
justaposicio e fusio — do processo de aculturagio, Estas etapas determinariam
o grau de adaptagio. A, Ramos, A aculturagdo negra no Brasil, S. Paulo
|9~1.231 p. 223

A Herskovits, Les bases de [Ianthropologie culturelle, Paris, 1967,
p. h

1 A este nivel Nina Rodrigues fala da “ilusio da catequese”, ou seja: sb
aparentemente é que os negros se deixaram influenciar pelo catolicismo, pois fundamen-
tn![nen_-[tc eles permaneciam fiéls a suas crengas, N. Rodrigues, O animismo
fetichista dos negros na Bahia. Rio de Janeiro, pp. 168 e 182. Para R. Basti de este
sincretismo das “mascaras” ou ainda das justaposicdes dos elementos sem que haja
fusio entre eles é o chamado sincretismo ritual. Este altimo fazendo parte de um
processo sincretista — o das correspondéncias misticas no interior das representa-
gdes coletivas — que Bastide considera como fundamental. R. Bastide, Ini-
ﬂGHOJ:.I aux recherches sur l'interpénétration des civilisations (Publications du Cen-
tre d’Etudes sociologiques de Paris), Paris, 1948, p. 75 e Le principe de coupure et
le comportement afro-brésilien, in Anais do XXXI Congresso Internacional de Ame-

ricanistas (Sdo Paulo, 23-28 agosto 1954) (H. Baldus), vol. 1, Sio Paulo,
1955, p. 495,
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"

turacio material incluindo um deslocamento do sagrado;™ ou enfim,
em vez de olhar o sincretismo como sendo uma total reinterpretacdo
dos termos africanos em termos brasileiros, como conseqiiéncia dos es-
quecimentos da memoria coletiva, lancemos suspeita _sobre qualquer tipo
de tentativa de reducio a categorias simples demais. A solucdo deve
ser descoberta a partir da propria riqueza dos significados. E a razdg
pela qual acho preferivel afirmar que estes irés niveis — niveis de
expressio de sincretismo — ficam imbricados entre eles e correspon-
dem nio tanto a certos graus mais ou menos avancados de sincretis-
mo mas sobretudo a miltiplas modalidades de manifestacdo. Essas mo-
dalidades se diferenciam por causa das condicdes externas de contactes
e elas flutuam em consegiiéncia dos meios sociais. Assim sendo, o sin-
cretismo religioso ndo compreende provavelmente nenhuma estrutura eve-
lucionista mas somente varias modalidades de manifestacbes sobre as
quais ndo se pode afirmar que algumas sdo mais evoluidas que certas
outras. Nio existe nenhuma impermeabilidade absoluta entre 08 niveis
pois todos eles pertencem a uma mesma estrutura.

Penso que é nesta linha de redefinicdo do sincretismo que podemos)
incluir o excelente trabalho de Hoornaert. Como o mostra este autor)
ao reduzir o sincretismo a uma categoria cujas origem e heterogeneidade
s3o vistas pejorativamente, nos impossibilitamos o dialogo e suscitamos o
desprezo. Porém, se nos relembramos, primeiro, que os elementos que
formam uma religido nio sao cristalizados “de nato” pois eles surgem
de um dinamismo existencial e, segundo, que as categorias antitéticas
como as ambigiiidades vivenciais sdo constitutivas da nossa condigio hu-
mana, podemos entdo renunciar trangiiilamente ao nosso purismo ob-
sessivo. Aceitando este fato, é possivel tentar a reconciliacdo, isto &
reabilitacio de uma realidade subjacente a formagdo de nossas crengas.|

A um nivel mais explicito, poder-se-ia ver o sincretismo como o
ponto de convergéncia — pois hd sempre procura de unidade — que
atrai e dinamiza as iniciativas religiosas pelos seus elementos posi
tivos e negativos. As reflexdes de Hoornaert sdo mais situadas num plano
existencial do que tedrico. No entanto, ele tem bons argumentos para
convencer-nos de uma reabilitacio simpética do sincretismo. Segundo
as suas proprias palavras, ele quer livrar-se dos preconceitos que “par-
tem de uma imagem ideal do catolicismo, estabelecendo uma escala de
maior ou menor aproximagdo com esse tipo ideal”.® “Existe reak|
mente um catolicismo auténtico?”, pergunta ele. Qual é o critério de au-
tenticidade? O autor apdia a sua tese numa declaracdo do alemdo E
Heiler que definiu o catolicismo como um sincretismo grandioso e in
finitamente complexo, Paradoxalmente, Hoornaert afirma mais adiante
que “os sincretismos sdo inevitdveis”,” que o sincretismo deve ser visto
como “uma primeira fase de um processo dindmico” *¥... Assim, de re
pente, o sincretismo aparece como quase que um mal necessario. Ora

¥ O principlo de continuidade seria salvaguardado através das mudangas @t
mentalidade, das misturas, dos cortes, das propaga¢les de certos mitos e ritos
Teria uma luta de valores onde certos elementos religiosos evoluiriam para a magia
1?01' ex.: ébo parece vir do yoruba ebho que significa sacrificio propiciatério. A pala
vra, no Brasil, é sindnimo de sortilégio. Ver R. Bastide in Ensalos de metodologi
g&ro(-?:ﬁ]s;fﬂlgaa.g)o]én;.:?odo Hngmicho, inbéRevfita do Arquivo Municipal de Sdo Pauls,
< -32, Pp. . Ver também L’accultura ‘ormel &
tina, 3 (julho-setembro 1963) 3-11. R et ABG L

¥ E, Hoornaert, ibid, p. 26.

® 1d., ibid., p. 29,

o Id., ibid.,, p. 29.
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eu contava com uma reabilitacdo incondicionall Ser crianca ndo é ser
menos homem. Os balbuciamentos enigméticos da infancia sio imagens
fisis do desconcertante mistério divino. La onde se cristalizam os trau-
mas mais marcantes na vida do individuo, 14 também surgem em agua
cristalina as intuicoes, os “saisissements” diante do Todo-Outro. Neste
caso, o resto significaria apenas o desvelamento e a explicitacdo dessa
premissa de “uma idade de ouro”.

Na configuragdo dos sincretismos no Brasil, o Espiritismo de Umban-
da é o que mais testemunha das aspiracoes do espirito da moderni-
dade.® Do mesmo modo que falamos de “catolicidade nova”, pode-
riamos dizer a respeito do Espiritismo de Umbanda, “sincretismo novo”.
Na realidade, ele significa o movimento que cataliza um pouco das tra-
dicdes com muitas inovagoes emergindo espontaneamente dentro do con-
texto urbano. Dai o seu interesse e o motivo pelo qual dedicarei o meu
estudo a esta faixa do Espiritismo de Umbanda.

A Investigaciio no Campo

Ao recolher no campo certas amostras, pude realmente reencontrar
algumas das modalidades de sincretismo religioso que definimos acima.
Por exemplo, o Candomblé da Bahia salienta a existéncia de uma rup-
tura com uma permanéncia da ideologia africana. Ele evidencia uma
justaposicio de elementos tirados de tradices autbnomas. Numa apa-
rente flexibilidade da sociedade, o negro teria concentrado no seu vasto
ritual toda a sua energia recriadora. Todavia, ele nos deixa perceber
que esta justaposicdo ndo € totalmente impermedvel. Portanto, ele se
situa na linha de um continuum onde certas fusOes se juntam a esta
justaposicdo. ™

O Candomblé de Caboclo e a Macumba do Rio demonstram prin-
cipalmente uma fase de intercimbio onde os elementos de cada tradi-
cdo religiosa permanecem sobretudo em coabitacdo pacifica (orixds com
divindades de Angola e os indios divinizados).® Enfim, o Espiri-
tismo de Umbanda aparece como tendo deixado uma boa margem para
os complementos da memoria coletiva. Ele estd refundindo os elementos
sobreviventes em um novo todo reestruturado, mas ele conserva a sua
preocupacio em apoiar-se nas fontes antigas (lingua, ritual de inicia-
A L

® Nip que a Macumba nfo seja também um valor relativamente novo dentro do
contexto de modernidade. Todavia, um gquestionamento etnopsicolégico mostra cla-
ramente que a macumba tende a se fixar num processo de enculturagio enquanto
que a Umbanda participa do processo aculturativo. Em outras palavras, a Ma-
cumba é mais ligada ao lado mérbido da preocupacio religiosa e, aparentemente, —
sem todavia haver dicotomia entre Macumba e Umbanda — a Umbanda preserva
uma certa saidde mental.

B Por exemplo, desde cedo o negro oferecen a presidéncia dos seus cultos
aos brancos procurando protegio contra os ataques da policia como também wuma
ajuda econdmica. E pelo fato de ser brasileiro, ele comegou a venerar o0s santos
catdlicos e a participar das festas dos brancos. Podemos perguntar-nos se essa
atitude bastante maliciosa no inicio nfio acabou sendo a propria vitima do seu
io%doi_ Inconscientemente, abria-se um reconhecimento implicito do valor da religido
catdlica,

% A significacio de certas palavras muda, porém a forma permanece idéntica.
Lembramos o caso de ebho. E. Carneiro dirA que é o "ultimo cadinho por
que passardo as suas concepgles miticas antes de se incorporarem ao inconsciente
coletivo da nacionalidade”. In Negros bantus. Notas de etnografia religiosa e de
folklore, Rio de Janeiro, 1937, p. 187.

= Esses trés aspectos sdo bastante desenvolvidos na minha tese, citada acima.
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O Espiritismo de Umbanda: Questoes e Perspectivas

Para conseguir resultados de andlise mais profundos, parece-me ago-
ra indispensdvel concentrar a minha atencdo sobre um estudo mono-
grafico especifico.

Em primeiro lugar, ndo se pode deixar de levar em consideracdo o
ponto de vista sociolégico, ou seja, determinar mais precisamente o im-
pacto e a significacdo verdadeira do fendmeno do Espiritismo de Umbanda
dentro do dinamismo urbano da sociedade brasileira atual. Este fe-
némeno se desenvolven como um acontecimento religioso novo na hora
da industrializacio. Porém, e é aqui que surge 0 primeiro problema, pa-
rece que o modernismo atual ndo acarretou automaticamente uma total
evolucdo e transformacdo das estruturas religiosas tradicionais para con-
figuracdes religiosas novas plenamente assimiladas & mentalidade indus-
trial. Dessa maneira, pode-se notar claramente que certas formas de
religiio tradicional continuam coexistindo ao lado de formas novas
vindo da populacio marginalizada nas grandes cidades. Conseqiiente-
mente, & natural perguntar-se em que medida o fendmeno do Espiri-
tismo de Umbanda existe como um fendmeno social da urbaniza¢éo no
Brasil.

Facilmente, os partiddrios da teoria funcionalista explicardo que,
tendo se revelado no momento da industrializagdo, o Espiritismo de Um-
banda desapareceria progressivamente quando as primeiras fases de de-
sadaptacdo seriam superadas pela populagdo. Desse ponto de vista, ele
seria pura e simplesmente um fendmeno de transicdo com uma fungédo
especifica, Mas serd que a explicagdo pode ser tdo simples assim? Nao
creio!

E bastante evidente que uma boa parte da populacdo que se cons-
titui por emigrantes rurais ndo pode assegurar uma continuidade bésica
permitindo uma passagem progressiva da economia rural ao fendmeno
industrial. Uma profunda desorientacdo marcou o inicio de sua integra-
¢io urbana. Ora, quando acontece um choque entre dois sistemas cultu-
rais, cada sociedade procura eliminar certas tenses através dos meca-
nismos de compensagio como a danca, a festa e a participacdo cole-
tiva ao sagrado.® Alids, Jean Ziégler chegou a uma conclusdo similar
se bem que partindo de uma reflexdo fedrica diferente.®™ Para este
sociélogo, o centro da problemética situa-se ao nivel do porqué da rup-
tura na socializacio e do porqué da ndo-ruptura na superestru-
tura. No entanto, acredito que tais respostas ndo bastardo, pois a ques-
tdo ndo se encontra esgotada desta maneira. Aparentemente, existe uma
dicotomia cuja complexidade deve ser examinada, i. é, no Espiritismo

m R, Bastide, Anthropologie appliguée, Paris 1971; F. Lap]l
E'E;hnaf;%rghmrric, Paris, 1973; G. Devereux, Essais d’r?hnopychfa!?fe a;é;éirg.f::
aris, A

2 Podemos resumir em algumas palavras as reflexfes que ], Ziégler colo-
cou a uma mesa redonda durante o Semindrio Internacional sobre as culturas afro-
brasileiras. J. Ziégler se baseia sobre o materialismo dialético afirmando que um
grupo pode ser submetido ao mesmo tempo a um processo de socializagio e de
auto-interpretacdo. Ora, diz ele, uma situacio material dada produz uma ideologia
daclla._pJa Africa, o povo foi transplantado e sobreviveu na qualidade de nova
sociabilidade. Logica‘mente, a superestrutura tinha de mudar automaticamente, funda-
mentalmente e qualitativamente. Porém, paradoxalmente, no Brasil, houve uma per-
manéncia da ideologla africana (assim, em Salvador, o Candon;b‘.é nagb ¢é uma
ﬁi?;a meuﬁa;:cad%atigéc‘%éa, }'olrauha)- Poirtanm. a ruptura qualitativa ndo acarretou

ologia. 0 que faz
o T esludo.g q az a originalidade da didspora africana ¢ ©
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de Umbanda existem ao mesmo tempo nao-ruptura (nivel da superes-
trutura) e também ruptura, Assim, a Umbanda conserva, através de
substituicdes e combinagdes, NUMEr0Sos elementos da teocracia yoruba.
Porém, hda uma vontade explicita de algo inteiramente novo e que encon-
tramos nos esforcos de sintese doutrindria realizados pelos responsaveis
da Confederacio Espirita de Umbanda.™

De que maneira encontrar uma saida para essa dicotomia? Como,
agora, localizar o universo do Candomblé tradicional na linha da refor-
mulacio do Espiritismo de Umbanda? E realmente arriscado negar a
coexisténcia de certas formas de religides tradicionais com formas novas
ou reformuladas. Confirmamos, portanto, que a desorientacdo devida
3 mobilidade das populagbes levou estes individuos a deslocar as suas
necessidades de reestruturagéo (socializagdo e auto-interpretagdo) para
o restabelecimento de uma estrutura continua no nivel religioso. O que
explicaria a sobrevivéncia do Candomblé nagd na Bahia. Ora, ao que
parece, este Candomblé sobrevive de modo cristalizado e o professor
Waldir de Oliveira comentou que esta estratificacdo o levaria a desapa-
recer aos poucos na sua forma tradicional. Portanto, podemos solucionar
em parte a dicotomia considerando o Candomblé tradicional como um
fendmeno atualmente de transicdo, i. é, como um significante recaindo
na fileira de um significado para ser no inconsciente um significante
latente. Enquanto primeiro significante, ele teria sido a expressdo
do mecanismo de deslocamento (permanéncia da superestrutura apesar
da ruptura na socializacao provocada pela escraviddo). Uma vez rea-
lizado o processo da nova socializagdio, esse candomblé tradicional daria
lugar a uma realidade religiosa nova — 0 Espiritismo de Umbanda —
cujo dinamismo alimenta a sua propria auto-interpretacao.

Esta andlise estrutural traz uma luz evidente sobre os mecanismos
da religiosidade afro-brasileira. E, conjuntamente, estdo ligadas uma série
de perguntas. Serd que esta auto-interpretacdo da qual falamos ¢, de
fato, na realidade simbolo de libertagéo, de interiorizacdo consciente e
autdnoma? Serda que o transe coletivo se revela como terapia salutar do
povo ou s6 faz apenas estabilizar uma doenca considerada irremediavel?
Serd que este tipo de religiosidade ajuda o amadurecimento de um
amor respeitoso e (inico entre pai e filho ou favorece lacos de depen-
déncia infantil? Sera, enfim, que esses pélos opostos se excluem na rea-
lidade da pratica ou constituem de novo um complexo sincretismo que
permaneceria como a nossa unica seguranca de vitalidade? Eis wvdrias
interrogacées, que as pesquisas mais aprofundadas poderdo responder
futuramente.

A Verificacio no Campo

Como ja foi dito, o projeto de andlise de tipo estrutural deve limi-
tar-se a uma monografia estrita, seja esta tltima céntrica ou periférica.
O que interessa é uma andlise da linguagem utilizada pelo terreiro es-
colhido. Ora, o estudo da estrutura da linguagem pode levar-nos a es-
trutura do inconsciente porque, como o diz Lacan, “o inconsciente é estru-
turado como uma linguagem”. Assim, a estrutura da linguagem per-
mite uma melhor compreensio das estruturas psicologicas e sociais.

* Esta vontade de inovagio se manifesta entre outros com o aparecimento de
priticas ocultistas, da filosofia hindu, etc...
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Porque, prossegue Lacan, é precisamente este conjunto significante que
corresponde & estrutura inconsciente que rege as instituigdes sociais,
Por exemplo, o fato de um significante ter dois significados distin-
tos nos impele a procurar fora da linguagem uma correspondéncia entre
os dois significados.® Assim, macumba inicialmente quer dizer: danca
dos cumbas. No Rio, passou a designar as prdticas mdgicas de feiti
caria ou ainda o ritual bantu sincretizado com catolicismo e espiritismo,
Por qué? Encontramos a explicacdo na desorientacao primeira no inicio
da industrializacio que provocou uma degradacdo do sentido do con-
teiido inicial para sintonizar com as necessidades mais imediatistas da
populacdo. Temos ainda outro exemplo: fazendo a construcao de um
quadro com os nomes dos deuses yorubas, os santos catdlicos, os dias
da semana, as cores, as linhas, etc., podemos ver se o sistema religio-
so é hierarquizado verticalmente (no caso, Oxald superior aos Pretos
Velhos) ou se o sistema é horizontal (no caso, os Pretos Velhos iguais
a Oxald). Ora, constatamos que Oxald é posto em relacdo com a i'ogal
A, a cor branca (simbolo da pureza ou, ainda, ter carta branca, i. §
ter todos os poderes). Em oposicdo, o preto € a cor do sofrimento, do
luto. Oxal4 é festejado no domingo enquanto o sdbado é dedicado aos Pre-
tos Velhos.® No plano psicossocial, essas observagoes podem signi-
ficar que os Pretos Velhos sdo ainda os descendentes dos escravos, in-
feriorizados e pouco purificados em relacdo aos deuses yorubas. Oxald
é Deus-Pai todo-poderoso enquanto que os Pretos Velhos sdo os pais
ancestrais ou ainda os “pais pequenos” (os padres?), intermediarios entre
[_)eus e os homens. Paradoxalmente, acontece que na pratica Oxald
¢ uma figura bem mais apagada, bem menos “itil” e muito menos pro-
curada do que vovo(o6), preto(a) velho(a). H4, portanto, uma contradicéo
entre a teoria e a praxis, ou melhor dizendo, ha uma deterinrizacz'i:)'da
teopa_pela praxis. Na Umbanda, a figura do Pai-Oxald perde a ambi-
valéncia conflitual que atribuimos ao Deus-Pai todo-poderoso e acaba
ser!d_o escamoteada ao proveito de uma imagem simplesmente bondosa
pratica, reconciliadora e servil. ’
; Aqui tah‘ﬁ:z encontrariamos indices do chamado falso sincretismo, ou
seja, de um sincretismo aparente pelo fato de a imagem Oxald ser utili-
zlada apenas nominalmente para legitimar a utilizacdo latente da popular
[fjlézft;;?dOdoanﬁjfit;r;'tﬂ?o_C(}jﬂo caso, ;u ‘if” que a riqueza d? Isincretismo
s Imm verf{:qduiﬂo re((:ion‘]; na:,.ao Pa{mnmosa de varios e_iemen-
utilitdrio. Todavia EST.; t:\'e(mplo 1'!({1:((‘){5[m:;‘D"l‘sccr]]t]dlf def . empobr_emment)o
dos termos dudoé pela iingua & s ‘?mb b at'o oty -t a‘traves
¢ : pel que € possivel observar todo o sistema
inconsciente sustentando e 1:1'0\'_imcmamio as estruturas psicossociais.
R D T
ria L(':vi—étrauss - ‘coc!al a estr:m]r'l daier t d}llbf‘jwl{ﬁge Pt -
entre outras coisas, verificar se 0‘csanu‘r tﬂa atoli Hmb?hco. _Poderlamps.
nificantes dos orix,és jé' ‘Elue e:sbes ']?? Catollgt)s corsidetavs <ol
forcas ndo tendo representacdes ﬁa‘erizisl’;@jlé i n:onszlder'adns odr
uma boa classificacdo dos Si‘mbOIOsclqbendo e ot e
interdependentes. Dessa maneira 7 .que t?dos os oost
s a, encontrariamos provavelmente uma

J. Doneux, Peut-on passer de la struct i
Fr sk o et a structure du langage & une compréhension
258-;85{} ot 'fs}gs giques et sociales?, in Pychopathologie Africaine (1-2)
er sobre este assunto V L. Palma P i i jriti.
E ; : 5 agliuchi, L "Um-
banda, tese de mestrado em Psicologia clinica, Lgouvain, 11'97![,!,9 .;perljfis_rgne o
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iestoes levantadas acima. Um quadro estabelecido
Umbanda e posto ao lado de um outro quadro
de um outro sistema religioso poderia também'rcvclar SCH!L’!II{I]:!QBS das
mais esclarecedoras. A partir desses dados, teriamos a possm‘md_a_de Ele
a problematica sociologica perguntando-nos a significacao

reencontrar @ :
do conjunto.

dessa monografia ao nivel
Para concluir, penso deixar em aberto o que foi apenas um esbogo

sobre uma questdo bastante complexa. Por ser modulada”ﬁ conjun_—
tura atual do pais, a religiosidade popular traduz uma versahl'tdade mui-
tas vezes ilusoria e ndo € nada facil fazer a leitura do que seria O essen-
cial verdadeiro e © acessorio circunstaucial.’Apesar de' _tqdo, tenho a
conviccio que esta pesquisa nos ajudaria a situar o Esp_nrrhsmp_de Um-
banda nas suas reais dimensdes, ou seja, cOmO €Xpressao re!1g|05a cul-
| original dentro do processo g]ubal_da fnrmacz_m da sociedade bra-
moderna. Esta investigacdo traria luzes ndo somente sobre o
ioso dessa populacdo como também as pistas
um desenvolvimento mais harmo-

saida para vérias QU
para o Espiritismo de

tura
sileira ; !
condicionamento psico-relig
de solucoes dindmicas orientadas para
nioso dessa sociedade em fase de mutacao.
Marie Madeleine Breeveld,

Professora na PUC, Rio de Janeiro

Verdadeiras e Falsas Aparicdes na Igreja

I. Introducéo

rto Vigério Geral do Rio para pedir
sua intervencio no caso duma religiosa, que afirmava_conversar,‘cada
dia, com a Virgem Ssma., ele explodiu: — Aqui‘na Baixada Fluminense
todo o mundo diz ter aparicoes ou Ver prodigios. De fato, em Jaca-
repagud uma imagem de Nossa Senhora de Fatima que chora, em Porto
das Caixas um Cristo que sangra, em Siac Jodo de Meriti outro _Cnsto
que chora lagrimas de sangue, em Natividade, embora ndo na Baixada,
um médico e advogado afirma que Nossa Senhora lhe apareceu quatro
vezes, etc... : y

Ainda em nosso pais, fala-se de aparigbes da \_!1rgem Maria em
Itatna (1955), perto de Belo Horizonte; a Irma Amélia, na Bahia (f:m
8-3-1930); a menina Isabel de Souza, em Tangué (1951); ao menino
José Geraldo, em Muriaé, ou 0s prodigios de Rio Pomba, ambos em
Minas, afora os casos estranhos de Urucaina, em 1947...

Quando, ha tempos, procurei ce

1. Aparicoes Auténticas

As Aparicoes Auténticas de Nossa Senhora, nos ultimos tempos, ti-
veram inicio no México, em Guadalupe, em dezembro de 1531. Mas trés
séculos transcorreram sem aparigdes de espécie alguma, para recomecar,

no século passado, com a revelacao da Medalha Milagrosa, na rue d_u
Bac, Paris (1830), depois La Salette (1846), Lourdes (1858), Pontmain
(1871), Saint-Bauzille-de-la-Sylve (1873), Pellevoisin (1876), todas na
Franca, ¢ Knock Mhuire, na Irlanda (1879). s

No presente século, recomega com as estupendas de Fétima,
eux (1933)

tugal (maio-outubro de 1917), Beauraing (1932-1933) e Bann
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na Bélgica, e Siracusa, na Itdlia (1953), para ndo citar sendo as j
examinadas e aprovadas pela autoridade competente. Mas de 1929 3
1971 contam-se cerca de, ao menos, 210 aparicdes ou supostas apari
coes de Nossa Senhora, e a lista estd longe de ser completa. Esta
lista se pode examinar na obra Vrales et Fausses Apparitions dans L’Eglise
de . M. Alonso, B. Billet, B. Bobrinskoy, R. Laurentin ¢
M. Oraison. No rodapé da capa principal: Fdtima — Lourdes —
Pontmain — Banneux — Garabandal — San Damiano — Kérizinen
(Editions P. Lethielleux, 10 rue Cassette, Paris VI* e Editions Bellarmin
8100 Bd Saint-Laurent, Montréal 11, Canada. 204 p., formato 21 x 13, 1973):

Nio é inico, mas um bom guia para nos orientar nesse cipoal
de verdadeiras e falsas aparicbes e prodigios. Porque essas aparigoes
da Virgem tfrazem & Igreja um problema espinhoso e complexo. Tais
“fatos” sao verificdveis? Qual € seu alcance? Como situd-los em toda
vida ‘cnstﬁ, jd que a hierarquia ndo os apresenta jamais como artiges
de fe,_e, em caso de decisdo negativa, nio proibe sempre o culto ou
peregrinacdes originadas de “manifestacGes”?

Paris war nicht nur die Ha
der Revolution und des L«
sondern auch ein wesentl
zugspunkt fiir die Selbstir
von — gerade auch lateine
nischen — Politikern, Kiins
raten. Dieses Buch verfol
Geschichte anhand einer
exemplarischen Lebenslé
sucht dabei kollektive Vol
raume zu rekonstruieren

erschlielt so zentrale Asj
Kultur- und Geistesgesch
amerikas. Zur Sprache k¢
anderen Simoén Bolivar, [
Sarmiento, Rubén Dario,
Carpentier, Victoria Ocan
Julio Cortazar.

Ill. Algumas Recentes Apariches

A obra em questdo nos ajuda muito a discernir entre verdadeiras

e falsas a'parr;c”ies. E, como exemplo, examina algumas recentes, com
seus “movimentos” e ambigiiidades, que permitem destacar certos cri-
’t?,nos de discernimento. Este assunto, bem como a relacio acima refe-
rida de ‘2]0 casos de aparicoes ou prodigios atribuidos & Virgem e ndo
reco@emdos pela Igreja, sdo de autoria do Pe. Bernardo Biltl'et, 0.SB.
monje de Tournay, na Francga, colaborador do Pe. René Laurentin nas;
diversas obras fundamentais sobre Lourdes, publicadas por ocasido do
seu F.‘eniena‘rio, bem como Pontmain, Saint-Bauzille, etc. Esses casos
examinados por Billet, como exemplo de exame para discernimento, sdo
os seguintes: 1) Os epifendmenos de Beauraing e de Banneux (,1933-
1942)»; 2) As “Mensagens” de Kérizinen (1938-1965), Franca; 3) “Re-
I demoinho” em torno da “Dama de Todos os Povo's”, de .:\msterdam
£194§—1959); 4) Contradicoes em Casanova-Staffora, Itilia (1947-1956);

5) I\ecedah‘ (1950), nos U.S.A., ou as expectativas duma cnndvrmu‘ﬁn:
6) As ambigiiidades de Garabandal e de sua propaganda (1961—[971):
7) Natural ou sobrenatural em San Damiano, Itilia (1961): e Ensaic;
de conclusao. Poder-se-ia discutir o exame de Garabandal ou ;\msferdam
dos quais tenho estudos completos, mas nido cabe lugar aqui. Apenasi
queria dlzer‘ algo sobre a conclusio desse interessante capitulo. Diz
ele que o discernimento do auténtico é dificil, por causa das semelhan-
¢as que existem entre o niimero de aparicdes reconhecidas e as que
nao o sdo. Como dizer com certeza: “Isto é tudo ficticio e simu‘IacéO:

aquilo é veridico”? Mas na medid i i igaco
€ a em que se progri
um critério positivo se impde. i o ol

'Eine Einladung
iWas ist der AN

ZLJersi einmal
gemeinschaft t
Fiir einen Jahre
‘ bietet er seiner
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| Autorlnnen aus
Lateinamerika,
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IV. Um Critério

O critério é o da Transparéncia, por oposicdo as contradicoes,

ambigiiidad anci 2 . :
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Tenda em Sdo Paulo: para muitos, um grande mananc

UMBANDA

O peso do terreiro

Teses estudam os umbandistas e a politica

D: safra de pesquisas em andamen-
to ou recém-concluidas nas univer-
sidades brasileiras, uma boa parce-
la parece estar sendo dedicada a
umbanda - vicejante religido de
cerca de 30 milhdes de brasileiros,
cujos templos, os terreiros, somariam
300 mil em todo o pais, segundo
dados dos fiéis. Ainda que tenham
objetivos diferentes, os trabalhos uni-
versitdrios abordam um ponto
comum: as relagdes entre esta fé, o
poder e os partidos politicos.

Uma das pesquisas é coordenada
pelo socidlogo Lisias Nogueira
Negrio, da Universidade de Sdo
Paulo (USP). Impressionado com a
vertiginosa expansdo da umbanda no
pais, Negrdo vem trabalhando no pri-
meiro levantamento da memoria des-
sa religido. A empreitada - da qual
participam as antropdlogas Liana
Maria Trindade, também da USP, e
Maria Helena Vilas Boas Concone,
da Pontificia Universidade Catolica
de Sdo Paulo - ainda esta longe do
termo. Mas o trabalho j& confirmou
uma antiga tese sobre as ligagdes da
umbanda com a politica. Mais espe-
cificamente, que a fase de legiti-
magao e expansdo da umbanda pas-
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sou pela aproximagdo com o poder
politico.

Na verdade, essa aproximagdo

pode ter sido uma espécie de defesa.
Organizando-se como religido nos
anos 40, com base nos rituais da
macumba, a umbanda amargou a
oposi¢o da Igreja Catdlica e da poli-
cia. Para legitimar-se, recorreu a

ial de VOtoS

padrinhos  influen-
tes. O registro da
primeira federacgdo
de tendas umban-
distas do Estado de
Sdo Paulo, por
exemplo, em 1953,
conta Maria Helena
Concone, deveu-se
4 intercessdo de
ninguém menos que

o general Paulo
Aurélio de Goes
Monteiro, ex-todo-

poderoso condesté-
vel do Estado
Novo, a ditadura de
1937 a 1945. O ges-
to do general teria
sido um agradeci-
mento a4 umbanda
por ter sido cura-
do por uma mée-de-
santo carioca de um
“encosto de egum”
— isto é, o incomodo
assédio de um
espirito.

As pesquisas do professor Negrao,
por ora limitadas aos cartdrios da
Grande Sdo Paulo, ja contabilizam
quase 13 mil tendas de umbanda. O
ntimero de federagdes em todo o
Estado beira os 60. O boom dos
registros manteve uma nitida vin-
culagdo com a politica. *A umbanda
recebe apoio dos partidos em troca
de votos”, resume o sociélogo paulis-
ta. Os umbandistas fornecem outras
explicagdes. “O governo, sozinho,
nio d4 conta da assisténcia social €,
por isso, precisa do nosso trabalho™,
defende Jamil Rachid, coordenador
do Superior Orgdo de Umbanda do
Estado de Sdo Paulo (SOUESP). Na
realidade, existem
indicios de uma
permuta de vanta-
gens entre a religido
e o poder. No inicio
dos anos 70, o apoio
das federagdes um-
bandistas ao gover-
nador paulista Lau-
do Natel foi retribui-
do com a introdu-
¢do da Festa de
Iemanja no calen-
dario da Secretaria
Estadual de Turis-
mo. De 1970 a 1973,
o numero de regis-
tros de tendas au-
mentou 62%,.

O recorde seria
atingido em 1976 e
1977, quando se for-
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e Leni: conclusdes inesperadas

mou o esquema politico que levaria
Paulo Maluf ao governo paulista em
1978. Mais de 2 mil tendas foram oficia-
lizadas naqueles dois anos. A partir de
1978, porém, houve um declinio - a
ponto de os registros, que passavam de
mil por ano nos dureos tempos, ndo
chegarem a quinhentos no ano passa-
do. Ndo hd, até agora, uma explicagio
solida para esse declinio — um fenome-

para o Museu Nacional, a campanha
de Nunes através da coluna Umban-
da Linda, que ele assina desde 1968
no jornal O Dia, do ex-governador
Chagas Freitas. “Nas campanhas
anteriores, Atila enfatizava sobretudo
os problemas especificos da umban-
da, sua legalizagdo, sua organizagdo,
sua aceitacdo”, diz Tema Pechman.
*“Em 1982, ele mudou de tom, passou
a falar de assuntos mais ge-
rais.” Com essa roupa nova,
conclui a antropdloga, a pre-
gacdo umbandista do depu-
tado j4 ndo empolgava tanto.
lgualmente  interessadas
nas relagdes da umbanda
com a politica no Rio de Ja-
neiro, as antropologas Patri-
cia Birman, Zelia Seiblitz e
Leni Silverstein iniciaram, em
1981, uma pesquisa para o
Instituto Superior de Estudos
da Religido. Partiram da supo-
sicdo de que as federagdes fa-
riam da umbanda uma ma-
quina politica. “Achdvamos que famos
descobrir candidatos apoiados pelas
federagGes”, diz Zélia. O trabalho
das trés antropdlogas, no entanto,
concluido agora com o titulo Os Sara-
vas da Politica, revelou uma realidade
diferente. As federagdes — trinta sé
no Grande Rio - ndo exibiram forga
eleitoral. “Os candidatos a candida-
to que sairam das federacdes ndo
chegaram sequer a disputar as
clcic_ées”, conta Zélia Seiblitz. A
explicagdo estaria na fragmentacio
desses movimentos - divididos em
facbq'g')es que, se tém grande influéncia
religiosa na populacio, ndo canali-
zam essa influéncia para as urnas.
Mas is$0, diga-se, ndo é, na verdade,
um objetivo das religides. A

FOTOS DARIO DE FREITAS
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Negrdo e Maria Helena: pesquisa pioneira

no que noutros Estados se refletiu nas
eleicdes de novembro de 1982,

No Rio, por exemplo, a umbanda
experimentou pesada derrota nas
urnas: de seus dezoito candidatos,
distribuidos pelos cinco partidos,
apenas Atila Nunes Filho e sua mie,
Bambina Bucci, ambos do PMDB,
tiveram sucesso. Para o deputado
Atila Nunes, na verdade, foi quase
uma derrota, pois perdeu 64 mil dos
102 mil votos que tivera nas elei¢des
anteriores.

Nunes atribui a perda de votos a
derrota geral do PMDB no Estado.
Mas, diz a antropdloga Tema Pech-
man, hd outras explicacdes. Tema
analisou, num trabalho minucioso
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Os luteranos
na politica

A Igreja do ex-presidente Ernegy
Geisel, a Evangélica Luterana §
Brasil, estd aderindo & politica. “lj
bom cristdo tem que ser um by
cidadio e, conseqiientemente, I
bom politico”, anunciou na quin
feira, 26, em Florianopolis, o pre
dente da Igreja no Brasil, Johanng
Gedrat, ao iniciar-se o I Concil
Nacional de Obreiros Luteranos.

Hé dez anos no cargo, o reverend
Gedrat tem experiéncia para garanf
que esta ¢ uma mudanca significali
na rota dos luteranos - instalados

Brasil em 1904, Ha apenas cinco ang ]

diz Gedrat, ainda havia grande resistg
cia a que um luterano figurasse nug
partido politico - mesmo que um delg
estivesse na Presidéncia da Republig
Agora, porém, a Igreja se deixa lew
pela constatacdo de que deve modem
zar-se. “Estava na hora de nos adapts
mos as atuais condigdes politic
sociais e economicas do pais”, @

3

Gedrat. “Se os verdadeiros cristdos S

omitem da vida politica e da vd
comunitdria, outros vdo tomar conta
Ao liberar qualquer adepto para

vida partiddria, os luteranos s6 esperas

que continuem propagandistas da f
Ou seja, que continuem obreiros
denominagdo usada para os cerca o
180 mil adeptos da religiio no Braid
Tal prética ja € seguida por fiéis como
deputado federal Jodo Batista Fagus
des, do PDS de Roraima, e pelo dep
tado estadual gaticho Juari de Oliveit
Eleitos em novembro tltimo, eles §
expressam a nova tendéncia. !

Formalizada a decisdo no Concill
de Floriandpolis, os luterand
poderdo agora divulgd-la em sul
extensa rede nacional. Formada pd
400 pastores ativos, 1.500 congre
gagoes e 400 pardquias, a Igreja di
pde de uma influente rede de comt
nicagdes que inclui, por exemplo,{
programa A Voz da Cruz, transmitidé
por 198 emissoras comerciais do paif
Foi um grande progresso para uf
culto que, baseado no alemdo Mat
tinho Lutero (1483-1546), difundiu-s
no Brasil, inicialmente apenas enif
imigrantes e seus descendentes -
como o filho de alemies Ernesit
Geisel. Mas este tabu também esté
caindo. Atualmente, os luterant
incluem negros, muitos brasileir®
inclusive, e mesmo chineses. *“E umé
conquista”, diz o politico Gedrat. 4
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“Tenda dos Milagre

Com magia e riqueza
va minissérie da Globo

i iretor Paulo Afonso Grisoli. Na
b Aguinaldo Silva (que ;alual
Roque Santeiro), izt

Milagres comega € ;
gﬁodﬁ;m&g‘ onista, 0 mulato Pedro Ar-

Ecos afro-brasileiros na no

TENDA DOS MILAGRES

® De Jorge Amado. Adaptacao de Agui-
naldo Sibi: e Regina Braga. Com Nélson
Xavier, Milton Gongalves, Tania fdfve.s.
Chica Xavier. De segunda a sexta-feira, as
22h15m, pela Rede Globo

A nartir desta segunda-feira a magia, O €n-
canpgnmuemo, a fgltgsia e as cores dcslpm-
brantes da Bahia estardo _povoando 08 Vi-
deos nacionais com a estréia da nova minis-
série da Rede Globo; Tenda dos Milagres,
baseada no romance homdnimo de Jorge
Amado, numa recriacio do pernambucano
Aguinaldo Silva, auxiliado Ipela poetisa ca-
rioca Regina Braga. Sao tnnta capitulos -a
mais longa minissérie da Globo -, que cus-
taram 700 mil délares (4,5 bilhoes de cru-
zeiros). Gravada, em sua maior parte, em
Salvador, no largo +'o Pelourinho, € na cCi-
dade histérica de ¢ choeira, no Recon-
cavo Baiano, a prod. 0 reuniu cinquenta
atores com papéis in :(antes e mais tre-
zentos figurantes, todo. sob a batuta do ex-

ISTOE 31/7/1985

_"’%;‘;i;-éb'c;n'st'ifuiéds histérica d

adaptagao de
mente escreve

chanjo - vivido por
Nélson Xavier —, um
dos mais rwpgltﬂdos
is (musico de ter-
(:g?-f) (dc candomblé)
da Bahia, o Ojuobd,
agonjz,anlc, comeea a
recordar sua traje-
téria de aventuras,
sua atribulada vida
amorosa ¢, pnncrpal—
mente, seu trabalho
de pesquisa ¢ sua ba-
talha pela sobreviven-
cia da cultura negra.
A historia volta entao
onde se d&scnvolvlem
0s catorze primeiros

o:é_eﬁcaﬁfos da Bahia

W capitulos da minissérie — uma
| ¢poca em que Os negros €
% mesticos miserdveis que po-
~  yoavam os cortigos da Babhia,
perseguidos pelas autorida-
des e pela classe dominante,
| comecam a se organizar para
 preservar sua cultura, hdc;;—

os por Archanjo € a mac-
?le-ssgﬁo Magé Bassd (Chica
Xavier).

A sc)gunda parte de Tenda

dos Milagres se desenrola na

década de 30, quando chega a
| Salvador Ana Mercedes (Ta-
nia Alves), militante liberal que
ajuda os negros a publicar seu
primeiro jornal. Em meio a es-
sas lutas politicas, conta-sc a
™ historia de Archanjo, mu-

4+ Iherengo emérito, que, nos -
| tervalos em que foge da poli-
cia ou escreve, VIve Seus m}zl-
tiplos amores. Primeiro Terén-
cia (Edir de Castro), depois
Oxald (Dudu Mo-

" Ivanowa) ¢ a jornalista Ana
Mercedes, entre outras. ol
Para desvendar ainda mais OS T

térios dos orixas, O produtor mu:;fha;

Guto Graga Mello encgmendou at ]

sonora de Tenda exclusivamente a corr;_

positores baianos, puxados por sua € é

trela maior, Caetano Veloso, ¢ £

belissima Milagres do Povo. Nada muc
para condimentar uma rmmsséni g :
promete ser, no minimo, ’um?i ce eué:.a

¢do da cultura afro-brasileira, da 1q a

e do luxo da Bahia.

a agdo de

.

- . |

A rchanjo (do centro): pela cul

Y

avier.

tura negra

3




LIVROS

Carybé € Verger: historias fascinantes e humoradas

Entre as divindades

Através da narrativa dos
babalads, Pierre Verger registra em seu
livro 24 lendas dos orixas

)
ara ser sagrado como babalad, pai do

egredo e da adiv mha(,do na lln;_,ua afri-
ana orubd, um pai-de-santo precisa des-
endar os mistérios de 256 signos chama-
dos odus, um similar das pedras do jogo
e bizios. Cada odu significa uma lenda.
fenetrar nestas historias simbolicas dos
rixds, no entanto, € um caminho dificil,
D fotografo e etndlogo francés Pierre
Bdouard Leopold Verger, 84 anos, dedi-.
ou ininterruptamente sete anos de sua
ida para se tornar o babalad Fatumbi,
atismo que recebeu de seu mestre
Pluwo, de Katu, na Africa, em 1952.
floje Verger ¢ o unico babalad vivo na
ahia, onde mora desde 1946. Mas, ao
ontrario dos bruxos dos buzios, ele ndo
E presta a fazer adivinhagGes ou a reve-
fr 0 futuro das pessoas. “‘Por tempera-
fiento, ndo tenho admiragdo pelos seres
Umanos e ndo me mten,bso por seus
foblemas  pessoais”, afirma Verger.
€ tornei um babalad para conhecer
lendas,”
Entre idas e vindas, foram dezessete
05 que Pierre Verger viveu na
rica, pesquisando sobre os povos io-
bd € nag6 e suas ligagdes com a cul-
ira baiana, 'Agora, 24 dd\ inimeras
Storias ouvidas por ele, algumas até
itdo desconhecidas no Brasil, estdo
gistradas no livro Lendas 4!» icanas
b5 Orixds (Corrupio, 95 pdginas,

Cr$ 235.000), fartamente ilustrado
pelo artista plastico argentino Carybé.
Este é o vigesimo livro de Verger - a
maioria deles inédita no pais -, um
homem apaixonado pela Bahia. “Era
necessario publicar essas lendas, por-
que a maioria das pessoas que chegam
até elas é proibida até mesmo de
anota-las”, explica Verger. “Sdo his-
torias passadas oralmente de pai para
filho e que poderiam se perder no
tempo.” Verger se diverte ao contar,
com seu sotaque afrancesado, algumas
passagens do livro. E o caso da lenda
Briga entre Oxala e Exu (ver quadro
abaixo). Para os orixas, Oxala é divin-
dade de criagdo do mundo e Exu a se-
paragdo entre a Terra e o Além, “Esta
briga acontece porque 0s dois querem
provar, entre si, qual ¢ 0 mais antigo™,
diz Verger. **O mais antigo quer dizer
mais forte. Oxala acaba vencendo
Exu.” Em sua disputa com Olofin-
Odudud, porém, Oxald é que sai per-
dendo. **Oludumare, o Deus Supremo,
designa Oxala para criar a Terra. No
caminho, ele se encontra com Exu,
que 0 provoca e consegue obter 0 saco
da criagdo que estava com Oxald. Exu
entrega o saco a Odudud, que, entéo,
cria 0 mundo™, resume Verger. “'Sdo
lendas fascinantes e humoradas que
podem agradar a qualquer um.” A

Briga entre OXALA e EXU

Oxald e Exu discutiam
a respeito de quem era o mais
antigo deles.
Exu, decididamente, insiste ser o
mais velho.
Oxalé, decididamente também,
procdlamava com veeméncia
que j4 estava no mundo quando Exu
fora criado.
O desentendimento entre eles era
tal
que foram convidados a lutarem
entre Sl.
diante dos outros Imalés, reunidos
numa assembléia.
Ifa foi consultado pelos
adversdrios ¢
foram, ambos, orientados a fazer
oferendas.
Oxali fez as oferendas prescritas.
Exu negligenciou a prescricio.
O dia da luta chegou

-

Oxali apoiado em seu podcr
Exu contando com a magia
¢ a forca dos seus talismis.
Todos os Imalés estavam reunidos
na praca de Ifé.
Oxali deu uma palmada em Exu e
boom! Exu caiu sentado, machucado.
Os Imalés gritaram:
\lEPa
Exu se sacudiu e levantou-se.
Oxali bateu-lhe sobre a cabega
e ele tornou-se anio.
Os Imalés gritaram juntos:
“Epal”
Exu sacudiuse ¢ recuperou seu
tamanho.
Oxald tomou a cabeca de Exu e
sacudiu-a com violéncia.
A cabeca de Exu tornou-se enorme,
maior do que O seu corpo.
Os Imalés gritaram juntos:
“Epal”




POLIC

Crimes de Exu

Assassinos usam orixd do candomblé para
entar justificar a barbaridade de seus rituais
MALU OLIVEIRA -

Associado ao diabo
pela Igreja Catélica, Exu
¢ considerado o mais
astuto dos orixds cultu-
ados pelo candomblé.
Em sua tdltima armadi-
lha cairam simultanea-
mente um grupo de as-
sassinos do Parand e
outro de Goids, que
usaram o nome do orixd
como desculpa para

_ matar pessoas em rituais
ue incluiam violéncia sexual, retirada
i€ sangue e mutilagdo de 6rgdos. Em
naio, a policia de Goids prendeu uma
amilia inteira envolvida no assassinato,
$0m requintes macabros, de uma mulher
2 uma menina. Na segunda-feira, 6, foi
i vez da policia do Parand colocar na
fadeia os ditimos integrantes de uma
uadrilha responsdvel por pelo menos

a morte no pacato balnedrio de Gua-
atuba, a 110 km de Curitiba.

Invocando o nome de Exu, a quem
pretendiam fazer uma oferenda, cinco
homens e duas mulheres participaram do
ritual que levou a morte Evandro Gomes
de Caetano, de seis anos. A forma bar-
bara como o crime ocorreu — o corpo foi
encontrado sem as maos e as visceras,

com os pés mutilados e cabelos e so-
brancelhas raspados — assombrou os 18
mil habitantes de Guaratuba, e contur-
bou a politica local. Celina e Beatriz
Abagge, mulher e filha do prefeito Aldo
Abagge, sdo apontadas como mentoras
de tudo pelo pai-de-santo Osvaldo Mar-
cineiro, encarregado da execucdo do ga-
roto. “Dona Celina ofereceu a vida, os
orgdos e o sangue do menino a Exu,
para abrir os caminhos da fortuna e do
sucesso politico do prefeito”, diz Marci-
neiro.

“A religido ndao tem nada a ver com
isso”, declara a direcio da Federacdo
Paranaense de Umbanda, da qual Marci-
neiro ja havia sido expulso por mau

Evandro Gomes
de Caetano

{ao lado) foi
sequestrado,
assassinacdo e
mutilado para
que seu sangue
pudesse servir
de oferenda
em um macabro
ritual diante
do altar de

Exv (acima)

b,
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fomportamento, Na verdade, nenhum dos

ltos afro-brasileiros, como a umbanda
E 0 candomblé, registra o sacrificio hu-
mano nas oferendas aos deuses. “Séo
sacrificados apenas animais, como em
utras religides, entre elas o judaismo”,
garante o antrop6logo baiano Ordep
derra, que hda 30 anos estuda a cultura
iiro. “Rituais como este sdo obras de
pessoas doentes, que usam a religido
fomo desculpa”, concorda o sociélogo
paulista Reginaldo Prandi, autor do livro
Ds candomblés de Sao Paulo.

Mesmo sendo apenas um subter-
gio usado pelos criminosos, a religido
Std presente em quase todos os lances
jue envolvem a morte de Evandro. O
B4roto, que frequentava centros espiri-
s juntamente com a familia, desapa-
feceu de sua casa no dia 6 de abril, logo
iepois de alguns vizinhos terem visto o
Farro de Marcineiro na porta. Localiza-
0 1o inicio das investigagdes, o pai-
fe-santo s6 foi incriminado quase trés
ieses depois, quando a juiza Anésia
Kowalski entrou no caso, estranhando a
fémora na elucidagio. Enquanto a cida-
I® Permanecia em suspense, até a poli-
f1d recorreu a videntes e ao candomblé
PAra ver se conse -
l0samente, os in gadores ndo pro-
firaram o terreiro 118 Axé Kafumiloyd,
Fllado por Marcineiro desde o primeiro

uia alguma pista. Cu-

_PAULO RESENDE

depoimento e onde pode estar a chave
para desvendar totalmente o crime.

Um dia antes de Evandro ser assassi-
nado, o prefeito Abagge levou sua filha
Beatriz ao I1é Axé. Ali, a mie-de-santo
Maria Regina Tureck afirma ter incor-
porado uma entidade chamada “Jodo
Caveira”. “Eu ndo sei o que aconteceu,
mas garanto que ndo saiu desse terreiro
a ordem para fazer um sacrificio huma-
no”, garante ela. Contrariando os regis-
tros de praticamente todos os terreiros
de candomblé do mundo, a mie-de-santo
assegura que nem animais sao imolados
em sua casa.

Se partiu ou ndo desse terreiro a bar-
bara determinacdo para que fosse ofere-
cido sangue humano a Exu ainda nio se
sabe. Marcineiro garante que foi depois
de sair do Ilé Axé que Beatriz e a mae
Celina o chamaram para o ritual. Tam-
bém participaram da oferenda dois auxi-
liares do pai-de-santo, Davi dos Santos
e Vicente de Paula, o empresario Sérgio
Cristofolini —dono da casa em que fun-
cionava o terreiro de Marcineiro — e Ail-
ton Bardelli dos Santos, que administra
a serraria do prefeito, onde ocorreu o
crime. O pai-de-santo conta que Celina
escolheu 0 garoto a ser sacrificado e o

raptou. Evandro foi mantido 30 horas na
serraria, onde Beatriz admite ter cons-
truido um altar para oferendas a Exu,
local em que foram encontradas as
ferramentas usadas para executar o me-
nino. “Eu ndo sei o que deu na gente. A
Celina mandava e nés famos fazendo”,
justifica-se o pai-de-santo, que recebeu
cerca de Cr$ 7 milhes pelo servico.

Resos 0s assassinos de Evandro, a
policia voltou a se debrugar sobre o de-
saparecimento do garoto Leandro Bossi,
fora de casa desde o dia 15 de fevereiro.
Por coincidéncia, Leandro frequentava
com a mae, Paulina, o0 mesmo terreiro
Il€ Axé, de Maria Regina Tureck, visi-
tado pela familia do prefeito. H4 ainda
suspeitas do envolvimento de Marcinei-
ro e Santos no sumico de pelo menos
outros dois meninos em Curitiba —
Everton Gongalves, em 1988, e Guilher-
me Tiburtius, no ano passado.

‘A policia paranaense também esté
convencida de que pode haver uma qua-
drilha especializada nesse tipo de crime
atuando em todo o Pafs. O secretdrio de
Seguranca do Parand, Moacir Favetti,
imagina, por exemplo, uma conexio en-
tre o crime de Guaratuba e a morte, em

Celina e Beatriz
(a dir.), mulher e
filha do prefeito
de Guaratuba,
sao acusadas de
pagar cerca de
Cr5 7 milhoes

a Marcineiro,
Santos e Pavla
{(abaixo): a
religiao usada
como instrumento
da ambicao
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1990, do garoto Michael Mendes, de
quatro anos, em Goidnia. O corpo de
Michael foi encontrado decepado, com
as pontas dos dedos arrancadas e o cri-
nio fraturado. A sete metros do cadéver,
os policiais capturaram velas, copos e
garrafas — restos de um “despacho”,
nome usado para definir as oferendas
aos deuses dos cultos afro-brasileiros.
“Pode ser que haja uma ligagdo mesmo,
pois 0 modus operandi é muito semelhan-
te”, admite o diretor do Departamento
de Investigagdes Criminais de Goiis,
José Sabbag.

O delegado Sabbag busca uma nova
solugdo para o caso de Michael desde
que descartou a conexdo entre sua morte
e as de Fernanda Soares Militdo, de 12
anos, e da dona de casa Dalva Elias Fa-
leiros Nunes. Desvendados em maio
passado, esses dois crimes colocaram em
polvorosa os adeptos do candomblé em
Goids justamente por ter sido invocada
a figura de Exu como a orientadora
espiritual dos rituais macabros. Os hor-
rores da chamada magia negra em Goids
vieram a tona depois da prisdo de Jodo
Maria Rocha Silva, de 28 anos, fun-

Jodo Maria Silva
(32 da dir. para
a esq.) confessou
ter violentado
e execvtado
Fernanda (na foto
a dir.) sob as
ordens de um
pai-de-santo de
Goias: selvageria
que abalou
os adeptos do
candomblé no Pais

ciondrio de uma olaria de Guapd
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nicipio a cerca de 30 km de Goifnighoyso rewen apod oF

confessou que estuprou e matou Fer

com um corte no pescogo, para a el

de sangue.

Com a prisdo de Silva, a policia
cobriu que ele recebeu da méie, Mas
Lourdes Rocha Lemes, e da irm3,
Helena, a incumbéncia de conseguir
gue de uma virgem para um “trab:
que o livraria da impoténcia sexus
duas mulheres haviam encomends
despacho ao pai-de-santo Donizel
tonio Martins do Carmo, dono do es

de candomblé Pai Jodo das Matas. Carmo
recorreu a um pai-de-santo superior na
hierarquia da religido, Edmilson do Exu-
maré, de Brasilia, e foi informado de que
precisaria de sangue humano para um
“trabalho tdo pesado”. “Passei a tarefa
para Maria Helena porque ela trabalhava
num hospital e achei que era fécil conse-
guir o sangue”, alega Carmo.

Coube a Silva executar a missdo, com
o amigo Vicente Natal do Nascimento.
Ele violentou a menina com o dedo e
um pedaco de madeira, Nascimento
manteve relagdes sexuais com ela e de-

pois os dois fizeram um corte de trés |

centimetros no pescogo, para retirar dois
litros e meio de sangue. Guardado em

uma vasilha de plastico, o sangue ficou |

quatro dias na geladeira de Maria Hele-

na. Saiu dali para o cemitério Campo da |

Esperanca, em Brasilia, onde Carmo,
Edmilson do Exumaré
pessoas beberam um pouco mistura

com cachaga € enterraram o resto.

e outras cince

Um deslize de Silva durante a
reconstitui¢io do crime permitiu a poli-
cia descobrir que a morte de Fernanda
ndo era a estréia da familia na galeria
dos crimes barbaros. Ele acabou con-

fessando que a faca que matou a garota
foi a mesma usada pelo irmdo dele, Pau-
lo Sérgio, para golpear Dalva Elias Fa-
leiro Nunes, em 1990. A idéia do assas-
sinato também partiu da mie dele, Ma-
ria de Lourdes, depois de uma consulta
aos curandeiros Euripedes e Jodo Dama,
de Guap6, para saber como livrar Paulo
Sérgio do “encosto” que O fazia beber
demais e brigar. Paulo Sérgio disse que,
sob o comando da mae, cortou Dalva
com duas facadas, tirou dois litros de
sangue e depois a violentou.

A repercussdo desses crimes causou
danos considerdveis a imagem do can-
domblé que conta hoje no Brasil com

ATy 3

mais de nove milhdes de pratic
Goids ja se percebe o afast
adeptos. Preocupada, a Fede
Umbanda e Candomblé do Esta
de expulsar o pai-de-santo Doni
tonio Martins do Carmo de s
dros. O presidente da federag
Fernando de Sales, empenha-se
mar que a entidade ¢ coordena
giosa dos terreiros, mas nem
consegue fiscalizar os cerca de!
tentes em Goiénia. “Pode havil
patas infiltrados nos ritos”, &
les. “Sdo casos de policia, quef
algada da espiritualidade.”

Colaboraram: Maria do Carmot
(Guaratuba), Silvana Bittencourte (G
Valdomiro Jiinior (Salvador)
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RITUAL Preso sob acusagdo devender ossos para magia negra, ele

Covelro preso diz que

FOLHA
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RUBENS VALENTE
da Agéncia Folha, em Cuiaba

O coveiro Cirilo Souza Cruz, 45,
foi preso pela policia de Cuiabd
(MT) sob acusagdo de vender cra-
nios pararituais de magia negra.

Ele afirmou que as cinzas de os-
sos humanos estariam sendo usa-
das pelos coveiros para adubar ar-
vores no cemitério Parque Bom Je-
sus de Cuiabd, a pedido dos admi-
nistradores.

A prisao do coveiro ocorreu apos
o pai-de-santo José Augusto dos
Santos, 40, ter denunciado que
pais-de-santo da cidade costu-
mam comprar cranios do coveiro
Cruz.

“Vendi quatro ou cinco cranios
para uma pessoa cujo nome nao
soube dizer hd quatro meses por
R$10,00.”

O pai-de-santo foi preso na se-
gunda-feira sob acusac¢do de ocul-
tacdo de caddver e ultraje a pessoa
morta.

A policia encontrou enterrados,
na casa em que funcionava seu ter-
reiro, na periferia de Cuiabd, oito
cranios inteiros e oito cranios frag-
mentados, segundo o IML (Insti-
tuto Médico Legal).

Tanto os cranios vendidos quan-
to os ossos incinerados estariam
sendo retirados pelos coveiros do
ossdrio da ala destinada aos indi-
gentes, com 1.200 sepulturas.

No ossdrio ficam os restos mor-
tais de pessoas cujas familias nédo
conseguiram pagar a prefeitura
municipal os custos do terreno,
cercadeR$ 200.

Caso a taxa ndo seja paga num
prazo de trés anos depois do enter-
1o, 0s 0ssos sao retirados da sepul-
tura e colocados no ossdrio em sa-
cos com etiquetas identificando as
covas.

O delegado que cuida do caso,
Mércio Pieroni, da Delegacia de
Homicidios, confirmou a informa-
¢do do coveiro.

Foram encontrados ontem a tar-
de pequenos pedagos de 0ssos na
base de alguns dos 60 pés de man-
ga do cemitério. Ele tentou pren-
der o responsdvel pelo cemitério,
as 15h, mas nao olocalizou.

Meia hora depois, 0 sécio-pro-
prietdrio da Somatem (Sociedade
Mato-grossense de Empreendi-
mentos), mantenedora do cemité-
rio, Jorge Fernando Jardim de Sou-
za, compareceu a delegacia acom-
panhado de um advogado para ser

ouvido pelo delegado.

Souza disse a imprensa que nao
tinha conhecimento do uso de cin-
zas de ossos como adubo em drvo-
res do cemitério e afirmou que nao
hd provas dasacusacoes.

O delegado Pieroni disse que as
dentincias de violagoes dos restos
mortais dos ossérios, apresentadas
pelo pai-de-santo e pelo coveiro
presos, poderdo levar a investiga-
¢ao a outros terreiros de candom-
blé da Grande Cuiaba.

Apesar da falta de evidéncias até
o momento, Pieroni ainda acredita
na possibilidade de que o pai-de-
santo tenha matado ou mandado
matar pessoas como sacrificio em
rituais religiosos.

O esquema de venda de restos
mortais, levantado com a prisao
do coveiro, segundo o delegado,
ndo vai “desviar as investigacoes a
respeito, principalmente, do para-
deiro do farmacéutico Romualdo
Barbosa”.

Ele desapareceu aos 29 anos em
dezembro de 95 e, segundo trés
pessoas ouvidas pela policia, foi
visto entrando no terreiro do pai-
de-santo José Santos, onde teria
ocorrido em seguida uma discus-
sdo e trés disparos de arma de fogo.
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MARCELO BERABA
Diretor da Sucursal do Rio

Ele é o adivinho de Ifd, um
Olud,o intérprete do ordculo que
traduz os designios dos orixds por
meio dos bizios. O professor
Agenor Miranda Rocha, 92, € ve-
nerado nos mais tradicionais ter-
reiros de candomblé de Salvador,
do Rio e de Sdo Paulo. Iniciado na
religido em 1912, é um dos maio-
res conhecedores das raizes ioru-
bds trazidas da Africa pelos escra-
vos da Costa Ocidental.

Ninguém representa tio bem as
religides afro-brasileiras quanto o
professor Agenor. E ninguém, co-
mo ele, é tao representativo do
sincretismo, do ecumenismo e da
tolerdncia religiosa que caracteri-
zam essas crengas. Filho de Oxald,
ele'se considera catélico por ter si-
do batizado, acredita na reencar-
nac¢ao, como os kardecistas, e ad-
mira as religides orientais.

Ele tem criticas a0 candomblé
praticado hoje. Acha que existe
mais vaidade, comércio e luxo do
que no tempo em que seus adep-
tos eram perseguidos pela policia.

O professor Agenor nasceu em
Luanda quando Angola era col6-
nia de Portugal. Seu pai era um di-
plomata portugués, e sua mde,
cantora lfrica. Os orixds o ronda-
ram desde antes de nascer, pri-
meiro em Luanda e depois em
Salvador, para onde o seu pai foi
transferido em 1912.

Doente, desenganado por mé-
dicos baianos, ele foi iniciado e
salvo por Mae Aninha, fundadora
dos terreiros de candomblé Axé
Op06 Afonjd de Salvador e do Rio.

Agenor Miranda Rocha é pro-
fessor de lingua e literatura portu-
guesas. Aposentou-se em 66. Pou-
cofrequenta os terreiros hoje, em-
bora ainda tenha um dos cargos
mais importantes no candomblé:

€ 0 responsével que consulta 303"

btizios para definir a sucessdo em
duas das mais tradicionais casas!
deSalvador, a do Axé Opé Afonjd
eada Casa Branca do Engenho.

*

Folha - Por que o sr. optou pe-
lo ctandomblé?

Agenor Miranda Rocha - Fu
acredito no candomblé porque
tenho razoes. Meus pais eram ca-
télicos fervorosos, ndo tinham
nada a ver com o candomblé. Eu
nasci em Luanda. Um africano
um dia encontrou minha mae nu-

ma feira e disse que ela estava gr4-

vida. Ela nem sabia. Ele disse que

ela teria um filho que nasceria
com uma mancha na cabeca e que
queria dar um banho na crianca.

Minha mae ndo acreditou, mas,

para se ver livre dele, consentiu.

Realmente, eu nasci, e 0 homem

estavald para o tal do banho.

Depois, meu pai pediu transfe-
réncia para o Brasil. Tinha uma
vaga, mas para onde o manda-
ram? Para Salvador (ri). Chegan-
dold, com 5 anos, eu fiquei muito
mal, com uma febre que 0 médico
desenganou. Uma vizinha foi 2
casa de Aninha (Ana Eugénia dos
Santos, nascida em 1869), funda-
dora do Axé Opd Afonj4. Quando
ela-jogou (os buizios), disse: “Este
menino nio tem nada. Foi 0 mo-
do.que o santo achou para ele ser
feito”. Como estava desenganado
e‘ia morrer mesmo, meus pais
deixaram. Dizem que, quando ela
comecou a mexer com as folhas,
€u comecei a despertar.

Folha - Quando foi sua op¢io
consciente pelo candomblé?

Agenor - Com 5 anos eu nio
poderia ter idéias tao determina-
das. Mas sempre achei que, se os
orixds me deram a vida, eu tinha
de segui-los. E segui.

Folha - O sr. é considerado o
mais importante guardido da
tradicdo do candomblé. E mes-
mo assim se diz catélico.

Agenor - Eu sou de candomblé
e sou catdlico. Fui batizado. Nio
sou praticante, mas acredito nos
santos. Se eu ndo acreditar nas
outras religides, como vio acredi-
tar na minha? Todas sio boas.
Quem estraga s3o os adeptos.

Folha - O sincretismo foi im-
portante para o candomblé?

Agenor - Foi. Garantiu a con-
servacdo do candomblé pelos es-
cravos, que adoravam os santos
da Igreja como se fossem os ori-
xas. E o feitor pensava que reza-
vam para os santos catélicos.

Folha - E o sr. acredita em vida
depois da morte?

AGENOR MIRANDA ROCHA,
VENERADO NOS TERREIROS
DE CANDOMBLE E UM DOS
SIMBOLOS DA TOLERANCIA
RELIGIOSA, VE PAIS PIOR
NO PLANO ESPIRITUAL

Agenor - Acredito piamente em
reencarnacao. Como os kardecis-
tas (seguidores de Allan Kardec).

Folha - O sr. tem um pouco de
catdlico, de oriental, de karde-
cista e ainda assim é considera-
do o grande sabio do candom-
blé. Como o sr. explica isso?

Agenor - (Ri muito.) Nao sei, s6
Deus poderia explicar.

Folha - Mas o sr. vai a missa,
participa de mesas espiritas?

Agenor - Nao, ndo. Rituais, s6
os do candomblé.

Folha - O sr. nunca teve duvi-
das? Ao pensar, por exemplo,
como as outras religioes sao so-
cialmente mais bem aceitas?

Agenor - Eu gosto, por exem-
plo, das religiGes orientais. O Da-
lai Lama veio me visitar e achou
que eu era mais budista do que
muitos que se dizem budistas.
Mas eu me sinto muito bem no
candomblé. Nao nesse candom-
blé moderno. O meu é o antigo.

Folha - Qual a diferenca?

Agenor - Hd muita diferenca. A

principal, a vaidade. Enquanto eu
fiz (a cerimoénia de inicia¢do reli-
giosa) com morim (tecido), os
iniciados hoje fazem com lameé.
Quando tia Polquéria, que era do
terreiro de Gantois nessa época,
levou uma fazenda melhor, mi-
nha mae Aninha disse: “Eu vou
consultar, porque o Oxald deste
menino s quer morim”. Quando
perguntaram, Oxald disse que
queria morim para me dar coisa
melhor depois. Se ele recebesse
uma coisa muito rica naquela ho-
ra, o que eleia me dar depois?

Folha - Que outras diferencas
o sr. vé no candomblé de anti-
gamente com o de hoje?

Agenor - O comércio. Nao te-
nho nada com a vida dos outros,
mas nunca cobrei no candomblé.

Folha - Antigamente os africa-
nos e as primeiras maes-de-san-
to nao viviam do candomblé?

Agenor - Nao. Eles botavam as

pessoas para vender doces nas
ruas. Hoje, o sr. nao vé uma baia-
na na rua vendendo doce. Hoje,
para se iniciar no santo tem que
ter dinheiro.

Folha - No candomblé nao
existe uma autoridade dnica
que represente a religidao, como
o papa na Igreja Catélica. Isso é
bom ou ruim?

Agenor - Em parte, muito ruim.
A aprendizagem no candomblé é
oral. A Igreja Catolica tem a Bi-
blia, os mugulmanos, o Alcordo.
Nés ndo temos. Entdo, cada um
vai ensinar como aprendeu. E
nem sempre aprendeu certo.

Folha - Mas, depois de tantos
anos e tantas mudancas, é pos-
sivel saber o que é o certo?

Agenor - O que se aprendeu
com os africanos € o certo.

Folha - O candomblé é mais
aceito hoje do que no passado?

Agenor - Hoje ¢ mais aceito e
menos discriminado. No meu
tempo, a policia perseguia, pren-
dia as pessoas de santo, até os pro-
prios orixds eram levados para as
delegacias. No tempo em que eu
fiz santo, havia poucos terreiros.
Hoje, em cada canto tem um can-
domblé, ndo apenas na Bahia,
mas no Rio e em Sao Paulo.

Folha - O que causou isso?

Agenor - As pessoas iam ver,
achavam bonito e queriam entrar.

Folha - Mas por que eles nao
tém na sociedade a mesma for-
ca de outras religides?

Agenor - Porque nos nao temos
um chefe. Cada qual se acha me-
lhor do que o outro. Hoje hd uma
falta de ética muito grande.

Folha - O sr. escreveu que a re-
ligido tem de mudar para nao
envelhecer. Como seria essa
mudanga no candomblé?

Agenor - Todas as religioes se
transformam. A religido também
acompanha a evolugdo. Em qual-
quer religido hd uma colsa que €s-
t4 acima de tudo, a fé. Néo tendo

fé, ndo adianta nada. A minha fé é
tanta que este ano eu fiz duas ope-
ragoes para retirar codgulos na ca-
beca. Os médicos ficam admira-
dos com aminha reagéo organica.

O candomblé também deveria
mudar, mas de forma consciente.
Tirar as supersti¢des. Acabar com
aidéia de que orix4 castiga, orix4
bate. Orixd ndo é déspota.

Folha - O sr. acredita em mila-
gres no candomblé?

Agenor - E um verdadeiro mila-
gre sofrer duas operacdes na ca-
bega, na minha idade, e ndo ficar
com sequelas. Os orixds orienta-
ram os médicos. Eisso me salvou.

Folha - Além da supersticao, o
que mais deveria mudar?

Agenor - Eu sou contra matan-
¢a (de animais nas ceriménias).
Todos fazem, eu nao fago.

Folha - Mas na Africa havia a
matanca, até de pessoas.

Agenor - Era baseada no Antigo
Testamento. Mas a maior parte,
nao. Fazia-se o pedido ao bicho e
depois o soltava no mato, na flo-
resta. Nao estou condenando os
que matam. Eu € que ndo mato.
Meus santos tém flores e luz. Por-
que eu tenho uma concepgio dos
orixds diferente da que eles tém.

Folha - Qual é essa concepgao?

Agenor - Que cada orix4 se en-
cantou num fragmento da natu-
reza. lansa se encantou no vento,
Iemanjd no mar, Oxum nas ca-
choeiras e rios, Xangd no fogo,
Ogum nas florestas. O pessoal do
candomblé fala bem de mim, mas
acho que ndo deve gostar.

Folha - Por qué?

Agenor - Fu ndo me identifico
com coisas que eu acho que jé de-
veriam ter evoluido. Quando ma-
tam os bichinhos, com cantigas,
aquela faca enterrando devagari-
nho, esses bichos s6 podem dar
forca negativa, porque estao so-
frendo. E eu vou colocar coisa ne-
gativa para o meu orixd? Nao.

Folha - Sob o ponto de vista
espiritual, o sr. acha que a gente
chega ao final do século melhor
ou pior do que no seu inicio?

Agenor - Acho que pior. E s6
ver como estd Sdo Paulo, que
sempre foi Estado industrial, de
desenvolvimento, € s6 ver o Rio.

Folha - A que o sr. atribui isso?

Agenor - A miséria, a falta de fé.

Folha - As pessoas parecem
procurar cada vez mais consolo
nas religioes.

Agenor - E um misto de fé e de
desespero, de procura por uma
salvacdo religiosa.




———

Candomblé reve
raizes com lux

da Sucursal do Rio

O candomblé, um dos muitos
cultos afro-brasileiros, vive ho-
je dois fendmenos simultaneos.
Uma parte dele estd cada vez
mais africanizada. E um movi-

|

mento que, segundo Reginaldo
Prandi, professor da Universi-
dade de Sdo Paulo, nasce no
fim dos anos 60 e separa os can-
domblés das préticas de sincre-
tismo que adotaram para nao
serem esmagados.

Para o professor Muniz So-
dré, da Escola de Comunicacio
da UFR], o candomblé surge
no século 19 com objetivos [i-
tiirgicos —de culto religioso—
e politicos, para ajudar a orga-
nizar a continuidade da cultura
dos negros escravos ¢ libertos.

O outro fenémeno ¢ objeto
da critica dos mais velhos: ca-
sas religiosas, preocupadas em
disputar uma clientela 4vida
por consolo religioso, passa-
ram a cobrar as consultas e tra-
balhos e se esmeram no luxo. A
principal critica do professor
Agenor Miranda Rocha ao can-
domblé “moderno” é esta: est4
cada vez mais comercial.

De todo modo, os terreiros
mantém tragos comuns que re-
metem a origem dos cultos
afro-brasileiros, como a abdi-
Cacao das priticas de conver-
sdo. E ndo sio preocupados
€om expansao quantitativa,

Mesmo assim, crescem. A Fe-
deragio Baiana do Culto Afro-
Brasileiro tem registrados
4.800 terreiros de candomblé,
casas de umbanda e afins. Co-
mo nao hé obrigacio de regis-
tro, estima-se que esse niimero
cheguea7.000.

O candomblé surgiu na pri-
meira metade do século 19 em
Salvador, na Bahia, e agregou
0s escravos trazidos do Daomé
(atual Benin), de Togo e de re-
gides da Nigéria cujas origens
estdo nas nagbes nagé, jéje e
queto e nalingua iorub4.

Patri

O professor Agenor Miranda
Rocha, adepto do candomblé

formado entre 1820 e 1830 em
torno de Iy Nass6. Ela foi uma
sacerdotisa nagd de Xangd no
paldcio do rei de Oy, na Afri-
Ca, trazida para o Brasil depois
que o reino caiu e seus stditos
foram feitos escravos.

Os cultos, ritos e costumes
dos grupos iorubds foram re-
vistos e adaptados para a reali-
dade baiana pelos escravos tra-
zidos na segunda década do sé-
culo 19. Aboliu-se, por exem-
Plo, nas ceriménias de inicia-
a0, 0s cortes no corpo, substi-
tuidos por marcas pintadas.

E do final do século passado
outro terreiro queto-nagé im-
portante, o de Gantois, nascido
de dissidéncia da Casa Branca.
O Axé Opd Afonjd, o terceiro
grande, nasce em 1910, outra
dissidéncia da Casa Branca.

Mas adaptagées ao sincretis-
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mo nao impediram que os cul-
tos e seus adeptos fossem per-
seguidos. Decreto de Getilio
Vargas de 1938 garantiu a liber-
dade de culto, mas controlada.
Na Bahia, s6 em 1976, os terrei-
ros se livraram da humilhacéio
de terem de se registrar na dele-
gacia policial de Jogos e Costu-
mes. E a Constituicio baiana
ampliou essa conquista ao de-
terminar que “é dever do Esta-

Religiao

Lavagem da escadaria
da lIgreja de Nosso
Senhor do Bonfim, em
Salvador: dentro, nio

demais com relacdo as
tradicoes afro-brasilei-
ras. Até um dos mais
tradicionais ritos sin-
créticos do pafs ndo €
mais tdo sincrético as-
sim. Antigamente a la-
vagem da Igreja do
Nosso Senhor do Bon-
fim acontecia no seu in-
terior, mas hoje s6 €
permitida nas escada-
rias. “Da nossa parte, o
anti-sincretismo € tam-
bém uma questao politi-
ca”, confirma Mestre

Abaixo os santos

Expoentes do candomblé baiano nado querem
‘mais saber de sincretismo com os catélicos

l

aixou o espirito da antropolo-

gia nos terreiros de candomblé

da Bahia. Os arautos da cultu-
ira negra agora batalham intensamen-
lte para que os orixds deixem de ser
associados a santos catélicos, sincre-
ltismo que remonta 2 época da cold-
lnia‘ Proibidos de realizar seus cultos,
©s escravos passaram a misturar sim-
olos da Igreja aos africanos, como
forma de ludibriar seus senhores. A
estratégia de sobrevivéncia entra-
nhou-se de tal maneira na esséncia
dos cultos que gerou uma religiosida-
de peculiar, afro-brasileira, na qual os
Orixds tém correspondéncia com 0s
santos cat6licos. Uma correspondén-
ia, diga-se, totalmente

reiros baianos, como Mae Stella e
Mestre Didi. _

A revogacdo do sincretismo, acre-
ditam eles, reforcara a visdo de que o
candomblé ndo é manifestacao folclo-
rica ou animista, mas uma religiao co-
mo qualquer outra. O outro sentido
dessa batalha € retaliar os ataques do
clero baiano. Os padres partiram para
a confrontagio com o candomblé esti-
mulados por dom Lucas
Moreira Neves. Em 1998, na
condi¢do de cardeal-arcebispo
de Salvador, dom Lucas afastou.da
cidade o bispo negro dom Gilio
Felicio, que gostava de usar b’a_tas
africanas e se mostrava simpatico

Didi, sumo sacerdote

do culto aos ancestrais no candomblé.
Mae Stella, mae-de-santo do terrei-

ro I1é Axé Opo Afonj4, foi uma das pri-
meiras a dar seu apoio ao anti-sincre-
tismo. Ela afirma que o uso de imagens
catdlicas no terreiro é profanacdo.
“Sincretismo € resquicio da escravatu-
ra”, diz. “Nao precisamos disso.” A
maior dificuldade dos que desejam um
retorno as origens africanas ¢ fazer
com que a idéia chegue a massa do§
adeptos. Isso porque no candornblt?
néo existe comando central. Cada pai
ou mée-de-santo € papa em seu proprio
terreiro — estima-se que haja 2 000
apenas em Salvador. Ou seja, diferen—
temente do que acontece na igreja ca-
tolica, ndo € possivel estabelecer uma
lei que valha em todo lugar. O trabalho
dos anti-sincretistas tem

: de ser de convencimento,
? T quase de doutrinacdo. A
W tarefa é duplamente drdua
y porque a maioria dos donos

de terreiro acha que in-
terditar a correspondén-
cia entre orixds e santos
catélicos vai afugentar

arbitriria. Por exemplo:
O orixd equivalente a
#5330 Jorge, o santo guer-
iIeiro, nao é Ogum, a di-
Vindade da luta, e sim

Os dois lados da fé

Orixas podem ter mais de um santo correspondente

ORIXA | CARACTERISTICAS | SANTO EQUIVALENTE*

' Nosso Senhor do Bonfim

boa parte dos freqiienta-
dores. Mesmo no terrei-
ro de Mae Stella ha
maes-de-santo que se
declaram catélicas e vao

' Deus supremo dos cultos
afro-brasileiros

Divindade do fogo e do trovao
Senhor das florestas e da caca

Rainha do mar

a missa. Os anti-sincre-
tistas terdo de bater mui-
to atabaque para que as
suas concepgOes Vvin-
guem. Se € que algum
dia vingarao. u

Oxéssi, bem mais paci-
tfico, senhor das flores-
tas ¢ da caca lado
fdos estudiosos que de-
fendem o purismo mili-
‘ tam algumas das figuras

O primeiro terreiro de can- Oxala

domblé que se tem noticia no
Brasil é o da Casa Branca do permanéncia dos valores da re-
Engenho Velho, de Salvador, ligido afro-brasileira”, (MB)
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do preservar e garantir a inte-
gridade, a respeitabilidade e a Sio Pedro e Sao Jeronimo

Sao Jorge e Sao Sebastiao
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mesa
com 0sS
orixas do
candomblé

Como os pratos de terreiros brasileiros
influenciaram os habitos alimentares

Quem sao e o que comem os santos do candomble

 Comida predileta

r'o .
espécie de

tologia afro-brasileira ~ *

deusa dos ventos, raios e

ades e

orix4 duplo da infancia e da ga"
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NEYSE CUNHA LIMA
de Salvador

xu gosta de farofa, lansa, de

acarajé, Ogum, de feijoada.

Embora os adeptos do can-
domblé freqiientemente se refiram a
eles como santos, 0s orixs nao tém
uma gota sequer do ascetismo que a
classificagdo implica. Mais proxi-
‘mos da mitologia grega que da sim-
bologia cristd, esses deuses africa-
nos sdo quase humanos em suas pai-
x0es, carregadas de ciime, frai¢io e
vinganga. E, a despeito do sincretis-
mo, que permitiu aos escravos bra-
sileiros cultud-los por mais de 300
anos, contornando os dogmas dos
senhores catélicos, eles ndo apenas
sdo bastante benevolentes no que
idiz respeito aos pecados capitais,
-como parecem ter uma predile¢ido
-especial pela gula.

“Os orixds sdo forgas da natureza e
as oferendas de comida, uma forma de
devolver a natureza par-

‘te do que ela nos d4”,
explica Mae Stela, ba-
‘balorixa (mae-de-santo)
ido II&¢ Axé Opd Afonja,
'um dos trés mais anti-
‘gos terreiros de can-
‘domblé de Salvador,
junto com o Gantois e a
Casa Branca. Essas ofe-
crendas gastronOmicas sdo preparadas
-dentro de preceitos rigorosos e depo-
tsitadas nos habitats naturais de cada
forixd — Xangd mora nas pedras,
Oxéssi, nas matas, Exu, nas encruzi-
lhadas, e assim por diante. Mas depois
de servir o santo, os fiéis também po-
“dem comer — e € nesse ponto que a
‘religido afro-brasileira ndo apenas se
torna irresistivel, como passa a in-
‘fluenciar os hébitos alimentares.

As festas de candomblé, grande
«parte delas abertas a visitantes leigos,
-sd0 uma ode a fartura, com refeicoes
completas, compostas de pratos prin-

cipais e acompanhamentos incremen-
tados, servidos graciosamente a todos
.08 convivas. Mesmo em dias comuns,
a comida é parte integrante da vida do
terreiro. No I1é Axé Op6 Afonja, por

A comida feita
em terreiros
de diferentes
Estados pode
se tornar
irreconhecivel

exemplo, todas as quartas pela manha
se serve aos filhos-de-santo e visitan-
tes 0 amald, uma mistura de quiabo,
camarao seco, dendé, pimenta e carne
de boi, que € o prato preferido do dono
da casa, o orixd Xangd, deus dos tro-
voes e da justica. Come o santo, co-
mem os homens que, depois de se de-
liciar, repetem a receita em casa, in-
corporando assim ao seu cardédpio
didrio a comida dos deuses.

Claro que nem todo caruru é de
Cosme e Damido e nem todo arroz
de haugd, de Iemanjd. Apesar de te-
liricos e sensuais por natureza, os
orixds tém, sim, as suas regras, in-
clusive as gastrondmicas, e elas de-
vem ser religiosamente respeitadas.
Para comecar, faz parte da rigida
hierarquia do candomblé o cargo de
id-bassé, que nada mais € do que a
responsivel pela cozinha, posto vi-
talicio de sucessio definida no jogo
de biizios, o ordculo africano.

A comida de preceito dos terreiros
guarda diferengas sutis
com a servida nas resi-
déncias e restaurantes.
O quiabo do caruru, por
exemplo, pode ser cor-
tado de vérias formas, a
depender do santo ao
qual € oferecido. Outros
pratos, oferecidos aos
orixds gue apreciam
“comidas claras”, como Oxald e Ie-
manjd, usam o azeite de oliva, chama-
do nos terreiros de “azeite doce”, no
lugar do dendé. Por outro lado, as re-
gras do cozimento, os ingredientes uti-
lizados e mesmo o tipo de comida ofe-
recida a cada santo variam de terreiro
para terreiro numa mesma cidade. Em
candomblés de diferentes Estados, po-
dem se tomar irreconheciveis.

No Rio de Janeiro, onde o candom-
blé é tdo importante quanto na Bahia,
Iansd come um bolinho de gemas de
ovos, aglicar, erva-doce e canela, e
Exu, um churrasco preparado com a
camne dos animais abatidos em sacri-
ficio — a matanca € uma parte impor-
tante do candomblé, assim como na
tradicdo judaica e em certas seitas pa-

Zdin? ¥N

Caruru completo de Cos

gas. No Maranhdo, onde os candom-
blés se misturam com o vodum e de-
vogdes cristis como a do Espirito San-
to, lemanja e Oxum comem o manjar
do céu, prato de amido de milho, leite
de coco, suco de maracujé e canela. E,

em Alagoas, serve-se uma curiosa
mistura de queijo-do-reino, presunto,
pipoca sem sal e dendé a Omolu.
Tudo depende das nac¢des africanas
as quais pertenciam 0s escravos trazi
dos para determinada regido, No caso

da Bahia, onde a maior parte dos-ne-

gros veio de Daomé, atual Repiiblica
do Benin, as préticas ficaram um
pouco mais homogéneas, como ex-
plica Cimara Cascudo em sua “His-
toria da Alimentacdo no Brasil™.
“Ter-se-ia verificado na cidade do
Salvador uma concentragdo negra
mais homogénea, mais intima e pos-
sibilitadora da defesa das velhas co-
midas africanas”, ele escreve, dedu-
zindo que veio dai “a curiosidade
pesquisadora” que a culindria baiana
é capaz de despertar, mesmo sendo
menos rica do que, por exemplo, a
paraense, “tdo variada e saborosa”.
Ainda assim, muita coisa foi adap-
tada nessa travessia forcada do Atlén-
tico. “Todas as comidas de santo que
levam milho, por exemplo, sdo uma
invencdo brasileira, pois o milho é

=
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Folos: Gladstone Campos

AL patata,
me e Damido: quiabo, vatapd, acarajé, entre outros acepipes

americano, ndo existia na Africa”, ex-
plica o antropélogo Raul Lody, autor
do livro “Santo Também Come”, edi-
tado pela Pallas. Ele diz que as comi-
das rituais africanas eram, em geral,
bem mais simplificadas que os pratos
servidos nos candomblés da Bahia e
incorporados a dieta dos baianos.
“Comida de orix4 no Benin é feita ba-
sicamente de inhame, dendé e algu-
mas raizes e sementes que nfo sio en-
contradas por aqui”, diz ele.

Além de se adaptar aos ingredientes
locais e aos ingredientes disponiveis
nas senzalas, como a farinha de man-
dioca, que também ndo existia na
Affica, a comida de santo brasileira foi
influenciada pelos hdbitos gastrond-
micos de indios e portugueses — as-
sim como o préprio candomblé, que,
depois de incorporar caboclos e ciga-
nas, deu origem & umbanda, tida como
a primeira religido brasileira. “O ca-
ruru, por exemplo, s6 passou a existir
depois que os indios acrescentaram
castanha e amendoim ao amald”, diz o
etndlogo Valdeloir Rego, autor de “A
Arte Culindria de Manoel Querino”,
livro sobre os hébitos alimentares da
Bahia colonial que vai ser publicado
pela Editora Pinacoteca.

“0 candomblé chegou ao Brasil de
forma muito livre”, explica Mae Stela,
que além de babalorix4 é uma estudio-
sa da histéria da religido africana no
Brasil, com dois livros publicados a
respeito do assunto. Esta liberdade, se-
gundo Raul Lody, permitiu ao profano
contaminar o sagrado na mesma me-
dida em que o sagrado influencia o
profano. Assim, por exemplo, o “azei-
te doce” portugués substituiu o dendé
nas comidas claras e o inhame, tao po-
pular na culindria do Benin, acabou
em segundo plano, participando da
dieta local apenas incidentalmente, em
sua forma mais simplificada — cozi-
do em rodelas e servido com manteiga
no café da manha. O dendé, em con-
trapartida, passou a reinar soberano
também fora dos terreiros. Assim o
gosto popular arrematou 0 processo,
transformando a comida do candom-
blé iorub4 na comida da Bahia. .
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ministro da Previdéncia, Waldeck Ornélas, cumpriment

HARCOS VITA
AGENCIA FOLHA, EMSALVADOR

0 direito a aposentadoria para
pais e mées-de-santo foi reconhe-
fido ontem pelo ministro Wal-
Ornélas (Previdéncia), em
fsita a0 terreiro da Casa Branca,
Dmais antigo de Salvador —fun-
lado em 1863.

Os chamados “zeladores™ dos
erreiros de candomblé passam a
Ser encarados como contribuintes
£ beneficidrios auténomos do
INSS, amparados pelo artigo 92
foitem 5 do Regulamento da Pre-
Vidéncia Social.

' 0 artigo prevé o direito 2 apo-
entadoria como auténomo para

“ministro de confissao religiosa e
membro de instituto de vida con-
sagrada, de congregagao ou Or-
dem religiosa, quando mantido
pela entidadea que pertence”.

Até a decisdo de Ornélas —que
¢ baiano—, o texto nao valia para
a religido africana. Sem profissao
reconhecida, a maioria dos pais e
mies-de-santo ndo contribufa
com 0 INSS.

“Chegamos a pedir o reconhedi-
mento do Ministério da Previdén-
cia em 1991, mas esse direito nos
foi negado sob alegacao de ‘falta
de dogmas’ no candomblé”, afir-
mou o pai-de-santo Aristides
Mascarenhas, presidente da Feba-
cab (Federacdo Baiana do Culto

2 mae-de-santo em terreiro de Salvador,
[ ¢
mevipencia Aposentadoria para pais e mdes-

Drnélas oficializa pensdo em terreiro

Afro-Brasileiro).

A entidade, que retine 5.000 pais
e maes-de-santo filiados no Esta-
do, foi a principal responsével por
levar a solicitacdo a Ornélas. Para
convencer o ministro, a Febacab
se utilizou do artigo 275 da Cons-
tituicao baiana —que reconhece
o candomblé comoreligiao.

Ornélas afirmou que estava “re-
vogando um preconceito” ao re-
conhecer o direito & aposentado-
ria dos adeptos do candomblé.

“A mudanca resulta de uma
orientagio administrativa porque
as leis nao impediam a filiacao
dos pais e maes-de-santo”, disse 0
ministro, que foi homenageado
com o “oni sauré”, considerada

i

onde foi homenageado

de-santo foi confirmada ontem

uma das saudacoes mais impor-
tantes do candombleé.

Segundo Ornélas, a decisdo se
enquadra no Programa de Estabi-
lidade Social, que foi criado este
ano para incentivar a filiagdo de
38 milhdes de trabalhadores sem
previdéncia no pais.

A partir de agora, 0 pai ou mae-
de-santo que j contribuiu decla-
rando outra atividade pode pedir
alteracio num posto do INSS.
Quem passar a pagar hoje, terd de
contribuir durante 15 anos para
ter direito 2aposentadoria.

Segundo estimativa da Febacab,
200 dos seus filiados teriam direi-
to a aposentadoria. Na Bahia, hd
5.800 terreiros de candomblé.

28.11.00 23:1




g

RELIGIAO Sequidores de cultos afro-brasileiros organizados qu, ZT'

Umbandistas lancam cartil

AURELIANO BIANCARELLI
DA REPORTAGEM LOCAL

Seguidores de cultos afro-brasi-
leiros, como o candomblé e a um-
banda, estdo resistindo em tem-
pos de Internet e se mantendo
fiéis diante do avango dos pente-
costaisnorddioena TV,

O dltimo grande levantamento,
feito no final dos anos 80, contou
cerca de 37 mil terreiros no Esta-
do de Sdo Paulo, 19.800 s6 na Re-
gido Metropolitana. Especialistas
estimam que esse niimero ja beire
ou passe dos 45 mil no Estado.

Sobre os fiéis, hd apenas estima-
tivas: 20% da populagdo, mesmo
devotos de outras crengas, fre-
quentariam em algum momento
e com alguma assiduidade os ter-
reiros de umbanda e candomblé.

Nos 1iltimos dois anos, as duas
religiGes passaram a ocupar espa-

Foi esta preocupagdo que tam-
bém levou a criagdo, no ano pas-
sado, do que seria o primeiro “se-
mindrio” para pais-de-santo, o
Colégio Magno Umbanda Sagra-
da Pai Benedito de Aruanda, em
Sao Caetano, no ABC paulista.

“O colégio € voltado ao ensino
teolégico umbandista”, diz Ru-
bens Saraceni, fundador, diretor
da escola e autor de varios livros
sobrea umbanda.

José Reginaldo Prandi, profes-
sor de sociologia da USP e espe-
cialista em sociologia da religido,
observa que as entidades de cultos
afro-brasileiros nao tém uma en-
tidade maior que as congregue, e
que prevalecem as iniciativas e os
aprendizados de cada terreiro. “A
maioria dos terreiros nao perten-
ce anenhuma federacao e os pais-
de-santo sdo iniciados nos pré-
prios rituais.”

¢0s na Internet e dezenas de ter-
reiros tém hoje paginas préprias.
Um tinico site de busca lista 127
referéncias a diferentes atividades
da umbanda, a grande maioria
enderecado a seguidores.

Oniltimo grande congresso pau-
lista de umbanda, realizado em
1990, tragou algumas linhas para
que a religido se adaptasse ao no-
vo milénio. Os ferreiros passa-
riam a se chamar templos, os pais
e mées de santo seriam pais e
maes espirituais ou sacerdotes.
Dez anos depois, os templos con-
tinuam terreiros e o pai-de-santo
continua chamado assim,

Em outra frente, umbandistas
ligados a uma das federacoes es-
tao langando a que seria a primei-
ra “Cartilha de Umbanda” para
criancas. “E destinada aos filhos
dos nossos seguidores, para que
os conhecimentos néo se percam

de uma geracio a outra”, diz o |
pai-de-santo Jodo Batista de Sou-
za Filho, o “pai Jodozinho Sete Pe-
dreiras”. A co-autora da cartilha é
uma estudante de psicologia, Ma-

rilene Simdo Kehdi, conhecida |

como “mae pequena”,
Entre os frequentadores de seu
terreiro e de sua “Escola de Mé-

diuns”, na Freguesia do O, zona
norte da cidade, “pai Jodozinho”
diz que o niimero de fiéis “sé vem
crescendo” nos tiltimos anos,

O presidente do Superior Orgdo

de Umbanda do Estado de Sio |

Paulo, que retine as 16 maiores fe-
deragbes paulistas de umbanda e
candomblé, diz que a fidelidade
dos seguidores vem preocupan-
do. “A cartilha é um esforco para
doutrinar novas geracdes”, diz
Jodo Batista Menezes Ladessa, 71,
gue hd 18 anos preside o Superior
rgiode Umbanda.

terem evitar perda de conhecimentos de uma geracio a outra

ha para doutrinar criancas
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ericiAo Seguidores de cultos afro-brasileiros organizados querem evitar perda

URELIANO BIANCARELLI
AREPORTAGEM LOCAL

Seguidores de cultos afro-brasi-
iros, como o candomblé e a um-
da, estdo resistindo em tem-
de Internet e se mantendo
iéis diante do avango dos pente-
taisnorddioena TV,

0 tiltimo grande levantamento,

ito no final dos anos 80, contou
ca de 37 mil terreiros no Esta-
do de Sdo Paulo, 19.800 s6 na Re-
ido Metropolitana. Especialistas
gstimam que esse nimero jd beire
gupasse dos 45 mil no Estado.
Sobre os fiéis, hd apenas estima-
tivas: 20% da populagdo, mesmo
devotos de outras crencas, fre-
quentariam em algum momento
fecom alguma assiduidade os ter-
reiros de umbanda e candomblé,
Nos tiltimos dois anos, as duas
religides passaram a ocupar espa-

| mbgggl

¢os na Internet e dezenas de ter-
reiros tém hoje paginas préprias.
Um tnico site de busca lista 127
referéncias a diferentes atividades
da umbanda, a grande maioria
enderecadoa seguidores.

O dltimo grande congresso pau-
lista de umbanda, realizado em
1990, tragou algumas linhas para
que a religido se adaptasse ao no-
vo milénio. Os terreiros passa-
riam a se chamar templos, os pais
e mdes de santo seriam pais e
maes espirituais ou sacerdotes,
Dez anos depois, os templos con-
tinuam terreiros e o pai-de-santo
continua chamado assim.

Em outra frente, umbandistas
ligados a uma das federagées es-
tdo lancando a que seria a primei-
ra “Cartilha de Umbanda” para
criangas. “E destinada aos filhos
dos nossos seguidores, para que
os conhecimentos ndo se percam

de uma geracdo a outra”, diz o
pai-de-santo Jodo Batista de Sou-
za Filho, o “pai Jodozinho Sete Pe-
dreiras”, A co-autora da cartilha é
uma estudante de psicologia, Ma-
rilene Simdo Kehdi, conhecida
como “mae pequena”,

Entre os frequentadores de seu
terreiro e de sua “Escola de Mé-
diuns”, na Freguesia do O, zona
norte da cidade, “pai Jodaozinho”

diz que o mimero de fiéis “s6 vem

crescendo” nos tiltimos anos.

O presidente do Superior Orgio
de Umbanda do Estado de Sio
Paulo, que retine as 16 maiores fe-
deragoes paulistas de umbanda e
candomblé, diz que a fidelidade
dos seguidores vem preocupan-
do. “A cartilha é um esforco para
doutrinar novas geracdes”, diz
Jodo Batista Menezes Ladessa, 71,

ue hd 18 anos preside o Superior
?)rgﬁo de Umbanda.

de conhecimentos de uma geracio a outra

Crianga no terreiro Axé-11é-Oba, um dos procurados por doentes

Istas lancam cartilha para a

Foi esta preocupacio que tam-
bém levou 2 criagdo, no ano pas-
sado, do que seria o primeiro “se-
mindrio” para pais-de-santo, o
Colégio Magno Umbanda Sagra-
da Pai Benedito de Aruanda, em
Sao Caetano, no ABC paulista.

“O colégio é voltado ao ensino
teolégico umbandista”, diz Ru-
bens Saraceni, fundador, diretor
da escola e autor de virios livros
sobrea umbanda.

José Reginaldo Prandi, profes-
sor de sociologia da USP e espe-
cialista em sociologia da religido,
observa que as entidades de cultos
afro-brasileiros nao tém uma en--
tidade maior que as congregue, e
que prevalecem as iniciativas e os
aprendizados de cada terreiro. “A
maioria dos terreiros ndo perten-
ce a nenhuma federacao e os pais-

de-santo sdo iniciados nos pré-

priosrituais.”




Terreiros tém noite para ‘cura’

DA REPORTAGEM LOCAL

Terreiros de candomblé e um-
banda se transformaram em
prontos-socorros. Boa parte dos
frequentadores desses locais es-
peram obter, em primeiro lugar,
alguma ajuda para a saide e, s6
depois, solugao para desemprego,
dificuldades financeiras e proble-
mas amorosos ou familiares,

Héd muita semelhanca com tem-
plos pentecostais. Uma das pou-
cas diferencas € que os terreiros
reservaram noites especiais para
as curas, O terreiro Estrela Azul,
no centro de Sdo Caetano, dedica
as sextas-feiras para esses traba-
Ihos. Recebe de 400 a 600 pessoas.

No terreiro Axé-11é-Obd, no Ja-
baquara (regido sudoeste), as cu-
ras sao as quartas. O enorme ter-
reiro, tombado pelo Estado, mes-
cla cultos de candomblé e umban-
da. Nas noites de curas predomi-
nam os guias da umbanda, pretos
velhos e caboclos.

“Aqui s6 ndo curamos Aids”,
diz mae Sylvia de Oxald, que co-
manda o terreiro, cercada de pais
e maes de santo que a auxiliam.
Sa0 quase cem pessoas relatando
males e recebendo passes. Uma

das fiéis, Cleonice Ros4rio, 42, diz
que chegou ali “acabada pela leu-
cemia” duas semanas atrds. “Nio
tenho mais nada”, afirma.

Do outro lado da cidade, no ter-
reiro de umbanda Caboclo Sete
Pedreira, na zona norte, a noite
das curas acontece as tercas-fei-
ras, quando sao recebidas as viti-
mas de “enfermidades provoca-
das por espiritos obsessivos”. Pai
Jodozinho diz que alguns dos
guias que recebe “trabalham com
energizaciao”. Gracas a eles, 0 mé-
dium teria elaborado um meca-
nismo “tinico no mundo” para
“desbloquear as células que bar-
ram a entrada dos medicamen-
tos”. O doente coloca os pés sobre
dois circulos de aco inoxid4vel e,
com uma haste do mesmo metal,
ele criaria uma corrente magnéti-
ca para furar o bloqueio celular,

Néo hd nenhuma estudo médi-
co ou cientifico que comprove tais
curas e beneficios.

“As pessoas vdo primeiro em
busca de uma solugao”, diz o es-
pecialista em sociologia da reli-
gido e professor da USP, José Re-
ginaldo Prandi. “Parte delas aca-
ba transformando aquele encon-
tro em religido.” (ag)
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COMPORTAMENTO No questiondrio simples, apenas a pessoa “respon

Mulheres acusam o Cen

FERNANDA DA ESCOSSIA
DASUCURSAL DO RIO

Quem € a pessoa responsavel
pela sua casa? Essa pergunta, feita
pelos entrevistadores do Censo
do IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica), estd pro-
yocando diividas e polémicaentre
os recenseados —principalmente
entreas recenseadas.

0 IBGE tem recebido reclama-
¢oes de mulheres, especialmente
de classes média e alta, que se
acham discriminadas pelo ques-
tiondrio. Isso porque, no chama-
do questiondrio simplificado, so-
mente a “pessoa responsdvel” é
indagada sobre sua escolaridade e
renda, assinando o documento ao
final da entrevista.

Os demais moradores so preci-
sam dizer o nome, a idade e se sa-
bemler e escrever.

A historiadora Wania Sant’An-
na diz que, no questiondrio sim-
ples,a mulher é equiparada a uma
crianca, mesmo que divida com o
“companheiro toda a responsabili-
dadedolar.

“‘Nem discuto se a amostra vai
0U Nao representar 0 universo.
Mas é um abuso que, no questio-
ndrio simples, a condi¢ao femini-
na seja ignorada”, afirma Wénia,
pesquisadora da Fase (Federagao
de Orgaos para Assisténcia Social
eEducacional) e militante do mo-
vimento negro.

Sem critério

De acordo com o critério do IB-
GE, apenas uma pessoa pode ser
dpontada como responsdvel no
Censo: aquela indicada como tal
Pelos outros moradores, indepen-
dentemente do sexo. Ndo hd um
tritério de imposi¢do, como sald-
1i0 mais alto ou a propriedade do
imovel,

As mulheres afirmam, no en-
fanto, que a tradicao brasileira
dcaba impondo que, num casal, 0
Iesponsdvel seja o homem, mes-
Mo que ele divida contas e res-
bonsahilidades com a mulher.

N O

FOLHA DE S.PAULO

4 »
savel” pela casa tem de responder sobre renda e escolaridade

sode discriminacio

A “pessoa responsavel” é, no
questiondrio, a niimero um, e os
demais moradores informam que
tipo de relacao tém com ela (se
sdo conjuges, filhos, sogros, agre-
gadosetc.).

Nos censos realizados em anos
anteriores, a pessoa nimero um
era o “chefe de familia” —expres-
sdo jd alterada por pressao do mo-
vimento feminista.

Presidente do Centro de Lide-
ranca da Mulber, a escritora Ro-
siska Darcy de Oliveira também
critica 0 IBGE. “Esse termo é a he-
ran¢a de um anacronismo. S6 foi
mudado o termo para pessoa, em
lugar de chefe. Na minha casa, eu
nao teria como responder a essa
pergunta, porque ha dois respon-
sdveis”, afirma a escritora, que
ainda ndo foi recenseada.

A psicéloga social Jacy Curado
ficou chocada ao perceber que
néo teria de dar nenhuma infor-
magao sobre sua renda, depois
que o marido foi indicado como

responsdvel. “Senti que eu, como
mulher, ndo representava nada
estatisticamente”, afirma.

S6 um outro questiondrio, cha-
mado de questiondrio da amos-
tra, colhe de todos os moradores
informagoes detalhadas, como
renda, cor e escolaridade. Esse
questiondrio ¢ aplicado na pro-
por¢ao de um a cada cinco ou dez
domicilios, para municipios com
menos ou mais de 15 mil habitan-
tes, respectivamente,

A demdgrafa Maria Coleta Oli-
veira, do Niicleo de Estudos Po-
pulacionais da Unicamp, relativi-
za as criticas e diz que é normal
haver poucas perguntas no ques-
tiondrio bdsico.

“De um lado, deve haver um
treinamento para que o recensea-
dor ndo escolha quem € o respon-
sdvel. De outro, penso se o pre-
conceito nao estd na prépria so-
ciedade, em vez de estar no ques-
tiondrio do IBGE”, afirma.

Padrio internacional

Apontar uma “pessoa de refe.
réncia” (a pessoa nimero um)
domicilio nos censos € uma reco
menda¢io da Organizagio da
Nacdes Unidas (ONU) para qu
seja possivel estabelecer relacoe
de parentesco e obter informa
¢oes sobre as familias.

Essa pessoa deve ser reconheci
da como tal pelos demais morz
dores da casa. A nomenclatura fi
ca a cargo de cada pats, de acord
com suas especificidades.

Nos Estados Unidos, por exem-
Plo, o questiondrio do Censo
identifica a pessoa nimero um
como aquela que tem a proprie-
dade do imével ou paga o aluguel.
Caso ndo exista ninguém nessas
condi¢des, pode ser qualquer
adulto residente no domicilio.

O IBGE segue o padrao interna-
cional, mas o questiondrio nio
traz um critério sobre quem ¢é a
pessoa responsdvel. Cabe ao re-
censeador ndo s6 fazer a pergunta
como esclarecer duvidas dos en-
trevistados.

“A pessoa responsével é aquela
que responde pela organizagdoda
casa, e serd entendida como tal
pelas demais. O Censo ird pegar a
base das estruturas familiares.
Respeitamos as diividas e diferen-
¢as, mas pesquisas especificas
irdo captar as especificidades do

ais”, afirma o coordenador téc-
nico do Censo, Marco Ant6nio
dos Santos Alexandre, do IBGE.

Consultor do censo nos Estados
Unidos, o demdgrafo Campbell
Gibson conta que nos EUA tam-
bém houve pressio do movimen-
to feminista quando, nos anos 70,
aparecia no questiondrio a ex-
pressao “head of the household”
(literalmente, cabeca/chefe do do-
micilio).

“O termo ‘pessoa responsavel’
nao me parece muito claro. Talvez
seja dificil responder quem é o
responsdvel porque, em muitos
casais, os dois sdo responsdveis
pelo domicilio”, afirmou o demo-
grafo.
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Guerra dotrafico interrompe pesquisa em favelf

DASUCURSALDORIO

Nas favelas, tiroteios; na classe
média, medo de assalto. Mesmo
diante de problemas tao distintos,
os recenseadores do Rio trabalha-
ram r4pido e jd contaram mais de
11 milhoes de pessoas (80% da po-
pulacdo do Estado). No pafs, j4 fo-
ram recenseadas 95 milhoes de
pessoas —57% da populagao.

Em algumas dreas do Rio, como
nas favelas do Complexo da Maré
(zona norte), o trabalho dos re-
censeadores chegou a ser inter-
rompido algumas vezes por causa
dos tiroteios entre traficantes ri-
vais. Também houve problemas
nos morros Dona Marta (zona
sul) e do Borel (zona norte).

Os recenseadores sao escolhi-
dos normalmente entre morado-
res das dreas a serem pesquisadas

para facilitar o transporte e 0 aces-
50 aos domicilios. Mesmo assim, é
impossivel manter o trabalho
quando o tréfico estd em guerra.

“Quando acontecem coisas as-
sim, as pessoas ficam com medo,
fecham a porta. Mas s tivemos
problemas pontuais, que nao im-
pediram a finalizacao do trabalho.
Pelo contrdrio, a receptividade
nas favelas é muito grande”, afir-
ma o coordenador do Censo no
Rio, Romualdo Rezende.

Na favela da Rocinha (zona sul),
por exemplo, a recenseadora Elia-
na Santos costuma ser bem rece-
bida pelos moradores. Quando
ndo h4 tiroteio, a regra € clara
—ela faz o trabalho dela, os trafi-
cantes fazem o deles. Mas sem
mostrar armas, um traficante da
Rocinha pediu para que a repor-
tagem da Folha ndo fotografasse

Eliana numa determinada rua da
favela, pr6xima da boca-de-fumo.

Mais do que os traficantes, as
vezes é a pobreza que assusta Elia-
na: ela encontrou 12 pessoas anal-
fabetas na mesma casa.

De tanto andar, a recenseadora
jé conhece os moradores pelo no-
me e até fez uma lista dos nomes
préprios inslitos encontrados na
Rocinha: Uéschiton, Apollo 13,
Jorédison, Izebina, Idevita, Cri-
maldo e Waldisney, entre outros.

Na zona sul, o IBGE comemora
a reducdo da rejei¢ao a entrada
dos recenseadores em edificios
—atribuida 2 campanha de escla-
recimento no rddio e na televisao.

“Algumas pessoas tém medo de
assalto, mas tomo as precaugoes.
Aviso o sindico e, se necessario,
deixo minha foto na recepgao do
prédio”, afirma Rosemary Ribei-

ro, recenseadora em Copacad
(zona sul). Ela j4 encontrouds
entrevistados simpéticos, quel
oferecem uma cerveja, até g
que se recusa a responder 0(#
tiondrio porque nao vé ‘i
tancia nenhuma” nele. j
Qutras duvidas frequentes®
entrevistados sdo a formd¥
identificar o recenseador eals
do preenchimento a l4pis. N&
vida, o morador deve pediri®4
tificagao do funciondrio quers

za a pesquisa ou ligar para 0l

e conferir a documentagaof
telefone 0800-218181. 1
O IBGE informa que o qus
ndrio é preenchido a l4pis{4
permitir que erros eventuass
jam corrigidos na presenca dodge
trevistado. A escrita a ldpisté
bém facilita a leitura 6tica 48

sultados. (FERNANDA DA ESCOSSS

R . A l0jas
na Santos (de 6culos) trabalhaina favela da Rocinhil dare
e | 4 -

ALCINO LEITE NETO
DAREPORTAGEM LOCAL

301 é um nimero pequeno
quando se pensa, por exemplo, no
total de vaga-lumes que ¢ preciso
para gerar um brilho equivalente
a0do Sol: 14.286.000.000.

Com 301 histérias, no entanto, 0
socidlogo paulista Reginaldo
Prandi lanca luz fortissima sobre
uma parte da cultura brasileira
que a maioria dos leitores desco-
nhece: 0 mundo dos deuses do
candomblé,

As narrativas compdem “Mito-
logia dos Orix4s”, que chegano fi-
Nal desta semana as livrarias. O li-
Vo € um acontecimento cultural:
trata-se da maior reunido jd reali-
2da em todo o mundo dos mitos
dessa religido politeista muito vi-

L

va, polémica e hoje bastante inter-
nacional, como diz Prandi.

301 é também o mimero que re-
presenta uma quantidade infinita,
incontdvel, no antigo sistema de
enumeracao iorubd, o grupo cul-
tural africano que estd na origem
do candomblé —religido que che-
gou ao Brasil hd cerca de 170 anos
com 0s tltimos africanos trazidos
cOmo escravos para o pais, da Ni-
gériae de Benin.

Os mitos, transmitidos sobretu-
do oralmente ao longo das gera-
¢oes, foram recolhidos por Prandi
e sua equipe nos terreiros do Bra-
sil, de Cuba e da Africa, em docu-
mentos mantidos até entao em se-
gredo e em diferentes coletaneas
pioneiras, como a de Pierre Ver-
ger, que as registraram em menor
numero.

UCAOS
DOMBLE

A partir dos relatos, Prandi
reescreveu ele préprio as histé-

- rias, uma a uma, inspirado na

forma de poemas em versos li-
vres dos babalads africanos. O
resultado é um livro cientifica-
mente rigoroso —pois ali cada
imagem, comparagao ou des-
cricdo pertence ao conjunto do
corpo mitico—, mas também
de muita vibra¢ao estética (e pa-
ra alguns, espiritual), pela inten-
sidade simbélica alcangada nas
narrativas.

Professor titular de sociologia
da USP; Prandi tem 54 anos e
dedica-se hd década e meia ao
estudo do candomblé. Com
seus alunos, estd fazendo uma
pesquisa sobre a presenga dos
orixas na MPB, Jd foram cadas-
tradas mil gravaces que citam
os deuses africanos. O resulta-
do, que deve alcancar 1.500 mu-
sicas, serd publicadoem livro no
ano que vem.

- LEIA MAIS sobre “Mitologia dos
Orixas” apag.E3
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orixa do trovao e da justica; na foto, ela executa uma danca de guerra

Prandi exploraa
multiplicidade
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)(AI\IIO Orix4 do trovao e da justh;a & coroado
em Séo Bernardo do Campo (Sao Paulo, 1999)

“No comeco ndo havia
separacdo entre 0
Orum, o Céu dos orixds,
e 0 Aié, a Terra dos hu-
manos.

Homens e divindades
iam e vinham,
coabitando e dividindo
vidas e aventuras.
Conta-se que, quando o
Orum fazia limite com
0Aig,

um ser humano tocou o
Orum com as maos su-
jas.

0 céu imaculado do
Orixd fora conspurca-
do.

0 branco imaculado de
Obatald se perdera.
Oxald foi reclamar a
Olorum.

Olorum, Senhor do
Céu, Deus Supremo,
irado com a sujeira, 0
desperdicio e a displi-
céncia dos mortais,
soprou enfurecido seu
sopro divino

e separou para sempre
o0 Céu da Terra.”

REGINALDO PRANDI .
em “Mitologia dos Orixds"




POLITI

OBA Orixa do rio Oba e uma das mulheres de Xango danga enquanto
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esconde a orelha cortada, em Sao Bernardo do Campo (Sao Paulo, 1998)

DA REPORTAGEM LOCAL

Reginaldo Prandi é um dos
principais pesquisadores brasilei-
ros sobre religides. E autor de, en-
tre outros, “Um Sopro do Espiri-
to” (Edusp), sobre a Renovacio
Carismatica, e “A Realidade So-
cial das Religiées no Brasil” (Hu-
citec), em parceria com Anténio
Fldvio Pierucci. Gragas ao traba-
lho de ambos os autores, tem sido
um pouco mais facil compreen-
der a mix6rdia religiosa brasileira.

Em “Mitologia dos Orixds”
comparecem 0s deuses primor-
diais —Exu, Ogum, Ox6ssi, Xan-
£0, lemanjd e tantos outros—, ca-
da um com sua fun¢do na vida
dos homens, e todos reunidos na
tarefa de inventar a multiplicida-
dedomundo. (ALCINO LEITE NETO)

*

Folha - A vida religiosa no Brasil
ficou demasiadamente complexa.
Como situar o candomblé no uni-
verso das religides atuais?

Reginaldo Prandi - £ uma entre
as muitas religides que estdo com-
petindo no mercado. Mercado
que se expande e no qual as regras
da competicao ficam mais explici-
tadas. Desse ponto de vista, o can-
domblé ndo tem nada de especial.
Mas ele tem uma grande impor-
tancia simbdlica, muito prépria,
pelo lugar que ocupa na cultura,

pelas contribui¢oes que deu a ela
na estética, culindria, musica etc.
Folha - O sr. fala que o candomblé
estd hoje “em franca expansao” e
“em permanente transformacao”,
Prandi - O candomblé era uma
religido de negro e, portanto, de
pobres. Depois dos anos 60, in-
corporou ouftros segmentos, so-
bretudo na classe média baixa.
Também era limitado-as antigas
cidades que concentravam negros
escravos, como Salvador, Recife,
Rio, Sdo Lufs, um pouquinho em
Porto Alegre.. Também depois
dos anos 60, o candomblé se alas-
trou e hoje estd no Brasil inteiro.
Além disso, vocé tem uma expor-
tacdo do candomblé, J4 existem
terreiros no Uruguai e na Argenti-
na. E até na Itdlia, na Suica e em
Portugal, terreiros que eu visitei.

Quanto as transformacoes in-
ternas, a principal € a relacionada
a escrita. Toda cultura de can-
domblé ¢ dgrafa, os africanos nio
conheciama escrita.

Hoje a cultura da oralidade jd
ndo é dominante, qualquer filho-
de-santo compra um livro do Re-
ginaldo Prandi, Ié e vai contestar o
pai-de-santo. As nogdes de verda-
de, tradicdo, aprendizado vao
mudando.

Folha - Sendo resultado de uma
didspora africana, como diz o livro,
e sendo de origem popular, o sr.
nao acha que o candomblé estabe-
lece relagdes contraditérias, clien-
telistas, com certos personagens
do mandonismo politico?

Prandi - Mas, a0 mesmo tempo
em que vocé tem esse mandonis-
mo, vocé tem uma ideologia da
déddiva. Se pensar no baiano que
adora Antonio Carlos Magalhaes,
por exemplo, isso faz parte da cul-
tura da dddiva. A idéia é seguinte:
ele é poderoso, mas também é ele
quenos dd tudo que a gente tem.,

Folha - Haveria uma positividade
no neopentecostalismo, de trans-
formagao da sociedade brasileira,
que nao existe no candomblé?

Prandi - Ndo diria isso. E muito
forte. Eles trabalham com coisas
diferentes. Por exemplo, uma coi-
sa positiva no candomblé é que é
uma religido que libera o indivi-
duo, o corpo, as fantasias, ensina
que nao tem pecado, que o seu Su-
cesso depende de vocé, Mas nio
te ensina nada de solidariedade.

Folha - Ao contrario do neopente-
costalismo.

Prandi - Sim. O candomblé te faz
desconfiar do soliddrio, porque
todo mundo estd competindo,
vocé vive num mundo de escas-
sez, com pessoas necessitadas.

Folha - Sendo a sua a maior cole-
¢ao de orixds ja reunida, o sr. nao
teme que a forma narrativa que
deu aos mitos passe a constituir um
modelo, impedindo a reelaboraciao
da transmissao oral?

Prandi - A gente corre esse risco.
Eu reescrevi todas as narrativas
mitolégicas colhidas no trabalho
de campo. Redigi uma por uma,
noites e noites a fio. Meu livro foi
escrito para qualquer um que se
interesse pela cultura brasileira e
foi feito com a inten¢ao de tornar
a leitura agraddvel e concisa. E é
um trabalho que retorna ao meu

objeto de estudo. As pessoas liga- |

das ao candomblé gostam dos
meus livros, mas ndo os enten-
dem. Desse livro elas vao real-

mente gostar. s

Livro: Mitologia dos Orixds

Autor: Reginaldo Prandi

Editora: Companhia das Letras
Quanto: R$ 43,50 (624 pags.)

Noite de autégrafos: dia 12/12, a partir
das 18h30, na livraria Cultura - shopping
Villa-Lobos (av. das Nag6es Unidas,
4.777,zona oeste, Sao Paulo, SP)
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Leia abaixo a continuacio da
entrevista com Gilberto Gil e Mil-
ton Nascimento. (RITA LEE)

*

Rita Lee - Gil, vocé chegou alero
livro “Tropicalismo - Decadéncia
Bonita do Samba”, de Pedro Ale-
xandre Sanches? Se sim, o que
achou do geral?

Gil - Li, sim, e até cheguei a co-
mentar com ele num dos tiltimos
encontros que tivemos. Uma das
coisas a considerar é que o Ale-
xandre nao gosta basicamente do
nosso trabalho, do que a gente faz,
ndo gosta do jeito que nos coloca-
mos em relacdo a muisica, emrela-
¢doa miuisica no mundo e a musi-
ca do Brasil no mundo, essas coi-
sas todas. Além do mais, ele pare-
ce ter uma certaansiedade no sen-
tido de mostrar interesse, conhe-
cimento, zelo, responsabilidade
com a avaliacdo do desempenho
damuisica no Brasil.

E essa ansiedade acaba atrapa-
lhando tudo. E 6bvio que é louvé-
vel que ele tenha interesse analiti-
co e desejo critico, que ele tenha
zelo e responsabilidade pela mui-
sica no Brasil. Mas isso ndo impe-
de que equivocos de visdo e de in-
terpretacdo sejam cometidos.
Acho, por exemplo, que essa in-
sisténcia dele em “interpretar”
aquilo que a gente diz, em supor
que a gente esteja querendo dizer
isso ou aquilo, que as nossas in-
tengdes sejam essas ou aquelas, is-
s0 é uma coisa complicada. Hd
outros problemas também, como
considerar que o trabalho de Chi-
o Buarque deixou de ser interes-
sante porque ele se aburguesou. E
esquisito interpretar assim.

0O Chico sempre foi de uma fa-
milia pequeno-burguesa. Nao foi
depois que ganhou dinheiro com
miisica que ele chegou a essa con-
dicdo social. Enfim, hd muita coi-
sa equivocada no modo de ver do
Alexandre. Mas o principal pro-
blema ¢ que ele ndo gosta e um
pouco tenta disfarcar isso fingin-
do que tem distanciamento e que

_acritica que faz ¢ isenta. Mas nao

Milton e Gil conversam com Rita sobre pc

Triangulo de opinioe

creio que seja. O fato bésico € que
ele ndao gosta mesmo da gente.

Rita Lee - Milton, vocé esta mais
forte fisicamente, o diabetes pare-
ce absolutamente sob controle. Co-
mo vocé conseguiu nocauted-lo?
Os jornalistas ainda querem tirar
um “sanguinho” disso?

Milton Nascimento - Realmente
o diabetes estd sob controle, mas
parte da imprensa continua que-
rendo tirar um sanguinho, sim.
Depois de j4 terem me matado
umas 23 vezes, é bom comegarem
a checar a veracidade da noticia
antes de publicd-la. O problema é
que isso atinge minha familia, os
amigos e 0s que gostam de mim.
Pessoalmente, nem ligo mais.

Rita - Como vocés perceberam o
resultado das dltimas elei¢des bra-
sileiras?

Milton - To farto de politica. Gra-
cas a Deus estava fora de Trés
Pontas nas tiltimas eleigdes; justi-
fiquei meu voto. Nao tenho ne-
nhuma responsabilidade com o
queestd af.

Gilberto Gil - Acho que o hdbito
do voto, a sucessao regular das
eleicdes nos tltimos anos vem
produzindo bons resultados no
modo de votar dos brasileiros. J4
se consegue separar as questdes
gerais das questdes locais, por
exemplo. Acho que isso aconte-
ceu em Sio Paulo, no Rio, em Sal-
vador. A gente estd aprendendo a
votar, a votar cada vez melhor,

Rita - Em Séo Paulo o piblico é
bastante generoso com artistas do
calibre de vocés, mas aimprensa as
vezes é Cruela Cruel, D4 pra sentir
alguma pressdo mais chatinha de
jornalistas paulistas?

Gil - A imprensa é mais ou me-
nos parecida em todo lugar. Tem
uma urgéncia em buscar o traco
mais sensacionalista, a noticia
mais facilmente impactante, Isso
leva a atitude jornalistica a super-
ficialidade, ao condicionamento a
essas “exigéncias” do sucesso, da
venda do jornal. O que acaba in-
terferindo muito na capacidade
de percepgdo e de julgamento, na
disposi¢do paraa elegdncia etc.

Milton - Tenho lido muito pouco
o que diz a imprensa. O chato ¢

que sempre tem alguém que che-
ga e conta para vocé as coisas.
Certos “jornalistas” acham que
“entendem” de musica. Af me
pergunto: por que nao vao tocar,
j4 que sabem tanto? Quanto ao
priblico de Sao Paulo, é dos me-
lhores do mundo —respeitoso,
caloroso e curte o que vocé faz,

Rita - Milton, quando me deu a
honra de cantar “Mania de Vocé”
no acustico da MTV, vocé imagina-
va que aquela “epifania” inesque-
civel pudesse acontecer? A gente
mal se conhecia pessoalmente...

Milton - Vocé td cansada de sa-
ber o quanto me deixou alegre o
convite. Eu sabia que ia acontecer
essa quimica entre nos, apesar da
nossa timidez. S6 achei engracado
quando vocé me fez o convite e
mandou o CD com a letra junto.
Quase morri de rir. Vocé achava
que eu ndo sabia a musica de cor.
Pois saiba que sei quase todas as
suas musicas de cor e dancei mui-
toaosomdelas.

Rita - Por fim, um pingue-pon-
gue... Lula ou Fidel?

Milton - Fidel.

Gil - Ahnnn, os dois. O Fidel sem
abarba; o Lulasemabarriga.
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litica, eleicoes, comportamento da imprensa e do piblico
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Divulgacio

Musiker und Kiinstler die Zugkraft der afrocubanischen Reli gion

n Havanna

1

Gilberto Gil (em primeiro plano) e Milton Nascimento, durante show da turné que chega hoje a SP
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uch Ariel fragt die Perlenschnii-

re um den Hals. Rot-WeiB fiir

Chang6, den Hiiter des Feuers

und des Donners, Gott der Krie-
ger und Trommler. Friither prangte auf
Ariels Brust ,,Def Jam*“, der Schriftzug ei-
nes amerikanischen Rap-Labels. Leider
hatte das Logo die falsche Farbe. Zur Be-
griiBung entbietet der 26-jahrige Hip-
Hop-Fan die geschlossene Faust. ,Tut
mir leid, ich darf euch leider nicht die
Hand geben ““Ariel ist ganz-in Weil} ge-
kleidet — von den Turnschuhen bis zum
seitenverkehrten Baseballkdppi. Mit Hit-
zeschutz hat dieser Aufzug allerdings so
wenig zu tun wie die geschlossene Faust
mit den lassigen Gesten aus den auch auf
Cuba konsumierten MTV-Clips. Er sei ge-
rade, so Ariel, auf dem Weg zu einer hohe-
ren Initiations-Stufe. Deshalb habe ihn
sein Padrino —sein religioser Pate —zu ei-
nem Reinigungs-Ritual verpflichtet: Tag-
lich die Kleider wechseln, niemanden
mit offenen Handfldchen begriiien, sich
sexueller Aktivitdten und allzu lockerer
Redensarten enthalten.

»~Meine Freundin®, lacht Ariel, ,hat
mich deswegen schon verlassen. Sie hat-
te es satt, dauernd meine T-Shirts zu wa-
schen.“ Seine Eltern dagegen, beide Athe-
isten und Mitglieder der kommunisti-
schen Partei, wiirden ihn bei der Initiati-
ons-Zeremonie unterstiitzen. ,Friher
hatte ich keine Ahnung, wo es langgehen
soll, bin wegen einer Ordnungswidrig-
keit sogar im Gefangnis gelandet. Vor
drei Jahren hat mich dann meine GroB-
tante zu ihrem Santeria-Priester mitge-
nommen."

Frag deinen Priester

Nicht, dass sich seitdem die Trdume
des jungen Journalisten von einem besse-
ren Leben erfiillt hiatten. Immer noch
schimpft Ariel iiber die Polizisten, die
iiberall in den Touristenbezirken Havan-
nas seinen Ausweis kontrollieren, die Zei-
tungsredakteure, die ihm nicht mal die
Filme fiir die Fotos zu seinen Artikeln
zahlen, die Gesetze, die es ihm verweh-
ren, ein eigenes Unternehmen zu griin-
den. Doch zumindest hat sein Leben nun
eine Gewissheit: Changé, sein Orisha,
sorgt fiir ihn. Ariel fiillt im Gegenzug je-
de Woche etwas Tabak oder Rum in die
Schilchen in seiner Zimmerecke. Und
wenn alle Stricke reiflen, sucht er seinen
Padrino zum Orakellegen auf - so wie die
meisten Cubaner: , Sie nennen sich Kom-
munisten oder Christen, sind weiB,
schwarz, reich oder arm. Aber egal:
Wenn sie Liebeskummer haben oder das
Geschift nicht 1duft, dann wird der San-
teria-Priester gefragt.”

Wer mit wachen Augen durch Havan-
na schlendert, begegnet den Yoruba-Got-
tern auf Schritt und Tritt: An Hausein-
gangen stehen mit Kaurimuscheln ver-
zierte Lehmkédpfe. Sie sind Eleggua ge-
weiht, dem Hiiter der Wegkreuzungen.
Tiirschwellen werden den Orishas zulie-
be mit Wasser genetzt. In Wohnzimmer-
ecken gruppieren sich Opferschélchen
um katholische Heiligenfiguren. Und so
manches Haushaltswaren-Geschéft in
der Altstadt verkauft neben Bratpfannen
und Topfputzern auch religiéses Zube-
hor: Soperas genannte Opferbehélter aus
Porzellan oder Holz, blecherne Manner-,
Frauen- und Tierschablonen oder Stiihl-
chen, auf denen zwei Puppen riicklings
aneinander gefesselt sind. Am besten ver-
kaufen sich die bunten Perlenketten:
WeibB fiir Obatal4, blau fiir Yemaya, gelb
fiir Oshiin, rot-schwarz fiir Eleggua oder
rot-weif} fiir Changé. ,,Soll ich dir eine
als Halsschmuck kaufen?“ Ariel tauscht

amiisierte Blicke mit dem Verkéufer. Je-
der Tourist diirfe sich die Kettchen um-
hingen. Ashé, die heilige Lebenskraft
der Orishas, erlangten sie allerdings erst
durch die Weihe eines Santeria-Pries-
ters. Ob man sich heute abend beim Tam-
bor treffe? Nein, mit einer Hip-Hop-Jam
habe das nichts zu tun, aber die Urspriin-
ge des Rap entstammten den dort gesun-
genen Rumba-Chants.

Inmitten der Hausruinen Alt-Havan-
nas-ein von Palmen bestandener Innen-
hof: Die gleichen Schuttberge wie iiber-
all, die gleichen Rikscha-Ensembles, der
gleiche Geruch nach Salzluft und fri-
scher Wische. Ein paar Hithner scharren
zwischen dem Unkraut nach Futter. Ob
der cubanische Begleiter sich nicht in der
Adresse geirrt hat? Aus einer Wellblech-
hiitte himmern House-Rhythmen. Ein al-
ter Mann schiebt seinen Kopf aus dem
Tiirrahmen ins grelle Sonnenlicht. ,,Com-
paneros, ihr diirft ruhig eintreten!*

Nachdem sich die Augen an das Halb-
dunkel gewohnt haben, lidsst sich in der
Zimmerecke ein Dutzend iibereinander-
getiirmter Puppen ausmachen. Dass es
sich bei den in bunte Stoffe gekleideten
Figuren um kein Spielzeug handelt, be-
greifen selbst ahnungslose Besucher auf
Anhieb. Am Boden davor reihen sich Pa-
payas, Mangos, Bananen, Kokosniisse,
Zuckertorten und Gebick: Nahrung fiir
die von den Puppen verkorperten Ahnen.
Unter heftigem Maraca-Gerassel vollfiith-
ren die Neuankommlinge vor dem Altar
ihre BegriiBungszeremonie. ,Der Lirm
soll die Orishas wecken®, erklirt die Ma-
drina, eine alte Dame mit Wickelturban.
Im Nebenraum bereiten ein Dutzend
Ménner und Frauen ein Festmahl aus
Reis und Huhn; Rumflaschen kreisen.
Spiter werden sie die House-Cassette
aus dem Rekorder nehmen und die als
Zeichen ihrer Gottlichkeit mit dem Blut
der geschlachteten Hiihner bespritzten
Bata-Trommeln aus dem Schreinraum
holen: , Yéyé caré, yéyé caré . ..“

Jeder initiierte Santeria-Gldubige
kann bei sich daheim Familie, Freunde
und Bekannte zu rituellen Tédnzen, Trom-
meln und Trunk laden. Und den Beistand
der mal eifersiichtigen, mal beleidigten
oder auch schnippischen Schicksalswal-
ter erflehen. Viele Geschichten iiber die
Orishas unterstellen diesen hdchst
menschliche Stdrken und Schwichen,
was den Glaubigen zumindest die Ge-
wissheit gibt, mit ihren Lastern und Be-
gierden nicht gleich aus der géttlichen
Ordnung zu fallen.

Weder die katholische Kirche noch die
kommunistische Partei konnten bislang
ernsthaft an dieser Tradition kratzen:
Die aus dem heutigen Nigeria nach Cuba
verschleppten Lucumi-Sklaven ordne-
ten ihren Yoruba-Goéttern einst - sei es
aus Griinden der Camouflage, sei es aus
iiberbordender Kreativitdt — katholische
Heilige als Doppelgénger zu. Changé, Hii-
ter des Feuers und des Donners, wird seit-
dem von Santa Barbara reprisentiert,
der wunderheilende Babalu-Ayé vom
Heiligen Lazarus und Ogin vom Heili-
gen Petrus. Dazu tauften die Lucumi, un-
dogmatisch wie die eigenen Gotter, ihre
Religion auch noch ,,Santeria®. Eine An-
spielung auf die katholischen Reserve-
Heiligen.

Die Regla de Ocha gilt heute in Cuba
als weitaus populdrste afrocubanische
Glaubensrichtung. Selbst Fidel Castro
hat das scheinbar akzeptiert: ,,Socialis-
mo o muerte* mogen die Banderolen an
den Parteigebduden verkiinden. Doch
geschitzte 80 Prozent aller Cubaner kon-
nen sich dann wohl doch nicht irren.
Jedenfalls revidierte Anfang der 90er

Die Symbole der Santeria gehoren
zum Strafenbild Havannas wie
friiher die Insignien des Sozialis-
mus. Mehr als achtzig Prozent der
Bevilkerung bekennen sich zu
dieser Religion, und selbst Fidel
Castro verordnet seinem Volk

den bunten Glauben als Mittel
gegen den US-Imperialismus.
Fotos: Jonathan Fischer (2), Petra
Payer, Heriberto Rodriguez/Reuters

Jahre die cubanische KP ihre feindse-
lige Haltung gegentiber dem unsozia-
listischen ,, Aberglauben* und ermqgh_ch-
te den Anhiingern erstmals den Beitritt.
Kiirzlich ermutigte Castro cubanische
Kiinstler und Musiker, sich der Santeria-
Tradition zu beméchtigen. Eine_Welle of-
fentlicher Santeria-Bekenntnisse war
die Folge: Potzlich gehort es zum Pflicht-
programm jedes cubanischen Schlager-
singers, mindestens eines seiner Lieder

e \

einem Orisha zu weihen. ,Que Viva
Changé“ tont es stiindlich aus dem staat-
lichen Radio. Wenn es nach Castro ginge,
konnte die afrocubanische Religion eine
Quelle des nationalen Stolzes im Kampf
gegen den US-Imperialismus sein.

Im Stadtteil Lawton klopft Ariel an ei-
ne Villa, die nicht nur fiir cubanische Ver-
hiltnisse in ungewéhnlich gepflegtem
Zustand erscheint. Nach lautem Klat-
schen offnet sich ein Fenster im zweiten
Stock, und ein verschlafenes Gesicht
mustert die Besucher. ,,Ich will dir einen
Freund vorstellen.“ Ariels Padrino lasst
aus dem zweiten Stock an einer Schnur
den Schliissel zur Eingangstiir herab. Of-
fensichtlichist er es gewohnt, zu jeder Ta-
ges- und Nachtzeit Besuch zu empfan-
gen. ,, Kein Problem, meine Schicht fangt
erstin drei Stunden an.” Hauptberuflich
arbeitet Sefior Hernandez als Koch in
Havannas Nobelhotel , Nacional“. Ob er
denn Religion und Kiiche immer strikt
auseinanderhalten kénne? Der weihaa-
rige Alte lacht. In einem Wohnzimmerre-
gal reihen sich zwei Dutzend in weiBlen
Tiill gewickelte Puppen. An den Winden
prangen katholische Heiligenbilder.

Wer bei ihm die Initiation suche, so der
Padrino, miisse zuallererst christlich ge-
tauft sein. ,Auch unser Weihwasser
stammt aus den Kirchen, viele Feste fei-
ern wir zusammen mit den Katholiken.* |
Nur missionieren miisse er niemanden.
,Die Leute kommen von alleine, wenn
sie Probleme haben.“ Dann kénne er aus |
den Orakeln Zeichen herauslesen. Die-
sen sei jeweils eine Geschichte zugeord-
net, die eine mogliche Losung des Pro-
blems enthalte. Ob er sich fiir einen Psy-
chologen halte? Nein, mit den herkémmli-
chen Wissenschaften solle man ihn ver-
schonen. Er kénne durch Zwiesprache
mit den Verstorbenen feststellen, ob ein
Fluch Ursache des Ungliicks sei und in ei-
ner Ahnenbefragung den Urheber ausfin-
dig machen. Natiirlich, rdumt er ein, ge-
be es auch schwarze Magie. Aber damit
wolle er nichts zu schaffen haben.

Ob Sefior Hernandez in Zukunft auch
Touristen die Orakel liest? Zumindest
die Tourismus-Manager versuchen neuer-
dings, aus der Santeria Kapital zu schla-
gen —als Folklore-Show bar jeder religio-
sen und psychotherapeutischen Dimensi-
on. Gerade erst hat auf dem Prado — in
bester Altstadtlage gleich gegeniiber
dem Capitolio—die , Villa Yoruba“ er6ff-
net. Angeblich das erste Orisha-Museum
der Welt. Zeitgendssische cubanische
Kiinstler durften die verschiedenen Rau-
me der renovierten Kolonialvilla mit ih-
ren Assoziationen zu den Yoruba-Got-
tern fiillen. Eine schone Idee — und doch
bleiben die staatlichen Ticketverkaufer,
Aufpasser und Putzfrauen hier meist un-
ter sich. Bei zehn US-Dollar Eintritt, ei-
nem durchschnittlichen cubanischen Mo-
natslohn, machen selbst die meisten Tou-
risten im Vorraum kehrt. Dann doch lie-
ber nach La Regla.

Mit der Personenfihre geht es auf die
andere Seite von Havannas Hafenbe-
cken. Briillender Motorenldrm. Der Ge-
ruch von Diesel und fauligem Wasser
beiBt in der Nase. Am jenseitigen Ufer
zwitschern die Vogel — weder Autos noch
Touristen scheinen sich allzu oft in den
schléfrigen Vorort zu verirren. Ein paar
hundert Meter von der Anlegestelle ent-
fernt blendet das WeiB einer alten Kir-
che. Hier thront, beleuchtet von einem
Kerzenmeer, eine Frauenfigur in blau-
weiBem Gewand. Yemay4 nennen sie die
Santeros. ., Nuestra Sefiora de Regla“ die
Katholiken. Ein silberner Strahlenkranz
rahmt ihr schwarzes Gesicht. Die Glas-
scheibe davor ist von den Kiissen der
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Gldubigen beschlagen. Yemays. Herr.
scherin des Meeres, gilt als Schﬂtﬁhei?fée
der Sqe!eute. Der Legende nach soll
Chalngo, im Unwissen, dass es sich um sei-
neeigene Mutter handelt, diese heftig um-
worben haben. Yemay4 lidt den Gott des
Krieges schlieBlich zu einer Bootsfahrt
aufs Meer ein: Wihrend sie in ozeanische
Tiefen abtaucht, bringt eine riesige Wel-
le da; Boot zum Kentern, und der N icht-
;&é}glév;réxmgmgé k&mpft verzweifelt
as en an. Erst auf Fiirspra- »In sei “«
;l;e deﬁ Weltenschopfers Obatala ré)ttet Babalusiu:’zra‘ll;gl;end
maya ihren Sohn schlieBlich — unter h - tri o
der Bedmgung, fortan die Mutter zu res- ist } '
pektieren.
Am 8. September wird die rachsiichti-
ge Gottin mit Opfergaben am Meeresufer
und einem Umzug durch die Gassen von
La Regla geehrt. Ariel ist dann wie viele
seiner Rapperfreunde mit von der Partie.
Um seinem Schutzpatron Changé Tribut
zu zollen oder auch der Unberechenbar-
keit seiner Freundinnen. .Wer nicht
gl_aubt“_. so Ariel, . kommt nie an“. Dass
die vorausschreitenden Katholiken die
Prozelssion allein der Jungfrau von La Re-
gla widmen, stért ihn nicht. , Den grdfié~
ren Larr_'n". sagt Ariel mit triumphieren-
d_em Grinsen, ,machen doch die Sante-
ria-Trommler am Ende des Zuges*“.
Von La Regla sind es nur wenige Kilo-
meter landeinwiirts nach Guanabacoa:
Der Taxifahrer hat die wochentliche
Hl'p-Hop~Show auf Radio Metropolitano
re{ngedreht. »Oye oye oye ya/lass dir von
deiner Madrina/ das Orakel lesen/ dann
wird der Fluch von Dir weichen . . .“. rap-
pen die Lokalmatadoren Projecto F.
Auch der Taxifahrer muss sich durch-

fragen: Der Flachbauim Herzenvon Gua-  Ob sie auch den in GroBbuchst b
aben vor-

nabacoa ist von auBen kaum als Folklo- gedruckte

Ei;l\tgltstem? dqu erkennen,_ Fiir Eien Dollar Lazarus spr;e?f;‘;gg;‘; n?nh;isn heiligen

Klisive g ie fachkundige Fiihrung in- 1 Avé i » Wi Cf.lb och zu Ba-

als: Miro ouvenirs kosten extra: Chang6 Ariels Padrino erklirt denkaner , hatte

s {{msplr}ert_e P_ostercoﬂz;ge_ Eine tisch. Das haben uns "di en pragma-
emaya mit Picassogesicht. Nur  lehrt “ Joizeat?an}?s ge-

an Fischer

T-Shirts und Tassen mit Ori ha- =
druck fehlen noch. S INF
: ORMATI
| Partyldwe und Schutzpatron ey
Anreise: LTU fliegt ab Miinchen, Frank-

Wenigstens in El Rincon. 30 Kilometer §i

Eesthch von Bavanna, ist die moderne WOC;;duggsifégognaCh ) Stadero (it~

\unst noch nicht angekommen: Bereits Mark €77 (pammiags) ab 1700
emnen Kilometer vor der értlichen Wall-
fahrtski_rche stehen notdiirftig zusamm-
mengezimmerte Verkaufsstinde an der
SEraBe,_wedeln fliegende Handler den An-
kémmlingen ihre Blumenstriufe entge-
gen. Gelbe und violette Kerzen flieBen in
d_er Hitze dahin, die Verkiufer haben
sich in den Schatten der Béschung geret-
tet. Daneben hat ein altes Miitterchen ein
Dutzend grellbunt bemalte Tonfiguren
aufgereiht: Indianerhéuptlinge, die J ung-
frau Maria, dunkelhdutige Babvfiguren

Zzum Schutzpat
| aufschwingen?

nem heftigen Rege
den Ire{ngewaschen.
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FEE POLITICA

Pai-de-santoligado a familia
Sarney prevé ‘reinado feminino’

Bita do Bardo, o mais famoso lider do terecé, jd foi condecorado por Sarney

ELVIRA LOBATO L
ENVIADA ESPECIAL AO MARANHAO

Nao € apenas o PFL que traba-
lha para a campanha de Rosea-
na Sarney a Presidéncia. O mais
famoso pai-de-santo do tereco
(religido de origem africana, co-
mo o candomblé), no Mara-
nhéo, Wilson Nonato de Souza,
o Bita do Bardo, 84, disse que
seus guias vao proteger Roseana
na disputa eleitoral.

O pai-de-santo dirige o maior
terreiro de terecé do Maranhao,
que fica em Codd, a cerca de 300
km de Sao Luis. O terreiro tem
500 filhas-de-santo, ou mé-
diuns. A casa, 0 escritorio e o sa-
lao do hotel de sua propriedade
sdo enfeitados com fotos dele ao
lado de Roseana e de outros
membros da familia Sarney.

Bita do Bardo diz que ainda
ndo est4 claro para ele que Ro-
seana Sarney saird de fato candi-
data. Diz que quando isso acon-

tecer, entrard em campo com .

suas forcas. “Esse maracd € mui-
to poderoso”, afirma o pai-de-
santo, agitando o chocalho que
usa nas cerimonias religiosas.
Na véspera do jogo entre as se-
lecoes do Brasil e da Venezuela,
em Sao Lufs, que classificou o
Brasil para a Copa de 2002, Bita
apareceu na TV antecipando a
vitéria brasileira, “Acendi velas.
Me peguei com meu guia para

L que o Brasil néo fosse eliminado
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no Maranhao”, diz ele. O Brasil,

como se sabe, derrotou a fraca
selecao venezuelana.

No campo politico, afirma ja
ter revertido o resultado de uma
eleicdo para um candidato que
dava a disputa como perdida.
“Na véspera da eleicdo, ele tinha
certeza da derrota e veio para
Codé. Foi preciso sacrificar sete
bois, mas ele ganhou”, afirma o
pai-de-santo, que ndo diz o no-
me nem o cargo do politico.

Ele diz que mudar o destino de
uma eleicao presidencial seria
um trabalho infinitamente mais
dificil, mas que Roseana nao
precisard disso. “E muito prote-
gida dos guias, embora nunca
tenha pedido nada para mim.
Rezo para ela, porque gosto da
familia Sarney e porque ¢ filha
de José Sarney. Se eu votasse
cem vezes, cem vezes seria para
ela”, continuou o pai-de-santo,
que recebe, em dias de festa, po-
liticos como o senador Edison
Lobao (PFL) e o prefeito de Sao
Lufs, Jackson Lago (PDT).

Bita do Barao diz que Roseana
serd favorecida na campanha
pelo fato de ser mulher. “Ela vai
virar o voto das mulheres e nos
vamos assistir a um reinado fe-
minino”, segue Bita do Barao.

Durante a entrevista, ele exibe
a prova maior de seu bom con-
vivio com a elite politica mara-
nhense: a condecoragao de co-
mendador que recebeu do ex-

presidente José Sarney.

O apelido Bita do Barao tem
dois motivos: Bita ¢ uma das
formas como as criancas da re-
gido chamam os cabritos. Nasci-
do em Codd, mas criado no an-
tigo quilombo Santo Anténio
dos Pretos, a 30 km dali, Bita diz
que vivia pulando quando
crianga, dai o apelido. Bardo
vem do guia Bardo de Guaré,
que ele incorpora desde garoto.

Além de famoso, Bita é um
homem rico para os padroes lo-
cais. Cobra R$ 100 por consulta
pessoal e R$ 200 quando a con-
sulta é por telefone. Nas consul-
tas telefonicas, os clientes s6 sao
atendidos depois de enviar, por
fax, o comprovante do depdsito
bancdrio.

O pai-de-santo, segundo seus
proprios cdlculos, usa rotineira-
mente pelo menos 1 kg de ouro
em j6ias. A casa em que vive
lembra uma loja de departa-
mentos, com centenas de copos
e tacas de cristal em exposicao.

A professora de antropologia
urbana da Universidade Esta-
dual do Maranhao, estudiosa da
encantaria de Codd, Mundicar-
mo Ferretti, diz que o terecd é ti-
pico do interior do Maranhao e
que seu ponto irradiador ¢ a re-
gido de Codé. Segundo ela, Bita
do Barao é respeitado, mas, ao
contrério do terecd tradicional,
também pratica a magia negra,
em trabalhos de vinganga.
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FEE POLITICA

Pai-de-santo ligado a familia
Sarney prevé ‘reinado feminino’

Bita do Bardo, o mais famoso lider do tereco, jd foi condecorado por Sarney

ELVIRA LOBATO
ENVIADA ESPECIAL AO MARANHAO

Nio é apenas o PFL que traba-
lha para a campanha de Rosea-
na Sarney a Presidéncia. O mais
famoso pai-de-santo do tereco
(religido de origem aftricana, co-
mo o candomblé), no Mara-
nhao, Wilson Nonato de Souza,
o Bita do Bardo, 84, disse que
seus guias vao proteger Roseana
na disputa eleitoral.

O pai-de-santo dirige o maior
terreiro de tereco do Maranhéo,
que ficaem Codé, a cerca de 300
km de Sao Luis. O terreiro tem
500 filhas-de-santo, ou mé-
diuns. A casa, 0 escritério e 0 sa-
ldo do hotel de sua propriedade
sdo enfeitados com fotos dele a0
lado de Roseana e de outros
membros da familia Sarney.

Bita do Bardo diz que ainda
ndo estd claro para ele que Ro-
seana Sarney sairé de fato candi-
data. Diz que quando isso acon-
tecer, entrard em campo com

suas forcas. “Esse maracd é mui- .

to poderoso”, afirma o pai-de-
santo, agitando o chocalho que
usa nas cerimonias religiosas.
Na véspera dojogo entre as se-
lecdes do Brasil e da Venezuela,
em Sao Luis, que classificou o
Brasil para a Copa de 2002, Bita
apareceu na TV antecipando a
vitéria brasileira, “Acendi velas.
Me peguei com meu guia para
que o Brasil nao fosse eliminado
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no Maranhao”, diz ele. O Brasil,
como se sabe, derrotou a fraca
selecdo venezuelana.

No campo politico, afirma ji
ter revertido o resultado de uma
eleicao para um candidato que
dava a disputa como perdida.
“Na véspera da eleigo, ele tinha
certeza da derrota e veio para
Codé. Foi preciso sacrificar sete
bois, mas ele ganhou”, afirma o
pai-de-santo, que no diz o no-
me nem o cargo do politico.

Ele diz que mudar o destino de
uma eleicao presidencial seria
um trabalho infinitamente mais
dificil, mas que Roseana nao
precisard disso. “E muito prote-
gida dos guias, embora nunca
tenha pedido nada para mim.
Rezo para ela, porque gosto da
familia Sarney e porque ¢€ filha
de José Sarney. Se eu votasse
cem vezes, cem vezes seria para
ela”, continuou o pai-de-santo,
que recebe, em dias de festa, po-
liticos como o senador Edison
Lobio (PFL) e o prefeito de Sao
Luis, Jackson Lago (PDT).

Bita do Barao diz que Roseana
serd favorecida na campanha
pelo fato de ser mulher. “Ela vai
virar o voto das mulheres e n6s
vamos assistir a um reinado fe-
minino”, segue Bita do Barao.

Durante a entrevista, ele exibe
a prova maior de seu bom con-
vivio com a elite politica mara-
nhense: a condecoragao de co-
mendador que recebeu do ex-

presidente José Sarney.

O apelido Bita do Barao tem
dois motivos: Bita é uma das
formas como as criangas da re-
gido chamam os cabritos. Nasci-
do em Codd, mas criado no an-
tigo quilombo Santo Ant6nio
dos Pretos, a 30 km dali, Bita diz
que vivia pulando quando
crianca, dai o apelido. Barao
vem do guia Bardo de Guaré,
queeleincorpora desde garoto.

Além de famoso, Bita ¢ um
homem rico para os padrdes lo-
cais. Cobra R$ 100 por consulta
pessoal e R$ 200 quando a con-
sulta é por telefone. Nas consul-
tas telefonicas, os clientes s6 sao
atendidos depois de enviar, por
fax, 0 comprovante do depdsito
bancirio.

0O pai-de-santo, segundo seus
préprios calculos, usa rotineira-
mente pelo menos 1 kg de ouro
em jéias. A casa em que Vive
lembra uma loja de departa-
mentos, com centenas de copos
e tacas de cristal em exposicao.

A professora de antropologia
urbana da Universidade Esta-
dual do Maranho, estudiosa da
encantaria de Codé, Mundicar-
mo Perretti, diz que o terecd € ti-
pico do interior do Maranhao e
que seu ponto irradiador ¢ a re-
gido de Codo. Segundo ela, Bita
do Barao é respeitado, mas, a0
contrério do terec tradicional,
também pratica a magia negra,
em trabalhos devinganga.
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Tanz und Trance — Candomblé- Riten in Bahia

azn. Der Candomblé ist einer der wichtigsten
orthodoxen afrobrasilianischen Kulte. Seine Wur-
zeln hat er im Sudan und in Nigeria. Wie zahl-
reiche andere afroamerikanische religiose Hand-
lungen verbindet er die afrikanische Gotterwelt
mit dem Katholizismus: Candomblé-Riten wer-
den oft von gliubigen schwarzen Katholiken
praktiziert. Die afrikanischen Gétter und Natur-
geister, die Orixas, finden ihre Entsprechungen
bei den katholischen Heiligen. Im Zentrum des
Ritus steht ein Trance-Tanz, der von drei Tromm-
lern angetrieben wird. Die Tanzenden sind vor-
wiegend Frauen, die Trommler ausschliesslich
Miinner. Auf dem Hohepunkt des Tanzes fallen
die Tanzenden in einen Zustand von Entriickung
und werden zu Medien: Die Orixas gleiten in ihre
Kérper und entfalten dort eine geistig reinigende
Wirkung. Rhythmus und Bewegung also fiihren
zur Katharsis, zur Liuterung der Seele.

Der Schweizer Perkussionist Pierre Favre ist
offen fiir andere Kulturen. Vor allem fiir Kulturen
mit einer so immensen Trommeltradition, wie die
afrikanischen und afroamerikanischen. In Salva-
dor do Bahia, dem Zentrum des Candomblé,
wollte er mehr iiber den Kult und seine Musik er-
fahren. Der Filmemacher Bruno Moll hat seine
Reise mit einem Kamerateam begleitet und den
gut fiinfzigminiitigen Dokumentarfilm «Trom-
meln und Trance» geschaffen, in welchem er
Favre von seinen Erfahrungen berichten lisst.
Was man also iiber den Candomblé vernimmt,
wird durch Favres Erlebnisse vermittelt, die er in
Bahia hatte. Durch die von ihm an Candomblé-
Musiker gestellten Fragen, durch seine Beobach-
tungen und sein Nachdenken dariiber. So wird
die Begegnung mit dem Kult und seinem sozialen
Umfeld sympathisch persénlich. Favre selber ist
Pidagoge genug, dass doch Wesentliches ausge-
sagt wird. Dazu stand ihm im Hintergrund (und
fiir einen kurzen, beiliufigen Auftritt auch vor der
Kamera) als dusserst kompetenter Informant der
franzosische Musikethnologe und Candomblé-
Forscher Xavier Vatin zur Verfiigung.

Spannend sind die Begegnungen mit den drei
Musikern Vovo Saramanda, Gabriel Guedes San-
tos und Evilasio Manuel Gamo da Paz. Sie spre-
chen je verschieden von der Spiritualitiit des
Ritus, davon, was er ihnen bedeutet: Candomblé

habe geholfen, das Leben in Bezug auf die Musik
meistern zu kdnnen. Die Trommeln selber sind
Orixas, welche die Tanzenden mit den Gottern
verbinden. Es wird kaum verheimlicht, dass man
zwar katholisch ist, im Grunde aber die afrikani-
schen Gottheiten als weit bestimmender und |
wichtiger fiir das Leben bewertet. So synkretis- '
tisch, afrokatholisch scheint der Candomblé heute
also gar nicht zu sein. Er sei eine Naturreligion,
die sich mehr fiir die Schopfung als fiir den
Schépfer interessiere, meint Favre. Und er spricht
gar von einer Re-Afrikanisierung des katholischen
Bahia mit seinen mehr als zweitausend Ritual-
hiusern, den Casas de Terreiro.

Moll ist ein schoner Film gelungen, der einige
Informationen und viel von der Stimmung des
Kultes vermittelt. Und ebenso viel von der Per-
sonlichkeit Pierre Favres, der immer wieder nach-
denklich oder aufmerksam lauschend gezeigt
wird. Der mit seinen brasilianischen Kollegen
trommelt, dass alles vibriert. Das Atmosphiri-
sche, Emotionelle war Moll offenbar wichtiger,
als tiefgreifend Auskunft iiber die Hintergriinde
der Rituale zu geben. Bei einem kurzen Besuch
im Candomblé-Museum von Bahia sind zwar
zahlreiche Kultfiguren zu sehen, doch erklirt wer-
den sie nicht. Dafiir folgt ein spektakuldrer
Schnitt auf ein Kreuz, das demonstrativ in den
blauen Himmel ragt. Die in zwei verschiedenen
Terreiros gefilmten Trance-T#nze werden von den
Zuschauenden kaum als ein Ritual wahrgenom-
men, das Stunden dauert. Von der enormen zeit-
lichen Ausdehnung wird nur nebenbei berichtet.
Und was die Ténze fiir die Teilnehmenden bedeu-
ten miissen, physisch und psychisch, vermittelt
sich selten im Bild. Denn sobald sich musikalisch
und optisch etwas von jener Mégie einstellt, wel-
che sie ausstrahlen, weicht Moll mit einem Schnitt
oder einem filmischen Abbrechen der direkten
Wirkung des Rituals aus, als ob er Angst davor
gehabt hiitte, das Fernsehpublikum kénnte sich zu
sehr davon beriihren lassen. Was den Film aller-
dings als Einstieg in eine andere Klang- und
Geisteswelt nicht beeintriichtigt; sehenswert ist er
auf jeden Fall. Und wer tiefer eindringen mdochte,
ist — wie sonst auch — auf eigenes Recherchieren
und Nachdenken angewiesen. Dafiir gibt es
Bibliotheken. (SFI 19. Dez.)
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Se lemanjd bobear,
sua festa afunda

S A0 MUITOS 05 casos de exern-
Plo da agio destrutiva do Es.
tado sobre a sociedade brasilei-
14, e a escravidao foi o maior de-
les. Outro, 0 da corrosio da festa
de oferendas a lemanjd na praia
de Copacabana, vale ser recapi-
tulado fora do clima de felicida-
de obrigatéria dos festejos de ca-
lenddrio. O espetdculo da iiltima
noite de 31 de dezembro foi Dpifio.
Fez melhor quem foi para o pis-
cindo da praia de Ramos. Ele co-
Toou um processo no qual uma
festa popular foi progressiva-
mente invadida pelo poder pii-
blico, Privatizando-g, defor-
mando-a e, se nio houver cui-
dado, destruindo-a.

Comegando pelo comeqo.

A tradigdo das flores para Ie-
manjd fazia parte de um culto
afro-brasileiro até que 1d pelos
anos 50 foi incorporado pela su-
persticao geral. Dom Hélder Ca-
mara, quando era bispo-auxi-
liar do Rio, tentou encarar Ie-
manjd com uma procissio que
saia da igreja de Nossa Senhora
da Paz, em Ipanema, e seguia
até o Leme. O reverendo perce-
beu que os devotos da santa das
dguas persignavam-se quando
passava a reza da Santa Madre
e desistiu da disputa. Acabou-se
aprocissdo.

Nos anos 70, o gerente do hotel
Meridien, um ativo francés (Ro-
bert Vergé), teve a idéia da cas-
cata de fogos de artificio. A festa
cresceu e passou a provocar 0s
maiores engarrafamentos de
transito da histdria da cidade,
Um funciondrio do Detran teve
uma idéia genial: coordenou o
Jechamento do acesso de veicu-
los a Copacabana a partir de
certa hora da noite. Sem gastar
um tostdo da Vitiva, deu mais
um empurrdo no espetdculo. Ele
se tornou a maior festa popular
do pais. Até ai, o Estado pouco
tinha a ver com a histdria. Co-
megou o processo de apropria-
¢do da festa.

Os prefeitos do Rio passaram a
administrar a festa de Copaca-
bana .como se.a.passagem do
ano, a gratiddo de lemanjd e o
poder das calcinhas brancas fos-
sem produtos de sua clarividén-
cia como administradores. A
Riotur chegou a criar o cargo de
“coordenador do Réveillon”.

Criaram-se shows paralelos,
com areia para a choldra e ca-
deiras especiais para maganos.
Depois surgiram os pa!mcina-_
dores, até que em 1996 a Pepsi
patrocinou um espetdculo no

qual tungaram o caché de Pauli-
nho da Viola.

Pagaram-se R$ 35 mil por
uma apresentagdo que valeu R$
100 mil aos outros cinco artistas
que foram ao palco. Pesquisa-
ram-se as contas e descobriu-se
que uma parte do dinheiro dos
patrocinadores privados ia pa-
rar nas contas dos burocratas do
turismo.

Em.1999, a festa do povo foi
concebida para brilhar com a
patuléia no papel de figurante,
Reservou-se o forte de Copaca-
bana para um Réveillon exclusi-
vo dos maganos. Eles ficaram
num toldo de vice-rei da India
que um vento sudeste mandado
por Xangb fez desabar. Foi-se
olhar as contas da tertiilia e veri-
Jficou-se que uma festa em quar-
tel do Exército, com a presenca
do presidente da Repuiblica, ha-
via sido paga pela Embratel (R$
595 mil). FFHH, que tinha sua
propria garrafa de champanhe
Crystal, disse que vira “um povo
otimista”, Do forte de Copaca-
bana s6 se vé o povo da praia de
bindculo.

Quando comegou o ano 2000,
a festa popular de Copacabana
Jd tinha sido retalhada por inte-
resses de grandes patrocinadores
e de pequenos aproveitadores.
Na noite de 31 de dezembro, o
ano virou com duas explosdes,
59 feridos e um morto. Acaba-
ram-se os canteiros de fogos e
concebeu-se um esquema de
barcagas. Foi uma pobreza colo-
rida. No Leme, deu-se um caso
raro de vaia aos fogos. Quanto @
cascata do Meridien, que estd no
comego da histéria, foi proibida.
Substitufram-na por uma chuva
de papel picado.

Repete-se com frequéncia que
o poder publico ndo tem meios
para resolver os problemas dos
brasileiros. Vd ld. O que a noite
de Iemanjd de Copacabana en-
sina é que ele tem voracidade
suficiente para destruir as coisas
que os brasileiros constroem. E
os brasileiros, percebendo como
lhe rapinam até as'festas popu-..
lares, jd deram o primeiro sinal.
A quantidade de pessoas que foi
a Copacabana pode ter ficado
em 600 mil ou 2 milhdes, isso
nao faz muita diferenca. O certo
€ que foi a menor afluéncia dos
ultimos dez anos. Do jeito que
vao as coisas, vird o dia em que a
turma da avenida Atléntica fi-
card soltando fogos para a tur-
ma dos iates fundeados em fren-
te a praia.




Se lemanjd bobear,
sua festa afunda

S A0 MUITOS 05 casos de exemn-
Plo da agdo destrutiva do Es-
tado sobre a sociedade brasilei-
14, e a escraviddo foi o maior de-
les. Outro, 0 da corrosio da festa
de oferendas a lemanjd na praia
de Copacabana, vale ser recapi-
tulado fora do clima de felicida-
de obrigatdria dos festejos de cq-
lenddrio. O espetdculo da iltima
noite de 31 de dezembro foi Ppifio.
Fez melhor quem foi para o pis-
cindo da praia de Ramos. Ele co-
roou um processo no qual uma
festa popular foi progressiva-
mente invadida pelo poder pii-
blico, privatizando-a, defor-
mando-a e, se ndo houver cui-
dado, destruindo-a.

Comegando pelo comeqo.

A tradigao das flores para Je-
manjd fazia parte de um culto
afro-brasileiro até que ld pelos
anos 50 foi incorporado pela su-
Ppersticao geral. Dom Hélder Cg-
mara, quando era bispo-quxi-
liar do Rio, tentou encarar Te-
manjd com uma procissio que
saia da igreja de Nossa Senhora
da Paz, em Ipanema, e seguia
até o Leme. O reverendo perce-
beu que os devotos da santa das
dguas persignavam-se quando
passava a reza da Santa Madre
e desistiu da disputa. Acabou-se
aprocissdo.

Nos anos 70, 0 gerente do hotel
Meridien, um ativo francés (Ro-
bert Vergé), teve a idéia da cas-
cata de fogos de artificio. A festa
cresceu e passou a provocar os
maiores engarrafamentos de
transito da histéria da cidade.
Um funciondrio do Detran teve
uma idéia genial: caordenou o
Jfechamento do acesso de veicu-
los a Copacabana a partir de
certa hora da noite. Sem gastar
um tostdo da Viuva, deu mais
um empurrao no espetdculo, Ele
se tornou a maior festa popular
do pafs, Até af, o Estado pouco
tinha a ver com a histdria. Co-
megou o processo de apropria-
¢do da festa.

Os prefeitos do Rio passaram a
administrar a festa de Copaca-
bana como se a passagem do
ano, a gratiddo de lemanjd e o
poder das calcinhas brancas fos-
sem produtos de sua clarividén-
cia como administradores. A
Riotur chegou a criar o cargo de
“coordenador do Réveillon”.

Criaram-se shows paralelos,
com areia para a choldra e ca-
deiras especiais para maganos.
Depois surgiram os parracma-_
dores, até que em 1996 a Pepsi
patrocinou um espetdculo no

qual tungaram o caché de Pauli-
1tho da Violg,

Pagaram-se R$ 35 mil por
uma apresentacdo que valey RS
100 mil aos outros cinco artistas
que foram ao paico. Pesquisa-
ram-se as contas e descobriy-se
que uma parte do dinheiro dos
patrocinadores privados in pa-
rar nas contas dos burocratas do
turismo,

Em 1999, a festa do povo foi
concebida para brilhar com a
patuléia no papel de figurante.
Reservou-se o forte de Copaca-
bana para um Réveillon exclusi-
vo dos maganos. Eles ficaram
num toldo de vice-rei da India
que um vento sudeste mandado
por Xangé fez desabar. Foi-se
olhar as contas da tertiilia e veri-
ficou-se que uma festa em quar-
tel do Exército, com a presenca
do presidente da Repiiblica, ha-
via sido paga pela Embratel (R§
595 mil). FFHH, que tinha sua
prépria garrafa de champanhe
Crystal, disse que vira “um povo
otimista”. Do forte de Copaca-
bana sé se vé o povo da praia de
bindculo. -

Quando comegou o ano 2000,
a festa popular de Copacabana
Jd tinha sido retalhada por inte-
resses de grandes patrocinadores
e de pequenos aproveitadores.
Na noite de 31 de dezembro, o
ano virou com duas explosies,
59 feridos e um morto. Acaba-
ram-se 0s canteiros de fogos e
concebeu-se um esquema de
barcagas. Foi uma pobreza colo-
rida. No Leme, deu-se um caso
raro de vaia aos fogos. Quanto i
cascata do Meridien, que estd no
comeco da histdria, foi proibida.
Substituiram-na por uma chuva
de papel picado.

Repete-se com frequéncia que
o0 poder publico ndo tem meios
para resolver os problemas dos
brasileiros. Vd ld. O que a noite
de Iemanjd de Copacabana en-
sina é que ele tem voracidade
suficiente para destruir as coisas
que os brasileiros constroem. E
os brasileiros, percebendo como
lhe rapinam até as festas popu-
lares, jd deram o primeiro sinal.
A quantidade de pessoas que foi
a Copacabana pode ter ficado
em 600 mil ou 2 milhdes, isso
ndo faz muita diferenga. O certo
é que foi a menor afluéncia dos
ultimos dez anos. Do jeito que
vao as coisas, vird o dia em quea
turma da avenida Atlantica fi-
card soltando fogos para a tur-
ma dos iates fundeados em fren-
te d praia.
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u trés anos fechado depois da morte da mae-de-santo Cleuza Millet

| Gantois é reaberto

i
§

" apos 3anos de luto

- S
AL 0s
LUIZ FRANCISCO d
DAAGENCIA FOLHA, EMSALVADOR

O Terreiro do Gantois, um dos
mais conhecidos do Brasil, rea-
briu suas portas ao piiblico on-
tem, em Salvador, depois de trés
anosdeluto.

O terreiro passou a ser coman-
dado por Carmen de Oliveira Sil-
va, 66, filha de Maria Escoldstica
da Conceigao Nazaré, a mae Me-
nininha do Gantois, que perma-
neceu 66 anos a frente da casa.

Ao contrdrio da época em que
era comandado por mae Menini-
nha, o terreiro baiano, em seu pri-
meiro dia de reabertura depois de
trés anos de luto pela morte da
mae-de-santo Cleuza Millet, rece-
beu poucas “personalidades e fa-
mosos” ontem.

O ex-presidente do Senado An-
tonio Carlos Magalhdes (PFL)
aproveitou o feriado para descan-
sar em Porto Seguro (705 km ao
sul de Salvador). Os cantores Cae-
tano Veloso e Gilberto Gil, tam-
bém habituais freg tadorec dn

terreiro, nao estavam em Salva-
dorontem a tarde.

Pela manhd, depois de uma
missa realizada em uma igreja do
Rio Vermelho (orla de Salvador), .
houve mais uma celebracio reli-
giosa dentro das instalages do
terreiro. Maes e pais-de-santo
cantaram e dancaram ao lado de
uma imagem de Sao Jorge (ox6s-
si,no candomblé).

Aos adeptos do candomblé,
Carmen de Oliveira Silva disse
que pretende seguir os passos de
sua mae. “Quero utilizar este es-
pago para levar paz aos povos.”

O publicitdrio Duda Mendonca,
principal marqueteiro do pré-
candidato do PT & Presidéncia,
Luiz Indcio Lula da Silva, partici
pou da ceriménia de reabertura,

Duda evitou falar de politica du-
rante as quase duas horas em que
permaneceu no terreiro, “O tra-
balho suga muito a energia da
gente. Vim aqui para me reabas-
tecer de energia”, disse. A atriz
Maria Zilda também visitou on-

o o T -




o~ .

dices, como dicas para curar doencas e histé

ade ou mentira nos
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FE NO INTERIOR Voluntério desenha santa com p6 de vidro colorido em uma das sete ruas
enfeitadas ontem em Matao (SP) para a procissao de Corpus Christi; que acontece ha 54 anos

Eduardo Lazzarini/Folha Imagem
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SHOWMISSA Cercade 30 mil pessoas celebraram o feriado ontem num cruzamento na zona sul
de Sao Paulo; de um trio elétrico, o padre Marcelo Rossi participou da celebragio e cantou para os fiéis

Nem tudoé ver

COMER BANANA FAZ
"~ PASSARA CAIBRA
SEE  MAIS OU MENOS. Bana-
i i ~ | nasndo curam crises de cii-
SP, pr()ClSsao | bra, mas podem ajudar na preven-
| cdodelas, j que sdoricasem po-

I‘Eﬁne 40 mil | téssioeafaltadessasubstancia é

uma das causas do problema. A
mais comum, porém, é a desidra-
ODILON COMODARO | tagdoporque perde-se 4gua e mi-
FREE-LANCE PARAAFOL HAHI!H.IRAO_q‘: nerals que sio importantes no
i . processo de contragao muscular,
A tradicional procissao de@ i Fernanda Rodrigues Lima, che-
pus Christi de Matio (305K fe do ambulatério de medicina es-
Sdo Paulo), evento r eligioso g portiva do Hospital das Clfnicas. 0

acontece hd 54 anos, reuniu ¢ recomendével é que a hidratacio
tem cerca de 40 mil pessoas] eja feita antes, durantee depois
ruas do municipio, de acor g atividadefisica.
€OIm a organizacao. i
Durante todo o dia, a cidadel
cebeu fiéis que admiravam 0§l
petes confeccionados com vige:
moido, serragem e folhas de4n) OEFEITODE

res coloridas, produzidos
peregrinacdo e paraa prucifsﬁf PR ;I:LI::SJIEOS d
No total, foram enfeitadospa , . TR
0 evento 12 quarteirdes de & clinico geral Antonio Carlos Lopes,
ruas da regido central de Matj 92 Unifesp, oproblemaé que
que atraiu turistas de vérias i 9uem tomaantibidticosj estd de-
des e até de outras localidades¢ bilitado, e 0 dlcool baixaaresistén-
mundo. Todos os trabalhos era cia e pode mascarar algum sinto-
compostos por temas sacros. s ma.No caso de tranquilizantes, o
ruas enfeitadas formavam uB efeito pode serpotencializado pe-
cruzde 1,5 quilémetro. la bebida. Com antidepressivos, o

Neste ano, a maioria das il 4lcol pode deprimirainda mais.
gens foi confeccionada com §
dros coloridos, pelo fato de ol
terial resistir a chuva.

Emprego
Cerca de 30 mil pessoas, segil
do a Policia Militar, participara

morac¢ao do dia de Corpus
nas proximidades do San
do Ter¢o Bizantino, em

Marcelo Rossi também partid
pou da cerimdnia. Com carteird
de trabalho erguidas, os fiéisca
taram pedindo emprego.
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ASPARTAME E

CANCERIGENO

MENTIRA. Inimeros es-

tudos comprovam quea
substanciando é cancerigenae
pode ser consumida por gestantes
sem restri¢oes, afirma o endocri-
nologista Filippo Pedrinola. O as-
partame é o resultado de dois ami-
noacidos —o dcidoaspérticoea
fenilalanina—, que dao o sabor
doce e sao digeridos como qual-
quer protefna.

Divulgacio

O TAMANHO DO PENIS E PROPORCIONAL
AO PE, AOS POLEGARES OU AO NARIZ

MENTIRA. “Nenhum centro do mundo fez pesquisa sobre o

Colaborou o "Agora”

tema, mesmo agora quie a sexualidade assumiu um papel importan-

te. Isso nos faz acreditar que a correlagéo nao é observada com fre-
quéncia e ndo existe na pratica”, dizo urologista Joaquim de Almei-
da Claro. Também néo h comprovagao de que andes sejam bem
dotados. J sobre orientals e negros, é certo: os primeiros levam uma
pequena “desvantagem” e os segundos, uma ligeira “vantagem”.
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MARILIZ PEREIRA JORGE
DA REVISTA

Ouvir ligoes de inglés, durante o sono, como de-
fendem alguns, € pura perda de tempo —a possibi-
lidade de aprendizado é nenhuma e, no maximo,
vai prejudicar o descanso. Em compensacio, dar
um susto em alguém que estd com solugo pode
realmente interromper a crise. No meio de tantas
crencgas e simpatias, algumas do “arco da velha” e
outras bem atuais, como saber o que é verdade e o
que € mito? Especialistas esclarecem dez dessas
afirmacoes que todo mundo ji ouviu e que nem
sempre sao corretas. Confira o resultado.

France Presse

LERNOESCUROFAZ MALPARAAVISTA

MENTIRA. Nao existe nenhuma comprovacao cientificade

possiveis danos ou lesoes permanentes, afirma o oftalmolo-
gista da Unifesp (Universidade Federal de Sao Paulo) Elcio Sato. 0
que pode acontecerquando uma pessoa |&é com pouca luz é um can-
saco visual acompanhado de dor de cabega.
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b PRENDERARESPIRACAO, BEBER AGUA

\ ELEVARSUSTO CURAMSOLUCO

| PARECE MENTIRA, MAS FUNCIONA. Solugo pode ser

provocado pelaingestao de liquidos ou comida em exces-

50, bebidas muito quentes, geladas ou com muito gds. Assim, o esté-
mago incha, podeirritar o nervo frénico e isso faz com que o diafrag-
ma se contraia e a pessoa inspire ar muito rapidamente. Aglote (que
tampa o fundo da garganta efica na entrada da traquéia) fecha-se
derepente e nao deixa o ar passar, e as cordas vocais vibram e provo-
cam o barulho do soluco. Qualquer coisa que dificulte a respiragao
podeinterromper a crise, pois inibe a irritagdo do nervo frénico, dizo
gastroenterologista Arnaldo Ganc, do Hospital Albert Einstein. Dar
um susto em quem esté solugando libera uma carga de adrenalina
que também pode fazer o nervo voltarao normal. Ha, porém, solu-
¢os mais persistentes, que, paraa cura, podem até exigir hipnose.
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rias sobre pénis, divulgadas pelo senso comum

rantois volta a atividades na 5%

[erreiro reabre depois
de trés anos deluto

‘mitos populares’

Associated Press
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MULHERES QUE CONVIVEM MUITO MENSTRUAM JUNTAS
; VERDADE. Uma substancia chamada feroménio, responsével pela
liberagio dos horménios que sinalizam ao ovario a necessidade de amadu-
recer os dvulos para darinicio ao ciclo menstrual, pode ser captada pelo na-
riz. “Isso acaba estimulando o grupo de mulheres ao mesmo tempo”, dizo
ginecologista Abner Lobao Neto, da Unifesp.
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* TOMAROVINHO
DE UMA GARRAFA
= COMUMPREGO
" AFUNDADO NELA
CURA ANEMIA
MENTIRA. Anemia é umadoenga
que atinge essencialmente crian-
¢as de até cinco anos e, em segun-
dolugar, adolescentes. “Euma
conduta extremamente antiga,
pouco eficaz, que nao deve ser
usada”, alerta Mauro Fisberg, pe-
diatra e chefe da Centro de Atendi-
mento e Apoio ao Adolescente, da
Unifesp. Nao se sabe quantoferro
éliberado no processo e pode até
haver contaminacao de outros
metais ainda mais toxicos.
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~ " DURANTEOSONO
B MENTIRA. Alguns méto-

»" dosdeensino defendem
essa possibilidade baseados na
premissa de que os sonhos ocor-
rem durante a fase do sono mais
profundo, quando o cérebro esta
consolidando amemoria didria
—oque deveria permitira apren-
dizagem. “Além de nao haver ne-
nhuma comprovagao cientffica,
demoramos pelo menos 90 minu-
tos para ter o primeiro sonho. A es-
saaltura, afitajd acabou”, dizStela
Marcia Azevedo Tavares, do Cen-
tro dos Disturbios do Sono do Hos-
pital Albert Einstein.

2 S s —— s S RATD T

BEBER LIQUIDO DURANTEA
REFEICAO DA BARRIGA
MENTIRA. Beber agua ou refrige-
rante dietético ao comerndo é
aconselhavel porque pode preju-
dicaradigestdo, mas o que dé bar-
rigamesmo é comer demais. “To-
dadguaingerida é eliminada pela
urina. Liquidos gasosos podem
distender o estbmago e, depen-
dendo da pessoa, isso se prolonga
por horas, mas é passageiro”, ex-
plica o gastroenterologista da USP
Joaquim Prado. Isso se o liquido
néao for calérico, como refrigeran-
te.Uma lata de cerveja, por exem-
plo, acrescenta 150 cal a refeicao.

Depois de trés anos de luto pela
morte da mde-de-santo Cleuza
Millet, o Terreiro|do Gantois, um
dos mais conhecidos do Brasil,
volta as suas atividades normais
na préxima quinta-feira,

Filha de Maria Escoldstica da
Concei¢do Nazaré, a mae Menini-
nha do Gantois, que comandou o
terreiro baiano por 64 anos (1922-
86), Carmen de Qliveira Silva, 66,
¢anovaialorixd da casa.

Com a escolha da mae Carmen,
0 Gantois mantém uma tradi¢ao
iniciada em 1992, quando mae
Menininha foi indicada para co-
mandar o terreiro —somente
mulheres descendentes da funda-
dora é que comandam a casa.
Mae Carmen ¢ iirma de Cleuza,
que morreu em gutubro de 98.

Para comemorar a reabertura
,do Terreiro do Gantois, os adep-

tos do candomblé organizaram
uma programacao com muito
sincretismo religioso. Além de
uma missa em uma igreja do Rio
Vermelho (orla), a programacio
prevé o toque de atabaques.

Segundo historiadores, a identi-
ficagdo de orixds africanos com
santos catélicos foi um dos prin-
cipais artificios usados pelos es-
cravos para cultuar divindades do
candomblé e fugir da repressio
da colonizagdo portuguesa.

A nova ialorixd do Gantois disse
que pretende reativar as ativida-
des sociais do terreiro.

“A cada dois meses, vamos dis-
tribuir 150 cestas bdsicas para fa-
milias carentes da Federacdo
[bairro de Salvador onde se locali-
za o terreiro] e ajudar idosos,
doentes e maes solteiras que sem-
pre nos procuram”, disse.

Casada e com duas filhas, mae
Carmen é formada em ciéncias
contdbeis.
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