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RESUMO:

VELOZO, Gabriel da Silva. O PROFESSOR FILOSOFO: A possivel exemplaridade
da metodologia socratica para a disciplina de Filosofia no Ensino Médio: 2025. 99
p. Dissertacdo, Mestrado em filosofia - Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, 2025.

O ensino de filosofia no ensino médio é baseado em uma agenda que ndo comporta o
exercicio filosofico e afasta os estudantes do aprendizado de filosofia. Diante desse
cenario, se faz necessario reavaliar a importancia da atualizacdo metodol6gica de ensino
por parte dos profissionais docentes. Essa analise deve considerar a figura do professor
ndo sé como educador, mas também como pesquisador, que tem como objetivo melhorar
a qualidade de suas aulas, e como fildsofo, que busca estabelecer as condi¢es necessarias
em sala para que o exercicio filoséfico ocorra. Considerando a analise como benéfica para
a formacdo desse professor, o objetivo principal da presente pesquisa é examinar a
metodologia filos6fica de um dos personagens mais importantes da histéria da filosofia:
Socrates. Este filosofo figura como modelo sobretudo pelo modo como filosofava. De
acordo com seu método, Socrates parecia conseguir criar as condi¢cdes necessarias para o
desenvolvimento do pensamento e do exercicio filoséfico. Com a anélise do método
socratico, pretende-se examinar sua possivel aplicacdo no sistema de ensino filoséfico
atual e explorar como € possivel melhorar a qualidade das aulas ao incorporar esse

contetdo as metodologias do profissional docente.

Palavras chave: Educacéo, Ensino de filosofia, Socrates.



ABSTRACT:

VELOZO, Gabriel da Silva. The Philosopher Teacher: The Possible Exemplarity of the
Socratic Methodology for the Teaching of Philosophy in High School. 2025. 99 p.
Dissertation (Master's in Philosophy) — Institute of Human and Social Sciences, Federal
Rural University of Rio de Janeiro, Seropédica, 2025.

The teaching of philosophy in high school is based on an agenda that does not
accommodate philosophical exercise and distances students from learning philosophy. In
light of this scenario, it is necessary to reassess the importance of methodological updates
in teaching by educators. This analysis should consider the role of the teacher not only as
an educator but also as a researcher, aiming to improve the quality of their lessons, and
as a philosopher, striving to establish the necessary conditions in the classroom for
philosophical exercise. Considering this analysis beneficial for teacher training, the
primary objective of this research is to examine the philosophical methodology of one of
the most important figures in the history of philosophy: Socrates. This philosopher serves
as a model, particularly for his way of philosophizing. According to his method, Socrates
seemed able to create the necessary conditions for the development of thought and
philosophical exercise. By analyzing the Socratic method, this study aims to examine its
possible application in the current philosophical education system and explore how it is
possible to improve the quality of classes by incorporating this content into teaching
methodologies.

Keywords: Education, Philosophy teaching, Socrates.
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1.Introdugéo

Brasil, 2024. Periodo no qual dedicar a uma formacdo em licenciatura e pisar em uma
sala de aula se torna um ato de grande coragem, ou até mesmo, quem sabe, de imprudéncia.
Mesmo que possa haver uma diferenciacdo de experiéncia por parte de professores que estdo
em instituicbes publicas e privadas, € unanime a percepg¢do de que a profissdo atravessa um

periodo de desvalorizacdo que se desenvolve exponencialmente.

Sem correr 0 risco de parecer pessimista, 0 cenario mais racional é desmotivador.
Sobriamente, pode-se afirmar que o Brasil vive em constante periodo de crise com relacéo a
educacdo, um problema que se arrasta hd décadas, dentro de uma estrutura que,
paradoxalmente, a0 mesmo tempo que parece feita de papel, consegue se manter, mesmo que a
duras penas, uma tragédia anunciada. No ensino médio a alarmante taxa de evasdo escolar,
estudantes que pouco aprendem em sala de aula (MEC, 2024), professores cada vez mais
frustrados em suas profissdes, assim como a falta de perspectiva da populacdo com o rumo que
a educacdo segue, corroboram para a necessidade imediata de uma reavaliagdo com relacdo a
situacdo da educacdo brasileira que ja ultrapassou os limites do que pode ser considerado como

critico.

E inegavel que o contexto é dificil. Em um momento t&o conturbado, no qual a educagéo
passa por reformulacdes de acordo com o governo que assume o poder, disciplinas ganham e
perdem o seu carater obrigatério com relativa facilidade, e professores de diferentes disciplinas
se encontram em uma posicao tdo delicada, na qual o exercicio da profissao se torna cada dia
mais arduo. Para o ensino de filosofia, segue a dura e necessaria pergunta: Ainda ha espaco

para o filosofar em sala de aula?

1.Um projeto anti-filosofia: Causas e consequéncias.

1.1. Tempos hipermodernos e a educagéo brasileira

Friedrich Nietzsche foi um dos filsofos que dentre tantos anos de contribuicdo a
filosofia, também se dedicou a analise do comportamento das pessoas do seu tempo. O
famoso fil6sofo alemao, reconhecido por questionar os valores cristdos e a moral, também
trouxe importantes reflexdes acerca do sistema educacional de sua época e como ele se
relacionava com o desenvolvimento de cada individuo.
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Em Schopenhauer como educador, Nietzsche na introdugdo ja sinalizava uma
caracteristica comum a todos os homens, que ele identificou como “preguiga”. Segundo
o filésofo, essa caracteristica faz com que os individuos tenham medo de desenvolver e

expor suas proprias opinides e isso faz com que se “escondam” atras da opinido de outros.

eles possuem certa tendéncia a preguica. A muitos parecera que ele teria se
expressado de forma mais acertada e valida se houvesse dito: eles sdo todos
medrosos. Eles se escondem sob costumes e opinides. No fundo, todo ser
humano sabe muito bem que, sendo um Unico, s6 estara sobre a terra uma Unica
vez e que ndo havera uma segunda vez em que um acaso igualmente notavel
va fundir uma diversidade tdo maravilhosamente matizada na unidade que ele
é: ele sabe disso, mas o0 esconde de si como se escondesse uma ma consciéncia
— por qué? Por medo do proximo, que exige a convengdo e com ela se
protege. (NIETZSCHE, 2018, p.13).

Trazendo essa reflexdo para a contemporaneidade, em um mundo com quase 9
bilhGes de seres humanos ndo é exagero imaginar que alguns ou talvez muitos desses
seres tenham “preguica” ou “medo” de expressar suas opinides, mas ¢ dificil considerar
que, pelo menos no caso da preguica, esse fendmeno se manifeste de maneira mais geral.
O medo parece ser algo mais facil de compreender dado que em muitos paises a liberdade
de expressdo ainda é um tabu, mas a incapacidade de expressar opinides na
contemporaneidade ndo parece ser necessariamente algo totalmente particular e sim

sistémico.

Apesar das motivacdes que levam as pessoas a terem esse determinado
comportamento serem questionaveis, Nietzsche em sua fala sinalizou algo muito
importante, um problema estrutural que merece ser revisto e é totalmente contemporaneo.
Ha algo na atualidade, e que se arrasta desde antes de Nietzsche, um fenémeno que faz
com gue as pessoas sejam cada vez mais passivas e que em sua maioria aceitem opinides

ou sigam valores que eles mesmos ndo questionam, ou se fazem, fazem pouco.

Em Assim falou Zaratustra, Nietzsche associa esse comportamento ao de
“animais de rebanho” e compara essa conduta a dos crentes, que seguem como “ovelhas”
um pastor que nada tambem sabe, que impde valores e regras e que ndo aceita ser
questionado. O filésofo alemdo sempre teceu duras criticas a igreja por causa da

construcdo de valores cristéos e a sua imposi¢éo na sociedade.

Uma luz raiou para mim: que Zaratustra ndo fale para o povo, mas para
companheiros! Zaratustra ndo deve se tornar pastor e cdo de um rebanho! Para
atrair muitos para fora do rebanho — vim para isso. Povo e rebanho se
enfurecerdo comigo: Zaratustra quer ser chamado de ladrdo pelos pastores.
(NIETZSCHE, 2011, p.18)
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Mesmo que Nietzsche tenha desenvolvido criticas baseadas em sua epoca e em
seus temores de um futuro desprezivel, o cristianismo ainda tem relevancia na
contemporancidade, mas ndo parece “atuar” sozinho em um sistema que estimula

individuos a trabalhar e deixar a reflexao e as opiniées nas maos de terceiros.

Ao analisar essa questdo em um contexto mais proximo da contemporaneidade, é
possivel refletir atraves da perspectiva do filosofo francés Gilles Lipovetsky. Lipovetsky,
em seu livro Os tempos hipermodernos, defende a existéncia de um novo modelo de
modernidade pds anos 70: a hipermodernidade, um modelo no qual todos os aspectos da

modernidade se “elevam a uma poténcia superlativa”, ultrapassando o limite do exagero.

Hipercapitalismo. hiperclasse, hiperpoténcia, hiperterrorismo,
hiperindividualismo, hipermercado, hipertexto - o que mais ndo é hiper? O que
mais ndo expde uma modernidade elevada a poténcia superlativa? Ao clima de
epilogo segue-se uma sensacdo de fuga para adiante, de modernizacao
desenfreada, feita de mercantilizagdo proliferativa, de desregulamentacédo
econdmica, de impeto técnico-cientifico, cujos efeitos sdo tdo carregados de
perigos quanto de promessas. Tudo foi muito rapido: a coruja de Minerva
anunciava 0 nascimento do pds-moderno no momento mesmo em que
esbocava a hipermoderniza¢do do mundo. (LIPOVETSKY, 2004, p. 53)

A hipermodernidade de Lipovetsky estd vinculada a todos os ambitos da
sociedade e estd fortemente ligada ao consumismo. N&o s6 o consumismo atrelado ao
capitalismo no sentido mais amplamente trabalhado, ou seja, a compra desenfreada de
objetos, mas também ao consumo do tempo e como as pessoas se relacionam com ele.

O Estado recua, a religido e a familia se privatizam, a sociedade de mercado se
impBe: para disputa, resta apenas o culto & concorréncia econdmica e
democréatica, a ambi¢do técnica, os direitos do individuo. Eleva-se uma
segunda modernidade, desregulamentadora globalizada, sem contrérios,
absolutamente moderna, alicer¢cando-se essencialmente em trés axiomas
constitutivos da propria modernidade anterior: o mercado, a eficiéncia técnica,
o individuo. Tinhamos uma modernidade limitada, agora é chegado o tempo
da modernidade consumada. (LIPOVETSKY, 2004, p. 54)

Enquanto fenbmeno social a educacdo também sofre com sua influéncia. A
educacdo é parte fundamental para a formacdo de um individuo. A escola, desde a base,
isto €, a educagéo basica com o ensino fundamental e médio, é imprescindivel para o
desenvolvimento do individuo. Mais do que aprender a contar ou saber o nome das
capitais, a escola oferece espaco para que se desenvolva o aprendizado do que é viver
coletivamente, em sociedade, pois esse ambiente ndo € descolado da realidade social. Na
escola, os estudantes tém acesso ao Senso comum e aos preconceitos, e, mesmo que néo
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seja a intencdo da escola, é nela que muitas vezes esses alunos tém acesso a valores

também.

E possivel observar as caracteristicas da hipermodernidade de Lipovetsky na
critica do filésofo Nuccio Ordine ao sistema educacional italiano, que prioriza a rapidez

do processo mais do que 0 processo em si.

Na Italia, onde o problema dos alunos que se formam “fora do tempo
programado” atinge niveis preocupantes, as universidades que conseguem
diplomar um estudante nos anos previstos pela lei sdo premiadas com
financiamentos ad hoc. As universidades que, ao contrario, nao respeitam 0s
protocolos ministeriais recebem sansdo. (ORDINE, 2016, p. 104)

Em seus textos, Ordine aponta na direcdo de um problema sistémico que parece
ocorrer em paises que abracam ou sdo abracados pelo capitalismo, e que ndo conseguem
efetivamente desenvolver uma linha contraria. O sistema econémico entrelagcado
severamente a educacao é uma adversidade cada vez mais nitida para a educacao publica,
uma problemaética também reconhecida em instituicGes privadas. O resultado dessa
dindmica é um ambiente educacional no qual o sentido de ser professor e estudante é

reformulado, e ambos saem perdendo.

Em Harvard, como escreveu o professor de filosofia Emmanuel Jefflein no Le
Monde de 28 de maio de 2012, as relacGes entre estudantes professores e
estudantes parecem estar fundadas substancialmente numa espécie de
clientelismo: “Pagando muito caro sua matricula em Harvard, o estudante ndo
espera somente que seu professor seja bem formado, competente e id6neo:
espera que ele seja submisso, pois o cliente é um rei. (ORDINE, 2016, P.105)

No Brasil, o atual sistema econdmico esta cada vez mais presente em sala de aula.
Com isso, os alunos se tornam meros clientes e os professores estdo ali para “vender” o
seu “produto”, que no caso é o ensino. O exercicio educacional é colocado de lado e tudo
0 que pode vir de positivo com ele também, restando a sala de aula uma relagéo totalmente

financeira.

Embora a educacdo publica brasileira tenda a alinhar seus curriculos as exigéncias
do mercado, 0 aspecto problematico dessa interlocugdo ndo reside no vinculo com o
trabalho em si, mas no modelo tecnicista que reduz a educacdo & mera formagdo de
competéncias profissionais, priorizando a empregabilidade e a utilidade imediata em
detrimento do desenvolvimento integral dos alunos. Antes da aprovagéo da nova reforma
no sistema de ensino, discussdes a respeito da educacdo tecnicista no pais ja eram

recorrentes.
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A pedagogia tecnicista foi introduzida nas institui¢des brasileiras no final dos anos
60 e tinha como proposta preparar o estudante para o mercado de trabalho.

No campo educacional, a tendéncia liberal tecnicista atua no aperfeicoamento
do sistema capitalista, alinhando-se com o sistema produtivo; para tanto, seu
interesse é produzir individuos competentes para 0 mercado de trabalho. Digno
de nota, o conceito de competéncia como algo adequado ao desempenho
proposto ou qualificado para “ser admitido a” ou “como ser capaz de” revelam
o significado do termo associado ao contexto da crise estrutural do sistema
capitalista, em que o trabalhador tinha que adequar-se as exigéncias da
producdo. (SILVA, 2017, p. 198)

Esse modelo educacional provocou e ainda provoca uma série de debates por
conta da sua falta compromisso com a formacdo do estudante enquanto individuo que
esta inserido na sociedade, a sua implementacao é voltada unicamente para a formacéo

do estudante enquanto trabalhador.

O embasamento filoséfico da pedagogia tecnicista era 0 neopositivismo, o
método adotado era o funcionalismo e defendia-se o pressuposto da
neutralidade cientifica. Enfatizou o planejamento da educacdo com vistas a
uma minuciosa organizacgao racional para evitar, a0 maximo, subjetividades, o
que atrapalharia a sua eficacia. [...] No tecnicismo, tanto o professor como o
aluno foram legados para um segundo plano, o0 de meros executores de um
projeto educacional concebido, planejado e controlado por supostos
especialistas. O objetivo principal da pedagogia tradicional era aprender, o da
pedagogia nova era aprender a aprender e o da tecnicista era aprender a fazer.
(QUEIROZ, 2012, p. 123).

Um modelo educacional que ignora a subjetividade dos estudantes em prol de uma
agenda tecnicista esta fadado ao fracasso. Isso porque a formacao do individuo ultrapassa
sua condicdo de trabalho. O pressuposto desta dissertacdo € que o ser humano nao se
define apenas pelo labor: sua histéria de vida e cultura comp8em sua identidade. Rejeita-
se aqui o modelo tecnicista que reduz o estudante a mero executor de tarefas, sem
reconhecer singularidades nem contextos culturais. Em lugar desse paradigma, defende-
se uma educacdo emancipatoria e critica, capaz de articular saberes técnicos a dimensdes
subjetivas, culturais e biogréficas, conduzindo cada individuo ao florescimento pleno de

suas potencialidades

A eficiéncia técnica na hipermodernidade demanda rapidez, isso porque "tempo €
dinheiro™ em uma sociedade fortemente vinculada ao sistema econdmico. E a rapidez
exige facilidade; métodos complexos e demorados ndo sdo preferidos quando se pode
encontrar formas de facilitar processos e obter resultados. Essa perspectiva, ja intrinseca
na sociedade, impacta ndo sé a forma como os individuos trabalham, mas também a vida
das pessoas € a sua cultura, tornando-se parte do imaginario social.
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Seja a grande influéncia que o cristianismo ainda tem na atualidade, o sistema
econdmico ou os dois e até mais outros fatores, a questdo central € que a falta de uma
reflexdo individual e do desenvolvimento do pensamento faz com que as pessoas vivam
uma vida sem refletir e sem questionar. Esse tipo de comportamento ja é percebido em
sala de aula, onde disciplinas que trabalham diretamente reflex&o e senso critico perdem
a cada dia mais espaco em prol de uma agenda "mais eficiente".

Na contramdo da tendéncia atualmente dominante, Nietzsche retira do trabalho a
prerrogativa de conferir liberdade ao individuo e coloca a tarefa nas méos deste ultimo,
através do autodesenvolvimento, baseado no desenvolvimento do seu intelecto, do seu

senso critico e da sua capacidade de reflexdo frente ao mundo.

O homem que ndo quiser pertencer & massa precisa apenas deixar de ser
condescendente consigo mesmo, que ele siga, entdo, sua consciéncia que
exorta: “seja vocé mesmo! Tudo isto ndo é vocé, o que vocé agora faz, pensa,
deseja” (...) E qudo desoladora e sem sentido pode ser a vida sem essa
libertacdo! N&o hé na natureza nenhuma criatura mais desolada e repugnante
que o homem que, apos se afastar de seu génio, espreita a direita e a esquerda,
adiante e a toda parte. (NIETZSCHE, 2018, p.14).

Esse autodesenvolvimento nédo é dado, nem pelo Estado nem pelo professor; € um
processo no qual o individuo trabalha consigo e com o seu meio. No entanto, a escola
continua sendo o ambiente mais propicio para esse desenvolvimento quando a sua agenda
esta direcionada em favor do individuo enquanto ser humano, e ndo exclusivamente como
futuro trabalhador. O filésofo alemdo pensou a frente de seu tempo, esmiucando 0s
problemas de sua sociedade, mas ndo s6 expondo e criticando, como também sinalizando
possiveis formas de lidar com o problema. Para a questdo da “emancipacdo intelectual”,
em Schopenhauer como educador, ele vé a relagdo entre professores e alunos como algo

positivo que pode ajudar esse individuo massificado a sair do seu estado de passividade.

...pois a sua verdadeira esséncia ndo se encontra profundamente escondida em
vocé, mas imensuravelmente acima de vocé, ou ao menos acima do que vocé
ordinariamente toma por seu eu. Seus verdadeiros educadores e formadores
evidenciam para vocé qual é o sentido original e verdadeiro de sua esséncia,
sua matéria fundamental, algo que de modo algum se deixa educar ou formar
e, seja como for, algo de dificil acesso, latente, imovel: seus educadores néo
podem ser mais que seus libertadores. (NIETZSCHE, 2018, p.14)

Promover um tipo de educacdo que priva o individuo da reflex&o a respeito do
mundo em que vive, da abstracdo e da avaliacdo de sua propria subjetividade, em
detrimento da promessa de uma melhor especializacdo que encaminhara esse aluno a um

caminho promissor rumo ao mercado de trabalho, ndo esta tdo distante do passado
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colonial. Na verdade, é possivel observar as mdos da elite por trds, torcendo as
engrenagens desse sistema mais uma vez com afinco, protegendo a sua posi¢do na

sociedade.

Dentro desse contexto, a educagdo se dobra a economia, e o produto imediato que
corrobora a tese é a manipulagdo indiscriminada dos curriculos educacionais que ocorre
atualmente no pais. A filosofia, dentro desse sistema, € uma das disciplinas mais
desprezadas, justamente porque a sua existéncia ndo se submete a agenda econdmica. A
sua génese, a0 mesmo tempo que requer um desenvolvimento intelectual, corrobora para

a emancipacéo do individuo; ela ndo se alinha a alienacéo social.

2.2 Impactos do Hipercapitalismo na Educagéo Filosdfica.

A visdo que Nietzsche tem para com a educagdo, os educadores e a sua
contribuicdo ao individuo vai ao encontro daquilo que se espera de um ensino filosofico,
na perspectiva assumida por esta dissertacdo. A "sociedade da eficiéncia” requer
individuos que executem bem suas fungdes sem que seja necessaria uma reflexao
profunda sobre o ato. Nesse sentido, questionar criticamente determinados
comportamentos e praticas estabelecidas ja se torna algo transformador. Outras
disciplinas, dependendo da pratica docente! do professor, podem realizar um trabalho
transformador que vai além do que se espera da disciplina. Entretanto, a filosofia tem em
si mesma essa caracteristica transformadora, que é essencial para a defini¢do dela propria.

E se tratando do ensino filosofico, o carater transformador é imprescindivel.

E utdpico pensar que ¢é papel da filosofia, no ensino médio, criar revolucionarios
que se voltem contra o sistema e promovam, em poucos anos, mudancas que muitos ndo
conseguiram realizar em décadas. Entretanto, a critica e a reflexdo precisam ser
estimuladas. Ndo se espera que os alunos questionem e reflitam sobre cada minimo
aspecto de suas vidas; desejar isso seria forgoso. No entanto, a filosofia pode e deve
proporcionar 0 espaco adequado para que se desenvolvam individuos cada vez mais

confortaveis com a ideia de refletir e questionar.

! Pratica docente nesse trabalho segue o conceito interpretado por Marieta Gouvéa de Oliveira Penna (USP),
de José Gimeno Sacristan O curriculo: uma reflexao sobre pratica (1999). Marieta Gouvéa em seu artigo
Aspectos da pratica docente: formacdo do professor e processos de socializagdo, interpreta a pratica
docente segundo José Gimeno como “como expressao de conjunto de esquemas praticos que o professor
mobiliza em sua acdo, e que sdo adquiridos, entre outros aspectos, pela experiéncia”.
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Ensinar disciplinas filoséficas implica pér em jogo uma préatica tedrica
concreta, um exercicio rigoroso do pensamento sobre problematicas
contextualizadas. A filosofia ao contrario do saber cientifico, dirige um lugar
critico a qualquer hipdtese ou principio (inclusive sobre si mesma). Trata-se,
assim de um pensar radical. Ndo apenas porque ndo aceita nenhuma afirmacéo
“porque sim”, mas porque revisa e discute, em cada caso, as razdes que
pretende justifica-las. Em filosofia, qualquer afirmacéo é suscetivel de reflexao
e revisdo. Em cada caso sera preciso explicitar e debater hipoteses,
consequéncias, implicacdes. E assim que se manifesta seu carater radicalmente
critico. (CERLETTI & KOHAN, 1999, p.25)

Entretanto, essa caracteristica tdo forte da filosofia ndo encontra um terreno facil
para se desenvolver na sociedade atual, isso porque o hipercapitalismo, produto da
hipermodernidade, ndo sé percorre um caminho contrério a ideia de implementacéo da
disciplina em carater obrigatério em sala de aula, como também atua dificultando a

relacdo dos individuos com ela.

Um exemplo muito claro € como a tecnologia em sala de aula, apesar de ser um
recurso muito util, quando alinhada ao consumo desenfreado, se torna um grande

empecilho para o ensino filosofico.

A revolucdo tecnoldgica e digital, acelerada exponencialmente ao longo das
ultimas décadas, trouxe conquistas inegaveis e ampliou o0 acesso a informagéo em escala
global. No Brasil, essa dualidade se evidencia quando a maioria dos estudantes em sala
de aula possui smartphones conectados a internet, um portal para o mundo, porém
saturado pelo capitalismo cibernético, com sites e redes sociais abarrotados de
propagandas. Sob esse regime, 0 mercado ndo valoriza apenas produtos, mas estilos de
vida inteiros, subordinando desejos e recordacdes a interesses mercadoldgicos, 0 que
compromete o desenvolvimento social e cognitivo dos individuos. Diante disso, faz-se
necessaria uma mediacdo critica e educativa, capaz de orientar 0 uso dessas tecnologias
em prol do desenvolvimento integral dos sujeitos. Essa ambivaléncia tecnolégica ja fora
advertida por Platdo no mito de Thoth, quando, em Fedro (274d-e), o deus inventor da
escrita apresenta ao rei Tamuz uma “cura para a recordagdo”, mas este o repreende,
afirmando que tal técnica fard os homens confiarem no suporte externo e empobrecera a

memoria verdadeira, revelando, assim, o carater dubio de toda tecnologia.

As consequéncias desse movimento sdo desastrosas, iSSO porque esse acesso
irrestrito a informagfes cada vez mais "faceis" e "rdpidas” fomenta uma cultura de
desinteresse pelo oposto disso. Os jovens estdo cada vez mais conectados e viciados na
tecnologia, perdendo consideravelmente a capacidade de concentracdo, assim como a
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capacidade de refletir criticamente. A falta de concentracdo inviabiliza o exercicio

filoséfico.

Se a figura da sociedade da disciplina era do trabalhador/presidiario, a figura
da sociedade do controle é a do endividado/ viciado. O capital do ciberespaco
opera viciando seus usudrios. William Gibson ja reconhecia isto em
Neuromancer. No livro, Case e 0s outros cowboys ciberespaciais sentiam
abstinéncia fisica (insetos rastejando sob a pele) quando desplugados da matrix
(o uso de anfetamina por Case é claramente um substituto do vicio em uma
velocidade muito mais abstrata). Se algo como um transtorno de déficit de
atencdo e hiperatividade for uma patologia, entdo é uma patologia do
capitalismo tardio - a consequéncia de se estar conectado aos circuitos de
entretenimento-controle de uma cultura de consumo hipermediada. De modo
semelhante, o que chamamaos de dislexia pode em muitos casos consistir em
uma pos-lexia: os adolescentes processam os dados imageticamente densos do
capital com grande efetividade sem nenhuma necessidade de leitura -
reconhecimento de slogans é o bastante para navegar no plano informacional
de internet-celular-publicagdo. “A escrita nunca foi o forte do capitalismo. O
capitalismo ¢ profundamente iletrado”, afirmaram Deleuze e Guattari no Anti-
Edipo. “A linguagem eletrénica nio passa pela voz ou pela escrita: o
processamento de dados se da perfeitamente sem ambas” (FISHER, 2020, pag.
48-49)

Uma sociedade baseada no lucro pouco tem a oferecer para pessoas que ndo
possuem capital. Tudo gira em torno do comércio, ndo s6 o que é material, mas também
0 subjetivo. A felicidade se compra. Entretanto, se ndo lhes sobra muito, qual é a
motivacao para continuar vivendo? Para entdo entrar na escola e seguir rumo ao mercado
de trabalho? A estrutura capitalista se encarrega desse problema fazendo o que foi criada
para fazer: comercializando, “vendendo sonhos”, “vendendo perspectivas”. A internet e
as redes sociais sdo excelentes mecanismos que capturam principalmente os jovens em
estagio de formacdo, ndo sé social, mas também bioldgica, apresentando um “admiravel
mundo novo” construido para manté-lo, esperancoso, absorto e sonhador. Essa
“perspectiva dada” pelo capitalismo satisfaz esse jovem e 0 mantém no caminho do

mercado.

O vicio em estimulos e informacdo na sociedade atual é uma consequéncia
inevitavel do capitalismo, isso porque esse sistema esvazia 0 individuo de sua
subjetividade ao mesmo tempo em que lhe proporciona o prazer de ““se imaginar” em uma
realidade mais satisfatoria e interessante do que a que ele vive. A necessidade desse prazer
fabricado se torna cada vez mais frequente, porque o modus operandi do capitalismo € o
consumo. O individuo que consome também é consumido pelo sistema, um mecanismo
que causa dependéncia nos individuos que, quando privados da tecnologia, se sentem

privados do prazer. Essa dindmica ndo sO cria uma sociedade incapaz de se manter
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concentrada por mais segundos além do que o algoritmo determina, com a capacidade de

reflexdo estagnada, como também viciada cada vez mais em sentir prazer.

Entretanto, nossa crenga é de que, a medida que esses internautas se refugiam
progressivamente no mundo virtual e se aliviam das experiéncias de vida, tais
comportamentos comecam a exibir caracteristicas muito mais peculiares e
intensas daquelas inicialmente apresentadas. Portanto, nesse momento
passariam a assumir uma nova forma de classificacdo psiquiatrica — a entdo
denominada dependéncia de Internet. A essa altura, comportamentos muito
especificos comecam a ser exibidos, fazendo com que os individuos
literalmente troquem a vida real pela vida virtual (dentro da Internet), pois
encontram mais satisfacdo nesse mundo anénimo do que aquela desfrutada no
mundo real (estdo escondidos atras da tela). Os dependentes de qualquer idade
usam a rede como uma ferramenta social e de comunicacdo, pois tém uma
experiéncia maior de prazer e de satisfagdo quando estdo conectados
(experiéncia virtual) do que quando ndo conectados. (ABREU, KARAM,
GOES e SPRITZER, 2008, p. 165).

Nesse contexto, a rapidez ao acesso a informacdo se associa a facilidade — outra
experiéncia que se desconecta do mercado econdmico, no qual a sua “compra” esta a um
“clique da sua mao” ou das redes sociais, onde vocé consegue saber muito sobre a vida
de uma pessoa apenas rolando um “feed” de perfil, e invade a cultura dos individuos,
promovendo a ideia de que tudo é facil de se ter e de se conseguir, que o que é mais facil
é o ideal. E essa facilidade se conecta cada vez mais com a ideia de que o que é facil é
mais prazeroso, e 0 oposto disso deve ser expurgado, ou seja, o que for complexo, penoso,
dificil ou doloroso ndo serve mais para a sociedade atual; é preferivel o que é facil e

simples.

O filésofo e ensaista sul-coreano Byung-Chul Han, em seu livro A salvagdo do
Belo, denuncia a relacdo da arte com essa geracao do féacil,na medida em que se volta
preferencialmente para o “polido, liso, limpo e impecavel”. Para o filosofo, a sociedade
atual ¢ uma “sociedade positiva”, que ndo suporta e ndo quer suportar a dor, que ndo esta
atras do que oferece resisténcia e que busca eliminar toda e qualquer negatividade (HAN,
2019, p. 1)

No entender de Gadamer, a negatividade ¢ essencial para a arte. E a sua ferida.
Opde-se a positividade do polido. H& nela alguma coisa que me comove, que
me remove, que me p&e em questdo e que faz surgir o apelo: Muda a tua vida.
(GADAMER apud HAN, 2019, p. 5)

Lidar com jovens que ndo sabem lidar com a frustragcdo e buscam formas de se
alienar em prol apenas de satisfacdo irreflexiva se torna um grande desafio para o ensino
filosofico. Isso porque a filosofia estd longe de ser um sindnimo de tranquilidade e
comodismo; pelo contrario, o ensino filosofico vem acompanhado da duvida e a duvida
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acompanha um desconforto, o desejo de saber pode tornar-se imperioso, exigente,
incobmodo. Todos que ja se viram diante de uma pergunta para a qual aparentemente nao
encontravam resposta ja se depararam com esse sentimento que pode se manifestar em
diversos niveis. Assim como a arte, segundo a visdao de Byung-Chul Han, a filosofia
também causa certas feridas, o abalo também é importante, ela ndo est4 ai para aliviar a
mente humana depois de um longo dia de trabalho, ela esta ai para impactar, para mudar

a vida de alguma forma.

A filosofia tem também um elemento de guerrilha e de resisténcia contra os
dogmas que querem nos impor. Nao apenas numa busca de verdades, mas
numa busca de antidotos contra os dogmas que tentam nos impor como
verdades. (SAVATER apud CERLETTI & KOHAN, 1999, p. 107)

O exercicio de reflexdo que a filosofia prop8e é capaz de proporcionar espaco para
0 autoconhecimento, para o entendimento também do outro, um espa¢o no qual, em meio
ao caos da contemporaneidade, é possivel pensar, pensar para criar, criar conceitos, novas

perspectivas, levando a mudar de alguma forma o mundo daquele individuo.

O ensino filoséfico propde muito e por si justifica a sua importancia e existéncia
dentro dos curriculos. Entretanto, assumindo o impacto da hipermodernidade (e do
hipercapistalismo) na educacdo brasileira, é possivel concluir que o sistema de educacgéo
se aproxima de uma posicdo antifiloséfica, que traz dificuldades para o trabalho que pode
ser feito em sala de aula. Tal perspectiva exige que o gquestionamento inicial ressurja:
ainda hé espaco para o filosofar em sala de aula? E acrescenta-se: o que é possivel fazer

mediante tal contexto?

3.Entre Ser e Tornar-se: Reflexdes sobre a docéncia em filosofia.

A filosofia se relaciona de certa forma com todas as ciéncias, essa nogado se deriva
do fato de que, originalmente, na Grécia Antiga, ela englobava todas as formas de
investigacdo e conhecimento. Matematica, ética, politica e muitas outras disciplinas eram

trabalhadas através da investigacao filosofica.

No inicio do século V, o orador Is6crates, em seu Panegirico, retomara o
mesmo tema: foi Atenas que revelou ao mundo a filosofia. Essa atividade
engloba tudo o que se refere a cultura intelectual e geral: as especulacdes dos
pré-socraticos, as ciéncias nascentes, a teoria da linguagem, a técnica retdrica,
a arte de persuadir. (HADOT, 2014, p. 38)
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Mesmo com a separagéo das disciplinas com o passar do tempo, a filosofia ainda
é vista como base para a compreensdo de muitas formas de conhecimento. Por isso, ndo
é incomum ver, em diversos cursos de graduacdo, em seus periodos iniciais, disciplinas
como "Introducéo a Filosofia" e até mesmo alguns filésofos sendo trabalhados. A resposta
para a pergunta "Ainda hé espaco para a filosofia em sala de aula?" é sim. A filosofia
dialoga com diversas areas além dela mesma e, dependendo da metodologia do docente,

pode ser trabalhada em qualquer uma dessas areas.

Assim como a relagdo de interdisciplinaridade da filosofia com outras disciplinas
depende muito da proposta pedagdgica do docente, o filosofar dentro das aulas de
filosofia também perpassa pela pedagogia do professor de filosofia. Sob essa dtica, a
pergunta "o que é possivel fazer mediante tal contexto?" estd vinculada também ao
docente. Nesse caso, 0 que ele pode fazer, dentro de um cenério educacional tdo
desanimador, para que, apesar das adversidades, ainda haja espaco para 0 ensino

filos6fico em sala de aula?

No inicio do século XX, uma nova e controversa corrente pedagdgica ganhou
forga dentro da educagéo brasileira: 0 movimento escolanovista, ou "a escola nova". Essa
corrente visava a democratizacdo do ensino, baseada no aluno como centro do processo
educacional. A controvérsia do movimento, entre muitas, se deu também pelo fato de que,
ao mesmo tempo em que trouxe avangos considerdveis em relacdo a reformas
educacionais, também promoveu desigualdade na adocao das praticas e falta de formacéo

adequada para professores.

Na virada dos anos 70 para 80, o ensino brasileiro sofreu uma "reviravolta”, se
desgarrando da perspectiva escolanovista e sendo empurrado para um novo sistema
educacional ainda mais entrelacado ao capitalismo, no qual muitos dos pontos positivos
conquistados com o0 movimento da escola nova foram deixados em segundo plano. Esse
movimento pos-efervescéncia do escolanovismo objetivou trazer ainda mais a educacao

para perto do mercado, subordinando-a ainda mais a ele.

O professor, que ainda assimilava a mudanca da estrutura educacional, dentro
dessa nova conjuntura, se tornou o agente emissario do mercado em sala de aula. A sua
pratica pedagogica passou a girar em torno de resultados e produtividade. Esvaziado das
suas perspectivas de um ensino voltado a subjetividade dos alunos, o professor passou a

ser mais uma peca na grande engrenagem do sistema.
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Ao longo da década de 1980, as pedagogias contra-hegemdnicas ensaiaram vir
em socorro do professor, transformando a ténue chama de esperanga em farol
a apontar o caminho de uma educagdo efetivamente critica e transformadora.
Mas esses ensaios ndo tiveram forca suficiente para se impor a estrutura de
dominagdo que caracteriza a sociedade brasileira. E sobreveio, na década de
1990, o império do mercado com as reformas de ensino neoconservadoras.
Nessa nova conjuntura, como se situa o professor? O quarto ato de seu drama
reveste-se de algumas peculiaridades. Continua-se pedindo que ele seja
eficiente e produtivo, mas agora ele ndo necessita seguir um planejamento
rigido; ndo precisa pautar sua acdo por objetivos predefinidos, seguindo regras
preestabelecidas. Como ocorre com os trabalhadores de modo geral, também
os professores sdo instados a se aperfeicoarem continuamente num eterno
processo de aprender a aprender. Acena-se, entdo, com cursos de atualizacdo
ou reciclagem, dos mais variados tipos, referidos a aspectos particulares e
fragmentarios da atividade docente, todos eles aludindo a questdes praticas do
cotidiano. O mercado e seus porta-vozes governamentais parecem querer um
professor &gil, leve, flexivel; que, a partir de uma formacéo inicial ligeira, de
curta duragdo e a baixo custo, prosseguiria sua qualificacdo no exercicio
docente lancando mé&o da reflexdo sobre sua propria préatica, apoiado
eventualmente por cursos rapidos, ditos também "oficinas"; essas, recorrendo
aos meios informaticos, transmitiriam, em doses homeopaticas, as habilidades
que o tornariam competente nas pedagogias da "inclusdo excludente”, do
"aprender a aprender" e da "qualidade total". (SAVIANI, 2011, pag. 448-449)

A partir dai, a educacdo brasileira foi dominada por dois imperativos antagénicos
ao verdadeiro exercicio filoséfico: a I6gica instrumentalista, que subordina o curriculo a
sua utilidade imediata, e o imediatismo, ambos a servi¢co de interesses mercadologicos.
Essa orientacdo de mercado deslocou a sala de aula de seu proposito de conexao com 0s
alunos e retirou do professor a autonomia para reinventar suas praticas pedagogicas em
prol da formacdo humana. A énfase na eficiéncia, no corte de custos e na produtividade
converteu o campo educacional num mecanismo de producdo de trabalhadores obedientes
e alienados, restringindo o docente a funcdo de mero transmissor de conteddo. Embora
ministrar contetdos e estimular o exercicio filoséfico em sala ndo sejam, em si,
incompativeis, o imperativo produtivista limita o tempo, 0s recursos e 0 espaco

necessarios a verdadeira formac&o critica.

No ensino filoséfico, o problema ndo estd apenas na transmissdo puramente
expositiva de conteudo, mas na falta de um espaco efetivo para a reflexdo critica.
Minimizar a aula a uma sequéncia de datas, nomes e definices, seguidas apenas de
perguntas retdricas que ecoam em siléncio, afasta o aluno do verdadeiro exercicio da
filosofia. Aprender a histdria e os conceitos € imprescindivel, porém insuficiente: o
professor de filosofia ndo deve se conformar em ser apenas um transmissor de contetdo.
Cabe a ele também desempenhar importante papel como agente capaz de promover o

exercicio filoséfico em aula, estimulando o questionamento, o dialogo e a invencdo de
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novos problemas. SO assim se dissolve a falsa dicotomia entre aprender filosofia e
aprender a filosofar: aprende-se filosofia enquanto, ao mesmo tempo, se filosofa.

No caso do adolescente, a aprendizagem filoséfica, que dificilmente conduzira
a producao de resultados brilhantes do ponto de vista objetivo, pode ser
extremamente significativa do ponto de vista subjetivo. A aquisi¢do de no¢des
introdutdrias de filosofia, aliada a certas habilidades intelectuais, oferece ao
estudante condi¢cdes para ampliar sua compreensdo de algumas realidades,
amadurecer certas concepcdes, valores, decisdes, bem como emitir juizos mais
bem fundamentados sobre os dilemas com que vier a se defrontar (RODRIGO,
2009, p.23)

Silvio Gallo, filésofo e pesquisador do ensino de filosofia, ao falar sobre a viséo
de Nietzsche a respeito da educacdo de seu tempo, ressalta as criticas do filésofo aleméo
a um tipo de ensino “enciclopédico” reprodutor de contetido, que pouco se importa com
reflexdo e criticas, e esses apontamentos assustadoramente dialogam e muito com o que

se tem do ensino de filosofia atualmente.

Penso ser esse um dos principais desafios que se colocam hoje para as
atividades de Prética de Ensino de Filosofia, para a produgdo em torno de
didaticas da filosofia. Precisamos escapar das malhas do método da explicagéo,
que nos leva a sermos reprodutores, assim como nos leva a formar professores
de filosofia também reprodutores do mesmo, mantendo esse circulo vicioso
que nada transforma, que apenas ensina, quem sabe, aquilo que 0 mesmo
Nietzsche chamou de “desprezo pela filosofia”.” (GALLO, 2012, p.139)

A critica a reproducdo acritica de conteudos ndo implica rejeitar o uso de obras
filoséficas como fontes primarias. Obras de filosofia mantém sua autonomia e s6 se
tornam material didatico quando o professor seleciona, contextualiza e adapta trechos
segundo objetivos pedagdgicos. O foco, portanto, ndo deve recair sobre 0s textos em si,
mas sobre a atividade docente, figura importante para a construcdo da experiéncia

formativa.

O cerne do problema é o método utilizado ao se trabalhar com esse material.
Reproduzir conteudo, nesse sentido, nada mais € do que apresentar obras e 1é-las como
quem |é meramente uma historia, em um ambiente sem espago para a reflexdo e o
desenvolvimento do contetdo lido. Para se praticar a filosofia, é necessario deixar de
apenas reproduzir pensamentos e trabalhar a ideia, comecar a criar e desenvolver
pensamentos a partir do conhecimento adquirido. O que o professor pode e deve fazer em
prol do desenvolvimento do exercicio filoséfico em sala de aula ¢é alinhar o conteudo a

reflexdo filosofica. Por isso, mais do que dar aulas e expor a historia da filosofia, mais do
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que ser um professor passando contetidos, o educador precisa também ser fildsofo,

também filosofar e auxiliar os seus alunos nos seus exercicios filosoficos.

Insisto, assim, em afirmar que é preciso parar de confundir os trabalhadores
filosdficos e, em geral, os homens de ciéncia com os filésofos — aqui é preciso
observar rigorosamente a regra: dar a cada um o que lhe é devido, e ndo dar
aqueles demasiadamente e a estes, muito pouco. E possivel que seja necessario,
para a educacéo do verdadeiro fildsofo, que ele tenha subido todos os degraus
em que seus servos — os operdrios cientificos da filosofia — permanecem
parados — e devem permanecer parados; talvez ele mesmo deva ter sido critico,
cético, dogmatico, historiador e também poeta, compilador, viajante,
adivinhador de enigmas, moralista, vidente, “espirito livre”, enfim, ter sido
quase tudo, para percorrer o circulo dos valores humanos e do sentimento dos
valores, para poder olhar, com olhos e uma consciéncia dotada de mdltiplas
faculdades, do alto até bem distante, das profundezas até os cumes mais altos,
do canto até o que esta mais afastado. Mas tudo isso representa apenas as
primeiras condi¢des de sua tarefa; esta tarefa quer ainda outra coisa — ela exige
que ele crie valores. (NIETZSCHE, 2005 [211]; p. 133)

O ensino filosofico realiza um movimento contrario ao que é esperado da
educacdo na hipermodernidade, tendo em vista que esse sistema social prioriza o
imediatismo. Respostas rapidas, avaliadas sob o crivo de uma utilidade alinhada ao
mercado, sdo a génese de uma subjetividade cada vez mais rasa e empobrecida. A
filosofia ndo existe em uma sala de aula onde os alunos e os professores sdo esvaziados
de sua subjetividade. Para que o ensino filosofico ocorra de forma que corresponda ao
que se espera dele, o professor precisa estar seguro em sua pratica docente e aberto a

reformula-la, se necessario, com o objetivo de aproximar o aluno a filosofia.

A didética de disciplina caracteriza-se, em Gltima instancia, como certa forma
de articular a relacdo entre o saber proprio de uma determinada disciplina e o
aluno; a dimenséo didatico-pedagégica da filosofia tem a ver precisamente
com a necessidade de encontrar alternativas de trabalho pelas quais a tradigéo
filosofica possa tornar-se saber ensinavel no quatro posto pela escola de nivel
médio, buscando, como diz Michel Tozzi “reduzir a distancia e a exterioridade
que pode existir entre a escola e a filosofia. Compete a didatica articular esta
diferenca entre o ponto de partida e o objetivo do acesso de todos a filosofia,
através de mediagdes mais apropriadas” (idem, ibidem). (RODRIGO, 2009,
p.31)

N&o existe imediatismo no exercicio filosofico; ele requer tempo porque trata do
desenvolvimento do pensamento humano, o que se torna mais complexo quando falamos
da formagdo de jovens adolescentes dentro do ensino médio. N&o é sobre o
desenvolvimento de uma préatica pedagdgica que fard "num passe de méagica" o estudante
passar com 10 ou com 5; é sobre o processo ao longo dos 3 anos de estudo e todo o

aprendizado adquirido.
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J& o utilitarismo, atenta contra a filosofia porque a objetifica, porque abre margens
para que ela seja precificada, assim como tudo o que existe dentro de um universo
capitalista. Atribui a filosofia um juizo de valor, de utilidade, empurrando-a cada vez mais
fundo no buraco do desinteresse social, ja que o que é considerado "indtil" dentro dessa
sociedade deve ser descartado. Quando, na verdade, a filosofia esta acima do conceito de
utilidade desenvolvido pelo mercado, e por mais que a estrutura ao longo dos séculos
tenha forcado uma narrativa contraria a isso, a filosofia continua se sustentando

bravamente no seu lugar de direito, mesmo que de maneira instavel.

O ensino filosofico ndo é compativel com um modelo educacional que prioriza
exclusivamente a reproducdo de contetdo, direcionando toda a experiéncia de
aprendizagem ao quadro, ao caderno, a leitura irreflexiva de livros e a memorizacéo, e
nada mais. Esse modelo, que se afasta do verdadeiro exercicio filoséfico, produz alunos
incapazes de refletir criticamente, conformados com uma experiéncia de vida que lhes é

oferecida sem espaco para questionamentos.

Neste modelo, o que importa ¢ apenas a ‘matéria dada’. O sentido da disciplina se
perde porque a filosofia exige mais do que estar em sala de aula e reproduzir conceitos
de pensadores classicos: requer engajamento ativo, dialogo critico com os textos e
aplicacdo reflexiva das ideias. Tudo isso fica comprometido em um sistema em que 0s
alunos séo estimulados a apenas copiar as anotagdes e memorizar os significados, sem
necessariamente refletir sobre eles. A¢do e préatica sdo partes essenciais que caracterizam
a existéncia da filosofia. Pitagoras define a filosofia como “amor a sabedoria” e partindo
dessa perspectiva o filosofo se torna um “amante do saber” outro termo muito utilizado é
o de “amigo da sabedoria”, esses termos expressam uma relacdo pratica entre o
conhecedor e 0 que ha de ser conhecido. E levando essa perspectiva para a sala de aula,
essa relacdo se estende ndo s6 para conhecedor e o que ha de ser conhecido, mas também
para agentes que trabalham em conjunto na intencdo de chegar a um determinado saber,

no caso, professor e alunos.

Se nos remetemos, como é habitual fazé-lo, a etimologia da palavra filosofia,
0 que ela indica é fundamentalmente uma relagcdo. De maneira especifica, a
palavra faz referéncia a uma relagdo com o saber e, em particular, a um vinculo
de amor como aspiracéo ou desejo de saber, mais que ao dominio de um saber
determinado. Ao assumir essa caracterizagdo genérica, se se trata de um curso
que se situa na filosofia isto é, aquele que poderiamos chamar cabalmente
“filosofico”-, 0 que aparece como fundante ndo é tanto o recorte ocasional de
um conhecimento a ser transmitido, mas a atividade de aspirar a “alcangar o
saber”. Desde Socrates, essa vontade filosofica se expressou através do
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constante perguntar e perguntar-se. Tal atividade &, justamente, o filosofar,
como que a tarefa de ensinar aprender - filosofia ndo poderia estar nunca
desligada do fazer filosofia. Filosofia e filosofar se encontram unidos, entéo,
no mesmo movimento, tanto o da pratica filos6fica como o do ensino de
filosofia. (CERLETTI, 2008, p. 19)

Com a compreensdo de que o ensino de filosofia sé faz sentido quando atrelado a
pratica e que quando a sua metodologia esta ligada a um sistema focado apenas na
transmissdo de um conteldo desalinhado da prioridade ao estimulo da reflexdo, essa
disciplina se esvazia, 0 questionamento acerca de como esse tipo de sistema ainda é

aplicado para a filosofia pode e deve ser feito.

E importante salientar que atribuir exclusivamente ao professor a responsabilidade
pelo desenvolvimento didatico no ensino médio é minimizar a importancia do debate,
imputando a uma classe o problema de toda uma estrutura educacional. Esse € um
problema relacionado a formacdo desses profissionais e, partindo dessa perspectiva,
parece ser necessario estimular, dentro dos cursos de licenciatura, tanto na graduacao
guanto na pés-graduacao, um dialogo entre as disciplinas que se pretende ensinar e as
praticas docentes.

Nesse sentido, muitos avancos ja foram feitos no Brasil, como, por exemplo, a
criacdo de programas como o Programa Institucional de Bolsas de Iniciacdo & Docéncia
(Pibid), criado em 2007, e o Programa Residéncia Pedagogica, criado em 2018. Esses
programas vao além do que se espera da experiéncia adquirida nos estagios obrigatdrios,
oferecendo aos bolsistas a possibilidade de ndo s6 estar em sala de aula, sendo orientados
por professores com uma autonomia maior do que a dos estagios, mas também a
possibilidade de participar de reunides semanais para discutir praticas pedagogicas,
didatica® e a formac&o de professores (principalmente na sua area de atuac&o).

Entretanto, ndo basta estender os programas a todos os graduandos ou cria-los na
pos-graduacdo: isso resolveria apenas uma lacuna estrutural, deixando intacta a légica
tecnicista que reduz o ato de educar a um conjunto restrito de procedimentos e metas
direcionados pelos imperativos de eficiéncia. O cerne da critica ndo é a quantidade de

iniciativas, mas a logica que as orienta, pautada pela eficiéncia e pela instrumentalizag&o,

2 A didatica se relaciona com a pratica docente. José Carlos Libaneo afirma em seu livro Didatica velhos e
novos temas que a didatica é “A Didatica é uma disciplina que estuda o processo de ensino no seu conjunto,
no qual os objetivos, contetidos, métodos e formas organizativas da aula se relacionam entre si de modo a
criar as condicBes e os modos de garantir aos alunos uma aprendizagem significativa. Ela ajuda o professor
na direcdo e orientacdo das tarefas do ensino e da aprendizagem, fornecendo-lhe seguranca profissional.”
(LIBANEO, 2002, p.4)
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que trata a formacgdo como mera operacionalizagdo de habilidades técnicas em vez de um
processo vivo de reflexdo. Logo, além dos estagios obrigatdrios e das aulas voltadas a
licenciatura, geralmente oferecidas pelo departamento de educacdo, é importante
defender a cultura de que os professores dentro dos cursos trabalhem para estimular os
alunos a se verem enquanto professores em formacgdo e a pensarem na prépria pratica
docente.

Um trabalho como esse ndo precisa ser feito todos os dias e em todas as aulas, o
que seria inviavel. Todavia, projetos de extensdo, palestras e até mesmo oficinas podem
ser caminhos interessantes para discutir didatica e pratica docente dentro dos cursos.

Por ser um problema sistémico, é dificil encontrar professores dentro dos cursos
que se atentem ou falem abertamente sobre didatica e pratica docente; a autoavaliacédo
acaba se tornando uma espécie de tabu. Mas, como o problema da educacéo brasileira se
arrasta ha décadas, faz parte das incumbéncias do Estado promover politicas que
estimulem essa préatica por parte dos profissionais que tém como funcdo a formacdo dos
futuros professores.

A respeito do ensino filoso6fico, uma tematica que precisa ser discutida com
frequéncia dentro dos cursos de formacgdo de professores é o método. H4 uma falsa
dicotomia entre ensinar filosofia (a histdria da filosofia) e ensinar a filosofar, como se
fosse possivel fazer um sem o outro. Muitos pesquisadores do ensino de filosofia
conseguiram construir muitas bibliografias contrarias a esse pensamento dicotémico e a
defesa da necessidade de existéncia de outras metodologias de ensino®, que, ao invés de
afastar a historia da filosofia do fazer filosofia, as aproxime.

Fernando Savater, filésofo e professor de filosofia espanhol contemporaneo,
tem sido bastante publicado e lido no Brasil nos Gltimos anos. Se o trouxe a
conversa foi para reafirmar uma posicéo que ja havia assumido anteriormente:
a de que a reflexdo sobre o ensino de filosofia deve superar a famosa dicotomia
entre aprender filosofia (produto) ou aprender a filosofar (processo), tornada
famosa por Kant ao comenta-la na Critica da razdo pura.[13] Filosofia é
processo e produto ao mesmo tempo; s6 se pode filosofar pela historia da
filosofia e s6 se faz historia filosofica da filosofia, que ndo é mera reprodugdo.”
(GALLO, 2012 p. 44)

3 Primeiro: a Didatica é uma disciplina unitaria, incluindo em seu campo de estudos as Metodologias
Especificas de ensino das matérias (as também denominadas “didaticas especiais)”’. Segundo: a Pratica de
Ensino ndo deve ser tratada como disciplina isolada, uma vez que é parte integrante do contetido da Didatica
e das Metodologias especificas, 0 mesmo acontecendo com o Estagio Supervisionado. Em sintese: a
Didatica ¢ a teoria e a pratica do processo de ensino. As Metodologias especificas das matérias tém como
objeto de estudo as peculiaridades do processo de ensino de cada uma dessas matérias, quanto aos objetivos,
contetdos e métodos conforme os niveis de escolarizagdo. A Pratica de Ensino é o processo e 0 resultado
da formacao profissional propiciada por essas duas disciplinas, pelo curriculo do curso em seu conjunto,
pela unidade tedrico-metodoldgica da instituicdo formadora. (LIBANEO, 2002, p.19)
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O filésofo e pesquisador Silvio Gallo em seu livro Metodologia do ensino de
filosofia: uma didéatica para o ensino médio, disserta a respeito de trés possiveis modos

que um professor, pode operar em sala de aula.

O primeiro eixo é o eixo historico. Segundo o autor, nesse eixo 0s conteudos dados
em sala sdo organizados e ensinados partindo de uma cronologia historica. Esse tipo de
abordagem pode gerar o problema de uma espécie de “ensino enciclopédico”, que
consiste em uma metodologia que estd muito mais interessada em abordar nomes de
filésofos, pensamentos e datas. E de acordo com Gallo, como consequéncia, isso pode,
dentro de um sistema onde o curriculo ja € muito conteudista, transforma a filosofia em

um “mero” conteudo a mais.

O segundo eixo trabalhado pelo autor é o tematico. Neste eixo, um tema de
natureza filoséfica é selecionado (a exemplo da morte, liberdade etc.), tema que pode ou
ndo ser trabalhado também dentro de uma abordagem historica e os seus conteldos sao

transmitidos de forma temética com a intencdo de se aproximar da realidade dos alunos.

O terceiro eixo, 0 problematico, tem um sistema no qual os conteldos sdo
organizados ao redor de um problema tratado na filosofia; esse problema pode ser
recortado em temas e abordado historicamente, 0 que parece ser uma combinagao mais

equilibrada dos dois eixos acima.

Ao expor esses trés eixos, 0 autor sinaliza a sua estima pelo Ultimo, e as suas
motivacdes parecem seguir uma direcdo que dialoga diretamente com o0 que me parece

ser mais coerente com o proprio sentido da filosofia.

Em minha visdo, essa abordagem abarca as duas anteriores, na medida em que
permite tanto o acesso aos temas filosoficos mais relevantes quanto a historia
da filosofia. Mas também avanca para além delas, pois toma a filosofia como
uma acdo, uma atividade, posto que se organiza em torno daquilo que motiva
e impulsiona o filosofar, isto é, o problema. (GALLO, 2012, p.122)

Se assumirmos que essa condigdo préatica é essencial a filosofia, instituir um tipo
de ensino baseado em um aprendizado passivo focado na histéria da filosofia e nos
conceitos, seja na educacédo basica seja no ensino superior, seria esvaziar a disciplina de
seu significado mais préprio. Pensando nesse problema, o termo “ensino de filosofia

ativo” (GALLO, 2012, p.48) surge como um tipo de perspectiva que aponta uma forma
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de aprendizado nédo passiva, que envolve uma acdo direta, que podemos entender como

exercicio filosofico.

O exercicio filosofico feito em uma sala de aula é trabalhado em comunidade. 1sso
permite que os estudantes exponham seus pensamentos uns para 0S outros, 0 que
representa um exercicio de tolerancia para com pensamentos, ideias e perspectivas que
eles ndo conhecem, concordam ou entendem. Esse tipo de exercicio prepara os individuos
para 0 mundo no qual existem literalmente bilhdes de pessoas que podem discordar de
seus pensamentos. Saber lidar com a primeira frustragdo de ter consciéncia de que na
maior parte do tempo n&o se sabe e que se tem que aprender, engrandece e abre caminhos
para uma mente mais disponivel para a analise racional de novas perspectivas e para a

aceitacdo das mesmas, caso 0 exame seja positivo.

Uma instancia, além disso, onde se desenvolvem as capacidades de
argumentacdo e discussdo de ideias explicitamente fundamentadas e com
elucidacdo dos principios e supostos implicados como modelo privilegiado de
qualquer analise, elucidagdo e avaliacdo de supostos de um discurso que inclua
principios gerais [...] tudo isto faz dos cursos de filosofia uma esfera
insubstituivel na estruturacdo de uma atitude de abertura mental, de analise, de
fundamentacdo, que sdo imprescindiveis para a participacdo responsavel e
livre em uma sociedade democratica. (NAVIA, 2004, p. 69-70)

No Brasil, as manifestacdes populares, unidas a parte da academia cientifica que
busca igualdade social, lutam pelo direito do povo de se desgarrar das amarras
ideoldgicas. Uma das principais ferramentas necessarias para a emancipacdo desse povo
é a emancipacdo intelectual, algo que o exercicio filoséfico é suficientemente capaz de

oferecer.

A emancipacao intelectual, ao contrario, consiste no exercicio do direito aos
préprios problemas, na experimentagdo sensivel dos problemas singulares.
Apenas assim sera possivel experimentar um pensamento original, “genital”,
no dizer de Artaud, que seja engendrado no préprio ato de pensar.
Experimentar os préprios problemas: eis a Unica condigéo para o exercicio do
pensamento préprio, de um pensamento autbnomo ndo tutelado, néo
predeterminado. (Gallo, p.78, 2012)

A historia do Brasil e, consequentemente, da educacéo brasileira gira em torno de
uma constante queda de brago entre a elite brasileira e o restante da populacdo. Por
diversas vezes ao longo dos séculos, a elite venceu, e por mais que batalhas ainda estejam
sendo travadas e algumas conquistadas, a elite continua a frente. A questdo é que nem
tudo é ou tem que ser terra arrasada. Mesmo lutando contra uma estrutura tdo forte,
avancos foram feitos e direitos conquistados. Na contemporaneidade, a conquista de uma

educacdo libertadora esta entre os fatores que definirdo o futuro brasileiro: se sera um
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futuro cada vez mais emancipado em relacdo as desigualdades sociais e propicio para o
desenvolvimento humano ou se serd um caminho de alienacdo social a servico das classes

hegeménicas.

Defender a filosofia em sala de aula é defender a democratizacdo do
conhecimento. Sua permanéncia se justifica pelo que ela tem a oferecer. Além da parte
pratica, que é imprescindivel, a parte tedrica também € importante, dado o arcabouco
cultural que proporciona. O acesso a diversas culturas, antigas ou contemporaneas, € um
exemplo disso. Ao estudar Platdo, por exemplo, vocé explora a cultura grega antiga,
discute a ideia do mito e os costumes de uma época. Esse acesso propde uma expansdo

de perspectiva, o que dialoga diretamente com o desenvolvimento desses individuos.

Se a elite tenta utilizar a educagdo para subordinar o povo, disciplinas como a
filosofia estdo la para tentar equilibrar as coisas e apresentar possibilidades diferentes da
realidade em que se vive. N&o € sobre uma grande revolucdo intelectual, ndo no sentido
de que o professor se torne algum tipo de guru que vai guiar os individuos & libertacéo. E
sobre permitir que a populagdo tenha acesso, é permitir que haja um espaco para reflexao.
As consequéncias disso sdo especulativas, mas é inegavel que a filosofia tem muito a
contribuir socialmente, e por isso a sua permanéncia dentro dos curriculos é tdo

conturbada.

Apesar do cenario ndo ser o mais animador, é necessario continuar trabalhando.
As dificuldades da implementacéo do ensino filoséfico sdo muitas, e muitas delas, como
foi possivel observar, estdo fora da sala de aula. Entretanto, ainda ha o que fazer dentro
da sala de aula, para além da luta politica que deve ocorrer do lado de fora.

A figura do professor é fundamental dentro desse processo em sala. Mesmo que a
estrutura o tenha feito e ainda tente fazé-lo refém, ele ainda tem poder em sala para, junto
a sua pratica pedagdgica, desenvolver mecanismos para que o exercicio filosofico ocorra.

Um movimento benéfico a sociedade e que pode gerar frutos no futuro.

Assumindo a narrativa de que a filosofia estd em sala como ferramenta utilizada
para desenvolver o pensamento e permitir sua exposicao, assim como a tolerancia frente
a perspectivas diferentes e analise de discurso, e que isso é benéfico para a sociedade
brasileira, o professor entra nesse contexto como responsavel por desenvolver aulas

capazes de viabilizar a construgédo desse exercicio.
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Mesmo que seja sempre preciso ressaltar que uma aula bem desenvolvida depende
de muitos fatores e desses muitos fatores alguns ndo estdo ao alcance do docente, na esfera
que diz respeito ao professor, é funcdo do profissional criar as condi¢fes necessarias,
dentro do que é possivel, para que esse exercicio possa ocorrer, caso 0 contrario o objetivo

do ensino filosofico ndo seré alcancado.

3.1.0 desafio do professor filosofo.

O espaco escolar ndo € um ambiente a parte do mundo, os alunos que entram na
sala de aula ndo passam por uma espeécie de transformac&o ao cruzarem a porta. Todos 0s
dias eles carregam da casa para a escola suas impressdes de mundo misturadas com as
impress6es do mundo ndo sé dos seus responsaveis, mas daqueles com guem travam
relacdes, e por conta disso uma aula de filosofia nos moldes defendidos nesse trabalho se

torna uma atividade desafiadora.

Um ensino tdo questionador requer uma pessoa com a “mente aberta” capaz de
ndo deixar que seus preconceitos ou opinides o impecam de debater sobre todos 0s temas
com racionalidade. Uma pessoa capaz de refletir filosoficamente sobre os contetidos
aplicados e estimular a reflex&o por parte dos alunos. N&o que sejam preferidos para essa
fungdo “super-humanos” capazes de nao se abalar diante de uma fala problematica de um
aluno em sala; o ponto central é a importancia da formacédo de um profissional capaz de
lidar com as multiplas formas de pensar que podem surgir no espaco da sala de aula, um
espaco organico no sentido de haver diferentes tipos de individuos, com diferentes
perspectivas. Nesse contexto se espera que o professor seja capaz desenvolver reflexdes
e debates filosoficos em torno dos mais diversos temas, e essa caracteristica a formacéo
filosofica oferece com propriedade. Por isso, é imprescindivel que professores com uma

boa base de formacao filosofica sejam os responsaveis por ministrar as aulas.

Para que se alcancem os objetivos propostos para a disciplina de Filosofia nas
escolas é necessario que os educadores, primeiramente, estejam conscientes
dos mesmos e depois que tenham as condicBes necessarias para alcanga-los.
Dentre essas condicOes estd o desafio de que professores formados em
Filosofia sejam os responséveis para ministrar as aulas e que desenvolvam
metodologias préprias para o exercicio do pensar critico. Esse aprendizado é
imprescindivel para que os alunos passem a ver a Filosofia como uma
disciplina importante do curriculo e os docentes tenham condigdes de conduzir
os alunos ao exercicio filosofico. (PIN, 2019, p.14)

Quando se fala da filosofia dentro dos programas de ensino, o agente professor €

em sala o Unico capaz de conduzir a aula de forma que a proposta do que é o0 ensino

32



filosofico ndo seja perdida no meio de tantos conceitos e contextos historicos. Por conta
disso, é essencial que esse profissional seja devidamente formado em filosofia. Esse
individuo, diferente de outros profissionais que também sdo habilitados a ofertar a
disciplina, tem uma formacao filosofica que nao so o torna docente, mas que também

oferece 0 que é necessario para que se torne filsofo.

Isso ndo quer dizer que a formacédo académica seja o0 que define se o estudante é
ou néo filésofo, na verdade essa € uma consequéncia do estudo mais aprofundado da
filosofia e o estimulo ao exercicio do pensamento, que é o que cursos de graduacao e pds-
graduacdo em filosofia podem e devem oferecer. O que ndo significa que todos os alunos
de filosofia se tornardo filésofos. O aluno € auxiliado pelos professores e recebe o0s
conteddos, mas o exercicio individual e o desenvolvimento da sua prépria pratica
filosofica definirdo sua situacdo enquanto fildsofo ou ndo. A formacéo filoséfica viabiliza
a formacdo do individuo como filésofo e quando se trata de ensino de filosofia na

educacdo basica, essa caracteristica é indispensavel.

O professor de Filosofia deve ser aquele que dialoga com os filésofos, com a
Historia da Filosofia e, claro, com os alunos, fazendo da aula de Filosofia algo
essencialmente produtivo. A Filosofia é produzida e ensinada ao mesmo
tempo. O educador que ndo se assume como fil6sofo ndo tem a menor chance
de ensinar Filosofia. (PIN, 2019, p.16).

Esse professor, que também ¢ filosofo, tem a “missdo” de ministrar aulas para
pessoas que tiveram pouco ou nenhum contato com a disciplina, pessoas que tém seus
préprios preconceitos e formas de lidar com outras perspectivas que ndo sejam as delas.
Essa é uma tarefa que esta longe de ser facil, entdo, além de se entender como filésofo,
esse profissional precisa se assumir também enguanto pesquisador e buscar melhores

metodologias de ensino.

A figura de um professor que estd ciente do que a filosofia e o seu ensino
representam e esta disposto a pesquisar e atualizar a sua pratica é essencial, porgue € esse
profissional que tera como funcdo colocar em prética o que a filosofia e o seu ensino
representam. Ele € um agente direto capaz de fazer essa ligacdo entre a filosofia e a
sociedade, j& que os estudantes fazem parte dela e dentro da escola se preparam para uma

insercdo ainda maior na mesma.

Melhor, trata-se de que fique clara a aposta filoséfica do curso, isto €, aquilo a
partir do qual se construird o vinculo entre professores e estudantes em nome
da filosofia e do filosofar. O modo como essa aposta se desdobra na aula seja
isso dar uma definicdo de filosofia ou caracteriza-la ou mostra-la em uma
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experiéncia ou construi-la no decorrer das aulas etc., - serd funcdo do docente.
Mas o que ndo se deverd deixar de lado é que o tipo de vinculo que se
estabelece com a filosofia é substancial a todo ensino. (CERLETTI, 2008, p.
18).

Desenvolver uma aula que rompa com os padrées convencionais representa um
grande desafio para o docente, sobretudo para quem acaba de se formar. Esse obstaculo
ndo surge apenas dos temas que ele domina, mas da metodologia assimilada durante a
graduacdo e a pos-graduagdo. Ao ser inserido nas condi¢cdes do ensino publico, o
professor recem-formado tende a reproduzir esse mesmo estilo expositivo, limitando-se
a despejar informacOes em vez de estabelecer mediacfes que promovam o engajamento

ativo e 0 pensamento critico dos alunos.

E interessante perceber que a propria formatag&o do ensino superior perpetua
uma divisdo entre ‘professor’, licenciado, ¢ ‘pesquisador’, bacharel. Como se
o professor ndo fosse um pesquisador, mas um mero individuo ‘licenciado’ a
transmitir um conhecimento cientifico especifico. O docente é desvalorizado
pois ndo é visto como um pesquisador, como um componente vital na
construcdo de uma sociedade mais justa, igualitria e até mesmo mais
preparada para se adaptar aos novos tempos produtivos. O professor acaba
sendo visto como um ‘transmissor’ de conceitos e conteudo, perpetuando uma
‘inflagdo da conceitualizagdo. (CERQUEIRA, 2021, p. 149)

Embora ainda haja quem defenda o ensino de filosofia nos moldes estritamente
tradicionais do curriculo do ensino médio, esta pesquisa assume a possibilidade de uma
formacdo mais dindmica, na qual o docente ndo se limite a reproduzir conteldo, mas
assuma também o lugar de filésofo. Como apontam Gallo e Kohan (2000), citados por
Velasco (2020, p. 14): “O professor que ndo se assume como filésofo ndo tem a menor
chance de ensinar filosofia, assim como o professor que ndo se reconhece como
pesquisador ndo poderé fazer outra coisa do que reproduzir aquilo que outros pensaram,
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uma marca da ‘antifilosofia’”.

Dessa forma, torna-se evidente que o modelo convencional, ao relegar o professor
ao papel de simples transmissor, falha em promover o engajamento critico e reflexivo que

caracteriza o verdadeiro exercicio filosofico.

Pensando a respeito das caracteristicas essenciais de um filésofo, 0 mesmo precisa
ser um "inconformado”, no sentido de ndo aceitar respostas sem antes refletir sobre elas.
O questionamento, tdo proprio da filosofia, tem que estar presente na "estrutura” desse
individuo, e ha uma ligagéo direta com a questdo do pesquisador: a sede pelo saber, pelo

entender, a curiosidade os liga.
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O ambiente educacional ¢ dificil e as condi¢des sdo precarizadas; a imagem do
professor frustrado e com pouco tempo para o trabalho é real. Entretanto, o exercicio
filoséfico exige tais caracteristicas do profissional. Um professor que ndo esta aberto a
reflex@o ndo esta apto para a filosofia. Se a filosofia é pratica, ela requer o filosofar. Como

os alunos poderiam ser encorajados a essa pratica se o professor ndo é capaz de filosofar?

Além de refletir e filosofar, € importante saber como criar as condicdes
necessarias para o filosofar em sala de aula. Nesse sentido, entra a figura do pesquisador.
A didética e a pratica docente ndo séo algo que se nasce sabendo. O problema estrutural
da educacéo brasileira justifica a necessidade de uma autoavaliacdo, e essa avaliacdo se
da por meio do estudo. Silvio Gallo, Alejandro Cerletti, Lidia Maria Rodrigo, entre outros
pesquisadores do ensino de filosofia, se debrucaram na pesquisa a respeito do que confere
um ensino de filosofia que faca sentido com o que se espera da disciplina. Essa discussdo
perpassa muito a questdo do método do ensino.

Se o professor ndo teve uma formacdo que o estimulasse a se ver como
pesquisador e como filésofo, tendo recebido uma agenda metodoldgica que ndo discute a
reproducdo de contetdo irreflexiva, dificilmente ele conseguird criar um espaco de

conexdo com os estudantes para que o exercicio filosofico aconteca.

Filosofia e filosofar se encontram unidos, entdo, no mesmo movimento, tanto
o da pratica filoséfica como o do ensino de filosofia. Portanto, ensinar filosofia
e ensinar a filosofar conformam uma mesma tarefa de desdobramento
filosofico, em que professores e alunos compdem um espago comum de
pensamento. E em virtude disso que avaliamos que todo ensino de filosofia
deveria ser, em sentido estrito, um ensino filoséfico. (CERLETT]I, 2008, p. 19)

Assumindo o papel de pesquisador, cabe ao professor deixar acesa a chama da
necessidade de atualizar sua metodologia de ensino e como um filosofo ou “amigo da
sabedoria” procurar conhecer e investigar criticamente os métodos de ensino de filosofos
anteriores ou contemporaneos, nao para imita-los, mas para pensar em outros métodos

que fujam do modelo engessado que observamos atualmente.

Se considerarmos que a analise metodoldgica é benéfica para a formagdo do
professor fildsofo, examinar uma entre tantas metodologias de outros filésofos parece ser
uma Otima forma de demonstrar os beneficios dessa andlise e principalmente como ela
pode ser absorvida pelo docente e convertida em uma metodologia totalmente diferente

da que é recebida e reproduzida, proveniente dos cursos de graduacao e pos.
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Nesse trabalho a metodologia filoséfica escolhida para a analise é a de um dos
personagens mais importantes da histdria da filosofia e que figura como modelo de
filésofo ndo sé pelo contetido de sua filosofia, mas sobretudo pelo modo como filosofava:

Sécrates.

4. O que a Antiguidade tem a nos oferecer?

A presenca de Socrates nas discussdes sobre educacdo e ensino de filosofia €
bastante comum. Entretanto, embora a metodologia socratica seja um ponto crucial e
amplamente trabalhado, é importante destacar que Sécrates faz parte de uma tradicdo
filosofica voltada para o ensino, tradi¢do essa que fundamenta a histéria da educacgdo no
Ocidente.

A Paidéia, um termo de dificil compreensdo para a contemporaneidade, s6 pode
ser plenamente compreendida quando analisada sob a perspectiva da Antiguidade. Isso
ocorre porque Paidéia € um termo grego, e embora as possiveis traducdes do termo, como
"civilizacdo", "cultura”, "tradicdo” ou "educacdo" (JAEGER, 1994) se aproximem do
conceito, nenhuma delas alcanca totalmente o significado do termo em sua lingua

original, o que torna o entendimento mais complexo.

Cada um daqueles termos se limita a exprimir um aspecto daquele conceito
global, e para abranger o campo total do conceito grego, teriamos de emprega-
los todos de uma s6 vez. E no entanto a verdadeira esséncia da aplicacdo ao
estudo das atividades do estudioso baseia-se na unidade originaria de todos
aqueles aspectos - unidade vincada na palavra grega-, e ndo na diversidade
sublinhada e consumada pelas locu¢fes modernas (JAEGER, 1994, p. 1)

Mesmo que sua compreensdo completa seja dificil para nds, ja se tem o
entendimento de que o termo paideia, apesar de ndo corresponder totalmente as traducdes

que temos, as engloba.

A paideia exprime uma conformidade na formacao do individuo, propondo que
essa conformidade seja padronizada no sentido de que exista um tipo de formagéo
integral, o que deve ser o ideal para a constru¢do desse ser humano. Embora o termo
formacéao remeta & educacdo, que também é um dos aspectos contemplados pelo conceito
de paideia, este vai além. Ele compreende a existéncia de um tipo de "individuo ideal",

que s6 pode ser construido por meio da educagéo, sob as perspectivas dessa paideia.

Da educacao, neste sentido, distingue-se a formagdo do Homem por meio da
criacdo de um tipo ideal intimamente coerente e claramente definido. Esta
formacao ndo é possivel sem se oferecer ao espirito uma imagem do homem
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tal como ele deve ser. A utilidade Ihe é indiferente ou, pelo menos, ndo
essencial. O que é fundamental nela é o [...], isto é, a beleza, no sentido
normativo da imagem desejada, do ideal. O contraste entre estes dois aspectos
da educagdo pode ser acompanhado através da Histéria: € componente
fundamental da natureza humana. As palavras com que os designamos nao tém
importancia em si, mas é facil ver que, ao empregarmos as expressdes
educacdo e formacdo para designar estes sentidos historicamente distintos,
educacdo e formacdo tém raizes diversas. A formacdo manifesta-se na forma
integral do Homem, na sua conduta e comportamento exterior e na sua atitude
interior. Nem uma nem outra nasceram do acaso, mas sdo antes produtos de
uma disciplina consciente. J& Platdo a comparou ao adestramento de cdes de
raca. A principio, esse adestramento limitava-se a uma reduzida classe social,
a nobreza. O kalos kagathos grego dos tempos classicos revela esta origem tdo
claramente como o gentleman inglés. Ambas as palavras procedem do tipo da
aristocracia cavaleiresca. Desde 0 momento, porém, em que a sociedade
burguesa dominante adotou aquelas formas, a idéia que as inspira converteu-
se num bem universal e numa norma para toda a gente. (JAEGER, 1994, p.24)

Entretanto, a busca por um ideal a ser seguido ndo pode ser confundida com uma
exigéncia de universalidade humana no conceito de paideia. Pensar em um modelo de
"homem universal” foge de seu sentido, pois, embora houvesse alguns aspectos
consensuais entre aqueles que assumiram a direcdo do processo educativo, isso nédo

excluia a existéncia de diferencas e pontos de vista particulares. (ibidem, p.9).

A Dbusca pela formagcdo de um modelo de Homem ideal causou muitas
divergéncias na Grécia cléssica, resultando no surgimento de varios movimentos com
concepcdes proprias de vida atreladas ao ensino. Entre essas concepcdes, destacam-se a
poética, a sofistica e a socratico-platbnica. A primeira, a da poesia, recebe o nome de
paideia poética e é a mais antiga das trés. Ela abrange o periodo micénico (XVI a XII
a.C.), a Idade das Trevas (XIl a IX a.C.), o arcaico (VIIl a VI a.C.) e o periodo classico
(V e IV a.C.). O periodo micénico, por sua vez, foi marcado pela ascensdo de um dos

maiores poetas da época, Homero, que, em seus poemas €epicos, retratava a civilizacao

grega.

O periodo arcaico foi marcado pela criacdo de duas obras homéricas muito
famosas: A lliada e A Odisseia, obras que até hoje servem de fonte para o estudo das
civilizagbes micénicas (BRANDAO, 1998, p. 68).

O periodo cléssico foi marcado por uma transformacdo significativa na
perspectiva do pensamento grego. As explica¢fes sobre os fendmenos do mundo e da
sociedade, até entdo dominadas pelos mitos, pelos deuses e tiveram um papel essencial

na historia das sociedades mais antigas. Contudo, essa influéncia comecou a perder forca
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quando cidades como Mileto e Efeso foram fundadas pelos Jonios. Devido as suas
posicdes geogréficas privilegiadas, essas cidades se tornaram importantes centros
econémicos e culturais. O desenvolvimento do pensamento grego ocorreu, em grande
parte, gracas a essa mistura de culturas e saberes, que proporcionou um ambiente fértil

para o florescimento do pensamento filoséfico.

As principais atividades econdmicas das colonias gregas da Asia Menor
tornam-se, por forca mesma de sua localizagdo geogréafica, a navegagdo, o
comércio e 0 artesanato. E, enquanto se intensificam as relagcdes com outros
povos, cada vez mais distantes vao ficando as velhas tradi¢des remanescentes
da sociedade micénica. A acelerada dindmica social das cidades-Estados
jénicas corroi as antigas instituicdes e os valores arcaicos, fazendo emergir
uma nova mentalidade, fruto da valorizagdo das individualidades que se
afirmam nas circunstancias e iniciativas presentes (SOUZA, 1973, p . 17)

Com o surgimento de uma nova mentalidade, impulsionada pela criacdo de uma
moeda, pelo desenvolvimento do comércio, das navegacdes e pela efervescéncia cultural,
recorrer a entidades divinas para explicar o mundo deixou de ser suficiente para atender

as demandas do novo momento historico vivido pelos gregos.

Conforme demonstra o filélogo irlandés Eric Dodds, a lenta superposicdo de
crencgas arcaicas, o que Murray denominou “heranca conglomerada” (DODDS, p. 181-
182), foi sendo questionada, ja a partir do século VI a.C., por pensadores jonicos como
Xendfanes e Heréclito, que desconstruiram os mitos tradicionais e denunciaram préaticas
como a adivinhacdo e o culto aos mortos (DODDS, p. 183-184). Esse movimento, no
qual o autor chama de "iluminismo grego", inaugurou uma guinada na forma de pensar:
a passagem de um mundo pautado por explicacBes miticas para um horizonte
fundamentado no logos, na reflexdo filoséfica e no método cientifico (DODDS, p. 184—
187). Essa transi¢cdo funcionou como uma “virada de chave” porque, embora as antigas
imagens de alma, de daemons e de rituais magicos continuassem a coexistir, sem que
houvesse qualquer autoridade capaz de decretar qual era “verdadeira” ou “falsa”
(DODDS, p. 181-182), a énfase na razdo comegou a moldar toda uma nova compreensédo

da realidade.

A partir de meados do século V, em Atenas, as ideias racionalistas foram
radicalizadas pelos sofistas e por Socrates, que deslocaram o debate da simples
interpretagdo dos mitos para o interrogativo critico sobre a natureza do conhecimento e

da virtude (DODDS, p. 185-187). Em consequéncia, houve forte reacdo popular:
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acusacOes de heresia contra Anaxagoras, Protagoras, Socrates e outros, alimentadas por
um fanatismo religioso exacerbado em plena Guerra do Peloponeso (DODDS, p. 191-
193). Entretanto, mesmo diante dessas perseguicdes, a nova mentalidade néo retrocedeu,
mas consolidou-se paulatinamente. Esse evento paradigmatico redirecionou a forma
como uma geragdo compreendia 0 cosmos e, mais ainda, forjou o legado racional que
marcaria, de modo irreversivel, as geragdes subsequentes em toda a cultura greco-romana
(DODDS, p. 192-197).

Ainda que se reconheca a importancia dos mitos na construgao do entendimento
humano daquele mundo, mundo esse que ndo extinguiu essa perspectiva, tornou-se
inevitavel perceber a necessidade de deliberacdo e andlise feitas por individuos e para
individuos. Esse avango contribuiu significativamente, para o bem ou para o mal, para a

formagéo de um novo modelo de pensamento no mundo ocidental.

O contexto histdrico da educacgdo na Greécia classica foi moldado pelo crescimento
do comércio, pela relativa estabilizacdo das pdlis e pela consolidacdo de um sistema
politico de carater democratico. Esse cenario proporcionou um ambiente favoravel ao
aperfeicoamento da linguagem como ferramenta persuasiva, uma vez que as decisoes
politicas passaram a depender, em grande parte, da habilidade de convencer a maioria nas

assembleias publicas.

Assim, o discurso tornou-se o principal instrumento de poder, adquirindo uma
posicao central na esfera politica ateniense. Foi nesse contexto que surgiram os sofistas,
intelectuais que utilizavam a linguagem como ferramenta estratégica para atingir
objetivos especificos. Atuavam como instrutores pagos, dedicando-se a arte de construir
discursos persuasivos e capacitar seus discipulos para utilizad-los de forma eficaz nos

espacos publicos e politicos.

E na Grécia dos sécs. VI-IV a.C. que a filosofia comega a se definir como
género cultural autbnomo, com estilo proprio e objetivos e principios
especificos. E necessario, portanto, procurar entender o surgimento da filosofia
como um fato cultural, como produto de um determinado contexto historico e
social. Esse surgimento corresponde ao comeco da estabilizacdo da sociedade
grega, com o desenvolvimento da atividade comercial, com a consolidacéo das
varias cidades-Estado e com a organizacdo da sociedade ateniense, que
finalmente assumira a hegemonia através da lideranca da liga de Delos (477
a.C.). H& um progressivo enriquecimento proveniente do comércio e da
expansdo maritima, dando origem a uma classe mercantil politicamente muito
influente. Comeca a se fazer necessaria a criacdo de uma base institucional
solida para essa sociedade, o que se reflete nas reformas politicas iniciadas por
Sélon (c.594 a.C.), levadas adiante por Clistenes (507 a.C.), que praticamente
introduz as primeiras regras democraticas, chegando até o primeiro governo de
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Péricles e de Efialtes (462 a.C.). Isso representa concretamente a quebra dos
privilégios da oligarquia até entdo dominante e a progressiva secularizagéo da
sociedade. Uma sociedade que comeca a Se preocupar com seus proprios
negdcios sente a necessidade de harmonizar, conciliar as diferentes tendéncias,
os diferentes interesses existentes em seu meio. A democracia representa
exatamente a possibilidade de se resolverem, através do entendimento mutuo,
e de leis iguais para todos, as diferengas e divergéncias existentes nessa
sociedade em nome de um interesse comum. As deliberacGes serdo tomadas,
assim, em reunides de cidaddos, as assembleias. 1sso significa que as decisdes
sdo tomadas por consenso, 0 que acarreta persuadir, convencer, justificar,
explicar. Nao se dispde mais da forca, dos privilégios, da autoridade de origem
divina. (MARCONDES, p.41&42, 2008)

Protadgoras e Gorgias sdo figuras centrais quando se trata de representar o
pensamento sofista. Protagoras é conhecido por sua célebre maxima do "homem como
medida de todas as coisas", que sintetiza sua perspectiva relativista sobre a verdade e o
conhecimento. Ja Gérgias destacou-se por sua habilidade excepcional na oratéria e no

uso refinado da retérica, consolidando-se como um mestre na arte do discurso persuasivo.

A paideia promovida pelos sofistas tinha como alicerce principal o
desenvolvimento da retérica. Mais do que transmitir um conhecimento estatico, buscava-
se capacitar os individuos a argumentarem com eficacia, estruturando discursos
convincentes e influenciando seus interlocutores. Esse modelo educacional respondia
diretamente as demandas politicas e sociais de uma Atenas democrética, onde a palavra
bem articulada tornou-se um instrumento indispensavel para aqueles que buscavam

exercer poder e influéncia.

Os sofistas fizeram da ret6rica o objeto de uma educagéo voltada para a cultura
geral e politica, sem finalidade de especializagdo profissional; o ensino que
ministravam, segundo eles préprios, tinha como objetivo capacitar os homens
a bem governar suas casas e suas cidades. (RODRIGO, p.21, 2014).

Socrates e Platdo foram figuras importantes durante esse periodo, figuras inclusive
antagobnicas a paideia sofistica. A critica de Platdo aos sofistas centra-se, principalmente,
na oposic¢do entre a busca pela verdade e a persuaséo retorica. Para Platdo, os sofistas ndo
buscavam a verdade, mas apenas convencer e persuadir, utilizando a retorica como um
instrumento para manipular opiniées. Além disso, Platdo criticava o fato de os sofistas
cobrarem por seus ensinamentos, entendendo que o saber e a virtude ndo deveriam ser

tratados como mercadorias.
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4.1. A Paideia Platbnica

Platdo, um dos filésofos mais conhecidos e emblematicos da filosofia, € um
excelente exemplo para falar sobre a influéncia da Paideia nos modelos educacionais da
Grécia Antiga. Isso ocorre porque o filsofo absorve profundamente a perspectiva de sua
época ao desenvolver, a partir disso, suas projecdes sobre o que constituiria um modelo
educacional essencial para a formacdo humana. Em suas obras, Platdo combina elementos
da tradicdo educacional grega com sua propria visdo sobre o papel da educacdo no
desenvolvimento da virtude, da racionalidade e do equilibrio do individuo, elementos,

que, segundo ele, sdo fundamentais para o0 bom funcionamento da Polis.

A Paideia platonica representa a concepcao de educacdo desenvolvida por Platéo,
baseada na ideia de formar ndo apenas individuos com habilidades técnicas ou retéricas,
mas cidadaos virtuosos, capazes de alcancar o bem, a verdade e a justica. Para o filésofo,
a verdadeira educacdo deve guiar a alma para além do mundo sensivel, levando-a ao
conhecimento das ideias eternas e imutaveis, especialmente a ideia do Bem. Esse
processo educativo envolve tanto o desenvolvimento intelectual quanto o moral,
utilizando métodos como o dialogo e a dialética para estimular a reflex&o critica e a busca
pelo conhecimento verdadeiro. A paideia platdnica ndo se limita a de contetidos, mas visa
a transformacao do individuo em alguém capaz de governar a si mesmo e contribuir para

0 bem coletivo.

Diferentemente da mentalidade tecnicista contemporanea, que reduz a educacgéo a
formacédo de trabalhadores, a Paidéia platdnica, apesar de originalmente concebida para a
elite dirigente, reservando o trabalho manual aos ndo-cidaddos (Republica, 370a-¢),
oferece também recursos formativos que podem ser relidos sob uma Gtica democratica.
Ao focalizar o desenvolvimento integral da alma, a Paidéia vai muito além do preparo
para o labor: ela molda a subjetividade, consolida virtudes éticas e politicas e funda um
ethos social. Nesta pesquisa, defende-se que esses principios possam ser apropriados para
uma formacéo cidada, na qual todos os alunos, independentemente de sua posicao social,

sejam chamados a exercer tanto a reflexdo critica quanto a agdo responsavel no mundo.

O filésofo grego tinha como caracteristica uma visdo positiva a respeito da
oralidade, pois acreditava que o didlogo direto, através da troca viva de ideias, era a
melhor forma de alcancgar o verdadeiro conhecimento. Para ele, a palavra falada permitia
a adaptacdo do discurso ao interlocutor, criando um processo dindmico de
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guestionamento e reflexdo que a escrita, por sua natureza estatica, ndo poderia

proporcionar.

Platdo ndo se restringiu a elaboracdo de tratados sistematicos; comp6s mais de
trinta dialogos que colocam Sdcrates em debate ativo. Em Fédon (70a), o didlogo com
Cebes e Simias explora a imortalidade da alma por meio do método socratico de perguntas
e refutacdes. Em A Republica (331e), Socrates debate a definicdo de justica com Céfalo,
Polemarco e Trasimaco, estabelecendo as bases de uma cidade ideal. No Politico (285b—
c), examina a arte de governar, junto ao Estrangeiro de Eléia. Assim, sua obra escrita ndo
apenas conserva a vivacidade do debate oral, mas convida o leitor a tornar-se interlocutor

de Socrates, garantindo continuidade de suas investigacdes.

Feito esse panorama, voltemos a paideia platénica: ndo uma mera transmisséo de
informacdes, mas um projeto educativo voltado ao desenvolvimento moral, intelectual e
espiritual. Por meio da dialética, método que avanca da doxa a epistéme, Platdo propde
uma formacéo em virtude (areté) e conhecimento do bem. A paideia hierarquiza o saber,
elevando o aluno das opiniBes correntes as ideias imutaveis, de modo a formar ndo so6
cidaddos competentes, mas individuos justos e sabios, aptos a governar a si e a polis com

base na razdo e na ética.

Objetivo principal de Platdo é a formac&o ética e politica do homem grego e
da vida social na Cidade-Estado. Para ele, o cidaddo e a polis formam-se e
determinam-se conjuntamente. Assim, ele oferece, desde as origens do mundo
ocidental, os principios e diretrizes de um projeto filoséfico-pedagdégico. Ndo
um projeto pedagogico que deriva da filosofia, mas um projeto educacional
identificado com a prépria filosofia. Nele, a filosofia da educac¢do néo é uma
disciplina a parte, semelhante as disciplinas atuais de filosofias disso ou
daquilo; filosofia da cultura, da linguagem, da arte, etc. Sua filosofia é anterior
a todas as distin¢des entre as disciplinas filosoficas e cientificas. Sua filosofia
é essencialmente pedagodgica. (PAVIANI, p. 23, 2008)

E possivel observar as carateristicas do pensamento platonico, com relagio a
educacao, em sua obra “A Republica”. Nela Platdo argumenta sobre a necessidade de
pensar na construcdo de uma cidade ideal, uma Pdlis. Para o filésofo, A Republica seria
um modelo de Cidade-Estado, proposto como um horizonte moral e politico (NUNES,
2000, p. 1). A construcéo dessa Polis perpassa diversos temas, como justica, necessidades

dos moradores, divisdes geogréficas, entretenimento e seguranga, entre outros.

Especificamente em uma parte do Livro Il e ao longo de todo o Livro 111, Socrates,
personagem central dos dialogos platonicos, defende que, para que uma cidade seja bem

protegida, € necessario que existam guardides educados e equilibrados. Esses guardifes
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devem ser capazes de lutar em batalhas, caso seja necessario, mas também precisam ter

autocontrole e serem equilibrados em corpo e alma.

A educagéo dos guardas visa a realizagdo de um tipo humano. E portanto uma
paideia, intrinsecamente formadora. Firmada na mdsica e na Ginastica,
conserva, de maneira depurada, o ideal do kalokagathos da antiga aristocracia
guerreira: 0 homem valoroso e vigoroso, interior e exteriormente equilibrado.
Em funcdo desse duplo equilibrio do corpo e da alma, a Ginastica,
moderadamente praticada, diferindo da preparacéo atlética, inclui um regime
alimentar sébrio e associa-se a medicina. A musica, na acepcao lata originéria,
rege-se pela mesma contencdo e sobriedade, critério que se aplica, como
norma seletiva de controle, contra os efeitos exorbitantes da poesia e da
arte em geral sobre os sentimentos. A selecdo é dréastica; estende-se da Musica
propriamente dita a poesia, restringindo o uso dos instrumentos a lirae a
citara (excluidos os de cordas multiplas) e excluindo o emprego de modos
musicais de carater patético, as descricbes de cenas desencorajantes —
sobretudo das que inspiram o temor da morte e 0 desapreco aos deuses — a
expressdo de lamentacbGes e queixumes, atribuidas a herdis ilustres, as
narrativas ndo edificantes, as representacdes tragicas, que induzem ao dominio
das paixdes violentas, e as comicas, favoraveis ao desequilibrio da conduta. Se
o fim imediato da educacdo é fazer com que os guardas se identifiquem com a
sua funcdo, para que, a salvo de desequilibrios, possa a Cidade perdurar, essas
restricdes e exclusbes se destinam a protege-los dos perigos do
comportamento imitativo. (NUNES, 2000, pag 13)

Na constituicdo da cidade, o guarda ou guardido forma uma classe cujos
individuos tém como funcdo a protecdo e a gestdo da Polis. Para exercer bem seu cargo,
0 guardido precisa dedicar-se Unica e exclusivamente ao desempenho de sua fungéo e,
além disso, possuir qualidades que correspondam as exigéncias desse papel (PLATAO,
A Republica, Il, 374a-e). Dentre essas qualidades, destaca-se a importancia de ser ddcil
com os cidaddos da Polis e feroz com os inimigos (PLATAO, A Republica, 11, 375a-¢).
Buscar o equilibrio entre a mente, o corpo e as emocdes ndo € uma tarefa facil e requer
muita disciplina. Assim, para desempenhar adequadamente sua funcéo, o guardido deve

possuir controle de sua racionalidade.

A racionalidade é a base da Polis e, para Platdo, é ela que garante o pleno
funcionamento da cidade. E também por meio dela que se estabelece a distingao entre 0s
cidaddos aptos para governar e aqueles destinados a serem governados (Republica, 442c-
d).

Dadas as especificagdes relacionadas ao comportamento desse guardido, percebe-
se que o individuo precisa possuir condi¢des fisicas adequadas para guerrear, e a

alimentacdo estd intimamente ligada a esse condicionamento. Mesmo que o equilibrio
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humano compreenda mais do que a alimenta¢do de um individuo, a alimentacdo é um dos

agentes principais, que sem a racionalidade ndo tem como ser tratada com equilibrio.

Para Platdo, a racionalidade é o que garante o equilibrio entre as partes da alma, e
o fildsofo acredita que ela deve ser cultivada no individuo desde a infancia. E por meio
daracionalidade que surge a disciplina necessaria para manter esse equilibrio. Na filosofia
platdnica, a educacéo € a base para o cultivo da racionalidade, mas ndo qualquer tipo de

educacdo: trata-se de uma educacdo fundamentada no ensino da mdsica e da poesia.

Na Republica, quando Platdo aborda a educacdo como ferramenta capaz de
cultivar a racionalidade necessaria para viabilizar o equilibrio, ele destaca a poesia e a
musica como elementos essenciais no desenvolvimento daquele que vira a ser um
guardido. Isso ocorre porque, segundo Platdo, a poesia desempenha a fun¢do de moldar
as virtudes do individuo. Ao entrar em contato com as historias narradas, os futuros
guardides as tomariam como exemplos de conduta, guiando suas préprias acOes e

decisbes ao longo da vida.

J& a musica se relaciona com o belo e, quando apresentada aos jovens em idade
de formacé&o, coloca-0s em contato com uma harmonia que é, por sua natureza, racional.
Esse tipo de educacdo esta totalmente voltado ao logos e a construcdo de um individuo

racional, capaz de alcancar equilibrio entre corpo, mente e alma.

Além da poesia e da musica, para Platdo, a ginastica também se mostra
fundamental na educacdo do guardido, desempenhando um papel essencial na formagéo
de um cidaddo com uma alma racional. Enquanto a poesia e a musica cultivam a harmonia
interior e a virtude, a ginastica fortalece o corpo, promovendo disciplina e equilibrio entre

as dimensoes fisica e espiritual do individuo.

Poderiamos muito bem comparar essas variedades de alimentos e o regime em
geral com as mencionadas melodias e o canto, em que encontram todas as
harmonias e ritmos, ndo te parece? Como ndo? Ali, a variedade produz
desregramento; aqui, doencas, ao passo que a simplicidade da musica deixa a
alma temperante e, na Ginastica, 0 corpo em boas condicdes de saude, ndo é
isso mesmo?” (PLATAO, Republica, 404d—€)

E possivel observar, através da analise do que Platdo afirma ser essencial para a
formagéo do guardido, que n&o se trata apenas de uma formacéao especializada apenas no
combate e no exercicio de manter a ordem por meio da for¢a. Toda a construgdo desse

individuo precisa estar equilibrada, e a educacdo desempenha um papel fundamental em
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todas as areas dessa organizacdo. A formacgdo do guardido ndo se limita & preparacao
fisica, também envolve o cultivo da racionalidade, das virtudes e do equilibrio entre o
corpo e a alma, assegurando uma preparacao completa para o cumprimento de sua fungéo

na Pdlis. Tal perspectiva para o ensino € uma clara absorcao da Paideia.

O exemplo do guardio ilustra de forma clara a visdo de Platdo sobre o papel
central da educacdo na formacao do individuo. A posic¢do do filosofo guarda muitas
semelhancas com a de seu mestre Socrates, que, por ter uma postura mais critica em
relacdo a escrita e ser um defensor da oralidade, nada deixou registrado por escrito, mas

ainda assim contribuiu significativamente para a humanidade.

Por essa razdo, ao abordar Socrates e a educacdo, torna-se necessario primeiro
compreender a filosofia platénica e o lugar que a educacdo ocupa em seu projeto politico.
Afinal, Socrates é o personagem central dos dialogos de Platdo, e para analisar
diretamente a perspectiva socratica sobre a educacéo, tendo como referéncia os dialogos
platdnicos, é essencial entender quem esta por tras desses escritos, no caso, 0 proprio

Platdo.

4.2. Sécrates histérico x Socrates literario

A distincdo entre o Socrates historico e 0 personagem Sdcrates € uma questdo
central nos estudos sobre filosofia antiga. SGcrates ndo deixou nada escrito, e tudo o que
sabemos sobre ele vem de relatos de seus discipulos e contemporaneos, principalmente
Platdo, Xenofonte, Aristofanes e, indiretamente, Aristoteles. Cada um desses autores
apresenta Socrates de maneira particular, moldando sua figura de acordo com suas
intencBes, estilos literarios e perspectivas filosoficas. E por isso ha perceptiveis

contradicGes de acordo com as leituras.

Tal forga nasce tanto de um problema quanto de um desafio: como pensar uma
figura da qual temos apenas testemunhos indiretos? Estamos diante do que por
muito tempo se chamou “a questdo socratica” e que poderiamos traduzir
simplesmente por um “em quem ha de crer?”. Com efeito ante a negativa do
mestre em estender sua palavra da oralidade a escrita, abrem-se registros
dissimeis, quase contrapostos: o de um discipulo lucidamente desobediente, o
filésofo Platdo; o de um agudo adverséario contemporaneo, o comediografo
Aristéfanes; o de um cronista ausente, porém interessado, o historiador
Xenofonte; o de outro discipulo desobediente, portanto, discipulo e
desobediente em dose dupla e também duplamente indireto: o igualmente
fildsofo Aristoteles. (KOHAN, p.14. 2011)
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A escolha da andlise da perspectiva Socratica com relacdo a educagdo utilizando
como base os textos platonicos se d& por algumas razdes essenciais. Optou-se pelos
didlogos de Platdo por diversas razdes que reforcam sua relevancia sem exigir
hierarquizac6es imprecisas. Em primeiro lugar, a abundancia e a diversidade dos textos
platbnicos oferecem uma riqueza de material em que Socrates aparece em maltiplos
contextos e fases de sua atividade. Em segundo lugar, hd a proximidade biografica e
filoséfica: Platdo foi discipulo direto de Socrates. Por fim, na obra platénica a questédo
educativa ganha destaque central, pois muitos dialogos apresentam o método socréatico
aplicado a formagdo ética e intelectual, o que torna esses textos um campo
particularmente fecundo para estudar a dimensdo pedagdgica de Socrates. Dessa forma,
mesmo reconhecendo a existéncia de outras fontes, a op¢do pelos dialogos de Platdo
fundamenta-se em sua riqueza textual, no vinculo direto entre mestre e discipulo e na

énfase explicita no ensino filoséfico.

Eles ndo apenas apresentam discussfes sobre temas como ética, justica,
conhecimento e virtude, mas também exploram a dindAmica do método socréatico de forma
estruturada e detalhada. Platdo oferece uma reflexdo profunda sobre o papel do dilogo,
da duvida e do autoconhecimento no processo educativo. Isso porque Platdo nutria uma
preocupacado consistente com relacdo a educacdo de sua época. Nos didlogos platdnicos,
a educacdo ndo é tratada de forma isolada, mas estd diretamente ligada a busca pela
verdade, pelo bem e pela formacdo ética do individuo. Didlogos como A Republica e
Ménon oferecem uma reflexdo sobre o objetivo final da educagdo e a formacdo do

individuo para a justica e a cidadania.

Distinguir com precisdo o Socrates historico do Socrates personagem presente nos
didlogos platdnicos € uma tarefa complexa e, talvez, impossivel. Platdo, ao utilizar seu
mestre como figura central de grande parte de sua obra, ndo tinha como objetivo
apresentar um retrato biografico ou documental de Sécrates, mas sim construir, através
dele, um instrumento filosofico para expressar suas proprias ideias. Essa fusdo entre o
pensador historico e o personagem literario cria um espaco de ambiguidade, onde é dificil
determinar até que ponto as palavras atribuidas a Socrates refletem suas verdadeiras

posi¢des ou as elaboragdes filosoficas do proprio Platéo.

46



No entanto, essa dificuldade ndo diminui a importancia de analisar o Sécrates
platénico, especialmente no que diz respeito a filosofia da educacéo. Platdo foi discipulo
direto de Sdcrates, convivendo com ele e testemunhando sua prética dialdgica e seu
compromisso com a busca pela verdade. Esse contato direto oferece uma base sélida para
acreditar que, mesmo com as inevitaveis reconstrucdes literarias, ha nos dialogos

vestigios importantes do método socratico e de sua visdo sobre o ensino.

A escolha de Sécrates como protagonista de suas discuss@es filosoficas revela o
peso simbolico que Platdo atribui a seu mestre: Sdcrates ndo é apenas um personagem,
pode também ser compreendido como um “modelo de educador”, mesmo que nao se
considere um professor (Apologia 33a), e filésofo, cuja postura critica e investigativa
serve de referéncia para o projeto pedagogico platénico. Nos didlogos de juventude
atribuidos a Platdo, como Protagoras, Eutifron e Ménon, observamos de maneira mais
nitida os contornos do método socratico, marcado pela maiéutica e pela ironia, elementos

essenciais para compreender sua perspectiva educativa.

Portanto, mesmo que seja impossivel separar completamente as vozes de Socrates
e Platdo, a analise do Sécrates platbnico continua sendo ndo apenas relevante, mas
também indispensavel para compreender as bases filosoficas e pedagogicas que

moldaram o pensamento ocidental.

A figura de Sdcrates, tanto na perspectiva histérica quanto na interpretacédo
platdnica, estd profundamente relacionada a tradicdo da Paideia. A investigacdo sobre
como a Paideia se manifesta no método socratico e nas relagdes pedagogicas
estabelecidas por ele constitui um campo fértil para a pesquisa. Ao se analisar a aplicacao
desse método no contexto educacional contemporaneo, especialmente no ensino médio,
é crucial ndo apenas compreender seus mecanismos, mas também analisar a relacédo

dialética entre o fil6sofo e a educacéo.

A obra platdnica, especialmente a Apologia de Socrates, oferece um rico material
para essa andlise. A acusagdo de corromper a juventude, central no julgamento de
Socrates, revela a tensdo existente entre a filosofia socratica e a educagdo tradicional. A
investigacao dessa acusagdo nos permite aprofundar a compreensdo do meétodo socratico
como uma pratica pedagdgica subversiva, que questiona os valores e as normas

estabelecidas. O ponto de partida para entender a defesa do filésofo diante das acusacoes
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esta na forma como Sdcrates nega qualquer vinculo que o caracterize como professor de

alguém.

O fato é que nunca ensinei pessoa alguma. Se alguém deseja ouvir-me quando
falo ou me encontro no desempenho de minha missdo, quer se trate de mogo
quer de velho, ndo lhe crio dificuldades, como n&o repilo os que ndo podem
pagar, s6 falando para os que estiverem em condi¢des de remunerar-me; mas
me disponho a responder a todos por igual, assim 0s ricos como 0s pobres, ou,
se o preferirem, a formular-lhes perguntas, ouvindo eles o que lhes falo. Se de
semelhantes praticas alguém sai melhorado ou prejudicado é o que com justica
ninguém me pode responsabilizar, pois nunca me comprometi a dar lices a
guem quer que seja, como de fato nunca dei. E se alguém afirmar que aprendeu
comigo ou ouviu de mim qualquer coisa em particular, que todos 0s outros nao
tivessem ouvido, bem sabeis que estd mentindo. (PLATAO, Apologia de
Socrates, 33a-33b, 1987)

A negacédo da acusacdo tem como base a afirmacdo do proprio Socrates de que
ndo ensinava ninguém. Suas justificativas confrontam diretamente o sistema educacional

de sua época e aos sofistas.

A critica de Sdcrates aos sofistas consiste em mostrar que 0 ensinamento
sofistico limita-se a uma mera técnica ou habilidade argumentativa que visa a
convencer o oponente daquilo que diz, mas ndo leva ao verdadeiro
conhecimento. A consequéncia disso era que, devido a influéncia dos sofistas,
as decis0Oes politicas na Assembleia estavam sendo tomadas ndo com base em
um saber, ou na posi¢do dos mais sabios, mas na dos mais habeis em retdrica,
que poderiam ndo ser 0s mais sabios ou virtuosos. Os sofistas ndo ensinavam
portanto o caminho para o conhecimento, para a verdade Gnica que resultaria
desse conhecimento, mas para a obtengdo de uma ‘“verdade consensual”,
resultado da persuasdo. E essa oposicdo que marca, segundo Socrates, a
diferenca entre a filosofia e a sofistica, e que permite que Platdo e Aristoteles
considerem os sofistas como ndo filésofos. (MARCONDES, p.50 , 2008)

Sécrates fundamentou sua critica contra aqueles que comercializavam a palavra,
cobrando honorarios por cada palestra, ao afirmar que falava a quem quisesse ouvi-lo, e
ndo apenas aqueles que podiam pagar, em contraposi¢do aos sofistas. Receber salario por
ensinar, no contexto de uma instituicdo, ndo equivale a transformar o saber num produto

vendido em parcelas.

Em um segundo momento, h& uma critica a hierarquizacdo do saber, evidenciada
na ideia de que nédo deve haver espacos delimitados e distintos entre quem deseja ensinar
e quem deseja aprender, o que impediria que esses campos (papeéis) se cruzassem

(intercambiassem) livremente.

Por fim, sua terceira afirmacdo aponta para a defesa do carater intrinsecamente
publico do saber. Sécrates sustenta que a filosofia ndo deve ocorrer as escondidas ou em

camaras fechadas, mas ser oferecida de modo transparente e igualitario a qualquer
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interlocutor, seja numa assembleia lotada, seja numa conversa reservada. Para ele, ndo ha
diferentes graus de verdade conforme o publico, tudo o que se aprende em seus dialogos
deve obedecer a uma Unica régua: a fidelidade ao que foi discutido. Assim, se alguém
afirmar ter recebido ensinamentos distintos sob outra condicao, estara falseando o proprio

método socréatico de busca pela verdade.

Suas trés razoes sdo importantes e por meio delas Socrates busca diferenciar-
se de atores socialmente relevantes no seu tempo, justamente, no terreno
educacional em que tem um lugar a segunda parte da acusacdo contra ele. Sdo
trés razdes que instauram um tipo de relacdo diferente com o ensinar e o
aprender e entre quem ocupa a posi¢do de ensinante e quem ocupa a posi¢cdo
de aprendiz. A primeira razdo deslegitima a profissionalizacdo do ensino;
questiona os que vivem — economicamente — de ensinar, 0s que pdem um preco
para transmitir o que sabem; a segunda aponta contra 0s que consideram que
ensinar tem a ver com transmitir um saber ou conhecimento a ser aprendido
por outros; a terceira aponta contra a privatizacdo ou o relativismo do saber
ensinado, j& que, para Sdcrates, um ensinante deve dizer o mesmo — a verdade
— sem se importar quem sejam os seus interlocutores. (KOHAN, 2011, p.45).

Para Socrates, a virtude é o ponto de partida de toda sua filosofia. O objetivo de
suas reflexdes é sempre a virtude, que é vista como o fim maior a ser alcancado através
da filosofia. Para ele, a filosofia é a forma mais elevada de educacéo, pois ela busca
cultivar a virtude, algo fundamental para viver bem e de forma plena. Nesse sentido, a
filosofia socrética esta voltada para a investigacdo da virtude, que é essencial para uma

vida ética e humana (Aristoteles, 987a).

Para o fil6sofo, a virtude ndo é algo que se possa ensinar diretamente, mas € algo
que cada pessoa precisa descobrir por si mesma, através de um processo de
autoconhecimento e busca pela verdade. Ele acredita que a verdadeira virtude nao é

transmitida, mas conquistada por meio da reflexdo e da prética filosofica.

As reflexdes filosoficas de Socrates buscam estabelecer proximidade com o que
se entende como uma vida virtuosa. Ao analisar a segunda e a terceira afirmacdes de sua
defesa, quando ele diz que fala para todos, sem distin¢do, transmitindo uma Unica forma
de saber, Socrates deixa claro que suas reflexdes estdo abertas a qualquer pessoa,
independentemente de sua classe social ou status, defendendo a ideia de que o
conhecimento deve ser acessivel a todos. Considerando que suas investiga¢des tém como
objetivo o caminho em dire¢do a uma vida virtuosa, a afirmacdo de que ele ndo ensina

faz sentido.

O conceito de virtude propalado por Sécrates procura conjugar a nobreza
homérica com a destreza sofistica, aduzindo que a nobreza auténtica seria
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aquela resultante de um caréater elevado, educado intelectual e moralmente, de
modo a colocar o individuo que o detém em condi¢Ges de ser belo e bom,
ndo apenas tendo em vista apenas 0S Seus interesses ou vantagens pessoais,
mas, principalmente, os interesses ou vantagens para a Cidade-Estado, da qual
é cidaddo; do mesmo modo, o dominio das técnicas de persuasao nao teria
como finalidade precipua somente a vitéria em algum certame verbal
(prioridade dos sofistas), mas sim convencer o individuo acerca do
conhecimento da verdade e da pratica da virtude, posto que nisso consistiria a
sua verdadeira felicidade (FERREIRA; FERREIRA; BATISTA, 2011, p. 59)

Se aceitarmos como verdade a afirmacdo de Sdcrates de que ele "ndo ensina",
surgem algumas questdes: Qual é o propdsito desta investigacdo? Como sua metodologia
pode ser analisada, absorvida e aplicada de alguma forma? Na prépria Apologia, embora
Sécrates insista que ndo ensina, ele também sugere que outros aprendam com ele. Essa
aparente contradi¢ao pode ser resolvida ao entendermos que, para Socrates, 0 ensino nao
se da pela transmissdo direta de conhecimento, mas pela provocacdo da reflexdo, do

guestionamento e da exploracdo de ideias.
Sécrates considera que ndo sdo 0s conhecimentos contidos em quem ensina 0s
que devem ser transmitidos a quem aprende; por isso ndo ensina um conjunto
de saberes, mas busca transmitir, em todo caso, certa relagdo com a ignoréncia,
com o proprio pensamento, com o0 que merece maior importancia. Socrates néo
nega que os que conversam com ele aprendam. Ao contrario, reconhece isso e
afirma também que eles continuardo fazendo, e mais duramente, 0 mesmo que
Socrates faz: exigir que “déem razdo a sua vida” (tod didonai élenkhon tol
biou, Apol., 39¢) Socrates ndo transmite um saber, mas uma relagdo com o
saber que se projeta na propria vida e em um modo de pedir contas aos outros
sobre sua vida. Multipla positividade para quem aprende e também para pensar

a relacdo pedagogica que, dessa maneira, desloca seu eixo dos conteddos de
saber para os modos de viver. (KOHAN, 2011, p.47)

O método socratico é amplamente reconhecido nas pesquisas sobre ensino de
filosofia devido a sua base fundamentada em trés pilares essenciais: o didlogo, a
investigacdo mutua entre os participantes e o desenvolvimento do pensamento critico.
Esses pilares sustentam e impulsionam a investigacdo filoséfica, alinhando-se a uma
proposta educacional que enxerga os alunos como mais do que simples receptores de
conhecimento. Ao adotar esse método, o educador promove uma interacéo igualitaria,
estimulando a reflex&@o ativa dos alunos e incentivando sua autonomia no processo de

aprendizagem.

Essa abordagem educacional ressoa com os principios fundamentais estabelecidos
no Relatério para a UNESCO da Comisséo Internacional sobre Educacdo para o Século
XXI.

Por fim, os métodos de ensino ndo devem ir contra este reconhecimento do
outro. Os professores que, por dogmatismo, matam a curiosidade ou o espirito
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critico dos seus alunos, em vez de os desenvolver, podem ser mais prejudiciais
do que Uteis. Esquecendo que funcionam como modelos, com esta sua atitude
arriscam-se a enfraquecer por toda a vida nos alunos a capacidade de abertura
a alteridade e de enfrentar as inevitaveis tensdes entre pessoas, grupos e
nacdes. O confronto através do dialogo e da troca de argumentos € um dos
instrumentos indispensaveis a educacdo do século XXI. (DELORS, 1998,
p.98)

Embora existam semelhancas entre o método socratico e as abordagens
educacionais contemporaneas, é importante destacar que o ensino de filosofia vai além
dareflexdo “livre”. Para que esse ensino seja eficaz, € necessario também o conhecimento
historico da filosofia, que é fundamental para a compreensdo e o exercicio da disciplina.
A partir dessa perspectiva, no que tange ao ensino de filosofia no contexto brasileiro, o
que pode ser extraido do método socratico? Quais aspectos desse método ainda fazem
sentido no contexto atual? E, considerando as diversas abordagens pedagdgicas, quais

métodos o professor pode absorve em sua préatica?

5. O amor a filosofia

No Brasil, a relacdo entre a filosofia e a populacdo tem se tornado cada vez mais
distante, resultando em uma crescente dificuldade para compreender tanto o significado
da filosofia quanto a importancia de uma aula dessa disciplina.

As causas desse problema sdo diversas, mas uma das mais significativas é a ma
gestdo politica na implementacdo do ensino de filosofia. Historicamente, a disciplina
ocupa uma posicdo instavel nos curriculos escolares brasileiros, situacdo que persiste
desde sua introdugdo no sistema educacional. Essa oscilacdo constante entre
obrigatoriedade e exclusdo nos diferentes niveis de ensino dificulta a construcdo de uma
base sélida de conhecimento filoséfico, algo que ndo acontece com disciplinas como
portugués ou matematica, que possuem uma presencga mais estavel. Sem continuidade no
ensino, os alunos ndo tém tempo adequado para desenvolver uma compreensdo clara do

conteudo filosofico e de sua importancia para a formagdo humana.

Essa falta de estabilidade cria um cenario em que a sociedade, de maneira geral,
ndo percebe a relevancia da filosofia, perpetuando equivocos e desinformacao sobre seu
papel na educacdo e na vida cotidiana. Como consequéncia, ha um afastamento cada vez

maior entre a populacédo e o aprendizado filosofico.

Além dos desafios relacionados as politicas publicas e a gestdo educacional, ha

também uma complexidade inerente ao préoprio ensino de filosofia que representa um
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obstaculo significativo. A filosofia, por sua natureza, demanda reflexdo profunda,
questionamento constante e uma disposi¢éo para lidar com temas abstratos e, muitas
vezes, desconfortaveis. Essas caracteristicas, somadas ao ritmo acelerado da sociedade

contemporanea, tornam o ensino filoséfico um desafio ainda maior.

Todas as disciplinas apresentam algum grau de dificuldade para aqueles que as
aprendem, e a filosofia ndo é excecdo. No entanto, a forma como essas dificuldades sdo
percebidas e enfrentadas no caso da filosofia parece se agravar diante das demandas
préticas e imediatistas do mundo atual. Assim, além dos entraves politicos, é fundamental
investigar mais profundamente a relacéo do individuo com o ensino filoséfico, ndo apenas
como um reflexo das politicas educacionais, mas também a partir das barreiras especificas

que a propria disciplina impde.
5.1. O afastamento da filosofia

Na busca pela compreensdo do mundo, seja de maneira individual ou coletiva, €
fundamental que existam espacos adequados para que individuos possam se sentir a
vontade para refletir e questionar. No entanto, tais condi¢bes ndo surgem naturalmente na
sociedade contemporanea. Investigacdes de carater filoséfico, especialmente aquelas que
abordam a existéncia humana e sua percepcdo do mundo, estdo longe de ocuparem um
lugar de destaque entre os valores considerados positivos pela sociedade. Pelo contrério,
refletir sobre si e sobre 0 mundo parece mais proximo de algo desconfortavel ou até

mesmo negativo, algo que muitos preferem evitar.

No didlogo Teeteto (155c-d), Sécrates descreve o thaumazein, frequentemente
traduzido como "espanto” ou "admiracdo”, como precursor da filosofia. Para ele, o
pensamento filosofico nasce desse estado inicial de surpresa ou encantamento diante do
desconhecido, sendo essa sensa¢do um elemento indispensavel para o desenvolvimento

da reflexdo filoséfica.

Embora os termos "espanto” e "admiracdo" oferecam nuances diferentes, o
impacto que ambos tém sobre aqueles que 0s experienciam parece convergir para o
mesmo ponto: ambos funcionam como gatilhos para o despertar do pensamento
filoséfico. No entanto, essa ambiguidade, na sociedade atual, ndo é amplamente aceita.
Tanto o espanto quanto a admiracdo carregam o potencial de levar o individuo ao

exercicio da filosofia, mas, ao mesmo tempo, podem afastar aqueles que ndo estdo
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dispostos a enfrentar o desconforto que frequentemente acompanha o ato de refletir

profundamente sobre si mesmos e sobre 0 mundo ao seu redor.

Nestas ocasides a sua admiracdo se diferencia da admirag¢do corriqueira que
todas as pessoas e ele mesmo experimentam ao longo da vida; ndo é admiracédo
de rotina que podemos sentir vagamente por uma pessoa ou por um evento que
presenciamos, mas um género de admirag8o que possui algo de especial e se
coloca acima e extravasa (vmep) a naturalidade (pOoig) do admirar-se
correntio. Em verdade, de tal modo e com tal intensidade ele se sente admirado,
que é como se seus pensamentos e suas percepcles girassem (dwvevw) até
deixa-lo tonto e desorientado em meio a um rodamoinho (3ivn) impreciso,
nebuloso e escuro (okotog), ainda que essa escuriddo e essa nebulosidade
emanem, como veremos, do excesso de luz que Socrates 0 ajuda ver. Essa sua
queda vertiginosa atesta a perda de familiaridade com as coisas que ele
supunha conhecer e dominar; quando sofremos tonturas e vertigens, de fato,
tudo o que fazemos normalmente e que é para nds o mais banal e préximo,
aquilo para o que nem damos atencéo — caminhar, falar com as pessoas, sentar-
se etc. — torna-se estranho, insélito e dificil de ser realizado, como se a
sua natureza tivesse sido momentaneamente alterada ou como se fosse a
primeira vez que tivéssemos de passar por isso. Essa vertigem da admiracéo
tem estreitos liames com a falta de experiéncia — assidum mirabile non est,
diziam os latinos — pois em ambos 0s casos as coisas se nos apresentam mais
facilmente em sua forma original, livre de pré-concepgdes e em toda a
sua nudez ontolégica, razdo por que nos aparecem como esquisitas e
maravilhosas. Alias, seja dito de passagem que a ingenuidade e a pureza do
olhar infantil, que também sempre lidam com o novo e 0 nunca antes
experimentado, constituem variacdo possivel do maravilhamento. ENGLER,
2011, p.35).

O thaumazein transcende o significado de admiracao ou espanto que nosso idioma
costuma atribuir a ele. Essa experiéncia, que precede o ato filosofico, desperta no
individuo um sentimento complexo e ambiguo, capaz de desestabiliza-lo ao langéa-lo em
um territorio universalmente desconfortavel: o "ndo saber". Esse estado emocional
carrega em si uma dualidade intensa. H4, de um lado, a inquietacdo e o frio na barriga
diante do desconhecido. Ao mesmo tempo que, oferece o prazer que surge da satisfacdo
intelectual, da sensacdo de plenitude que acompanha a descoberta e a compreensao de
algo novo. Assim, o thaumézein ndo é apenas um ponto de partida para a filosofia, mas
também uma forca motriz que impulsiona o individuo a buscar respostas, mesmo diante

do desconforto inicial que essa jornada traz.

Aristoteles inicia seu texto (Metafisica 1.1.1 980a21) com um principio geral
aplicado ao género humano segundo o qual, por natureza (¢0cet), todo homem
deseja conhecer. Para provar sua tese, apresenta o sinal (onpeiov) de que as
sensagdes (aicOnoewv) sdo literalmente amadas (dydnnoig) pelo homem. O
conhecimento, por si mesmo, como € natural do ser humano, causa o prazer a
complacéncia. (SANTOS & SILVA, 2014, p. 6)

O Thaumazein ndo apenas desperta a curiosidade e impulsiona a busca pelo

conhecimento, mas também nos confronta com a certeza de que o saber é sempre
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incompleto e inatingivel em sua totalidade. Esse confronto nos posiciona em um estado
desconfortavel de constante "ndo saber", onde cada resposta parece abrir caminho para
novas perguntas. Essa condicdo € inquietante, pois o ser humano, por sua prépria
natureza, tende a evitar aquilo que ndo pode compreender de forma imediata ou

totalmente clara.

Essa dificuldade em lidar com o desconhecido ndo é uma peculiaridade nossa; ela
atravessa a historia humana desde os tempos mais remotos. Para 0s antigos, 0
desconhecido era sindbnimo de risco, uma ameaca constante que surgia do inesperado. A
imprevisibilidade do que n&o se conhece gerava medo e resisténcia, estabelecendo uma

relacdo de cautela e temor diante do que ndo podia ser controlado ou antecipado.

Embora o medo do desconhecido seja uma heranga ancestral, ele permanece
profundamente enraizado no ser humano, resistindo ao passar dos séculos. Apesar de
vivermos em uma era marcada por avangos tecnoldgicos, cientificos e sociais, 0
desconhecido continua representando um dos maiores desafios para o individuo
contemporaneo. Mesmo em uma sociedade diversa e repleta de exemplos de superacéo,
esse temor ainda se manifesta, revelando que, em muitos aspectos, ndo estamos tdo

distantes de nossos antepassados mais remotos.

O lugar do "n&o saber" provoca desconforto e inquietacdo, tornando-se um espaco
evitado sempre que possivel. Esse contexto reduz o estimulo ao Thaumazein, uma vez
que suas perturbacdes podem desencadear crises existenciais, especialmente naqueles que
ndo possuem ferramentas reflexivas para enfrentar as incertezas que surgem desse

confronto com o desconhecido.

Esse medo, nascido da percepcdo do "ndo saber”, pode tanto imobilizar quanto
levar o individuo a buscar reflgio em distracdes superficiais. Assim, pensar sobre a
prépria existéncia passa a carregar um peso quase insuportavel, justificando a tendéncia
de evitar esses momentos a qualquer custo. A alienagéo se apresenta, entdo, como um
mecanismo de fuga, preenchendo cada minuto livre com estimulos que impecam qualquer

espaco para a reflexao.

E importante reconhecer que essa alienagdo nem sempre é uma escolha voluntaria.
Muitas vezes, ela surge como resultado de longas jornadas de trabalho exaustivas,

condic@es de vida precarias ou problemas de saude fisica e mental caracteristicos do nosso
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tempo. No entanto, é inegavel que essas crises refletem um aspecto mais profundo: uma
sociedade que ndo esta preparada para lidar com os desconfortos existenciais que
acompanham a condicdo humana. Esses desconfortos, por sua vez, ultrapassam os
problemas cotidianos e se enraizam na prépria esséncia do ser, tornando-se quase
insuportaveis para aqueles que carecem de estimulos ou recursos para a reflexdo

filoséfica.

A resisténcia ao desconhecido pode ser entendida, em ultima analise, como uma
resisténcia ao Thaumazein, ja que esse fenébmeno exige uma disposi¢do para confrontar o
que esta além do que é conhecido. Seguindo esse principio e considerando as palavras de
Socrates registradas nos didlogos de Platdo, onde o Thaumazein (traduzido como
“admiragao” pelo interlocutor) € apresentado como o ponto de partida da filosofia, torna-
se evidente que rejeitar o Thaumézein implica também rejeitar o proprio exercicio

filosofico, e, por consequéncia, a filosofia em sua totalidade.

Isso acontece porque filosofar exige um mergulho profundo em questionamentos
que desafiam tudo o que acreditamos saber sobre o mundo. A filosofia ndo é apenas uma
pratica intelectual; € um compromisso constante com a duvida, com a busca por respostas
que talvez nunca venham. Esse processo pode ser comparado a montar um quebra-cabeca
infinito, sem uma imagem final como referéncia. Ndo importa quantas pecas sejam
encaixadas, sempre restara algo incompleto, um espa¢o vazio que convida novas

perguntas.

Esse cenério é, inevitavelmente, desconfortavel. A filosofia, por sua prépria
esséncia, confronta o ser humano com suas limitagdes, expondo a fragilidade de suas
certezas. Refletir sobre a existéncia, sobre si mesmo e sobre o mundo, significa entrar em
uma zona de desconforto, onde respostas definitivas sdo impossiveis. As crises
existenciais que surgem desse processo sdao um reflexo direto do peso emocional e
psicologico que a reflexé&o filosofica pode trazer. Afinal, olhar para as profundezas do
proprio ser e encarar a complexidade da vida significa aceitar um terreno instavel, onde

as certezas raramente tém espaco.

Albert Camus, em O Mito de Sisifo, explora essa tensdo através do conceito do
“absurdo”. Segundo ele, o absurdo nasce do confronto entre o desejo humano de encontrar
sentido para a vida e a indiferenca do universo, que permanece silencioso diante de nossas

perguntas mais profundas. Esse choque entre 0 anseio por respostas e 0 vazio existencial
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pode desestabilizar profundamente o individuo, levando-o a uma sensagéo de desalento e
desorientacdo.

O absurdo nasce desse confronto entre o apelo humano e o siléncio irracional
do mundo. Isto é o que ndo devemos esquecer. A isto é que devemos nos
apegar, por que toda a consequéncia de uma vida pode nascer dai. O irracional,
a nostalgia humana e o absurdo que surge de seu encontro, eis 0s trés
personagens do drama que deve necessariamente acabar com toda a logica de
que uma existéncia é capaz. (CAMUS, 2010, p.41)

O contexto, sem duavida, apresenta desafios consideraveis. Embora a filosofia
esteja formalmente presente nas salas de aula — ndo sem resisténcia e esfor¢o continuo —
o sistema vigente impde barreiras que dificultam seu verdadeiro impacto. Trata-se de uma
espécie de supressdo sutil, ou nem tdo sutil assim, que, por um lado, garante sua
permanéncia no curriculo, mas, por outro, enfraguece o processo filoséfico ao estimular
um estilo de vida que marginaliza a reflex&o critica. No que diz respeito ao ensino de
filosofia, € inegavel que mudancas estruturais no campo politico sdo necessarias para criar
condigdes favoraveis ao seu desenvolvimento, mas também ha um espago importante para

transformacéo dentro das proprias salas de aula.

Diante dessas dificuldades, é essencial aprender a lidar com o desconforto, ndo
como algo a ser evitado a qualquer custo, mas como uma experiéncia que pode ser
analisada e compreendida. A filosofia tem o potencial de ser uma ferramenta poderosa
nesse processo, oferecendo meios para refletir sobre o papel que certas formas de
desconforto desempenham em nossas vidas. O medo do desconhecido, por exemplo, ndo
precisa ser um obstaculo paralisante ou uma razdo para fuga; ele pode se tornar um motor
para o enfrentamento e para a busca por significado e compreensdo. Embora existam
momentos em que evitar o desconforto seja necessario, ha também situacdes em que ele

se revela um ponto de partida para o crescimento e a transformacao.

Através da reflexdo filosofica, cabe ao individuo desenvolver a capacidade de
discernir e agir de forma adequada frente a esses desafios. Aprender a observar,
questionar e lidar com os desconfortos pode ser um caminho eficaz para despertar o
Thaumézein e, por consequéncia, fortalecer o exercicio filosofico, criando uma relacéo

mais significativa e proxima entre os individuos e a filosofia.
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5.2. A filosofia como modo de vida

Assumindo o afastamento entre a sociedade brasileira e o exercicio filosofico
como um fato, e pensando em formas de lidar com esse problema dentro da sala de aula,
torna-se necessario refletir sobre alternativas que aproximem os alunos do exercicio
filosofico. E preciso adotar agdes que fornecam justificativas concretas para a presenca

da disciplina nos curriculos escolares.

Dentro da comunidade filosofica, a filosofia ja se justifica por si mesma;
entretanto, em uma sociedade tdo carente de significado, onde o valor das coisas esta
frequentemente atrelado ao util, afirmar apenas que a disciplina se justifica por si ndo é

suficiente.

A filosofia precisa ser compreendida ndo como um simples contetudo a ser
aprendido, que sera esquecido ou descartado ap0s o término da escolaridade. Ela deve ser
vista como algo muito mais abrangente, capaz de transformar perspectivas e enriquecer a

experiéncia humana.

Pierre Hadot, fildsofo, historiador e filélogo francés, apresentou a filosofia como
um "modo de vida". Para o fildésofo, o conceito de “exercicio espiritual” possui um valor
filosofico profundo, referindo-se a uma pratica voluntaria e pessoal voltada para a
transformacdo do individuo. Uma perspectiva que vincula a filosofia diretamente a
experiéncia de viver, confere a ela um sentido mais concreto e uma utilidade mais

tangivel, aproximando-a da realidade pratica do cotidiano.

Hadot prop6s que o individuo contemporaneo deveria praticar um exercicio
constante de sabedoria, em vez de apenas buscar possui-la como um fim estatico. Em
sintonia com a tradicdo da paideia socratico-platénica, Hadot expressa certa cautela em
relacdo a escrita, pois a filosofia, enquanto modo de vida, ndo deve ser reduzida a um
discurso tedrico ou a uma pratica intelectual desconectada do cotidiano. A filosofia é,
acima de tudo, uma forma de existéncia, um processo continuo de transformacao interior,

marcado pelo compromisso com a busca incessante pela sabedoria.

A sabedoria ocupa uma posicéo central, remetendo diretamente ao significado
original da palavra filosofia: 0 amor pela sabedoria. Essa perspectiva resgata a esséncia

do pensamento filoséfico como uma busca continua, ndo apenas por conhecimento
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tedrico, mas por uma transformacéo pratica e existencial orientada pelo desejo de viver

de forma mais consciente e harmoniosa.

Gragas a esses exercicios, dever-se-ia chegar a sabedoria, isto é, a um estado
de liberagdo total das paixdes, de lucidez perfeita, de conhecimento de si e do
mundo. Esse ideal da perfeicdo humana serve, de fato, em Platdo, em
Aristoteles, nos epicuristas e estoicos, para definir o estado proprio a perfeicéo
divina, uma condicdo inacessivel ao homem, portanto. A sabedoria €
verdadeiramente um ideal ao qual se tende sem esperar chegar a ele, salvo
talvez no epicurismo. 0 Unico estado normalmente acessivel ao homem € a
filosofia, isto é, o amor pela sabedoria, 0 progresso em direcdo a sabedoria.
Portanto, os exercidos espirituais deverdo sempre ser retomados num esforgo
sempre renovado. (HADOT, p. 57&58, 2014).

A Gtica oferecida por Hadot, no que diz respeito a uma perspectiva de filosofia
vinculada a vida, nos permite repensar o papel do ensino filosofico em sala de aula. Ela
resgata a exaltacdo da sabedoria como um topico fundamental do exercicio filoséfico.
Mais do que conhecer a histéria da filosofia e destrinchar conceitos filoso6ficos que podem
ser aplicados ao cotidiano, existe uma pratica anterior a isso, que se relaciona diretamente
com a forma como os individuos se conectam com a importancia do saber, com a
importancia de si mesmos, com a busca pelo melhor de si e a condugao rumo a busca e

ao amor pela sabedoria.

5.3. Um agente reconciliador

No que se refere a sala de aula, assumindo tal perspectiva de filosofia, a figura do
professor recebe a incumbéncia de aproximar os alunos da filosofia, seu cargo lhe outorga
a competéncia de auxiliar seus alunos no caminho da emancipacdo intelectual e,
consequentemente, aproxima-los da possibilidade de se tornarem criadores. O professor
precisa, ele proprio, ser um criador, deve ser um questionador, alguém que, como um bom
filésofo, consiga estimular a necessidade de criar valores, de transformar a cultura e,
talvez, o proprio mundo. Para isso, é fundamental que esteja consciente do seu processo
continuo de autotransformacdo e da importancia da autossuperacdo. No entanto, esse

caminho nao e simples, nem todos tém coragem ou conseguem trilha-lo.

No contexto do ensino publico brasileiro, especialmente no ensino médio, repete-
se um cenario comum: o professor entra na sala, cumprimenta os alunos, abre seu material
e comega a copiar o conteudo no quadro. Os alunos, por sua vez, copiam em Seus
cadernos. Ap6s 0 momento de copia, o professor explica 0s pontos que considera mais

relevantes. De vez em quando, faz uma pergunta, que, com sorte, sera respondida, mas,
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na maioria das vezes, suas palavras ecoam em um siléncio desconfortavel. Em raros
momentos, algum aluno faz uma pergunta ou interage espontaneamente. Essas ocasides,
tanto quando ocorrem quanto quando ndo ocorrem, sdo tdo marcantes que geram
questionamentos inevitaveis: “Por que isso acontece?” “Por que isso ndo acontece?”. E
dificil imaginar que um professor nunca tenha se perguntado por que sua turma ndo

participa mais ativamente das aulas.

Existem varias maneiras de tentar explicar esse fenbBmeno, mas uma investigacao
profunda exigiria uma analise detalhada da estrutura do sistema educacional brasileiro,
algo que foge ao escopo deste trabalho. Embora seja urgente examinar a educacéao publica
como um todo, o presente texto propde um recorte especifico voltado para uma disciplina

que sofre particularmente com esses desafios de comunicacao: a filosofia.

E possivel que educadores de outras areas defendam esse modelo tradicional de
quadro, explicacdo, algumas perguntas pontuais e encerramento da aula. No entanto,
guando se trata do ensino de filosofia, esse formato se revela especialmente problematico,
a ponto de enfraquecer — ou até mesmo anular — o proprio sentido dessa disciplina. A
filosofia, por sua natureza, exige dialogo, reflexdo conjunta e questionamento constante,
elementos que ndo encontram espaco adequado dentro dessa estrutura rigida e

mecanizada de ensino.

Uma disciplina com tamanha importancia para a subjetividade humana, assim
como no ambito social e politica sé pode ser ministrada por alguém que tenha
responsabilidade e saiba o peso do que ela significa, por isso Nietzsche da énfase ao

educador como um agente “libertador”.

Seus verdadeiros educadores e formadores evidenciam para vocé qual é o
sentido original e verdadeiro de sua esséncia, sua matéria fundam ental, algo
que de modo algum se deixa educar ou formar e, seja como for, algo de dificil
acesso, latente, imdvel: seus educadores ndo podem ser mais que Seus
libertadores. E esse é o segredo de toda formagdo: ela ndo prové membros
artificiais, narizes de cera ou lentes para os olhos —muito pelo contrério,
aquilo que pudesse oferecer esses presentes seria apenas uma miragem da
educagdo. Ela é, na verdade, libertacdo, extirpacdo de todas as ervas daninhas,
detritos e vermes que querem lesar o tenro germe das plantas, ela é emanacéao
de luz e calor, o sussurrar afetuoso da chuva noturna, a imitacéo e culto da
natureza sempre que esta se faz maternal e piedosa, ela é o arremate da
natureza, 0 momento em que esta abdica de seus ataques cruéis e impiedosos
e volta-se para 0 bem, 0 momento em que cobre com um véu as expressdes de
seu  temperamento madrasto e de sua triste falta de
compreensdo.(NIETZSCHE, 2018, p.17-18)
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Para que um professor exerca o papel de agente libertador, aquele que orienta os
alunos a incorporar a filosofia como modo de vida e, assim, aproximar-se de uma
verdadeira emancipacdo intelectual, é preciso, primeiramente, que ele proprio viva a
filosofia em sua esséncia. Ndo basta acumular conhecimentos tedricos: é necessario
cultivar, desde a formagdo, uma disposicao filosofica interior, um habito constante de
questionar, dialogar criticamente e “amar a verdade”. Essa inclinag@o natural ao filosofar
ja se encontra em quem escolhe voluntariamente enveredar pelo aprendizado e ensino de
filosofia. E indispensavel investir em uma formacdo continua, repleta de vivéncias
reflexivas e coletivas, de modo a fortalecer gradualmente essa disposi¢éo ao filosofar no
futuro docente, permitindo que ele desenvolva, passo a passo, a aptidao para viver e

ensinar a filosofia como prética real e acessivel.

6.Por que Sdcrates?

Durante os anos de formacdo, quando o futuro professor ndo participa de
programas que fomentem o acesso a pesquisa sobre a pratica docente, ele fica mais
suscetivel a um modelo de formacdo que falha em promover um equilibrio entre a
exposi¢do de conteido e o desenvolvimento da pratica docente e da didatica. Esse
desequilibrio na formacao direciona o docente a uma metodologia de ensino baseada em
um modelo conteudista e de explicacdo conceitual, com pouco espaco para a reflexdo.
Esse modelo ndo é capaz de sustentar tudo o que o ensino filosofico tem a oferecer na

formagdo de um individuo.

Quando o professor assume a figura de pesquisador e busca por si novas
metodologias com o intuito de melhorar o seu trabalho em sala de aula, ele atinge um
lugar de maior autonomia o que possibilita uma melhor capacitacdo e melhora do seu

trabalho em sala.

Para aperfeicoar sua pratica docente e desenvolver metodologias de ensino, é
necessario entender o que s@o essas dimensdes, bem como compreender 0 que € 0
exercicio filosofico propriamente dito. Essa compreensao so é possivel através do estudo

e da pesquisa voltadas ao aperfeicoamento da formacao docente do professor de filosofia.

A andlise filosofica faz parte da formagdo do graduando, a defesa da analise

metodoldgica busca somente direcionar a aten¢do para um outro aspecto que liga o
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filésofo ao professor e a como esse professor filésofo pode utilizar outras metodologias

que estejam mais proximas do exercicio filosofico.

Se assumirmos a analise do método como algo de grande contribuicdo para o
desenvolvimento de préticas e metodologias docentes no ensino de filosofia, a
Antiguidade, especificamente a Grécia Classica, revela-se como um campo rico em
possibilidades. Dentre essas, uma das que mais se aproxima da filosofia como modo de
vida, uma perspectiva capaz de conectar os individuos ao exercicio filoséfico em suas

vidas, é a metodologia socratica.

Para o pensador existencial, a banalidade e o superficial sdo, com efeito, uma
necessidade vital: trata-se de permanecer em contato com os homens, ainda
que estejam inconscientes. Entretanto, sdo também artificios pedagogicos: os
desvios e 0s circuitos de ironia, o choque da aporia podem penetrar a seriedade
da consciéncia existencial, sobretudo se a ela se junta, como veremos, a
poténcia de Eros. Sdcrates ndo tem um sistema para ensinar. Sua filosofia é
inteiramente exercicio espiritual, novo modo de vida, reflexdo ativa,
consciéncia viva. (HADOT, p.106, 2014)

A escolha de um nome tdo emblemaético se da por conta da forma como o fildsofo
atuava em suas investigacdes filoséficas e como conduzia os debates com os
interlocutores. Tal comportamento parece se aproximar de um “ensino” de filosofia
voltado para o exercicio do pensamento, mais do que apenas a reuniao de fatos historicos

ou para a explicacdo de conceitos.

Nenhum dos logoi, dos argumentos, permanece imoével; desloca-se, pois
Sécrates, fazendo perguntas cujas respostas ele ignora, os pde em movimento.
E quando as afirmagdes voltam ao ponto de partida, em geral é o préprio
Sécrates que, com prazer, propde que se comece tudo de novo, investigando-
se 0 que sdo a piedade, a justica, o conhecimento, ou a felicidade (...) ao que
parece, ao contrario dos pensadores profissionais, Socrates sentia-se
compelido a conferir as proprias perplexidades com seus semelhantes — e tal
necessidade é bem diferente do gosto por solucionar enigmas, para entdo
demonstrar a solucdo aos outros. (ARENDT, 1993, p. 154 & 156)

E muito comum ver o nome de Socrates atrelado ao tema do exercicio filosofico,
ou, se preferir, do exercicio do pensamento. O famoso “método socratico” ¢ amplamente
discutido por diversos pesquisadores. Hannah Arendt, em seu livro A Dignidade da
Politica (1993), refletiu sobre a capacidade de dar “movimento” a investigacao filoséfica,
direcionando o foco do debate ndo apenas para o resultado, mas, sobretudo, para o proprio

exercicio da filosofia.
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O método socratico oferece condi¢des favordveis para repensar a importancia da
metodologia no ensino de filosofia, pois se distancia do modelo tradicional e aproxima-
se de um ensino mais organico, centrado no dialogo, no desenvolvimento do pensamento

e na filosofia como modo de vida.

Ha inicialmente a experiéncia mesma do dialogo, tdo tipicamente socratico, a
vontade de esclarecer em conjunto um problema que apaixona os dois
interlocutores. Fora do movimento dialético do logos, o caminho percorrido
em conjunto por Sécrates e pelo interlocutor e a vontade comum de se pér de
acordo ja sdo amor, e a filosofia reside bem mais nesse exercicio espiritual do
que na construcdo de um sistema. A tarefa do dialogo consiste essencialmente
em mostrar os limites da linguagem, a impossibilidade para a linguagem de
comunicar a experiéncia moral e existencial. Contudo, o proprio didlogo, corno
evento, como atividade espiritual, ja foi uma experiéncia moral e existencial.
E que a filosofia socratica ndo é elaboragfo solitaria de um sistema, mas
despertar de consciéncia e ascensdo a um nivel de ser que s6 podem se realizar
em urna relacdo de pessoa para pessoa. (HADOT, p.116, 2014)

No ensino filoséfico, 0 método ou a prética de ensino pode ser determinante para
alcancar, ou ndo, o objetivo de criar condi¢des necessarias para o exercicio filosofico. A
sociedade atual, por exemplo, lida com a questdo da aparéncia, sensacdo e opinido como
expressOes de subjetividade, consideradas dignas de respeito. Essa valorizacdo da
subjetividade esta fortemente vinculada ao exercicio democrético, no qual € legitimo que
cada individuo tenha uma opinido diferente sobre qualquer assunto, e essa opinido deve
ser respeitada. O contrario disso ¢ frequentemente percebido como “censura” ou como
um risco a plena “liberdade de expressao”. Esse tipo de visdo atravessa as pessoas tanto

dentro quanto fora da escola.

Nesse contexto, uma aula sobre epistemologia antiga, quando abordada sob a ética
platbnico-socratica, pode representar uma ruptura no pensamento que equipara todas as
opinides, independentemente de serem baseadas apenas na aparéncia ou na sensagao
subjetiva de cada individuo. Tal cenario, embora possa parecer uma expressao maxima
da democracia, também revela um problema significativo quando essas opinides ferem,

de alguma forma, os direitos humanos.

Trabalhar com os alunos temas dessa natureza envolve apresentar o conceito de
relativizacdo da opinido e da subjetividade em favor da razédo e da verdade. Uma aula
focada nesse tipo de investigacdo e analise so é possivel por meio de uma metodologia
que se adapte a realidade da sala de aula, estimule os alunos a quererem investigar, 0s

ensine a tolerar outras perspectivas e os leve a compreender que suas opinides também
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podem estar equivocadas. Um tipo de exercicio filos6fico que se relaciona com o
cotidiano.

Como ja abordado ao longo deste texto, existem diversos empecilhos para que o
exercicio filosofico ocorra em sala de aula. Esses obstaculos ndo surgem por acaso; eles
tém um objetivo comum: afastar a sociedade da filosofia. Essas dificuldades recaem
diariamente sobre o professor, e a cada dia novos desafios emergem, seja 0 imaginario
social distorcido por um conceito pré-estabelecido do que é a filosofia ou a falta de
compreensdo total da disciplina, seja pelos desafios trazidos pelo avango tecnoldgico
aliado as demandas do mercado. Por isso, é essencial que as metodologias aplicadas em
sala de aula sejam constantemente revisadas, pesquisadas e que novas abordagens sejam
desenvolvidas. Somente assim sera possivel acompanhar o desenvolvimento social e, ao

mesmo tempo, resistir as diversas barreiras impostas ao ensino filoséfico.

O meétodo socratico, sendo apenas uma entre varias metodologias possiveis,
destaca-se como um forte candidato a andlise, pois possui um grande potencial para
dialogar com aquilo que muitos pesquisadores do ensino de filosofia defendem como uma
abordagem adequada para um exercicio pleno da disciplina. Além disso, contribui para

atribuir um sentido mais profundo a presenca da filosofia nos curriculos escolares.

7.Sécrates e a educacdo: O parto mais dificil de todos

Muito se discute sobre o método socratico ao relacionar Sécrates com a educacao.
No entanto, antes de abordar esse tema, € importante aprofundar-se na relacéo do filésofo
com a educacdo e compreender como ele enxergava seu papel nesse contexto. Como ja

vimos, Sécrates ndo se apresentava como professor, mas ha mais a ser analisado.

O método socratico baseia-se na interacdo entre agentes que dialogam com o
objetivo de alcancar um ponto de entendimento comum sobre determinado tema. A
investigagdo filosofica é o elemento central desse método, sustentado pelo dialogo entre
os "investigadores”. Nesse contexto, SAcrates ndo atribuia a si o papel de educador, mas

sim o de uma "parteira”, como ele afirma no dialogo platdnico Teeteto.

“A minha arte obstétrica tem atribuicGes iguais as das parteiras, com a
diferenca de eu ndo partejar mulher, porém homens, e de acompanhar as almas,
ndo os corpos, em trabalho de parto” (150c)

Trata-se de uma analogia interessante, que reflete seu posicionamento de néo ser
o “protagonista” da acdo filosofica. Assim como uma pessoa gravida ja carrega o bebé
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dentro de si, e a parteira apenas auxilia no processo do parto, Sécrates posiciona-se como
um coadjutor, alguém que ajuda, que coopera na dificil missdo que é 0 “nascimento” das

ideias que ja habitam o interior de cada individuo.

“Neste particular, sou igualzinho as parteiras: estéril em matéria de sabedoria,
tendo grande fundo de verdade a censura que muitos me assacam, de sO
interrogar 0s outros, sem nunca apresentar opinido pessoal sem nenhum
assunto, por carecer, justamente, de sabedoria” (150c)

O que coloca o filosofo na posi¢ao de uma “parteira de ideias” € o reconhecimento
de sua propria ignorancia, que o torna “estéril” no campo do saber. Esse entendimento
permite que Socrates se limite a interrogar os outros e, por meio de suas investigagdes,

ajude-os a “dar a luz” ideias que ja estdo dentro deles, prontas para emergir.

No que confere a analise para a sala de aula na contemporaneidade, o professor de
filosofia ndo € um agente atemporal; ele € um produto de seu tempo, carregando consigo
historia, pensamentos, preconceitos, entre outros elementos. Se nao for cuidadoso com o
que traz para o ambiente pedagdgico, corre o risco de impor seus préprios pensamentos
em uma discussao filosofica, isso de forma prejudicial, o que acaba impedindo que os

alunos desenvolvam suas préprias ideias.

Manter-se completamente imparcial em um debate filos6fico pode ser, no minimo,
uma tarefa dificil, de certo impossivel e até mesmo prejudicial em certas circunstancias.
Contudo, se o objetivo principal de uma aula de filosofia é fomentar o exercicio filosofico
direcionado a emancipacdo intelectual, ndo é adequado que o professor imponha suas

préprias concepcdes, restringindo o espaco para os alunos explorarem as suas.

Durante a graduacdo, o professor teve, ou deveria ter tido, a oportunidade de
desenvolver seu préprio exercicio filos6fico. Em sala de aula, no entanto, faz mais sentido
que os alunos sejam os protagonistas desse processo, dispondo do espaco necessario para
conduzir suas investigac@es, com o professor atuando como um facilitador, alguém que

auxilia e estimula o pensamento critico e independente.

Nesse contexto, o professor também pode ser visto como uma “parteira”, alguém
que esta ali para auxiliar e ajudar no que for possivel, enquanto o aluno assume o papel
do parturiente. E ele quem enfrenta o esforco e o desafio de “dar a luz” suas proprias
ideias, um processo que, embora dificil, é essencial para o desenvolvimento do

pensamento critico e independente.
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Esse ato de "parir" ideias ndo é simples; se fosse, a figura de um auxiliador ndo
seria necesséria. O professor, entdo, ndo deve ocupar o espa¢o do protagonista, mas sim
oferecer o0 suporte necessario para que os alunos consigam atravessar as dificuldades do

processo e alcancar suas préprias conclusdes.

“Neste ponto, 0S que convivem comigo se parecem com as parturientes: sofrem
dores lancinantes e andam dia e noite desorientados, num trabalho muito mais
penoso do que o delas. Essas dores é que a minha arte sabe despertar ou
acalmar. E o que se d4 com todos” (151a)

O exercicio filoso6fico torna-se um processo desafiador porque esté profundamente
ligado a percepcdo de mundo de cada individuo. Esse exercicio carrega a missdo de
questionar o status quo, confrontando crencas pessoais e a forma como uma pessoa

acredita que o mundo funciona.

Atualmente, ndo é necessaria uma argumentacao aprofundada para evidenciar que
as pessoas estdo cada vez mais intolerantes diante de perspectivas que ameacam a
veracidade de suas proprias opinides. Alguns atribuem essa intolerancia a internet, outros
a politica ou a religido. Independentemente de quem seja o culpado, vivemos em um
mundo onde divergéncias de opinido em temas superficiais, como times de futebol, por

exemplo, j& levaram pessoas ao extremo de cometer assassinatos.

Dessa forma, é plausivel imaginar que, em um espaco académico composto por
pelo menos 20 individuos, cada um com suas proprias perspectivas, havera momentos de
"colapso”, quando esses jovens se deparam com a ideia de que sua visdo de mundo néo é
absoluta. Um colapso que ndo surge apenas do debate de uns com o0s outros, mas também

de si préprios mediante as novas perspectivas que lhes atravessam.

Nesse contexto, cabe ao professor administrar essas crises, sabendo quando
excita-las para promover reflexdo mais profunda e quando acalma-las para evitar que o
aprendizado seja interrompido. A maneira como ele desempenha esse papel é resultado
de muito estudo, pratica e sensibilidade, sendo essencial para conduzir o processo

filos6fico de maneira eficaz e transformadora.

A sala de aula € um espaco organico, onde € impossivel que todos os individuos
compartilhnem as mesmas visdes de mundo ou concordem plenamente entre si. Nesse
cenario, é papel do docente administrar os conflitos, atuando também como mediador e

orientador. Cabe a ele redirecionar o debate para o que realmente importa: a investigagéo
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filoséfica. O foco deve estar no desenvolvimento do pensamento critico e na busca
coletiva pelo conhecimento, e ndo na defesa indiscriminada de posicdes individuais. Esse
equilibrio exige habilidade, sensibilidade e uma profunda compreensdo da dindmica

humana e filosofica.

No entanto, para que uma “crise” possa surgir ou para que os alunos se sintam
confortaveis em expor suas proprias perspectivas e se engajar na investigacao filosofica,
h& um longo caminho a ser percorrido. Quem ja esteve em uma sala de aula sabe o quéo

desafiador é incentivar os alunos a superarem a vergonha de se expor.

Além dos fatores externos relacionados a vida fora da escola, um dos maiores
obstéaculos est4 no proprio sistema educacional, que ndo prioriza esforcos significativos
para tornar os alunos mais ativos em sua aprendizagem. A passividade, amplamente
incentivada em praticamente todas as disciplinas, acaba se tornando um habito dificil de
romper, tornando ainda mais desafiador criar um ambiente que estimule o pensamento

critico, o didlogo e a reflexao filosofica.

Dentro desse contexto, a metodologia do professor torna-se essencial para criar
condicdes que permitam aos alunos sentirem-se confortaveis em debater e explorar suas
ideias. A forma como o docente conduz o ambiente de aprendizado pode fazer toda a

diferenga, incentivando a confianga e o engajamento.

Socrates, em seu método, parece ter tido grande éxito nessa empreitada. Ao
priorizar o dialogo, ele criava um espago onde seus interlocutores se sentiam desafiados,
mas também acolhidos, para refletir e questionar. Essa abordagem dialdgica, baseada na
maiéutica, mostrava que, mesmo diante da dificuldade de confrontar suas proprias
crencgas, 0 processo podia ser conduzido de maneira instigante e respeitosa, permitindo

que cada individuo participasse ativamente da investigacdo filosofica.

8.0 método Socratico: Maiéutica

Sécrates, como ele mesmo afirma no didlogo Teeteto, se caracteriza como uma
“parteira” de ideias. Ele ndo transmite conhecimentos prontos, mas auxilia seus

interlocutores a "darem a luz" suas proprias verdades, ajudando-os a explorar o que ja
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possuem dentro de si. A etimologia da palavra maiéutica’ reforca essa metafora: vem do
grego antigo uauevtiky vy (maieutiké téchne), que significa literalmente "a arte da

parteira”.

Esse método, tdo célebre na filosofia socréatica, ndo é um processo simples ou linear.
Ele se constroi a partir de diferentes momentos que guiam o interlocutor na investigagdo

filoséfica. Entre os principais, destacam-se:

1. Protréptikos (exortagdo): O inicio do dialogo socratico visa a atrair o interlocutor
a reflexdo, despertando seu interesse e incentivando-0 a questionar suas proprias

crencas e certezas.

2. Elenkos (refutagdo): Aqui, Socrates utiliza um processo rigoroso de
questionamento para testar as ideias do interlocutor. Ele busca contradi¢fes ou

falhas nos argumentos apresentados, obrigando o outro a reavaliar suas posi¢oes.

3. lronia socratica: Um elemento fundamental do método, a ironia é usada por
Socrates para adotar uma postura de aparente ignorancia, colocando-se como
alguém que deseja aprender. Essa estratégia desarma o interlocutor e o conduz, de

forma indireta, a reconhecer suas préprias limitacfes ou incoeréncias.

4. Aporia (impasse): O didlogo frequentemente culmina em uma aporia, isto €, em
um estado de davida ou perplexidade. Esse momento, longe de ser um fracasso, é
considerado essencial no método socratico, pois abre caminho para novas

reflexdes e possibilidades de entendimento.

Esses momentos, interligados, refletem o propdsito ético central da maiéutica: ajudar
o interlocutor a alcangar uma compreensdo mais profunda e critica de si mesmo e do
mundo ao seu redor. Em consonéncia com a afirmagédo de Sécrates em Apologia: “uma
vida sem exame ndo merece ser vivida” (38a), o mestre “parteiro” ndo fornece respostas
prontas, mas cria as condi¢des para que o outro as descubra por meio do didlogo e da auto
investigacdo. Dessa forma, o exame constante da propria existéncia torna-se o

fundamento ético que justifica todo o processo dialogico.

4 Significado retirado do livro Dicionario de filosofia, do autor Nicola Abbagnano
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8.1. Protreptikos e Elenkos

A autora e filosofa Lidia Maria Rodrigo, em seu livro Platdo e o Debate Educativo
na Grécia Classica, discorre amplamente sobre o método socratico e o procedimento
metodoldgico desenvolvido por Sécrates, considerado, segundo a autora, um dos grandes
legados do pensamento ocidental.

De acordo com Lidia Maria Rodrigo, esse método é constituido por dois
movimentos centrais: Protreptiko (exortacdo) e Elenkos (indagacgéo).

“No primeiro, denominado protreptiko (exortagdo), Socrates convida e
estimula seu interlocutor a buscar a verdade sobre determinado tema, no
segundo, denominado elenkos (indagacéo), ele faz perguntas, comenta e refuta
as respostas do interlocutor, volta a formular novas perguntas, insistindo em

repetidas tentativas para chegar ao conceito geral que se buscava”.
(RODRIGO, 2014, p. 85)

As investigacOes de Socrates revelam seu profundo interesse pelo conhecimento
e pela natureza do intelecto humano. Ele demonstrava uma inclinagdo particular em
abordar aqueles que aparentavam possuir maior aptidao intelectual ou que se destacavam

por seu saber, seja em virtude de suas habilidades retoricas, filosoficas ou praticas.

O método socréatico de questionamento ndo parecia ter como objetivo principal
humilhar aqueles com quem dialogava, ainda que isso ocorresse em algumas ocasifes
como consequéncia do processo. Em vez disso, Sécrates buscava compreender, aprender
e, quando necessario, persuadir. Sua postura era a de um eterno aprendiz, alguém que nao
se colocava como dono da verdade, mas como um intermediario, auxiliando a descobrir
se 0 conhecimento proclamado por seus interlocutores era, de fato, auténtico e

fundamentado.

Essa abordagem reflete a esséncia de seu método dialdgico, no qual o didlogo é
usado como ferramenta tanto para a autocritica quanto para o aprimoramento do
entendimento. Ao expor contradi¢des ou lacunas no raciocinio de seus interlocutores,
Socrates os desafiava a revisar suas certezas e a explorar novas possibilidades,

promovendo o exercicio filoséfico.

Ao longo dos didlogos socraticos, Sdcrates pode ser visto envolvendo-se em
trocas rapidas de pergunta e resposta com interlocutores considerados sabios
por si ou por outros. Dos 34 interlocutores nos dialogos socraticos, 21 fazem
alguma alegacéo de sabedoria que Socrates passa a examinar. Em nenhum caso
a sabedoria do interlocutor € revelada, e somente sete casos o interlocutor é
persuadido de sua ignorancia. Ndo obstante, em quase todos 0s casos, Socrates
parece preparado para aprender com o interlocutor se sua sabedoria for
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confirmada, e tenta persuadir o interlocutor de sua ignorancia uma vez que
Sécrates a reconhece. Assim, embora ndo devamos considerar todo o
argumento socratico como um exemplo da pratica distintiva de Socrates, ele
repetidamente se envolve em sua pratica distintiva ao longo dos dialogos
socraticos.” (BENSON; MORRISON, 2016, p. 241-242)

No didlogo A Apologia de Socrates, o filésofo fala um pouco sobre suas
investigacOes e a sua relacdo dialdgica com os autores, o que reforca o argumento de que
ele ndo estava atraido pelo prazer de meramente humilhar, que as suas inten¢Ges eram

mais profundas que isso.

No dialogo, Socrates afirma que Querofonte, seu amigo, foi ao Oraculo de Delfos,
e munido de curiosidade perguntou se havia alguém mais sabio do que o filésofo, e Pitia
respondeu que ndo havia ninguém mais sabio do que Socrates. Diante dessa afirmacéo, o
filésofo ficou intrigado e decidiu investigar o motivo pelo qual Apolo o considera 0 mais

sabio, ja que ele proprio ndo se considerava nem um pouco.

Movido por essa curiosidade, resolveu procurar alguém amplamente reconhecido
como sabio, um politico cujo nome ndo é revelado, com o intuito de identificar nele as

caracteristicas da verdadeira sabedoria e, assim, comprovar o erro do oraculo.

E assim, durante muito tempo, fiquei sem atinar com o sentido dessas palavras;
por fim, bastante contrafeito, passei a investigar o caso por este modo: fui ter
com um individuo considerado sabio, certo de que ali ou henhures conseguiria
desmentir o ordculo e declarar-lhe: Este homem é mais sabio do que eu; no
entanto, afirmaste que eu era 0 mais sabio dos homens. (Apologia 21b)

Ao entrar em contato com o homem, Socrates constatou que ele estava longe de
ser um sabio, embora o proprio acreditasse firmemente nisso. Essa descoberta, no entanto,
ndo foi bem recebida. O politico, incomodado por ter suas aparentes certezas expostas
como frageis, nutriu ressentimento por Socrates. Esse sentimento de hostilidade ndo ficou
restrito a ele; o politico, ferido em seu orgulho, instigou o 6dio contra Socrates,
contribuindo para a crescente antipatia que o filésofo enfrentaria ao longo de sua vida.

Mas ao examina-lo, atenienses, aconteceu o seguinte: no decurso da nossa
conversacao, quis parecer-me que ele passava por sabio por muita gente, mas
principalmente para ele mesmo, quando, em verdade, estava longe de sé-lo. De
seguida, procurei demonstrar-lhe que ele se considerava sabio sem o ser, do
que resultou aticar contra mim seu ddio e de muitas das pessoas presentes.
(21b-d)

O lugar do "nédo saber" ndo se aproxima apenas do medo e da crise diante da
existéncia; nele também habita a frustragdo, e essa frustragdo pode facilmente se

transformar em raiva e, em casos mais intensos, em 6dio.
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Discutiremos mais adiante as caracteristicas marcantes do método socrético,
explorando a indagacdo, a exortacdo, a ironia e a aporia. No entanto, antes de nos
aprofundarmos nesses aspectos, é importante refletir sobre um comportamento intrigante:

a conexao entre frustracao e raiva.

Embora Sécrates seja amplamente elogiado por sua metodologia, ele também
recebeu inimeras criticas. E possivel interpretar sua pratica indagatéria e dialégica como
debochada, o que leva alguns a justificarem o odio que ele despertava como um reflexo
de sua suposta arrogancia. Segundo essa visdo, o filésofo ndo estaria interessado em um
didlogo genuino, mas sim em impor suas proprias reflexdes aos interlocutores, quase

como se as empurrasse "goela abaixo".

No entanto, antes de nos estendermos na andlise dessas postulacdes, parece
relevante discutir o fendmeno que liga frustracdo e raiva. Defende-se aqui a ideia de que
certos individuos, ao se sentirem frustrados, contrariados ou desiludidos, reagem com
raiva, violéncia e até odio. Tal comportamento, contudo, ndo estd necessariamente
relacionado a pessoa com quem se debate, pelo menos ndo em um nivel superficial. Em
contextos nos quais os individuos ndo se conhecem profundamente, mas se relnem para
discutir questbes que consideram importantes, a raiva pode emergir mais como uma

resposta a frustracdo interna do que como uma reacao direta ao outro.

A frustracdo proveniente da relacdo dos sujeitos com o desconhecido ndo conduz

necessariamente ao medo e ao afastamento. Ela também pode abrir caminho para a raiva.

No caso de Socrates e seus interlocutores, é possivel construir uma narrativa
coerente que explique a hostilidade que ele despertava ndo apenas pela forma como se
posicionava em determinados dialogos, mas também pelo confronto direto que
estabelecia com as crencas e convicgdes de seus interlocutores. O desconforto de ter suas
certezas questionadas pode gerar frustracdo, e essa frustracdo, por sua vez, pode se

transformar em raiva.

Essa frustracdo, por sua vez, e frequentemente resultado do confronto com ideias
que desafiam perspectivas consolidadas, exigindo uma reestruturacdo cognitiva que nem

sempre ocorre de maneira confortavel.
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O psicdlogo Jean Piaget, em sua obra A Equilibracdo das Estruturas Cognitivas,
busca explicar o desenvolvimento e a formagao do conhecimento por meio dos conceitos

de equilibracéo e equilibracdes majorantes.

O modelo epistemologico de Piaget, também conhecido como teoria
construtivista, propde que o desenvolvimento da inteligéncia ocorre através da interacéo
do individuo com o ambiente e de sua adaptacéo a ele. Para que essa adaptacdo aconteca,
€ necessario um equilibrio entre assimilacdo e acomodacéo. A assimilacdo refere-se ao
processo de compreender novas informacgdes e incorpora-las a estrutura mental
preexistente, enquanto a acomodacao consiste nas mudancas necessarias nessa estrutura
para integrar o que foi assimilado. O estado de equilibrio surge justamente da harmonia

entre esses dois processos, permitindo o avanco cognitivo.

0] modelo epistemoldgico piagetiano proposto para 0
desenvolvimento da inteligéncia - evolugdo dos estagios, até a l6gica do adulto
- baseia-se na relago que o organismo mantém com o ambiente e a constante
necessidade de se adaptar. [Este mecanismo adaptativo apresenta dois
processos distintos e complementares: a assimilagdo e a acomodagdo. A
assimilacdo estaria envolvida na incorporacdo de novas informagdes a
estrutura mental e a acomodag&o seria 0 mecanismo necessario para promover
mudancas nas estruturas cognitivas. Para Piaget, segundo Palangana (2001), o
sujeito esta adaptado, ou seja, em equilibrio, quando os dois processos estdo
em harmonia, ocorrendo simultaneamente tanto a assimilagdo quanto a
acomodacéo. (SILVA, 2012, p.210)

O desequilibrio, na perspectiva de Piaget, € uma peca fundamental no
desenvolvimento cognitivo, pois € a partir dele que ocorre a equilibracdo majorante. Esse
processo nada mais é do que uma reformulacdo cognitiva do sujeito que, ao ter suas
perspectivas abruptamente desafiadas, se vé "forcado™ a buscar um novo equilibrio. Esse
novo estado sé pode ser alcancado quando ha uma nova harmonia entre assimilacéo e

acomodacéo.

Segundo Piaget, essa reformulacdo tende a ser benéfica para o individuo, pois,
sempre gue ocorre, possibilita o desenvolvimento da inteligéncia para niveis cada vez

mais complexos e sofisticados em relacdo ao estagio anterior.

[...] numa perspectiva de equilibragdo, deve procurar-se nos
desequilibrios uma das fontes de progresso no desenvolvimento de
conhecimentos, pois s6 os desequilibrios obrigam um sujeito a ultrapassar
0 seu estado atual e procurar seja o que for em dire¢des novas... ”’(grifo nosso)
(Piaget, 1977, p. 23) (PIAGET APUD SILVA, 2012, p.211)
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O desequilibrio € tdo fundamental na perspectiva de Piaget que deve, inclusive,
ser estimulado em sala de aula, pois funciona como o motor que impulsiona a investigagao

e o0 desenvolvimento cognitivo.

O conflito cognitivo é o principal responsavel por gerar esse desequilibrio,
atuando como um estimulo que desperta a motivacédo interna ou, pelo menos, aumenta o
envolvimento do aluno no processo de aprendizagem. Assim, as atividades escolares,
segundo essa perspectiva, devem ser desafiadoras, pois, de um lado, dialogam com a
forma como o estudante organiza seu pensamento, enquanto, de outro, apresentam

complexidades que o levam a questionar, refletir e reorganizar suas ideias.

[...] estes desequilibrios o que constitui 0 motor da investigacéo, porque, sem
eles, 0 conhecimento manter-se- ia estatico [...]” (Piaget, 1977, p. 24).

A problemdtica desse fenbmeno reside no impacto causado pelo confronto das
perspectivas individuais, o que gera um conflito cognitivo. Esse conflito pode resultar em
frustracdo e, possivelmente, raiva, diante da percepcao de que suas ideias podem estar
equivocadas ou da dificuldade em aceitar outras perspectivas. Além disso, lidar com erros
e interpretagdes equivocadas pode ser um desafio. No contexto construtivista, que
entende o0 ensino-aprendizagem como um processo de construcdo pessoal do

conhecimento pelo aluno, essas emocdes tendem a ser direcionadas a si mesmo.

O artigo "Do Erro Construtivo ao Erro Epistemoldgico: um espago para as
emocdes”(2000), de Tania Cristina Rocha Silva Gusmado e Paulo Sérgio Emerique,
explora o impacto das emog6es no processo de aprendizagem, com foco na matematica,
disciplina que frequentemente desperta sentimentos intensos nos alunos. Os autores
destacam o conceito de obstaculo emocional, definido como as interrupgdes e limitacoes
no pensamento causadas por reacBes emocionais, como a frustracdo, a angustia e a raiva,
especialmente diante de erros percebidos como negativos. A pesquisa revela a existéncia
de um ciclo vicioso: o obstaculo emocional leva ao erro, e o erro, por sua vez, intensifica

essas emocdes, dificultando ainda mais a aprendizagem.

O ensino, o aprendizado e a reflexdo filosofica sdo terrenos férteis para a
frustracdo. Sendo um campo do saber movido pela davida e pelo questionamento, essa
area desafia a nogdo de mundo dos individuos, abalando suas perspectivas e convicgdes.

Né&o é absurdo pensar que esse processo pode gerar desconfortos e crises internas.
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No entanto, os conflitos ndo se limitam ao ambito interno. Além da raiva que, por
vezes, pode ser direcionada ao professor, ha também os embates de perspectivas entre 0s
préprios alunos, resultantes das diferentes interpretacdes e compreensdes que surgem

nesse processo de construcao coletiva do conhecimento.

Diferente de Piaget, 0 modelo epistemoldgico do psicélogo aleméo Lev Vygotsky,
conhecido como sdcio-construtivismo, compreende a relagdo dos individuos com o
conhecimento, especialmente no contexto escolar, como um processo desenvolvido por
meio das relagOes interpessoais. Nesse sentido, 0 conhecimento é construido a partir das
interagOes sociais entre alunos e professores, assim como nas trocas estabelecidas entre

0s préprios alunos.

O socio-construtivismo é uma teoria que vem se desenvolvendo, com base nos
estudos de Vygotsky e seus seguidores, sobre o efeito da interacéo social, da
linguagem e da cultura na origem e na evolucdo do psiquismo humano.
Segundo este referencial, o conhecimento ndo é uma representacdo da
realidade, mas um mapeamento das acles e operacfes conceituais que
provaram ser vidveis na experiéncia do individuo. Portanto, a aprendizagem é
um resultado adaptativo que tem natureza social, histérica e cultural. O
conhecimento culturalmente produzido é um conhecimento “tido-como-
partilhado”, ou seja, ha uma interagdo negociada pela evolucdo dindmica de
interpretagdes, transformagdes e construgdes dos individuos (Cobb,1998). Na
perspectiva de que o processo de desenvolvimento é otimizado pelo
aprendizado e que a presenca ou a colaboracdo de outra pessoa mais capaz
conduz este processo, o referencial sécio-construtivista situa a educagéo e a
escola como tendo um papel essencial na promocéo do desenvolvimento dos
individuos, e o professor, como planejador, observador, promotor e desafiador
do desenvolvimento dos mesmos.

De acordo com Garnier, Bednarz e Ulanovskaya (1996), a interacdo social €
fundamental para a internalizacdo de formas cognitivas superiores, pois "dentro desse
modelo, a no¢do chave é a do conflito, um conflito estruturador fonte de mudanca no
individuo™ (p. 17). Os autores destacam que esse conflito ocorre nas interacdes, nas quais
"se manifesta um sistema de centragcdes cognitivas opostas, propondo o problema de sua
coordenagdo em novos sistemas de conjunto que permitem enuncia-lo" (GARNIER;
BEDNARZ; ULANOVSKAYA, 1996, p. 17, apud SILVA; EMERIQUE, 2024)

A construgdo do conhecimento, a partir da perspectiva de Vygotsky, abre
precedentes, ainda que de maneira ndo intencional, para que a frustracdo ndo apenas
ocupe um espaco interno no individuo, mas também se propague no ambiente coletivo.
Esse sentimento pode irradiar-se para os demais sujeitos envolvidos no processo,
alcancando professores e colegas, uma vez que o aprendizado, nesse contexto, é fruto das

interacdes sociais e das trocas constantes de ideias e perspectivas.
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Nos cursos de Pedagogia, Piaget e Vygotsky sdo nomes fundamentais para discutir
a educacdo na contemporaneidade. Ao aproximar Sécrates desses dois modelos, tragando
um comparativo com o método filosofico, € possivel defender que a abordagem
pedagdgica socratica se aproxima mais do socio-construtivismo do que do
construtivismo, embora apresente elementos de ambas as perspectivas. Essa relacdo se
torna compreensivel ao analisarmos as caracteristicas centrais dessas teorias e a préatica

socratica no processo de ensino-aprendizagem.

No construtivismo, a énfase est4 na reconstrugdo interna do conhecimento, a partir
da acdo do sujeito sobre 0 ambiente. A préatica pedagogica de Sdcrates apresenta tragos
desse principio, especialmente em sua técnica da maiéutica. Por meio dessa metodologia,
o filésofo incentivava o autoconhecimento e a descoberta individual, guiando o
interlocutor a construir suas préprias respostas. Assim como Piaget, Socrates reconhecia
0 papel ativo do aprendiz no processo de compreensdo da realidade e na formacéo de

novos conhecimentos.

Por outro lado, o sécio-construtivismo destaca a construcdo do conhecimento a
partir da interacdo social. O aprendizado n&o ocorre de maneira isolada, mas em um
contexto coletivo, auxiliado por interlocutores mais experientes que estdo comprometidos
com a construcdo de novos saberes. A metodologia socratica de ensino, baseada no
dialogo e natroca constante de argumentos, encontra uma forte correspondéncia com essa
abordagem. Sdcrates ndo transmitia conhecimento de forma unidirecional; ao contrério,
provocava 0 pensamento critico por meio da interacdo, desafiando os interlocutores a

reconsiderarem suas crencas.

O intuito deste trabalho ndo é determinar qual dos modelos se encaixa melhor no
método socratico, mas sim analisar a frustracdo e sua possivel conversdo em raiva, algo
que pode ocorrer em ambos 0s modelos. No construtivismo, frustracdo e raiva tendem a
ser direcionadas ao proprio individuo, enquanto no socio-construtivismo, podem irradiar

para 0s demais participantes do processo de construcdo do conhecimento.

Ambas as metodologias reconhecem a dificuldade humana de lidar com a
frustracdo diante da desconstrucao de perspectivas enraizadas e os desconfortos que isso
pode causar, especialmente no ambiente escolar. Sob essa perspectiva, ndo parece justo
atribuir exclusivamente a metodologia socratica a raiva direcionada a Socrates, quando

ha uma ampla base teorica na area educacional que evidencia a dificuldade humana, desde
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a infancia, em lidar com o confronto de suas crencas. Assim, a raiva pode ser vista como
uma consequéncia esperada nesse processo de construcdo e reconstrugdo do

conhecimento.

Sécrates, como um debatedor experiente, estruturou seu método em bases sélidas,
destacando-se o Protreptikos e o Elenkos, técnicas que o auxiliavam no desenvolvimento
do debate filos6fico. Por meio dessas abordagens, ele envolvia seus interlocutores,
levando-os a confrontar suas proprias crencas e, quando possivel, orientando-os a lidar
com as frustracOes geradas por esse confronto, a0 mesmo tempo em que 0s incentivava a

perseverar na investigacdo filosofica.

E possivel observar um exemplo claro dessa prética socratica no dialogo platénico
Teeteto, no qual Sdcrates debate com o jovem que da nome a obra a respeito da origem
do conhecimento. Em Teeteto 143d-144e, Socrates dirige-se ao gedmetra Teodoro e 0
interroga sobre quais de seus alunos demonstram maior potencial. Teodoro, entéo,
menciona o jovem Teeteto como um dos mais promissores, o que desperta a curiosidade

de Socrates, levando-o a examinar pessoalmente o rapaz.

Em um determinado momento da investigacdo(148c—148d), o jovem Teeteto
demonstra inseguranca diante de suas préprias respostas, hesitando ao tentar definir o que
é o conhecimento. E nesse contexto que Socrates utiliza a técnica da exortago
(Protreptikos), encorajando o rapaz a persistir no raciocinio, apesar das dificuldades e

incertezas.

Teeteto — No entanto, Sdcrates, a questdo por ti apresentada a respeito do
conhecimento, ndo saberei resolvé-la como fiz com a da raiz e do
comprimento, conquanto pense que seja mais ou menos iSSO 0 gque procuras.
Do que se colhe que, mais uma vez, Teodoro ndo falou a verdade. Socrates —
Como? Se ele te houvesse elogiado por correres bem, afirmando nunca ter
encontrado entre mogos quem te vencesse na carreira e, depois, nalguma
competi¢do fosses vencido por um homem feito e de pés velozes, achas que
seu juizo teria sido menos verdadeiro?. Teeteto — N&o decerto. Socrates — E
agora, parece-te que descobrir o conhecimento, tal como apresentei ha pouco,
seja tarefa secundaria e ndo um tema da mais alta responsabilidade?. Teeteto —
Ndo por Zeus; é dos mais dificeis. Socrates — Sendo assim, readquire a
confianga em ti proprio e ndo desfacas no testemunho de Teodoro, esforgando-
te quanto puderes para encontrar a explicagdo das coisas, principalmente do
que venha ser conhecimento. Teeteto — Quanto a esforgar-me, Socrates, podes
ficar tranquilo (148b-148d)

A exortacdo tem a funcédo de estimular o interesse do interlocutor pela busca da
verdade, enquanto o Elenkos, nesse contexto, atua como uma ferramenta que orienta a
investigacdo filosofica, afastando ideias contraditérias e convicgdes infundadas
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(RODRIGO, 2014). No dialogo Teeteto, o jovem demonstra inseguranga diante das
perguntas, até que SAcrates, por meio de questionamentos estratégicos, o conduz a refletir
sobre suas proprias capacidades, ao mesmo tempo em que busca fortalecer sua

autoconfianca para seguir na investigacéo filosofica.

A exortagdo, enquanto mecanismo de incentivo ao ensino, nao busca transformar
0 professor em um "psicologo™ da turma, nem o responsabiliza por questdes relacionadas
a autoestima dos alunos. No entanto, é ingénuo supor que estudantes que nunca foram
estimulados a criar e se expressar o fardo de maneira espontanea ao entrar na sala de aula.
Se o exercicio filosofico depende da capacidade de expressar ideias e elaborar reflexdes,
é fundamental que o ambiente educacional ofereca as condi¢des necessarias para que isso

aconteca de forma genuina e significativa.

Pensando em uma maneira de alinhar o método socratico ao exercicio em sala de
aula, o professor, nesse contexto, pode utilizar a exortacdo como uma ferramenta para
incentivar e auxiliar os alunos a trilharem o caminho filoséfico. A forma como essa
técnica serd aplicada depende de fatores especificos de cada turma, ndo seguindo regras
pré-estabelecidas. Ainda assim, o ponto central destacado nesta anélise é a compreensao
de que e fundamental que o professor busque criar algum tipo de conexdo com seus
alunos, observando suas necessidades e adaptando sua abordagem para promover um

ambiente propicio ao dialogo e a reflexao.

A exortacdo e a indagacdo sdo elementos centrais no processo educacional de
Sécrates. Ao iniciar uma investigacdo filos6fica com Teeteto, o fildsofo ndo apenas
examina 0 jovem e investiga 0 conceito de conhecimento, mas também aplica os
fundamentos de sua metodologia, que valoriza ndo apenas a busca por respostas, mas
sobretudo o exercicio filos6fico em si. As perguntas, nesse contexto, tornam-se

ferramentas essenciais para estimular o pensamento critico e a reflexao profunda.

Platdo descreve em dois dialogos, a Apologia e o Protagoras, 0 modo como se
encontravam essencialmente entrelacadas aquelas duas formas fundamentais
da conversagdo socratica, protreptikos e elenchos. Na realidade, ndo passam
de duas fases distintas do mesmo processo educacional. (...) A "filosofia” que
Sécrates aqui professa ndo é um simples processo tedrico de pensamento: é ao
mesmo tempo uma exortacdo e uma educacdo. A servico destes objetivos estdo
ainda o exame e a refutacdo socratica de todo o saber aparente e de toda a
exceléncia (arete) meramente imaginaria. Este exame ndo é mais que uma parte
do processo total, como Sdcrates o descreve. Uma parte que parece ser, sem
duvida, o aspecto mais original daquele processo. (JAEGER, 1994, p. 526-
527).
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Em um momento especifico do didlogo, Socrates revela uma caracteristica
fundamental de sua filosofia: a forte relacdo com os conceitos (Aristételes, 987a). Para o
filésofo, definir uma palavra ndo se limita a compreender seu significado superficial, mas
envolve a construcdo de um pensamento estruturado sobre ela. Esse processo de
"mastigar" uma palavra, examinando-a em busca de seu conceito, é parte integrante da
base filosofica e educacional socrética, que valoriza a reflexdo cuidadosa e o

questionamento constante.

O conceito costuma ser considerado uma heranca caracteristica da filosofia
socratica, segundo o parecer quase unanime dos historiadores, desde a
Antiguidade. Aristételes declara expressamente que o conceito universal deve
ser atribuido a Sécrates, Xenofonte pensa do mesmo modo, e Platdo estabelece
uma relacdo estreita entre sua teoria das ideias e o conceito socrético (...) O
verdadeiro conhecimento ou ciéncia constroi-se por meio do conceito, pois este
exprime a esséncia das coisas. As opinides de seus interlocutores — que
Sécrates refuta no curso do dialogo — apresentam o0s aspectos secundarios e
acidentais das coisas como se fossem a sua esséncia. Entretanto, as qualidades
acidentais podem variar sem que a esséncia das coisas seja afeta, se a cor de
um gato for preta e a de outro for branca, nem por isso ambos deixam de ser o
que sdo. Somente 0 conceito permite apreender 0 que S40 0S seres em sua
esséncia estavel e permanente, por mais diversas que sejam suas formas
empiricas: ele exprime a esséncia das coisas por meio de uma ideia universal.
(RODRIGO, 2014, p. 86)

Como parte de seu método filoséfico, Scrates conduz a conversa até que possa
questionar o conceito de "conhecimento” (146c¢). Teeteto, entdo, se esfor¢a para encontrar
uma definicdo, mas sua resposta ndo satisfaz o filésofo, pois o jovem acaba listando
diferentes tipos de saberes, em vez de oferecer uma definic¢do precisa (146d). Diante das
dificuldades, Teeteto demonstra inseguranga e frustracdo, por acreditar que néo
conseguira responder. Nesse momento, Socrates utiliza a exortagdo para incentiva-lo a
retomar a investigacdo. Revigorado e mais confiante, o jovem, ap0s uma série de
perguntas e estimulos, persiste na busca e, enfim, sugere: "Conhecimento ndo é mais do

que sensagéo™ (151e).

Nos trechos mencionados, assim como em todo o didlogo entre SAcrates e Teeteto,
as perguntas do filésofo — representando o Elenkos — desempenham um papel
fundamental no processo educacional socratico. Essa técnica ndo apenas estimula a
reflexdo critica, mas também confronta o individuo com as ideias alheias e,
principalmente, com suas proprias concepcdes, incentivando-o a revisar, questionar e,

quando necessario, reformular suas crencas.

O segundo momento do elenkos — a maiéutica ou parturicdo de ideias —
constitui um modo de ensino que, por meio de maltiplas perguntas, induz o
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interlocutor a descobrir suas préprias ideias no curso do didlogo. Essa etapa
tem por objetivo conduzir argumentativamente o interlocutor a aceitar uma
proposicdo que contradiz suas ideias iniciais. (RODRIGO, 2014, p.86).

Sécrates faz perguntas ndo necessariamente com o intuito de constranger o
interlocutor, mas para guid-lo a examinar outras possibilidades de raciocinio e, assim,
promover uma reflexdo critica sobre suas crencas. O método socréatico, nesse contexto,
ndo tem o objetivo de humilhar, mas de incentivar o pensamento independente,
desafiando respostas automaticas e levando o interlocutor a construir uma compreensdo

mais solida e fundamentada sobre os conceitos discutidos.

A atividade digna do homem era, para Socrates, 0 exame critico de cada uma
de suas préprias acOes e opinides e das pressuposicOes pelas implicitas. Para
Sécrates, a ordem na alma resulta da investigacdo nao sobre a natureza, mas
sobre a propria alma. (SCOLNICQV, 2006, p. 41)

A ideia de uma aula na qual o professor consegue, de maneira sutil, incentivar
seus alunos a participarem ativamente, questionando-os de forma construtiva, parece
bastante promissora. Quando o questionamento é feito de maneira respeitosa, 0s
estudantes tendem a encarar suas respostas ndo como definitivas, mas como pontos de
partida para novas reflexdes, reformulando-as sempre que necessario. O ensino de
filosofia, por sua natureza, pressupde esse exercicio filosofico, que nasce da interacao
entre professor e aluno, mediada pelo didlogo. Se essa troca ndo ocorre, 0 pProcesso
filoséfico é comprometido, e o professor, enquanto figura importante nesse processo,
perde a oportunidade de cumprir seu papel fundamental no desenvolvimento do

pensamento critico.

A resposta de Teeteto é elogiada por Socrates como uma “corajosa resposta”.

Apbs o elogio, Sdcrates identifica na afirmacdo do jovem uma concep¢do amplamente

difundida na época sobre o funcionamento do conhecimento, baseada na filosofia de

Protagoras, que afirmava: “O homem ¢ a medida de todas as coisas”. Esse

reconhecimento por parte de Socrates ndo apenas valida o esfor¢o do interlocutor, mas

também direciona o didlogo para uma andlise critica dessa perspectiva relativista,

incentivando Teeteto a examinar mais profundamente as implicacbes de sua propria
afirmacdo.

Sécrates — Talvez a tua definicdo de conhecimento tenha algum valor; é a

definicdo de Protdgoras; por outras palavras ele dizia a mesma coisa. Afirmava

que o0 homem era a medida de todas as coisas, da existéncia das que existem e
da ndo existéncia das que existem. Decerto ja leste isto? (152a)
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O reconhecimento da filosofia de Protdgoras na fala de Teeteto aponta, pelo
menos, duas situagdes que merecem observacdo. A primeira € que, para SOcrates
identificar a influéncia do pensamento protagonizado na resposta do rapaz, foi necessario
que o filésofo conhecesse previamente essa filosofia, 0 que provavelmente exigiu tempo
e anélise propria para descobrir se concordava ou ndo. No contexto da sala de aula, a
figura do professor-pesquisador-fildsofo se encontra nesse movimento: o professor

precisa ter referéncias ndo apenas filosoficas, mas também do senso comum.

Mesmo n&o concordando, o primeiro movimento socratico foi a exortacéo, elogiar
0 rapaz por sua tentativa na investigacdo. O segundo foi reconhecer que aquele
pensamento ndo era totalmente proprio de Teeteto, mas, sim, um produto da época em

que ele vivia.

A segunda situacdo esta vinculada a primeira: Teeteto ndo desenvolveu um
pensamento puramente seu. Ele pode ter acreditado que sim, mas sua resposta tinha raizes
na filosofia de Protagoras e no que era difundido na época. Socrates prezava pelo
exercicio do pensamento e a importancia de criar respostas préprias, ndo se tratava,
portanto, de criar uma opinido qualquer, mas de, por meio de uma rigorosa investigacéo,

desvelar a esséncia do conceito.

A partir disso, Socrates se propde a examinar, junto com Teeteto, essa perspectiva
de conhecimento e, munido de seu método, utiliza o elenkos como ferramenta na
investigacdo. O filosofo sugere, a partir da inferéncia de Teeteto, que as coisas sdo aquilo
que parecem ser para cada individuo, e o rapaz concorda. Com base nisso, Socrates utiliza
0 exemplo do vento, que pode parecer frio para uma pessoa e quente para outra (152b),
ilustrando a ideia de que aprender pelos sentidos seria 0 mesmo que “"parecer". A partir
dessa reflexdo, os dois concluem que o conhecimento precisa ser verdadeiro para, de fato,
ser conhecimento; logo, a percepc¢ao, por estar vinculada ao conhecimento, seria sempre

de algo verdadeiro e ndo poderia ser falsa (152c).

Durante o processo investigativo, Socrates utiliza diversos exemplos e analogias,
sempre direcionando perguntas e permitindo que Teeteto expresse suas percepcoes
verdadeiras sobre o tema, dando-lhe espacgo para concordar com 0s questionamentos ou
apresentar uma visao contraria, caso houvesse. Os exemplos empregados pelo filésofo
sdo0 sempre acessiveis e conectados a realidade do rapaz, oferecendo-lhe uma base

concreta para o exercicio filosofico.
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Um exemplo disso é a analogia com a visdo e a percep¢do da cor branca, em que
Sécrates demonstra como essa percepcao esta ligada ao funcionamento do olho de cada
individuo (153e-154a). Essa relacdo, segundo o filésofo, exige um certo movimento e
uma compreensao de natureza “heraclitiana”, ou seja, um entendimento de que a realidade
esta em constante fluxo, algo que Socrates atribui a tradicdo filos6fica compartilhada por
Protagoras e Empédocles (152e).

Partindo desse exemplo, ao afirmar que a percepc¢éo requer movimento, SAcrates
questiona: se a percepcédo €, de fato, movimento, dificilmente duas pessoas terdo uma
percepcao idéntica sobre algo — e, até mesmo, a mesma pessoa podera perceber o objeto
de maneira distinta em momentos diferentes. Se o conhecimento é resultado da percepc¢éo
e, portanto, verdadeiro, entdo, diante de percepcdes divergentes sobre 0 mesmo objeto,
ambas precisariam ser verdadeiras. No entanto, isso gera uma contradicéo, pois algo néo

pode ser e ndo ser a0 mesmo tempo.

Por meio dessa argumentacdo e de uma série de perguntas que compdem o
elenkos, Socrates e Teeteto concluem que o objeto, em si, ndo muda, e,
consequentemente, o conhecimento sobre ele ndo depende da perspectiva do observador.
Assim, se duas pessoas enxergam o mesmo fenémeno de formas distintas, essa diferenca

esta relacionada a percepc¢do de cada uma, e ndo a verdade sobre o objeto (154b-160c).
8.2. Ironia Socratica

Além da exortacdo e da indagacdo, outro elemento central da filosofia socréatica é
a famosa ironia, frequentemente atribuida a sua pratica nos debates. Ha& diversas
discuss@es sobre o real significado dessa ironia e sua fun¢édo no método socréatico, o que
torna necessario analisar esse aspecto em relacdo a base do processo educacional

desenvolvido pelo filésofo.

Hadot sugere que a ironia socratica ndo era meramente um artificio retérico para
ridicularizar seus interlocutores, mas sim uma ferramenta pedagdgica. Segundo essa
visdo, a ironia funcionava como um meio de provocar 0 pensamento critico, desafiando
os interlocutores a questionarem suas proprias crencas e a aprofundarem sua investigacédo
filoséfica. Esse uso da ironia se alinha com a postura educacional de Sdcrates, que

buscava ndao impor conhecimento, mas estimular a reflexdo e o autoconhecimento.
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Dessa forma, a ironia socratica atua como um instrumento para desestabilizar
certezas e expor incoeréncias no pensamento do interlocutor. Ao fingir ignorancia,
Socrates coloca-se na posicdo de aprendiz, incentivando o outro a explicar suas ideias.
No entanto, conforme o dialogo avanca, as contradigdes emergem e o préprio interlocutor
percebe as falhas em seu raciocinio. Esse momento de reconhecimento da prdpria
ignoréncia € essencial para o processo educativo socratico, pois abre caminho para uma

investigacdo mais rigorosa e fundamentada.

A ironia faz parte do Elenkos socratico (RODRIGO, p.85). Nesse momento do
Elenkos, Socrates une a ironia a sua aparente ignorancia, formulando questionamentos
que levam o interlocutor ndo apenas a refletir sobre o tema em discussdo, mas também a
questionar suas proprias respostas. Esse uso da ironia ndo é meramente um artificio
retérico, mas uma ferramenta pedagdgica que desestabiliza certezas, expondo
incoeréncias no pensamento do outro e incentivando um exame mais profundo das
préprias ideias. Conforme o dialogo avanca, as contradicGes emergem e o proprio
interlocutor percebe as falhas em seu raciocinio. Esse momento de reconhecimento da
propria ignorancia é essencial para o processo educativo socratico, pois abre caminho

para uma investigagdo mais rigorosa e fundamentada.

Em Teeteto, um exemplo do emprego da ironia por Sécrates ocorre em 161c,
quando, dirigindo-se a Teodoro, ele afirma: “S6 o comego de sua proposi¢do é o que me
surpreende, por ele ndo dizer logo no inicio de sua obra a verdade, que a medida de todas
as coisas é o porco ou o cinocéfalo ou qualquer outro animal mais esquisito ainda, porém
capaz de sensagdes.” Aqui, SOcrates ndo parece ter a inteng¢do de constranger, mas sim de
evidenciar o quéo absurda € a ideia de definir conhecimento e verdade exclusivamente
com base nas sensacGes. Seu comentario irbnico ressalta as implicacdes da tese
protagorica e leva a reflexdo sobre a insuficiéncia dos sentidos como critério absoluto de

conhecimento.

Para abordar o viés pedagdgico da ironia socratica, Walter Kohan, em Sécrates e

a educacao: o enigma da filosofia, resgata a visdo kierkegaardiana sobre o tema. De
acordo com Kohan, Kierkegaard propde que a ironia era um método deliberadamente
empregado por Socrates. O fildsofo dinamarqués distingue dois tipos de ironia na
abordagem socratica: uma ironia negativa, que visa desconstruir crencas infundadas e
expor contradigdes no pensamento do interlocutor, e uma ironia positiva, que atua como
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um estimulo para a busca do conhecimento e do aprimoramento intelectual. Essa
perspectiva reforca a ideia de que a ironia, longe de ser apenas uma ferramenta de escarnio
ou desdém, possui um papel essencial na educacao filosofica, incentivando o pensamento

critico e a autonomia intelectual.

Se o Sécrates de Xenofonte ¢ um “apoéstolo da finitude” (p.177), o de Platdo
comega “onde termina a empiria” (p.176). Se ha algo que ndo falta a esse
Sécrates que “ganhou idealidade”(p.177), ¢ justamente a ironia, ou melhor,
dois tipos de ironia: uma mais superficial, que é apenas um estimulo para o
pensamento quando esta preguicoso ou, em todo caso, um corretor quando ele
se desvia; é a ironia que pode ser percebida na superficie do dialogo, como um
recurso argumentativo que Socrates utiliza com seus interlocutores. Mas ha
outra ironia mais profunda que se move por si mesma e que é o fim ao que
tende, e ndo o principio para outra coisa (p.172). E uma espécie de forca
metafisica que da sentido ao proprio didlogo(...)Com efeito, Kierkgaard(p.102-
104) distingue dois principais métodos para conhecer: o especulativo e o
irdnico. No primeiro quem pergunta o faz para obter respostas cada vez mais
profundas e significativas. No segundo, interroga para esvaziar as respostas de
seu interlocutor. Socrates parte do pressuposto de que ninguém sabe de nada
em absoluto (inclusive ele mesmo) e utiliza 0 método irénico para chegar a
esse mesmo lugar, para examinar seus pressupostos e mostrar que nenhum
homem sabe de nada em absoluto.(KOHAN, p.29, 2011)

A ironia socréatica, nesse contexto, possui um viés pedagdgico extremamente
interessante. No entanto, ao analisar esse aspecto da metodologia socratica e considerar
o trabalho de absor¢do do método e a possibilidade de aplicacdo no ensino medio,
percebe-se que esse € um desafio consideravel. Isso porque existem pelo menos trés

fatores que dificultam o seu uso em sala de aula.

Um desses fatores é a dificuldade desses jovens/adolescentes em lidar com o
confronto de perspectivas. Como ja destacado neste texto, ao tratar da frustragdo e da
raiva diante do confronto de perspectivas, fica evidente que essa resisténcia cognitiva é
algo natural ao ser humano e se manifesta desde a infancia. No contexto do ensino médio,
essa rigidez tende a se intensificar por diversos motivos. Um dos mais notaveis € a
crescente conexao dos jovens com as redes sociais, que ocupam uma parte significativa

de suas vidas.

Esses espacos digitais, embora promovam debates sobre os mais diversos topicos,
nem sempre incentivam discussdes saudaveis. Pelo contrario, muitas vezes funcionam
como bolhas virtuais que reforgam visfes preexistentes, mesmo que equivocadas. Além
disso, discursos extremistas e desinformacédo frequentemente recebem apoio massivo,

tornando o contraditério ainda mais dificil de ser aceito.
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Um exemplo preocupante € o aumento dos crimes de ddio e da intolerancia no
Brasil. De acordo com a ONG SaferNet Brasil (AGENCIA BRASIL, 2023), que monitora
crimes cibernéticos relacionados aos direitos humanos, as denuncias de crimes
envolvendo discurso de 6dio nas redes sociais triplicaram nos ultimos seis anos. Em 2022,
foram registradas 74 mil dendncias, um aumento significativo em relacdo as 44 mil de
2021. Notavelmente, os crimes de édio contra mulheres saltaram de 8 mil para mais de

28 mil no mesmo periodo.

Embora a ONG ndo divulgue a faixa etaria dos envolvidos nesses crimes, é
possivel especular, no minimo, sobre o contato frequente de adolescentes com esse tipo
de conteldo. Isso porgue, segundo a pesquisa TIC Kids Online Brasil 2024 (G1, 2024),
divulgada em outubro de 2024, 83% das criancas e adolescentes brasileiros entre 9 e 17
anos possuem perfil em pelo menos uma rede social, como WhatsApp, Instagram, TikTok
e YouTube. Entre os adolescentes de 15 a 17 anos, esse percentual chega a 99%.

Certamente, jovens e adolescentes ndo sdo 0s Unicos responsaveis por essa agenda
cada vez mais complexa de ddio digital. No entanto, fatores como o anonimato, a
sensacdo de impunidade, a falta de educagdo midiatica, a normalizagdo da cultura digital
e a influéncia de figuras publicas e movimentos extremistas desempenham um papel
significativo nesse cenario. Com o apoio e “respaldo”, que o mundo cibernético pode
proporcionar, os jovens de hoje podem encontrar mais dificuldade em lidar com
confrontos intelectuais e com a ironia pedagdgica, tornando-se mais sensiveis a discursos

gue contrariam suas proprias perspectivas.

Outro importante fator a ser considerado é o de que durante a adolescéncia, 0
cérebro humano passa por um periodo significativo de desenvolvimento, especialmente
no que diz respeito ao cortex pré-frontal. Esta regido cerebral € fundamental para funcbes
como pensamento critico, tomada de decisdes, autocontrole e regulacdo emocional. No
entanto, o cortex pre-frontal € a Gltima area do ceérebro a amadurecer completamente,

processo que se estende até o inicio da idade adulta.

Estudos neurobiol6gicos apontam que a regulacdo cognitiva e emocional tende
a se desenvolver em conjunto, iniciando desde a infancia e se aperfeicoando
entre a adolescéncia e idade adulta (Rueda; Paz-Alonso, 2013). Através do
controle inibitdrio, integrante das fungdes executivas, o cortex préfrontal é
capaz de diminuir a acdo da amigdala, um dos elementos do sistema limbico,
responsavel pelas respostas emocionais. (CAMPOS;BADARO, p.168,2024).
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A relagdo entre a formagao do cortex pré-frontal e a dificuldade na compreenséo
da ironia, especialmente no &mbito pedagdgico, pode ser explicada pelo papel dessa
regido cerebral no processamento de informacdes abstratas e na regulacdo emocional. O
cortex pré-frontal é responsavel por funcdes executivas, como a capacidade de avaliar
mualtiplos significados, detectar nuances de discurso e inibir respostas impulsivas. Como
essa regido ainda estd em desenvolvimento durante a adolescéncia, 0s jovens podem ter
maior dificuldade em interpretar a ironia, que exige a distingdo entre significado literal e

subtexto implicito.

Essa limitag&o cognitiva pode ser um fator determinante no ambiente educacional.
Quando expostos a ironias pedagogicas — como as utilizadas na maiéutica socréatica ou
em estratégias didaticas que desafiam o aluno a reavaliar suas certezas — adolescentes
podem reagir de forma emocional em vez de intelectual. Em vez de reconhecerem a ironia
como um convite ao pensamento critico, podem interpreta-la como uma afronta pessoal,

0 que pode gerar resisténcia a aprendizagem e ao dilogo.

Esse fendbmeno se agrava quando somado a um traco natural do comportamento
humano: a dificuldade de lidar com confrontos a prdpria perspectiva. A teoria da
dissonancia cognitiva, proposta por Leon Festinger em seu livro teoria da dissonancia
cognitiva, sugere que quando individuos se deparam com informacg6es que desafiam suas
crencas, tendem a sentir desconforto e podem reagir de maneira defensiva. Para
adolescentes, cujo cortex pré-frontal ainda ndo esta completamente desenvolvido, essa

reacao pode ser amplificada, tornando a rejeicdo de ideias divergentes mais comum.

Outro fator extremamente relevante, que se relaciona diretamente com os aspectos
ja mencionados neste texto, é a linha ténue entre o uso da ironia como ferramenta
pedagdgica e o escarnio. Essa €, talvez, a maior dificuldade pratica. Mesmo que o
professor utilize a ironia com a intencdo de estimular o aprendizado, a forma como o
aluno a percebe pode ser completamente diferente. O tom de voz, a linguagem corporal e
até o contexto da aula podem fazer com que uma ironia seja interpretada como deboche.
Além disso, alguns alunos podem reproduzi-la de maneira inadequada, transformando-a
em um instrumento de exclusdo ou ridicularizagdo entre os préprios colegas. O proprio
Socrates experimentou dessa dificuldade de se trabalhar com jovens, quando foi acusado
de corrompe-los, isso porque ao admirar seu estilo irdnico, passaram a imita-lo, o que

agravou o 6dio contra ele (Apologia 25d-¢; 26a—c).
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Ao analisarmos a ironia socratica e pensarmos em sua aplica¢do no ensino medio,
fica evidente que ha desafios consideraveis. O contexto pedagdgico impde barreiras ao
ensino do pensamento critico e a introducdo de abordagens que utilizam a ironia como
ferramenta de aprendizagem. Mas esses desafios seriam suficientes para justificar a

exclusdo dessa caracteristica do método?

Talvez o ponto central dessa discussao seja o direcionamento da ironia, levando
em conta os agentes envolvidos no debate. O ensino de filosofia, concebido como um
exercicio do pensamento e um meio de desenvolver o senso critico, se beneficia
amplamente do uso de exemplos, histdrias e casos concretos. Assim, o professor pode
incorporar essa metodologia ao préprio debate promovido pelos alunos, demonstrando
que compreendeu suas argumentacGes e, a partir delas, desenvolveu uma linha de
pensamento externa. Esse distanciamento deve ser suficiente para evitar que o aluno se
sinta pessoalmente atacado, mas proximo o bastante para que ele perceba que esta, de

fato, contribuindo para a discussdao, um elemento essencial para o aprendizado.

O grande desafio dos educadores é encontrar formas de estimular o pensamento
critico sem provocar reacGes defensivas, equilibrando o uso da ironia com estratégias que
incentivem a autorreflexdo sem gerar resisténcia imediata. Considerar a construcdo de
cenarios, sejam eles hipotéticos ou baseados em situacBes reais, a partir das
argumentacdes dos préprios alunos pode ser um caminho promissor para tornar esse

processo mais efetivo e respeitoso.

8.3. A Aporia Socratica

Platdo possui um extenso acervo de didlogos, entre os quais alguns sao
classificados como aporéticos. O termo "aporia” se traduz como “impasse”. Nos dialogos
aporéticos, Sécrates e os demais interlocutores se envolvem em discussdes profundas
sobre determinado tema, explorando diferentes perspectivas e questionamentos. No
entanto, ao final do debate, ndo conseguem chegar a uma concluséo definitiva sobre o

objeto da investigacédo, deixando a questdo em aberto.

A aporia é um termo grego que significa dificuldade, embaraco, impasse,
impossibilidade de chegar a uma conclusdo. Jaeger (1986) chama a atencdo
para o fato de Platdo apresentar uma visdo positiva da aporia de Sécrates,
pondo em evidéncia sua fecundidade educadora, como a primeira fase no
caminho do conhecimento da verdade. Conforme esse autor, a concepcdo
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socratico-platonica da paideia constaria com “a concepg¢do mecéanica que 0s
sofistas tém do que é aprender. Este, quando é verdadeiro, ndo consiste numa
assimilacdo passiva, mas antes numa procura esforgada, que s6 é possivel pela
participagdo espontanea de quem quer aprender” (idem, p.490) (RODRIGO,
2014, p.90).

E um equivoco interpretar a aporia como um fracasso da metodologia socratico-
platdnica. Na realidade, ela constitui uma das ferramentas fundamentais dentro desse
arcabouco filoséfico, desempenhando um papel essencial no método dialégico. Longe de
representar uma limitacdo, a aporia instiga a reflexdo, impulsiona o questionamento e
desafia pressupostos, estimulando o desenvolvimento do pensamento critico e a busca

continua pelo conhecimento.

Como ja destacado neste texto, vivemos em uma era digital em constante
ascensdo, sem que seja possivel prever seus limites. Hoje, a "verdade" sobre qualquer
assunto estd a um clique de distancia. Seja correta ou ndo, sempre havera uma resposta
para quem procura e ela pode vir tanto de um artigo cientifico publicado em uma revista
renomada quanto de um video de menos de um minuto no TikTok, feito por alguém sem

qualquer especializacéo.

Cada vez mais, as pessoas consomem informacdes sem qualquer verificacao e as
tomam como verdades absolutas. O fendmeno das fake news vem crescendo hé anos, e a
facilidade de acesso a informacdo, embora tenha seu lado positivo, também possui um
aspecto preocupante. A internet permite que contetdos sejam compartilhados sem
critérios rigorosos, de maneira simploria e muitas vezes distorcida, levando muitos a
acreditarem que dominam determinado assunto quando, na realidade, possuem apenas

uma compreenséo superficial.

Nesse contexto, trazer a aporia para a sala de aula pode ser uma ferramenta
essencial para normalizar 0 "ndo saber" e incentivar uma postura mais questionadora
diante das informag6es. Em um mundo onde o conceito de "liberdade de expresséo™ tem
sido amplamente deturpado, com opinides pessoais sendo impostas como verdades
incontestaveis, uma abordagem filosofica que valorize o debate e a reflexdo acima das

certezas prontas torna-se indispensavel para o desenvolvimento do pensamento critico.

H& muitos desafios no que tange a aplicagdo de uma préatica pedagdgica que

trabalhe a aporia no ensino atual, dentro da relagdo professor e aluno, por certo pode,
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trazer frustragdo, ou até mesmo soar como uma "discussdo inutil que ndo levou a alugar
nenhum". O préprio Sécrates foi confrontado por Ménon justamente por sua insisténcia

em questionar sem oferecer respostas definitivas.

Ménon: Sécrates, mesmo antes de estabelecer relagdes contigo ja ouvia dizer
que nada fazes sendo caires tu mesmo em aporia, e levares também outros a
cair em aporia. E agora, esta-me parecendo, me enfeitigas e drogas, e me tens
simplesmente sob completo encanto, de tal modo que me encontro repleto de
aporia. E, se também é permitida uma pequena troga, tu me pareces,
inteiramente, ser semelhante, a mais ndo poder, tanto pelo aspecto como pelo
mais, a arraia elétrica, aquele peixe marinho achatado. Pois tanto ela entorpece
quem dela se aproxima e a toca, quanto tu pareces ter-me feito agora algo desse
tipo. Pois verdadeiramente eu, de minha parte, estou entorpecido, na alma e na
boca, e ndo sei 0 que te responder. E, no entanto, sim, inlmeras vezes, sobre a
virtude, pronunciei discursos para multidées e, muito bem, como pelo menos
me parecia. Mas agora, nem sequer o que ela é, absolutamente, sei dizer. (80a-
b)

Esse comportamento ainda € facilmente reconhecivel nos dias atuais, pois um dos
maiores equivocos ao se pensar em filosofia € a ideia de que ela “da” todas as respostas,
quando, na realidade, é dela que nascem as perguntas. Trabalhar em sala de aula a nogédo
de que, mais importante do que encontrar uma verdade definitiva é o exercicio do
pensamento filosofico permite que os alunos desenvolvam uma postura mais critica e
reflexiva. 1sso os leva a um compromisso maior com seu proprio "fazer filoséfico",
incentivando a analise cuidadosa tanto de suas proprias ideias quanto das respostas que
recebem. Em um mundo hipermoderno, onde a velocidade da informagé&o frequentemente
substitui a profundidade da reflexao, essa abordagem se torna um verdadeiro desafio, mas

também uma necessidade.

9. A critica ao socratismo

Para que o ensino filosofico esteja em sintonia com o préprio significado da
filosofia, ele precisa ser emancipatdrio. A emancipacdo intelectual € um dos principais,

sendo o principal, objetivo do exercicio filosofico.

No livro O Mestre Ignorante, o filosofo francés Jacques Ranciere resgata as ideias
do pedagogo Joseph Jacotot, que desafiou o modelo tradicional de ensino ao afirmar que
um aluno pode aprender sem depender das explicagdes diretas de um mestre. A partir
dessa visdo, Ranciere constroi uma critica a pedagogia convencional, que estabelece uma
hierarquia do saber e mantém os alunos em uma posic¢do de dependéncia, distantes da

possibilidade de uma emancipacéo.
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Instruir pode, portanto, significar duas coisas absolutamente opostas:
confirmar uma incapacidade pelo préprio ato que pretende reduzi-la ou,
inversamente, forcar uma capacidade que se ignora ou se denega a se
reconhecer e a desenvolver todas as consequéncias desse reconhecimento. O
primeiro ato chama-se embrutecimento e o segundo, emancipagdo. No
alvorecer da marcha triunfal do progresso para a instru¢do do povo, Jacotot fez
ouvir esta declaracdo estarrecedora: esse progresso e essa instrucdo sdo a eter-
nizacdo da desigualdade. Os amigos da igualdade ndo tém que instruir o povo,
para aproxima-lo da igualdade, eles tém que emancipar as inteligéncias, tém
que obrigar a quem quer que seja a verificar a igualdade de inteligéncias. Nao
se trata dc uma questdo de método, no sentido de formas particulares de
aprendizagem, trata-se de uma questao propriamente filoséfica: saber se o ato
mesmo de receber a palavra do mestre — a palavra do outro —é um
testemunho de igualdade ou de desigualdade. E uma questéo politica: saber se
0 sistema de ensino tem por pressuposto desigualdade a ser "reduzida”, ou uma
igualdade a ser verificada. E por isto que o discurso de Jacotot é o mais atual
possivel. (RANCIERE, p.11, 2002)

A partir de Jacotot, Ranciére nos convida a refletir sobre uma questéo que, embora
enraizada em seu tempo, continua extremamente relevante na contemporaneidade. Ele
argumenta que a pedagogia tradicional de sua época contribui para a formacéo de alunos
cada vez mais dependentes do professor, reforcando, assim, a desigualdade intelectual.
Nesse modelo, o professor assume o papel de peca indispensavel no processo de
aprendizagem, enquanto o aluno é constantemente colocado em uma posicao inferior,

como se estivesse sempre a margem do saber.

Ser contrério a hierarquizagdo do saber no &mbito pedagdgico ndo faz de Ranciére
um opositor dos mestres e professores. Pelo contrério, o filésofo reconhece a importancia
do mestre no processo educativo, mas questiona a forma como essa figura € posicionada
dentro do sistema educacional tradicional. Em sua andlise, ele diferencia dois tipos de
mestre: 0 mestre emancipador e o mestre explicador. O primeiro promove a autonomia
intelectual do aluno, enquanto o segundo reforca a ideia de que ha uma subordinacéo
entre as inteligéncias envolvidas no processo pedagdgico, um fendmeno que ele classifica

como embrutecimento, que mantém os alunos em um estado de dependéncia.

Por detras da relacdo pedagogica estabelecida entre a ignorancia e a ciéncia,
seria preciso reconhecer a relagao filoséfica, muito mais fundamental, entre o
embrutecimento e a emancipacdo. Havia, assim, ndo dois, mas quatro termos
em jogo. O ato de aprender podia ser reproduzido segundo quatro
determinagfes diversamente combinadas: por um mestre emancipador ou por
um mestre embrutecedor; por um mestre sdbio ou por um mestre ignorante.
(RANCIERE, p.11, 2002)

No livro, Ranciere discorre sobre as experiéncias pedagdgicas de Jacotot na
Bélgica e apresenta uma extensa critica a logica da explicacdo, argumentando contra um

modelo de ensino baseado na transmissdo excessiva de conhecimento. Segundo o
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filésofo, a explicacdo em demasia impede que o aluno desenvolva sua inteligéncia de
forma autbnoma. Nesse contexto, 0 mestre emancipador se destaca por acreditar na
igualdade das inteligéncias. Em vez de explicar de maneira autoritaria, ele orienta,
incentiva o esforco e valoriza a vontade do aluno. Sua funcdo ndo é controlar o
conhecimento, mas caminhar ao lado do aprendiz, e ndo acima dele, no percurso rumo a

emancipacao intelectual.

Essa reciprocidade é o cerne do método emancipador, o principio de uma
filosofia nova que o Fundador, juntando duas palavras gregas, batizou de
panecdstica, porque ela busca o todo da inteligéncia humana em cada
manifestacdo intelectual. Decerto, ndo o havia compreendido bem o
proprietario que enviou seu jardineiro para se formar em Louvain, pretendendo
torna-lo instrutor de seus filhos. Nao ha performances pedagdgicas especiais a
serem esperadas de um jardineiro emancipado, ou de um mestre ignorante em
geral. O que pode, essencialmente, um emancipado é ser emancipador:
fornecer, ndo a chave do saber, mas a consciéncia daquilo que pode uma
inteligéncia, quando ela se considera como igual a qualquer outra e considera
qualquer outra como igual a sua. A emancipacdo é a consciéncia dessa
igualdade, dessa reciprocidade que, somente ela, permite que a inteligéncia se
atualize pela verificacdo. O que embrutece 0 povo ndo é a falta de instrucéo,
mas a crenca na inferioridade de sua inteligéncia. E o que embrutece 0s
"inferiores" embrutece, a0 mesmo tempo, 0s "superiores". Pois so verifica sua
inteligéncia aquele que fala a um semelhante, capaz de verificar a igualdade
das duas inteligéncias. (RANCIERE, p.50, 2002)

Tais caracteristicas, levando em consideracdo a extensa bibliografia que relaciona
Sécrates e o0 ensino de filosofia, parecem se aproximar da figura de Sécrates e do que ele
implementa, conscientemente ou ndo, em seu método. No entanto, apesar de dedicar
poucas paginas a essa questdo dentro da amplitude de sua obra, Ranciére apresenta uma
argumentacdo concisa e categérica ao negar qualquer associacdo entre o mestre
emancipador e Socrates. Para o filésofo francés, na verdade, "H& um Sdcrates adormecido
em cada explicador" (RANCIERE, 2002, p. 40).

A argumentacdo de Ranciére em defesa da ideia de Socrates como um mestre
explicador se desenvolve a partir da analise de sua postura no didlogo Ménon, de Plat&o.
Nesta obra, discute-se a natureza da virtude e se ela pode ser ensinada. O dialogo tem
inicio com Ménon questionando Sécrates sobre a possibilidade de aprendizado da virtude
(70a). No entanto, a conversa logo se desvia para uma questdo mais profunda: o que, de
fato, é a virtude? (71b).
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Ménon tenta explicar o que é virtude, que se assemelha a interpretacdo de Gorgias,
entretanto a sua definicdo ndo explica o que é a virtude em si, ele apenas lista tipos de
virtudes(71e)

Sécrates entdo, traz a luz do dialogo a necessidade de se ter uma unidade, no que
se refere a definicdo de virtude(72a) e sob essa perspectiva, Ménon tenta encontrar uma
nova definicdo, entretanto falha em sua busca e chega ao estado de aporia(80a)

questionando Socrates sobre a impossibilidade de adquirir conhecimento.

No decorrer da discussao, Platdo introduz a teoria da reminiscéncia, como uma

solucdo a questdo imposta por Menon(80b).

A rememoracdo ou reminescéncia é exemplificada pela célebre cena em que
Socrates orienta um escravo a resolver um problema geométrico apenas por meio de
guestionamentos(82a). Essa passagem sugere que o conhecimento ja esta presente na

alma e precisa apenas ser despertado.

SO. Dize-me ai, menino: reconheces que uma superficie quadrada é desse tipo?
4 —ESC. Reconhegco. —SO. A superficie quadrada entdo é que tem iguais
todas estas linhas, que sdo quatro? 5 —ESC. Perfeitamente. —SO. E também
ndo é que tem iguais estas aqui, que atravessam pelo meio? 6 —ESC, Sim. —
SO. E ndo é verdade que pode haver uma superficie desse tipo tanto maior
quanto menor? —ESC. Perfeitamente. —SO. Se entdo este lado for de dois pés
e este de dois, de quantos pés serd o todo? Examina da seguinte maneira. Se
fosse de dois e por este de um s6 pé, a superficie ndo seria de uma vez dois
pés? —ESC. Sim. —SO . Mas, uma vez que por este também é de dois pés,
ndo vem a ser de duas vezes dois? —ESC. Vem a ser. —SO. Logo, ela vem a
ser de duas vezes dois pés. —ESC. Sim. —SO. Quanto é entdo duas vezes dois
pés? Faz o calculo e diz. —ESC. Quatro, S6crates. —SO. E ndo é verdade que
pode haver outra superficie deste tipo, que. seja o dobro desia, que tenha todas
as linhas iguais como esta? —ESC. Sim. —SO. De quantos pés entdo serad? —
ESC. Oito. —SO, V& 14, tenta dizer-me de que tamanho sera cada linha dessa
superficie. A desta aqui €, com efeito, de dois pés. E a daquela que é o dobro?
—ESC. Mas ¢é evidente, Socrates, que sera o dobro. SO. Vés, Ménon, que eu
ndo estou ensinando isso absolutamente, e sim estou perguntando tudo? Neste
momento, ele pensa que sabe qual é a linha da qual se formara a superficie de
oito pés. Ou n&o te parece ? MEN. Sim, parece-me que sim. (PLATAO, 2001)

Apdbs muito debate, ao final do dialogo, a questdo sobre se a virtude pode ou néo

ser ensinada permanece sem uma conclusdo definitiva(aporia).

A critica de Ranciére a postura socratica no Ménon, fundamenta-se na maneira
como Socrates conduz a investigacdo filoséfica com o escravo. Segundo o filosofo

francés, ao propor a questdo geomeétrica, Socrates ndo estaria realmente permitindo que o
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escravo desenvolvesse seu préprio raciocinio, mas sim conduzindo-o, a seguir o caminho

do conhecimento que o proprio Socrates ja detinha.

Ranciére o nega categoricamente: o escravo ndo aprende o que ele ja sabe, mas
0 que Sdcrates ja sabe. Mais ainda, ndo sé aprende o saber de Sdcrates (que
nesse caso é a geometria, saber de pretensdo universal ensinado no exercicio),
mas aprende também uma relagdo com o saber e sobretudo uma relagdo
consigo mesmo mediada pelo “dono do saber”. O escravo aprende que, sem
alguém que o leve pela méo a saber o que tem de saber, nada poderia saber.
Ao contrario do que Sécrates afirma, o escravo aprende que, para buscar,
sempre precisa da mao do outro. Aprende que, sem Socrates, ndo seria capaz
nem de buscar nem de saber. Aprende, em suma, a ser mais escravo do que era
antes de falar com Sdcrates. (KOHAN, p.100, 2011)

Ranciére nos apresenta uma perspectiva mais agressiva de Sécrates, algo distinto
do que o préprio filésofo parece defender. O retrato construido pelo autor apresenta a
figura de alguém autoritario e impositivo, que ndo aceita ser contrariado e utiliza a retorica
e sua metodologia prépria para persuadir os interlocutores e incutir neles suas proprias
convicgdes. Alguem que nédo esta preocupado com o desenvolvimento do pensamento,

com o exercicio filoséfico e muito menos com a emancipacao intelectual.

A figura retratada por Ranciére se assemelha muito ao que alguns interlocutores
antagoénicos a filosofia socréatica ja denunciavam. Kohan (2011) aponta, por exemplo, a
critica de Trasimaco (Republica I, 337e), que acusa SoOcrates de ndo responder as
perguntas que faz e de conduzir os outros a contradi¢do. Segundo Kohan, essa postura
socratica se repete em outros didlogos, como Eutifron, no qual Sécrates assume uma
posicdo inflexivel, parecendo querer ouvir apenas uma Unica resposta. Quando ndo a
recebe, faz "ouvidos de mercador" e insiste sem descanso (Kohan, p. 107, 2011). Em
Céarmides, o fildsofo recebe criticas por se preocupar mais em vencer uma disputa retérica

do que em alcancar a verdade (Kohan, p. 114, 2011).

Tanto o exemplo em Ménon quanto as passagens em Eutifron e Carmides
reforcam a argumentacdo de Ranciere, que vé em Sdcrates ndo um mestre emancipador,
mas um mestre explicador que conduz seus interlocutores a um caminho previamente

tracado.

Assim, para Ranciere, o socratismo é uma forma de embrutecimento, uma vez
que se reveste de uma aparéncia libertadora. Sob a forma de um mestre na arte
de perguntar, Socrates ndo ensinaria para libertar, para tornar o outro mais
independente, mas para manter a inteligéncia submetida a prépria inteligéncia.
(KOHAN, p.103, 2011)
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A postura socratica no contexto dos didlogos citados é questionavel,
especialmente porque o método de Sdcrates é frequentemente tratado de forma positiva
dentro das pesquisas sobre o ensino de filosofia. No entanto, Ranciere, com sua critica,
destaca um outro lado desse método, que nem sempre é debatido, e uma visdo tdo

contundente merece reflexao.

Ao analisar a postura socratica, € essencial lembrar que estamos observando um
Socrates filtrado pela perspectiva de Platdo. Os dialogos platénicos foram escritos em
momentos diferentes, refletindo mudancas na mentalidade e nos interesses filosoficos de
seu autor. Assim, ndo € um equivoco imaginar que as caracteristicas desse personagem
variem ao longo das obras, ainda que Platdo possa ter buscado manter certa regularidade

em aspectos que mais se aproximassem do Socrates historico.

Outro ponto importante sobre o0 Sdcrates em Platdo é que ndo podemos ter certeza
absoluta sobre o que nele pertence ao filésofo real e o que foi moldado literariamente.
Essa incerteza abre espaco para questionamentos sobre eventuais mudancas drasticas em
sua postura. Seriam essas mudancgas intencionais? Ou simplesmente passaram

despercebidas?

Algo a mais a destacar € que embora Ranciere apresente SAcrates como alguém
que simplesmente impde aos interlocutores um percurso ja tracado, essa separagdo entre
‘mestre que conduz’ e ‘mestre emancipador’ pode ser excessiva. Afinal, no proprio
sentido etimologico de mawdaywyds (‘aquele que conduz o jovem’), toda pedagogia
pressupde alguma forma de orientagdo. Mesmo em Ménon, Eutifron ou Carmides, em
que o ‘elenkos’ socratico aponta para caminhos especificos de defini¢do, ndo se trata de
um direcionamento autoritario desprovido de abertura: 0 mestre conduz o dialogo, mas a
emancipacdo do aprendiz depende justamente de sua capacidade de assumir, passo a
passo, as proprias descobertas. Dessa maneira, 0 exemplo socréatico dialoga com a critica
de Ranciere, sem, contudo, reduzir o mestre a um mero explicador que obriga o discipulo

a seguir instruces sem questionar.

O que se pode perceber com mais clareza é que a intensidade dos debates varia
conforme o interlocutor. SOcrates parece empregar uma linguagem diferente ao falar com
Teeteto, por exemplo, quando comparado ao tom mais combativo usado em discussdes

com Gorgias. O mesmo ocorre ao confrontarmos sua abordagem com Teeteto e com
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Trasimaco, sendo evidente que o contexto e o perfil do interlocutor influenciam sua

postura.

Também é valido questionar se Platdo teria elaborado propositalmente um
personagem contraditorio para provocar reflexdo nos leitores. Socrates ndo pode ser visto
como uma espécie de Messias; na verdade, ele é uma figura polémica. Sua condenagéo a
morte, assim como todo o contexto antes, durante e depois do julgamento, sdo provas

disso.

Seria possivel que Platdo tenha intencionalmente desenvolvido um Sécrates ndo
homogéneo, que se contradiz e erra, desafiando a imagem de um filésofo infalivel? Ou o
retrato que nos foi deixado € apenas um reflexo da humanidade de Sdcrates, um filésofo

que, apesar de exaltado por muitos, ndo deveria ser visto como uma figura inquestionavel?

De fato, Socrates é e continuard sendo uma figura emblematica por muito tempo.
As contradi¢cdes em torno de sua metodologia, assim como seus questionamentos, séo
discutidas ha séculos, mas isso ndo diminui sua importancia. Pelo contrario, essas

discussoes tornam-se cada vez mais ricas.

Enquanto filésofos como Ranciere o enxergam como alguém inflexivel, ha
também quem argumente em favor de uma perspectiva mais positiva, de um pensador
aberto ao didlogo e disposto a aprender com o outro. Assim como em toda discussdo

filoséfica, a analise de métodos gera mais perguntas do que respostas.

O essencial na critica de Ranciere € entender que Sdcrates ndo € intocavel e que
seu método ndo é infalivel. Ndo existe, por mais que isso soe irdnico frente a filosofia de

Platdo, um ideal socratico a ser perseguido, aprendido e replicado de forma absoluta.

A critica é necesséria, e os questionamentos devem ser feitos. E natural que alguns
se incomodem com as observacbes de Ranciéere e tentem defender Sdcrates
incansavelmente, assim como outros podem se apegar as criticas e amplia-las, chegando
ao ponto de desacreditar completamente seu método e suas intengdes. A questdo central,
porém, é que a postura socratica criticada em alguns didlogos néo se manifesta da mesma
forma em outros, e essa complexidade enriquece a analise, tanto da figura de Sécrates
guanto de sua metodologia. No fim, todo esse processo reflexivo também faz parte do

exercicio filosoéfico.
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Alguns didlogos parecem lhe dar razdo. Outros mostram que o legado de Socrates
para pensar os paradoxos de ensinar € mais complexo e polissémico. (Kohan, p.116, 2011)

Conclusao.

A filosofia no ensino médio brasileiro enfrenta inimeras dificuldades, seja pela
instabilidade histérica de sua permanéncia nos curriculos, pelos desafios inerentes ao
préprio ensino ou pelo afastamento da sociedade em relacdo ao exercicio do pensamento.
O ponto central a ser refletido € que a filosofia ndo pode ser subestimada. Trata-se de um
saber complexo, cujo grau de dificuldade pode, sim, afastar os individuos e contribuir
para sua desvalorizacdo, gerando a falsa percepcéo de que ela ndo é essencial no ambiente

escolar. Esse é um equivoco grave.

Seu ensino e aprendizado sdo fundamentais para a formagdo humana, mas essa
compreensdo esta longe de ser um consenso na sociedade brasileira. Diferente de outras
disciplinas, nas quais o individuo pode encontrar identificacdo de maneira mais imediata,
a filosofia frequentemente € vista como algo distante e pouco aplicavel a vida cotidiana.
No entanto, quanto mais a populacédo se afasta dela, mais a sociedade perde, e 0 proprio

ensino filosofico se fragiliza.

No ambito politico, a luta pela permanéncia da filosofia nos curriculos, com carga
horéria adequada, é essencial, mas ndo suficiente. Dentro da sala de aula, hd muito a ser
feito, e grande parte desse esforco passa pela analise e aprimoramento dos métodos de
ensino. A autocritica sobre didatica, praticas pedagdgicas e abordagens metodoldgicas
ainda é um tabu na educac&o, mas precisa ser superada. E necessario buscar maneiras de

tornar o ensino filos6fico mais envolvente e significativo.

A analise do método socratico, trabalhada neste estudo, é apenas um dos muitos
caminhos possiveis. Filésofos como Nietzsche, Ranciere e diversos pensadores
contemporaneos, como Walter Kohan, Alexandre Cerletti, Lidia Maria Rodrigo e Patricia

Velasco, oferecem contribui¢des valiosas para repensar o ensino de filosofia no Brasil.

Mais do que garantir sua presenca no curriculo, € preciso refletir sobre sua posicao
no mundo atual e sobre como ela pode se conectar com o0s estudantes e a sociedade. Esse

desafio ndo pode recair apenas sobre os professores do ensino médio; é uma

94



responsabilidade coletiva da comunidade filosofica. A aproximacdo entre filosofia e
sociedade deve ser incentivada desde a graduacao até a pos-graduacéo, envolvendo tanto
0s que atuam na universidade quanto aqueles que ensinam nos cursinhos e nas escolas,

sejam elas publicas ou privadas.

Defender o ensino de filosofia é defender um espaco de reflexdo critica essencial
para a sociedade. O compromisso com esse ideal deve ser constante, para que a filosofia
continue exercendo seu papel formador, instigante e necessario no processo educativo e

na vida em sociedade.

95



Referéncias bibliograficas:

LIVROS:

ABBAGNANO, Nicola. Dicionério de filosofia. Traducdo de Alfredo Bosi. 4. ed. Séo
Paulo: Martins Fontes, 2007.

ARISTOTELES. Metafisica Aristotélica: comentada por Giovanni Reale. So Paulo:
Companhia das Letras, 2021.

ARENDT, Hannah. A dignidade da politica. Rio de Janeiro: Relume Dumaré, 1993.

BENSON, Hugh H. Método socratico. In: MORRISON, Donald R. (Org.). Sécrates.
Traducdo de André Oides. Séo Paulo: Ideias e Letras, 2016.

BRANDAO, Junito de Souza. Mitologia grega. 12. ed. Petrépolis: Vozes, 1998. v. 1.
CAMUS, A. O Mito de Sisifo. Rio de Janeiro. Record, 2010.

CERLETTI, Alejandro. O ensino de filosofia como problema filosofico. Tradugdo de

Ingrid Miller Xavier. Belo Horizonte: Auténtica, 2008.

CERLETTI, Alejandro; KOHAN, Walter. A filosofia no ensino médio: caminhos para
pensar o seu sentido. Traducao de Norma Guimaraes Azeredo. Brasilia: Editora da UNB,
1999.

DELORS, Jacques et al. Educacdo: um tesouro a descobrir: relatério para a UNESCO
da Comisséo Internacional sobre Educacéo para o século XXI. 2. ed. Sdo Paulo: Cortez;
Brasilia, DF: MEC/UNESCO, 1998.

DODDS, E. R. Os gregos e o irracional / E. R. Dodds ; traducdo de Paulo Domenech
Oneto. S&o Paulo : Escuta, 2002.

FISHER, Mark. Realismo capitalista: é mais facil imaginar o fim do mundo do que o fim
do capitalismo? 1. ed. Séo Paulo: Autonomia Literéria, 2020.

GALLDO, Silvio. Metodologia do ensino de filosofia: uma didatica para o ensino médio.

Campinas, SP: Papirus, 2012.

HADOT, Pierre. Exercicios espirituais e filosofia antiga. Traducdo de Deborah

Danowski. 2. ed. Sdo Paulo: E Realizagdes, 2014.

96



HADOT, Pierre. O que ¢ a filosofia antiga? Traducdo de Dion Davi Macedo. Séo Paulo:
Edigdes Loyola, 1995.

HAN, Byung-Chul. A salvacéo do belo. Traducédo de Miguel Serras Pereira. Petropolis:
Vozes, 2019.

JAEGER, Werner. Paideia: a formacdo do homem grego. Séo Paulo: Martins Fontes,
1994,

KOHAN, Walter Omar. Socrates e a educacdo. Belo Horizonte: Auténtica, 2011.
LIBANEO, José Carlos. Didatica: velhos e novos temas. Edicdo do Autor, 2002.

MARCONDES, Danilo. Iniciacdo a historia da filosofia: dos pré-socraticos a
Wittgenstein. 13. ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2008.

NAVIA, Ricardo; KOHAN, Walter (Org.). Ensino médio de filosofia nas presentes
condicdes culturais e sociais de nossos paises. In: Filosofia: caminhos para o seu ensino.
Rio de Janeiro: DP&A, 2004.

NIETZSCHE, Friedrich. Assim falou Zaratustra. Traducgdo, notas e posfacio de Paulo

César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2011.

NIETZSCHE, Friedrich. Além do Bem e do Mal: preludio de uma filosofia do futuro.
Traducdo de Marcio Pugliesi. 1. ed. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2005.

NIETZSCHE, Friedrich. Schopenhauer como educador: consideragdes extemporaneas,

32 parte. Traducdo de Giovane Rodrigues e Tiago Tranjan. Sdo Paulo: Mundaréu, 2018.

ORDINE, Nuccio. A utilidade do inatil: um manifesto. Traducdo de Luiz Carlos
Bombassaro. Rio de Janeiro: Zahar, 2016.

PAVIANI, Jayme. Platdo e a educacéo. Belo Horizonte: Auténtica, 2008.

PLATAO. A Replblica. Traducio de Carlos Alberto Nunes. 3. ed. Belém: EDUFPA,
2000.

PLATAO. Apologia de Sdcrates. Traducdo de Carlos Alberto Nunes. Belém: EDUFPA,
2007.

PLATAO. Ménon. Texto estabelecido e anotado por John Burnet. Traducdo de Maura

Iglésias. S&o Paulo: Editora Loyola; Rio de Janeiro: PUC-Rio, 2001.
97



PLATAO. Teeteto, Cratilo. Tradugéo direta do grego de Carlos Alberto Nunes. 3. ed. rev.
Belém: EDUFPA, 2001.

RANCIERE, Jacques. O mestre ignorante: cinco ligdes sobre a emancipacéo intelectual.

Traducdo de Lilian do Valle. Belo Horizonte: Auténtica, 2002.

SCOLNICQV, Samuel. Platdo e o problema educacional. Sdo Paulo: Edices Loyola,
2006.

ARTIGOS, TESES E DISSERTACOES:

ABREU, Karine C.; KARAM, Ivonete T. S.; GOES, Luciana F.; SPRITZER, Daniel T.
Dependéncia de Internet e de jogos eletronicos: uma revisdo. Revista Brasileira de
Psiquiatria, Sao Paulo, v. 30, n. 4, p. 156-167, 2008

CAMPOS, Priscila da Silva; BADARO, Auxiliatrice Caneschi. A importancia da
regulacdo emocional na adolescéncia: contribuicbes da terapia cognitivo-

comportamental. Cadernos de Psicologia, v. 1, n. 37, p. 1-14, 2022.

ENGLER, Reus M. To thauméazein: a experiéncia de maravilhamento e o principio da
filosofia em Platdo. 2011. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal de Santa

Catarina, Florianépolis, 2011.

FERREIRA, André. Platdo e o processo civilizador: educacdo e autocontrole. XIlI

Simposio Internacional Processo Civilizador, Recife, 2009.

FERREIRA, Stephéania Beatriz, FERREIRA, Dayana Vieira; BATISTA, Gustavo
Araujo. Socrates: a defesa da filosofia aplicada a educacdo para a vida reflexiva —algumas
considerac@es para a autoformacdo ético-politica do educador. Cadernos da FUCAMP,
v. 10, n. 12, p. 49-64, 2011.

OLIVEIRA, Loraine. A figura de Sécrates segundo Pierre Hadot. Revista Archai, n. 18,
p. 317-346, 2016.

QUEIROZ, Maria Teresa Sokolowski. Desafios a educacdo num mundo globalizado.
Revista Brasileira de Politica e Administracdo da Educacdo, Porto Alegre, v. 19, n. 1,

2003 (publicado em 19 jan. 2012).
98



SILVA, Andréa Villela Mafra da. A pedagogia tecnicista e a organizacdo do sistema de
ensino brasileiro. Revista HISTEDBR On-line, Campinas, v. 16, n. 70, p. 197-209, dez.
2016. ISSN 1676-2584.

TRABALHOS APRESENTADOS EM EVENTOS:

SANTOS, Marcos Eduardo Melo dos; SILVA, Susana Aparecida da. Comentario a
Metafisica 1,1 de Aristételes: os graus de conhecimento e o aprendizado. Comunicacao
oral. 4° Congresso de Pesquisa do Ensino (Conpe) — As ciéncias humanas na educagao.
Sédo Paulo, 20 a 22 de agosto de 2014.

NOTICIAS E ARTIGOS ONLINE:

AGENCIA BRASIL. Dendncias de crimes na internet com discurso de 6dio crescem em
2022. Agéncia Brasil, 17 fev. 2023. Disponivel em:
https://agenciabrasil.ebc.com.br/direitos-humanos/noticia/2023-02/denuncias-de-

crimes-na-internet-com-discurso-de-odio-crescem-em-2022.

G1. 83% das criancas e adolescentes que usam internet no Brasil tém contas em redes
sociais, diz pesquisa. G1 - Tecnologia, 23 out. 2024. Disponivel em:
https://g1.globo.com/tecnologia/noticia/2024/10/23/83percent-das-criancas-e-
adolescentes-que-usam-internet-no-brasil-tem-contas-em-redes-sociais-diz-

pesquisa.ghtml.

99



