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RESUMO

O objeto de estudo desta dissertacao ¢ o processo de tombamento da Aldeia Sapukai,
registrado no INEPAC, o6rgdo responsavel pela preservacao do patriménio cultural do
Estado do Rio de Janeiro, que garantiu a prote¢do legal desse territorio indigena. A
pesquisa busca investigar as referéncias culturais indigenas incorporadas nesse processo
de tombamento, considerando as perspectivas das politicas publicas patrimoniais da
década de 1990. Dessa forma, a partir da analise desse processo, pretende-se examinar a
Aldeia Sapukai como detentora da tradicdo Guarani Mbyd, conforme reconhecido
oficialmente pelo tombamento. A metodologia adotada neste trabalho insere-se no
campo da abordagem qualitativa, fundamentada em uma pesquisa de natureza basica,
com énfase em levantamento bibliografico e documental. A investigacdo centra-se,
sobretudo, na analise da fonte primdria, que ¢ o processo de tombamento proveniente do
Instituto Estadual do Patriménio Cultural (INEPAC). A pesquisa estrutura-se em trés
capitulos, abordando o tombamento da Aldeia Sapukai no contexto das politicas
patrimoniais brasileiras. O primeiro capitulo analisa o processo de tombamento na
década de 1990, destacando a trajetéria histérica dos Guarani Mby4, seus processos de
ocupag¢do, migracdo e demarcagdo territorial, bem como as politicas de salvaguarda do
patrimoénio cultural. O segundo capitulo investiga a historicidade e a culturalidade dos
Guarani Mby4 em Angra dos Reis, explorando sua organizacdo social, praticas culturais
e os fundamentos do reconhecimento patrimonial do territério. Por fim, o terceiro
capitulo promove uma andlise critica da narrativa do tombamento, examinando os
limites e desafios das politicas publicas de preservagdo patrimonial na
contemporaneidade, refletindo sobre a adequacdo desse instrumento as dindmicas
socioculturais e as necessidades atuais da comunidade indigena.

Palavras-chaves: Patrimonio Cultural, Aldeia Sapukai, Guarani Mby4, Processo de
Tombamento, Politicas de Gestdo do Patrimonio Cultural, Referéncia Cultural, Povos
Indigenas.



ABSTRACT

The subject of this dissertation is the heritage listing process of Sapukai Village (Aldeia
Sapukai), registered by the State Institute of Cultural Heritage of Rio de Janeiro
(INEPAC), the agency responsible for the preservation of the cultural heritage of the
State of Rio de Janeiro, which ensured the legal protection of this Indigenous territory.
This research seeks to investigate the Indigenous cultural references incorporated into
this heritage listing process, considering the perspectives of heritage public policies
implemented during the 1990s. Based on the analysis of this process, the study
examines Sapukai Village as a bearer of the Guarani Mbyé tradition, as officially
recognized through the heritage designation. The methodology adopted in this study is
grounded in a qualitative approach and is based on basic research, with an emphasis on
bibliographic and documentary review. The investigation focuses primarily on the
analysis of the primary source, namely the heritage listing process maintained by the
State Institute of Cultural Heritage (INEPAC). The dissertation is organized into three
chapters, addressing the heritage listing of Sapukai Village within the broader context of
Brazilian heritage policies. The first chapter analyzes the heritage listing process during
the 1990s, highlighting the historical trajectory of the Guarani Mbya people, their
processes of occupation, migration, and territorial demarcation, as well as cultural
heritage safeguarding policies. The second chapter investigates the historicity and
culturality of the Guarani Mby4 in Angra dos Reis, exploring their social organization,
cultural practices, and the foundations of the heritage recognition of their territory.
Finally, the third chapter presents a critical analysis of the heritage listing narrative,
examining the limitations and challenges of contemporary public heritage preservation
policies and reflecting on the adequacy of this instrument in addressing sociocultural
dynamics and the current needs of the Indigenous community.

Keywords: Cultural Heritage; Sapukai Village; Guarani Mbya; Heritage Listing
Process; Cultural Heritage Management Policies; Cultural Reference; Indigenous
Peoples.
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INTRODUCAO

A presenga do povo indigena Guarani Mbyad — um dos trés subgrupos que
compdem a nacdo Guarani (SCHADEN, 1974) — no estado do Rio de Janeiro decorre de
longos e complexos processos histéricos de deslocamento territorial, motivados por
guerras, invasoes e conflitos que incidiram sobre seus territdrios originarios, localizados
nas florestas do sul da América do Sul. Ao longo dessa trajetoria, os Guarani Mbya
sofreram intensos processos de espoliagdo territorial, escravizacdo e violéncia fisica. Os
sobreviventes empreenderam sucessivas migracdes em busca de Yvy Mara Ey, a “terra
sem mal”, onde pudessem viver segundo o Nhandereko, seu modo de ser, estabelecendo
o Tekod “‘a aldeia” como espago de vida comunitaria, onde enterram seus mortos,

realizam rezas e asseguram a continuidade de suas praticas culturais (LADEIRA, 1988).

Para os Mbya, o territdrio ndo se restringe a um espaco fisico. Trata-se de uma
dimensdo espiritual e simbolica vinculada a divindade Nhanderu, o criador de tudo
(LADEIRA, 1992). O “bom lugar” para viver deve estar proximo ao mar, mas nao
demasiadamente exposto, contar com terras férteis para o plantio, rios para pesca e
abastecimento, além de uma mata capaz de prover recursos para a construcdo de
moradias, fabricacdo de utensilios, ornamentos e objetos de uso ritual. O modo de ser
Guarani articula regras e condutas que regem a relagdo harmoniosa entre os humanos, a

natureza e os espiritos (BORGES, 2004).

A ocupacdo Guarani no litoral Sul Fluminense esta tradicionalmente em
territérios de 4area de Mata Atlantica, como descreve Azanha e Ladeira (1988).
Atualmente, existem no estado do Rio de Janeiro onze' territérios indigenas. Em Angra
dos Reis, Bracui (Tekoa Sapukai),; em Marica, Mata Verde Bonita (Tekoa Ka’guy Ovy
Pora), Céu Azul (Tekoa Ara Hovy); antiga Itaipuassu, em Niter6i, Camboinhas (7Tekoa
Itarypu); em Paraty, Arandu Mirim (Saco do Mamangud), Tekoa Araponga
(Guyraitapu), Parati-Mirim (Tekon Tatin) conhecida como Tekoa Itaxi Mirim, Rio
Pequeno (Tekoha Jevy), Aldeia Patax6 Ha Ha Hae, e, no Rio de Janeiro as aldeias
urbanas, Aldeia Maracana Resiste ¢ Aldeia Maracana Vertical. Destas areas, somente
trés foram homologadas?, sendo, portanto, reconhecidas oficialmente como territorios

tradicionais do povo Guarani e, assim, dando direito a posse permanente a esse grupo

! Ver “Tabela 2 — Territorios indigenas no estado do Rio de Janeiro” que sera apresentada mais adiante.
2 Dados obtidos de pesquisa no portal virtual Terras Indigenas no Brasil.
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indigena. Convém destacar que estes territorios, hoje, sdo o territério Indigena Guarani
de Bracui (Tekoa Sapukai), localizado no municipio de Angra dos Reis; a Tekoa
Araponga (Guyraitapu) e o territério Indigena Parati-Mirim (Tekoa Itaxi Mirim),
localizados no municipio de Paraty, e ambas, tiveram a demarcacao finalizada e foram

homologadas pelo governo federal em 1995 e 1996.

O maior territério indigena Guarani do estado ¢ a Reserva Indigena Guarani de
Bracui, com 2.127 hectares, sendo também o primeiro a ser identificado pela entdo
Fundagio Nacional do indio (FUNAI) e homologado pelo Decreto Presidencial de 3 de
julho de 1995. Antes disso, em 1991, a preservacdo desse territdrio contou com a
articulacdo da Secretaria de Estado de Assuntos Fundiarios e Assentamentos Humanos,
da FUNALI e do Instituto Estadual do Patriménio Cultural (INEPAC), culminando na
abertura do processo n.° E-28/000.486/91 e no tombamento provisério de cerca de 700

hectares, reconhecendo oficialmente a singularidade da cultura Guarani.

Entretanto, a acdo em prol da preservacao da reserva indigena no estado do Rio
de Janeiro em 1991, teve participacdo da Secretaria de Estado de Assuntos Fundiarios e
Assentamentos Humanos a FUNALI e, posteriormente esse movimento, desenvolveu-se
a partir da realizagdo de acdes conjuntas com o Instituto Estadual do Patrimdnio
Cultural (INEPAC), em virtude do tombamento provisorio, processo n° E
28/000.486/91. Trata-se de processo que permitiu o tombamento de area com cerca de
700 hectares, reconhecendo oficialmente o valor singular da cultura Guarani. Observa-
se, nesse espago, aspectos fundiarios, ambientais e culturais de uma comunidade que se
entrelacam e, ainda, se pode perceber a sua importancia como parte da histéria e da

identidade cultural brasileira.

A época do tombamento, a aldeia era habitada por aproximadamente 360
indigenas, organizados em 60 familias, distribuidas em 30 habita¢des, cuja renda
provinha majoritariamente da venda de artesanato a margem da BR-101 e da
comercializacdo de produtos agricolas como mandioca, milho e feijao (INEPAC, 1991).
Localizada no alto da Serra, a Aldeia Sapukai situa-se a 1.300 metros de altitude, em
meio a Mata Atlantica, integrando o Parque Nacional da Serra da Bocaina, uma das

maiores areas protegidas desse bioma, em regido tombada da Serra do Mar.
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Os Guarani Mbyéa do Bracui vivem no alto da serra, na Aldeia Sapukai, em meio
a Mata Atlantica, a 1.300 metros® de altitude de onde podem avistar o mar. Trata-se de
4rea que se encontra dentro do Parque Nacional da Serra da Bocaina®, que contém 104
mil hectares’, e se constituiu como uma das maiores areas protegidas de Mata Atlantica,
localizada em trecho tombado da Serra do Mar®, entre os estados do Rio de Janeiro e
Sao Paulo. Os Guarani Mbya s3o conhecidos por preservarem seus costumes e tradigdes

e mantém contato com quem vive por perto de suas aldeias € com quem os procura.

A escolha deste tema de pesquisa decorre de minha trajetéria pessoal e
profissional, vinculado ao grupamento indigena da Aldeia Sapukai de Angra dos Reis.
Deve-se, ainda, ao meu interesse na questdo indigena, que ocorre, sobretudo, em virtude
de minha relagdo pessoal com o municipio de Angra dos Reis, e com o bairro Bracui,
local com o qual mantenho lacos familiares. Desde a infincia, minha experiéncia na
regido foi marcada pela presenga constante dos indigenas, especialmente através do
contato com os artesdos que comercializavam seus produtos ao longo da Rodovia Rio-

Santos (BR-101).

O amadurecimento para o desenvolvimento dessa dissertacdo culminou apos
minha atuagdo profissional, que decorre oito anos de atuacdo no Instituto Estadual do
Patriménio Cultural (INEPAC), e por conta da redescoberta do processo de
tombamento, no final do ano de 2022, culminando com a visita do INEPAC a Aldeia
Sapukai, realizada em 10 de marco de 2023, em conjunto com o Conselho Estadual de
Direitos Indigenas (CEDIND). Essa visita representou um marco no reconhecimento da
necessidade da salvaguarda do patrimdnio cultural indigena, possibilitando um didlogo
mais aprofundado entre as instituigdes responsaveis pela preserva¢do junto com a

comunidade Guarani Mby4 do Bracui em Angra dos Reis.

A redescoberta do processo de tombamento da Aldeia Sapukai revelou-se de

extrema relevancia institucional e simbolica, pois se trata de um procedimento cuja

3 Processo de Tombamento n° E 28/000.486/91, INEPAC/1991.

4 Reconhecido como Reserva Mundial da Biosfera pela Organizacdo das Nagdes Unidas para a Educagio,
a Ciéncia e a Cultura (UNESCO), em 1992.

5> Dados do portal virtual do Instituto Chico Mendes de Conservagio da Biodiversidade (ICMBIO).

6 Trata-se de cadeia montanhosa que se estende por aproximadamente 1.500 km, ao longo do litoral
leste/sul, indo desde o estado do Rio de Janeiro até o norte do estado do Rio Grande do Sul. Conferir
Tombamento Provisorio Processo N° E-18/000.172/91, Nome: Serra do Mar/Mata Atlantica, engloba no
Estado do Rio de Janeiro o territdrio de 38 municipios.
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efetivacao remonta ao ano de 1990, e que, ap6s mais de trés décadas, foi novamente

trazido a tona, promovendo um importante resgate da memoria institucional.

E significativo destacar que os agentes que atuaram diretamente na construgio e
conducdo desse processo de patrimonializacdo ja ndo integram mais os quadros do
INEPAC. Assim, revisitar e analisar esse tombamento, tantos anos depois, ndo apenas
resgata um marco historico pioneiro, mas também possibilita a instituicao refletir
criticamente sobre sua trajetéria, seus limites e suas potencialidades no campo da
protecdo cultural. Essa retomada se insere, portanto, em uma perspectiva de
reconstru¢do da memoria institucional, fundamental para compreender o passado,
qualificar o presente e projetar novas estratégias de atuagdo patrimonial sensiveis as

especificidades dos sujeitos e territorios protegidos.

O processo n° E 28/000.486/91, nomeado de “Reserva Guaranys”, acabou
despertando novamente o meu interesse em saber mais sobre os habitos e costumes
daquele grupamento. Esse “achado” despertou em mim a vontade de conhecer mais
sobre a Aldeia Sapukai, sob a otica do processo de tombamento, possibilitando
principalmente uma reflexdo sobre o impacto das politicas publicas vinculadas, hoje, ao

campo do patrimonio cultural e, ainda, sobre seus efeitos aplicados a reserva indigena.

Diante do exposto o objeto de estudo, portanto dessa dissertagao, € o processo de
tombamento do territorio indigena Guarani Mby4, no Bracui, em Angra dos Reis, com
enfoque na analise dos aspectos culturais, evidenciados na narrativa oficial patrimonial
elaborada pelo INEPAC, na década de 1990. Pretende-se nesse estudo langar um olhar
sobre o processo de tombamento que € um rico corpus documental, para compreender a
partir dai, sobretudo os aspectos abordados nesse processo, na perspectiva de um
processo de reterritorializacdo relacionado a histéria e a cultura, preservadas, por esse
grupo social. Desta forma, a problemdtica central desta dissertacdo reside na
investigacdo de como as referéncias culturais indigenas foram incorporadas e
representadas nesse processo de tombamento, considerando os critérios, abordagens e
implicagdes da patrimonializagdo, no ambito das politicas publicas de preservacio

cultural, na década de 1990.

A partir dessas questdes, a dissertacdo tem como objetivo central, analisar a
Aldeia Sapukai do Bracui como detentora de uma tradicdo da cultura Guarani Mbya,

contada através dos processos afirmatorios e identitarios de sua resisténcia cultural no
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estado do Rio de Janeiro, afirmado, inclusive, pela patrimonializagdo de seu territorio,
via processo de tombamento. A pesquisa tem, entdo, como referéncia o processo de
tombamento, estabelecendo ainda, a relagdo da Aldeia Sapukai do Bracui, como

patrimonio cultural do estado do Rio de Janeiro, tombado pelo INEPAC.

Um dos objetivos especificos deste estudo ¢ compreender como esse processo de
tombamento foi estruturado, quais os atores responsaveis pela sua idealiza¢do e quais os
aspectos das referéncias culturais Guaranis Mbya ficam evidentes a partir deste estudo
e, ainda, perceber nuances da participacao indigena nesse processo de reconhecimento

do seu territorio como patriménio cultural.

Como objetivo especifico, esta pesquisa também se propde a contextualizar, em
termos histdricos e politicos, as politicas publicas de preserva¢do patrimonial vigentes
no estado do Rio de Janeiro até a década de 1990, bem como as politicas de garantia dos
direitos indigenas. Para tanto, busca-se analisar de forma detalhada o conjunto
documental que compde o processo de tombamento, visando compreender os
fundamentos, critérios e diretrizes adotados no reconhecimento e protecdo de bens

culturais no referido periodo.

Ainda como objetivo especifico, busca-se realizar um breve levantamento
histérico acerca das sucessivas migragdes dos antigos Guarani, com o intuito de
compreender 0s processos migratorios contemporaneos vivenciados pelo grupo Guarani
Mby4, situado em Angra dos Reis. Tal andlise serd referenciada a partir da
documentacao e das informagdes contidas no processo de tombamento, considerando as

dinamicas de deslocamento territorial e suas implicagdes socioculturais.

Do ponto de vista tedrico, a pesquisa trabalha, refletindo sobre alguns aspectos
culturais que marcam as narrativas compiladas no processo e também as narrativas
subentendidas através da reflexdo do processo de tombamento. Assim, ao articular os
aportes dos autores Meneses (2009), Chuva (2012) e Quijano (2000), constroi-se um
referencial tedrico robusto que orienta para a superacdo de modelos excludentes,
abrindo espago para uma politica patrimonial dialdgica, horizontal e sensivel as
referéncias culturais dos povos originarios, como o caso da comunidade Guarani Mby4a

de Angra dos Reis.
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A nogao de referéncia cultural conforme desenvolvido em textos antropoldgicos
sobre cultura, pela Professora Maria Cecilia Londres Fonseca’ (2001), enfatiza os
significados e valores atribuidos a bens e praticas sociais por diferentes grupos. Essa
perspectiva plural descentraliza os critérios objetivos usados na preservagao de bens
culturais, considerando também a dimensao simbdlica dos espagos para os habitantes.
Conceitos gerais preconizados por autores do campo da etnografia e da Geografia
também sao abordados. Nesta perspectiva, ¢ adotada principalmente a compreensao

conceitual do Professor Rogério Haesbaert da Universidade Federal Fluminense, que

discute o conceito de territorializacdo, desterritorializagao e reterritorializacao.

Este trabalho possui uma abordagem qualitativa, com uma metodologia baseada
em uma pesquisa bibliografica e documental de natureza bésica, a partir da utilizagao de
fontes primarias do INEPAC, como o processo de tombamento, com a diversidade de
documentos que o integra. Este também se debruca sobre trabalhos que tratam da
tematica Guarani e que foram publicados tanto em livros como em artigos, e, ainda, em
teses e dissertagdes académicas, e, que assim como este, visam gerar conhecimento
acerca da cultura indigena e dos fendmenos politico-sociais que a referenciam tanto no

tempo COmo no espacgo.

No caso da Aldeia Sapukai do Bracui, estes fendmenos estdo vinculados ao
contexto do processo migratorio indigena, e se intenta recupera-lo, através do resgate de
aspectos de sua historicidade e culturalidade no tempo. Pretende-se compreender o
processo de reterritorializagdo da Aldeia Sapukai desde seu territorio original até a
busca por um novo territorio, redescobrindo, assim, inclusive, a complexidade e as
particularidades da cultura Guarani Mbya em suas referéncias culturais e o sentido que

estas transmitem, reveladas através do processo de tombamento da década de 1990.

Trabalhar esta tematica nesta perspectiva visa também pautar um olhar
diferenciado sobre Aldeia Sapukai, mais ligado as politicas publicas de patrimdnio
cultural, para além do processo de tombamento, através de suas referéncias culturais,
que sdo os “bens de natureza material e imaterial, tomados individualmente ou em
conjunto, que sao portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria dos

diferentes grupos formadores da sociedade brasileira” assim como descrito na

7 Maria Cecilia Londres Fonseca, atualmente ocupa a cadeira de Conselheira no Conselho Estadual de
Tombamento do INEPAC, no estado do Rio de Janeiro.
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Constituicao Federal de 1988 (BRASIL, 1988). Esta, ainda, reconhece a pluralidade da
sociedade brasileira, mencionando explicitamente indigenas, afro-brasileiros e outros
grupos étnicos. Possibilita-se, assim, uma reflex@o critica acerca das politicas publicas,
voltadas aos povos indigenas, especialmente no que tange ao direito ao territorio e a

protecao do patrimdnio cultural, associado as suas tradigdes culturais.

Para tanto, esta dissertacdo esta estruturada em cinco partes. Na introducao ¢
apresentada uma prévia do trabalho contextualizando a tematica, objeto, questdes de

estudo e estrutura da dissertacao.

J4, no primeiro capitulo, cujo titulo é O fombamento da Aldeia Sapukai, se
analisa o processo de tombamento, no contexto patrimonial brasileiro da década de
1990, ¢ destacado o processo historico dos Guarani, evidenciando-se os aspectos de
ocupa¢do e migracdo, e, ainda, o processo de demarcagdo e preservacdo de seu
territorio. A pesquisa pretende analisar em profundidade o processo de tombamento,
culminando na formagdo da Aldeia Sapukai em Angra dos Reis, no ano de 1991,

abordando os aspectos da politica de salvaguarda do patrimonio cultural.

O segundo capitulo Aspectos da Historicidade e Culturalidade Guarani Mbyd
de Angra dos Reis, por sua vez, busca compreender a presenga desse grupo indigena na
regido, destacando aspectos relevantes de sua histdria, organizacao social e expressoes
culturais, evidenciando sua singularidade e os elementos que fundamentam o
reconhecimento patrimonial do territdrio, revelando ndo sé a materialidade como

também aos fazeres, saberes, as crencas e habitos existentes nesse territorio.

E o terceiro capitulo, intitulado Discutir a narrativa do tombamento, e os limites
dessa politica publica na contemporaneidade, propde a tradugdo e andlise critica da
narrativa do tombamento da Aldeia Sapukai do Bracui, examinando os limites e
desafios das politicas publicas de preservacdo patrimonial na contemporaneidade.
Busca-se compreender até que ponto o reconhecimento institucional do territorio
indigena como patrimonio cultural reflete, de fato, as dindmicas socioculturais dos
Guarani Mby4d, bem como os impactos e as limitacdes desse instrumento de protegao

diante das transformag¢des ¢ demandas atuais.

Por ultimo, as consideragdes finais serdo apresentadas, a partir de percepgoes e

andlises do tombamento da Aldeia Sapukai do Bracui e de suas dimensdes de
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referéncias culturais, na formulac¢ao de politicas publicas voltadas aos povos indigenas,
especialmente no que tange ao direito ao territdrio e a prote¢do do patrimonio cultural

associado a suas tradi¢des culturais.

O reconhecimento da especificidade do processo de tombamento de uma aldeia
indigena no Estado do Rio de Janeiro constitui, portanto, o aspecto central desta
pesquisa. Embora a banca tenha sugerido outras possibilidades de caminhos analiticos
para a composi¢do do trabalho, optou-se por desenvolver a pesquisa conforme a
abordagem aqui apresentada. Ainda assim, reconhecem-se as contribui¢des apontadas,
especialmente no que se refere as possibilidades de estudo sobre as referéncias culturais
da Aldeia Sapukai, a relacdo de patrimdnio integrado, tornam-se visiveis multiplas
possibilidades de investigagdo, especialmente no que se refere a tradicdo Guarani-Mbyéa
e a compreensdo de sua cosmovisdo, associada a sua tradi¢do oral, a transmissdo de
saberes intergeracionais e as praticas espirituais, revela-se fundamental para a
compreensdo ampliada do patrimdnio indigena enquanto realidade viva. Assim,
aspectos como o modo de viver, a histdria coletiva, a religiosidade e as formas proprias
de interpretagdo do mundo permanecem como outros possiveis temas que poderiam ter
sido incorporados com maior profundidade e que se apresentam como desdobramentos
possiveis para pesquisas futuras, a serem desenvolvidas a partir das questdes suscitadas

por este trabalho.
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CAPITULO I - O TOMBAMENTO DA ALDEIA SAPUKAI

Para o adequado desenvolvimento do tema proposto nesta dissertacao, torna-se
imprescindivel a andlise aprofundada do processo de tombamento da Aldeia Sapukai do
Bracui, situada no municipio de Angra dos Reis. Esse processo foi conduzido pelo
Governo do estado do Rio de Janeiro, por meio do Instituto Estadual do Patrimonio
Cultural (INEPAC), configurando-se como eixo central para a compreensdo das
dinamicas de reconhecimento e salvaguarda do patriménio cultural indigena no contexto

estadual.

Propde-se, nesta analise, examinar o processo de tombamento a luz das
perspectivas delineadas pelo Instituto Estadual do Patrimoénio Cultural (INEPAC),
buscando, dessa maneira, aprofundar o entendimento acerca dessa iniciativa. Busca-se,
assim, oferecer uma compreensdo mais abrangente tanto das dindmicas que orientaram
o reconhecimento patrimonial, quanto da trajetoria histérica que culminou na
constitui¢do e consolidacdo da Aldeia Sapukai, localizada na regido do Bracui, no
municipio de Angra dos Reis, relacionando-se com as politicas publicas de prote¢ao

territorial aos direitos dos povos indigenas com o campo patrimonial a época.

Por fim, antes da apresentacao do capitulo que trata especificamente do processo
de tombamento, torna-se imprescindivel uma breve contextualiza¢do historica e politica
acerca da formulagdo das politicas publicas de preservacdo do patrimdnio cultural
vigentes a época no estado do Rio de Janeiro. Tal contextualizagdao € essencial para a
compreensdo dos mecanismos institucionais e das diretrizes que orientaram as agdes
voltadas a salvaguarda do patrimdnio cultural. Nesse escopo, foi examinada a criagdo do
orgdo responsavel pela implementacdo dessas politicas, cuja origem e trajetoria

institucional foram detalhadas na se¢do subsequente.

1.1 — Politicas Patrimoniais na década de 1990 no estado do Rio de Janeiro

A criagao do Instituto Estadual do Patriménio Cultural (INEPAC) tem sua
trajetoria diretamente relacionada a histéria do proprio estado do Rio de Janeiro,
conforme informacdes obtidas através do site institucional do INEPAC, que sera
brevemente contextualizada. Anteriormente conhecido como Divisao do Patrimonio

Historico e Artistico (DPHA), estruturado dentro da Secretaria de Estado da Educagao e
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Cultura, o INEPAC foi criado em 25 de mar¢o de 1963, pelo Decreto n° 1.594,
publicado no Diério Oficial do Estado da Guanabara, em 08 de abril de 1963. Trata-se
de criacdo dentro do contexto do Governo da Guanabara que estava preocupado em
modernizar a cidade do Rio de Janeiro e a administragao publica do novo estado. Este,
entdo, acabou desempenhando papel central na preservacao dos bens naturais, dos bens

edificados, das obras de arte escultoricas e dos monumentos de valor historico, artistico

e cultural (INEPAC, 2025).

A regulamentacdo do tombamento de bens culturais pelo governo federal
ocorreu por meio do Decreto-Lei n® 25, de 30 de novembro de 1937. Segundo Lia
Motta®, somente partir da publicagdo do decreto foi possivel desenvolver uma politica
de preservacdo do patriménio cultural no Brasil. Como bem pontua Lia Motta “(...) a
inclusdo do patrimoénio cultural como fonte de identidade nacional s6 contou com um
projeto governamental mais ambicioso a partir da criagdo do IPHAN e do Decreto-lei

25, que institucionalizou o tombamento” (MOTTA, 2000, p.24).

Esse instrumento juridico, instituido naquele ano, tornou-se um mecanismo
especifico de protecdo do patrimonio cultural, permitindo aos estados a conservagdo de
bens moéveis e imdveis que fossem reconhecidos como de interesse publico, seja por seu
valor cultural, histérico, artistico ou natural. A partir dessa normatizacao, tornou-se
possivel a adocdo de medidas de preservagdo desses bens, impedindo sua destruicdo ou
descaracterizagdo e garantindo sua permanéncia para as geragdes futuras (INEPAC,

2025).

Em 1969, foi publicado um decreto ampliando o conceito de patrimonio, mais
adequada as novas tendéncias internacionais. O Decreto-Lei n® 02, promulgado em 11
de abril de 1969, estabeleceu o arcabougo legal para a prote¢do do patrimonio historico,
artistico e paisagistico do entdo Estado da Guanabara, e introduziu os conceitos de
tombamento provisério e tombamento definitivo regrando suas etapas, bem como
instituiu o Conselho Estadual de Tombamento (CET®). A principal atribui¢io do

referido conselho consistia na emissdo de pareceres acerca dos atos de tombamento e

8 Foi conselheira notdrio saber do Instituto Estadual do Patrimdnio Cultural do Rio de Janeiro (INEPAC),
de 1995 a 2011.

2 O CET é constituido de doze (12) membros, dos quais oito (8) sdo de livre nomeagdo do Governador do
Estado e escolhidos entre pessoas de notdrio saber. Fazem parte também desta composi¢do o Diretor
Geral do INEPAC, um representante do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro (IHGB), do Instituto
de Arquitetos do Brasil (IAB) e do Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN).
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destombamento, desempenhando um papel crucial na preservagao dos bens de valor

cultural e historico do estado.

Em 1975, com a fusdo dos antigos estados da Guanabara e do Rio de Janeiro,
criasse a Secretaria de Estado de Educagao e Cultura, através do Decreto n°6 de 15 de
mar¢o de 1975, transformando em sua estrutura o DPHA em Instituto Estadual do
Patrimonio Cultural (INEPAC), através da Resolu¢ao n° 20, promulgada em 22 de
agosto de 1975 e publicada no Diario Oficial em 27 de agosto de 1975, que estabeleceu
o Regimento Interno da Secretaria de Estado de Educacao e Cultura (SEEC), definindo
as competéncias do INEPAC enquanto 6rgdo integrante do Departamento de Cultura,
tornando-o, assim, o primeiro 6rgdo estadual voltado a preservacdo do patrimonio
cultural.

Essa mudanga representou um avango conceitual significativo, incorporando
uma visdo mais ampla e atualizada sobre patrimonio, alinhada as diretrizes
internacionais, estabelecidas pela Conven¢do da UNESCO em 1972!°. Convém destacar
que ao adotar em seu nome a denominagao "patrimonio cultural", o INEPAC ampliou

sua abordagem, como afirma Motta.

Batizada como Instituto Estadual do Patrimoénio Cultural (INEPAC),
em substitui¢do ao Departamento do Patrimoénio Historico e Artistico
do Estado da Guanabara (DPHA), a nova institui¢do ja continha em
seu nome um conceito mais amplo de patrimonio, conforme apontado
por Dina Lerner, arquiteta do INEPAC desde 1983, ao identificar que
a “énfase no patrimdnio cultural traz consigo significado muito
importante € 0 compromisso com uma visdo mais ampla da questao

cultural e consequentemente da responsabilidade do 6rgao” (MOTTA,
2000, p.60).

O INEPAC passa, entdo, a reconhecer e valorizar ndo apenas bens materiais,
mas também manifestacdes imateriais, contribuindo para a preservacao da diversidade
cultural. De todo modo, ¢ importante destacar que antes de 1972, ja existiam esforgos
para proteger bens culturais, mas a convengdo da UNESCO forneceu uma estrutura

global e um reconhecimento formal sobre o conceito de patrimonio cultural.

19 Convém destacar que a UNESCO estabeleceu diretrizes para a prote¢do do patriménio cultural e
natural mundial através da Convencao de 1972 que tiveram desdobramentos importantes em varios
paises.
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Em 1988, o0 avan¢o da Constitui¢ao Federal, tornou-se um marco fundamental na
forma como o Brasil e, consequentemente, o estado do Rio de Janeiro passariam a lidar
com seu patrimonio cultural. Essa nova redagdo ampliou significativamente o conceito
de patrimonio, incorporando uma perspectiva mais abrangente e plural, aumentando a
responsabilidade do poder publico na protecdo dos bens culturais, estabelecendo,
inclusive, que essa atribuicdo deveria ser exercida em colaboracdo com a sociedade
civil. Segundo Lia Motta, essa mudanga traz uma nova “perspectiva de valor nacional”.

A nova perspectiva de patrimonio cultural possibilita o respeito a
individualidade de expressdes, como das nagdes indigenas, as
manifestacdes de origem africana e das imigragdes dos séculos XIX e
XX. Trata-se, portanto, de outra perspectiva de valor nacional.
Segundo Marcia Chuva “se o Estado Novo carregava a bandeira da
unidade nacional, e com isso ignorava as diferencas, a nova
Constitui¢do Brasileira passou a valorizar justamente a diversidade — a

diferengca — como a identidade cultural brasileira” (CHUVA 2011
apud MOTTA, 2023, p.08).

Nesse sentido, a protecdo do patrimodnio cultural ndo se limita ao tombamento,
mas inclui outras formas complementares de acautelamento e preservagao, como o
inventario e o registro, que possibilitam uma abordagem mais ampla e eficaz na
identificacdo, valorizag¢do e perpetuacao da diversidade cultural brasileira. A partir desse
contexto, houve o reconhecimento da diversidade cultural do pais e de seus estados,
garantindo a protecdo das manifestacdes das culturas populares, indigenas e afro-

brasileiras (BRASIL, 1988, Art. 216).

O Artigo 216 da Constituicdo de 1988 menciona o inventario, que entendemos
enquanto instrumento de identificagdo e preservagdo do patrimonio cultural, porém
ainda carece de uma regulamentacao infraconstitucional que estabeleca, de forma clara
e uniforme, suas diretrizes e efeitos juridicos, tanto em nivel nacional quanto no ambito
estadual do Rio de Janeiro. A auséncia de normatizagao especifica limita sua efetividade
como mecanismo de protecdo legal, uma vez que nao ha disposi¢des que definam com
precisdo sua funcao e os desdobramentos administrativos e juridicos decorrentes de sua
aplicacdo. Dessa forma, torna-se essencial a formulagdo de um arcabouco legal que
discipline o inventdrio como instrumento de acautelamento patrimonial, garantindo
maior seguranca juridica e conferindo-lhe um papel mais estruturado dentro das

politicas de preservagdo do patrimdnio cultural.
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Além disso, a Constituicao de 1988 definiu o patrimoénio cultural brasileiro
como o conjunto de bens, materiais e imateriais, que, tomados individualmente ou em
conjunto, representam referéncias essenciais a identidade, a acdo e a memoria dos
diversos grupos que compdem a sociedade brasileira!'(BRASIL, 1988, Art. 216, §1°).
Essa nova defini¢do representou um avang¢o posto que reafirmou a importancia da
preservacdo da heranga cultural, conferindo maior respaldo as politicas publicas

voltadas a preservagdo e a salvaguarda do patriménio cultural.

Ao analisar os dispositivos constitucionais referentes ao patrimdnio cultural,
especialmente aqueles presentes nos artigos da Constitui¢do Federal de 1988, observa-
se um avanco significativo no entendimento ampliado sobre o conceito de patrimonio.
Comumente, esse avango ¢ atribuido ao reconhecimento da heranga cultural brasileira
como base para a formulacao de politicas publicas de preservacdo. No entanto, é preciso
destacar um aspecto ainda mais central, ja que esses artigos nao se limitam a reconhecer
a heranca cultural em sentido genérico, mas afirmam, de maneira enfética, a pluralidade
dos grupos que compdem a sociedade brasileira. Essa énfase na diversidade
sociocultural representa uma inflexdo importante nas politicas patrimoniais, pois abre
espaco institucional para que diferentes coletividades, historicamente invisibilizadas,
possam reivindicar o reconhecimento de seus modos de vida, territdrios e saberes como
patrimonio cultural. Trata-se, portanto, de uma mudanca paradigmatica, que desloca o
foco da preservacao de bens consagrados pela historia oficial para o reconhecimento de

multiplas narrativas e sujeitos que constituem a identidade cultural brasileira.

Essas transformagdes tiveram um impacto direto no campo das politicas publicas
realizadas pelo INEPAC, consolidando uma perspectiva mais abrangente e inclusiva na
protecdo do patrimdnio cultural estadual. Sua atuacdo, ao longo dos anos, tem sido
determinante para o reconhecimento e protecao de bens culturais, realizando inventarios

e tombamentos de locais de relevancia historica.

Desde sua origem como Divisao do Patrimonio Historico e Artistico (DPHA) no
antigo estado da Guanabara, até a sua transformacdo no ambito ja do estado do Rio de
Janeiro, o, agora, Instituto Estadual do Patrimoénio Cultural (INEPAC), sempre esteve
vinculado a Secretaria Estadual de Estado de Cultura. Motta destaca a contribui¢ao de

Darcy Ribeiro na incorporagdo de discursos mais amplos para o patrimonio cultural.

' Grupos étnicos formadores da nagio brasileira.
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O Darcy a quem Campofiorito se refere ¢ o antropdlogo Darcy
Ribeiro, que assumiu em 1983 a Secretaria de Ciéncia e Cultura, a
qual o INEPAC estava subordinado, contribuindo para o
fortalecimento do “povo” como referéncia do discurso patrimonial
(MOTTA, 2000, p.69).

As contribui¢des desenvolvidas por Darcy Ribeiro ao longo de sua atuagdo como
Secretario de Estado de Ciéncia e Cultura e como membro e presidente do Conselho
Estadual de Tombamento durante as gestdes de Leonel Brizola (1983-1986 ¢ 1991-
1994) foram fundamentais para a proje¢ao de novos olhares e para a ampliacao dos
entendimentos acerca dos processos de patrimonializagdo no Estado do Rio de Janeiro.
Sua atuagdo institucional favoreceu a incorporagdo de perspectivas mais sensiveis as
dimensdes culturais, sociais e simbolicas dos bens protegidos, contribuindo para o
amadurecimento das politicas de tombamento. Sua atuag¢do nesse periodo foi marcada
por uma politica de preservacao cultural ativa e abrangente, responsavel pela promogao
de diversos tombamentos emblematicos no estado do Rio de Janeiro. Esses processos
incluiram nao apenas bens moéveis e imoveis, mas também espagos naturais € extensos
trechos como o tombamento do litoral fluminense em 1985 e o tombamento da Serra do
Mar/ Mata Atlantica em 1991 e, com o objetivo de reconhecer e salvaguardar o valor
simbolico, historico e documental dos distintos ecossistemas e do patrimonio cultural

fluminense.

E importante notar que a estrutura das secretarias de estado podem sofrer
alteragdes ao longo do tempo, dependendo das politicas e prioridades de cada governo.
No caso do estado do Rio de Janeiro, a separagdo da Secretaria de Estado de Educacdo e
Cultura (SEEC) em duas secretarias distintas ocorreu em momentos diferentes e a
mudanga da Secretaria de Estado de Cultura (SEC), para Secretaria de Estado de
Cultura e Economia Criativa (SECEC) ocorreu em 2019, através do Decreto n°® 46.653,
de 10 de maio de 2019. Essa mudanga refletiu uma nova abordagem, que busca integrar
as politicas culturais com o desenvolvimento econdmico, reconhecendo o potencial da

cultura como um setor gerador de emprego e renda.

As discussdes sobre a preservacdo dos bens culturais imateriais ganharam maior
relevancia internacionalmente com a Convengdo da UNESCO para a Salvaguarda do
Patrimonio Cultural Imaterial em 2003. No Brasil, contudo, esse processo ja estava em
andamento desde o Decreto n® 3.551/2000, que instituiu o Registro de Bens Culturais de

Natureza Imaterial, criou o Programa Nacional do Patrimdnio Imaterial (PNPI) e
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consolidou o Inventario Nacional de Referéncias Culturais (INRC). Posteriormente, o
Decreto n® 7.387/2010 estabeleceu o Inventario Nacional da Diversidade Linguistica

(INDL), ampliando a prote¢do as manifestacdes imateriais.

No ambito estadual, o Rio de Janeiro estruturou importantes instrumentos
normativos voltados a salvaguarda do patrimonio imaterial. A Lei Estadual n°
5.113/2007 instituiu o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial do Patrimdnio
Cultural Fluminense. Em 2016, a Lei Estadual n° 6.459 estabeleceu critérios para a
declaracdo de bens como patrimonio cultural imaterial. Posteriormente, o Decreto
Estadual n°® 46.485/2018 regulamentou essas leis e criou o Programa Fluminense de
Salvaguarda do Patrimonio Cultural Imaterial. Por fim, a Resolu¢do Estadual SECEC n°
176/2021 definiu os procedimentos metodoldgicos para o registro desses bens,
consolidando o arcabouco juridico estadual voltado a prote¢do das expressdes culturais
imateriais. A implementac¢do do registro de bens culturais imateriais no estado do Rio de
Janeiro pelo INEPAC tornou-se possivel, apos a publicagdo da Resolucdo Estadual
SECEC n° 176/2021, que estabeleceu os procedimentos metodoldgicos necessarios para

sua efetivagao.

E importante destacar que, em 15 de margo de 2025, completaram-se 50 anos da
fusdo entre o estado da Guanabara e o estado do Rio de Janeiro. Esse processo
constituiu um marco na histdoria administrativa do Brasil, sendo a primeira unificacdo de
dois estados no pais. A fusdo gerou impactos significativos em diversas esferas,
promovendo mudangas estruturais na gestdo publica, redefini¢des territoriais € novas
dindmicas politicas, econdmicas e culturais que moldaram a identidade e o
desenvolvimento do estado unificado. Ao longo das sucessivas modificagcdes na
estrutura da Secretaria de Estado de Cultura, o Instituto Estadual do Patrim6nio Cultural
(INEPAC) passou por ajustes internos em sua organizagdao administrativa, resultando

em diversas mudangas na composi¢ao de seus departamentos técnicos.

Atualmente, o INEPAC ¢é composto por uma estrutura organizacional que inclui
a Diregdo-Geral, sob a gestdo do Dr. Francisco Brando, com seis departamentos
técnicos sendo eles: Departamento de Apoio Administrativo sob a direcdo do
Administrador, Leonardo Preta; Departamento do Patriménio Cultural e Natural sob a
direcao da Arquiteta, Denise Mendes; Departamento de Pesquisa ¢ Documentagdo, sob

a direcao do Professor, Sergio Linhares; Departamento de Patriménio Imaterial, sob a
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direcdo do Advogado, Evandro Carvalho com assessoramento do Professor Leon
Araujo; Departamento de Bens Moveis e Integrado sob a direcdo da Musedloga,
Marcella Coelho; e, por fim, o Departamento de Geoprocessamento ¢ Bens Naturais,
sob a direcao da Geocientista, Anna Leticia. Estes ainda contam com o apoio regional
dos Escritorios Técnicos nas seguintes regides do Estado: Escritorio Técnico Regional
Serrana em Petrdopolis, sob chefia da Arquiteta, Patricia Hugueney; Escritério Técnico
Regional do Médio Paraiba em Valenca, sob chefia do Cientista social e Muse6logo,
Adriano Novaes; Escritorio Técnico Regional do Noroeste Fluminense em Miracema,
sob chefia do Historiador, Marcelo de Martino; Escritorio Técnico Regional das
Baixadas Litoraneas em Cabo Frio, sob chefia da Arquiteta, Mariana Rocha; e, ainda, o
Escritorio Técnico Regional do Norte Fluminense em Campos dos Goytacazes, sob

chefia do Arquiteto Geovane Laurindo.

Estes sdo responsaveis pela execugcdo de suas funcgdes institucionais
desempenham um papel fundamental na fiscalizagdo, formulagdo e implementacao das
politicas publicas de preservacao do patrimdnio cultural no estado do Rio de Janeiro,
garantindo a protecdo ¢ valorizagdo dos bens materiais e imateriais fluminenses, mesmo
sem alcancar a autonomia administrativa e juridica que caracterizaria um Orgao
plenamente institucionalizado. Dessa forma, sua atuacdo tem ocorrido como um
departamento técnico dentro da estrutura da Secretaria de Estado de Cultura e Economia
Criativa, o que influencia diretamente em sua capacidade de gestdo e fiscalizagdo sobre
os bens culturais fluminenses. Essa configuracdo administrativa reflete desafios
estruturais na consolidagdo do INEPAC como um o6rgdo autdbnomo, limitando sua
independéncia deciséria e operacional. No entanto, sua atuagdo continua sendo
fundamental para a preservacdo e valorizacdo do patrimdnio cultural do estado do Rio

de Janeiro.

r

Essa abordagem ¢ essencial para esclarecer ao leitor desta dissertacdo que o
Instituto Estadual do Patriménio Cultural (INEPAC) sempre enfrentou limitacdes
técnico-administrativas em sua atua¢do no estado do Rio de Janeiro. A auséncia de
personalidade juridica propria impuseram desafios institucionais, ao longo de sua
trajetoria. No entanto, apesar dessas restricoes, o INEPAC tem se destacado por seu
compromisso ¢ dedica¢do a preservagdo do patrimdnio cultural. Sua atuacdo, marcada
pelo esforco e paixdo dos servidores do passado e do presente, tem sido fundamental

para a protecao e valorizacdo dos bens culturais fluminenses, demonstrando a relevancia
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do instituto pela vanguarda na construgdo de politicas de preservagdo. E importante
destacar que a trajetoria da instituicdo € caracterizada pelo legado de dedicacao de seus

servidores, ao longo de sua historia.

Um exemplo significativo dessa dedicagdo ¢ o tombamento da Aldeia Sapukai
no Bracui, em Angra dos Reis - RJ, em 1991, sendo identificado como o primeiro
territorio indigena tombado no Brasil. E importante destacar que, embora a demarcagio
de territorios indigenas seja uma pratica consolidada de garantia, prevista pela
Constituicao de 1988, o tombamento de territorios indigenas como patrimonio cultural é
uma iniciativa menos comum ¢ depende das politicas especificas de cada estado, pois o
tombamento pode abranger diferentes aspectos de um territdrio, como seu valor

historico, arqueologico, etnografico ou paisagistico.

Para que se pudesse determinar este como primeiro territdrio indigena tombado
no Brasil foi feita uma tabela, com base na comparacdo cronologica dos bens culturais
indigenas protegidos, existentes nos entes federativos reconhecidos pelo Instituto do
Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN) e pelo Instituto Estadual do
Patrimonio Cultural (INEPAC).

Importa esclarecer que o IPHAN, ¢ o 6rgdo responsavel, em ambito federal, pela
formulacdo e implementacdo das politicas de preservagdo do patrimdnio cultural
brasileiro, vinculado ao Governo Federal, sendo o principal agente normativo e técnico
na protecao de bens culturais de interesse nacional. J4 o INEPAC ¢ o 6rgdo competente
no Governo do estado do Rio de Janeiro para a execugdo das politicas estaduais de
preservacao do patriménio cultural fluminense. Ambos os institutos compartilhem a
missdo de proteger e promover o patrimonio cultural, suas acdes e escolhas de forma de
protecdo se desenvolvem de forma autonoma, porém o IPHAN desempenha papel
central aos Estados e Municipios, através de suas diretrizes e agdes especificas, que sdo

norteadoras de politicas publicas voltadas para o patrimonio cultural.

Organizar cronologicamente todos os bens culturais de referéncia indigena ¢
uma tarefa complexa, mas podemos destacar esse processo a partir do bens identificados

na tabela 1 que segue abaixo.
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Tabela 1- Bens culturais de referéncia indigena reconhecidos no Brasil em 2025

ANO ESTADO ORGAO ATO BEM CULTURAL CARACTERISTICA
Remanescentes do Povo e
1938  Rio Grande do Sul (RS) IPHAN Tombamento  ruinas da Igreja de Sdo Sitio arqueoldgico
Miguel das Missdes
. . Colegdo Arqueologica .
1938  Rio de Janeiro (RJ) IPHAN Tombamento Balbino de Freitas Acervo arqueologico
1940  Maranhao (MA) IPHAN Tombamento Sambaqui do Pindai Sitio arqueoldgico
Colecdo arqueologica do
1941  Ceara (CE) IPHAN Tombamento ~ Museu da Escola Normal Acervo arqueologico
Justiniano de Serra
1944  Paraiba (PB) IPHAN Tombamento Itacoatiaras do Rio Inga Monum’en.t N
arqueoldgico
1955  Sao Paulo (SP) IPHAN Tombamento Sambaqul a Barra do Rio Sitio arqueoldgico
Itapitangui
1962  Minas Gerais (MG) IPHAN Tombamento Lapa da Cerca Grande Sitio arqueoldgico
. Colecao Arqueologica Jodo .
1986  Santa Catarina (SC) IPHAN Tombamento Alfredo Rohr Acervo arqueoldgico
1988  Santa Catarina (SC) IPHAN Tombamento ITha do ?a.mpeche.: 51‘[}0. Sitio arqueoldgico
arqueologico e paisagistico
Territorio: aspectos
1991  Rio de Janeiro (RJ)  INEPAC  Tombamento > Reserva indigena dos  fundidrios,
Guarany em Bracui. ambientais e
culturais.
- Parque Nacional da Serra [ .
1993  Piaui (PI) IPHAN Tombamento . Sitio arqueologico
da Capivara
Arte Kusiwa — Pintura Registro das formas de
2002  Amapa (AP) IPHAN Registro Corporal e Arte Grafica EIStro
A expressao
Wajapi
. . Oficio das Paneleiras de
2002 Espirito Santo (ES) IPHAN Registro Goiabeiras Registro dos saberes
Cachoeira de lauareté —
. Lugar Sagrado dos povos .
2006 Amazonas (AM) IPHAN Registro indigenas dos Rios Uaupés Registro de lugar
e Papuri
2010  Mato Grosso (MT) IPHAN Registro Rm,lal Yaokwa do POVOA Registro de celebragdo
Indigena Enawene Nawé
. Sistema Agricola .
2010  Amazonas (AM) IPHAN Registro Tradicional do Rio Negro Registro dos saberes
Goids  (GO), Mato Saberes e Praticas
2012  Grosso (MT), Parda IPHAN Registro Associados ao modo de Registro dos saberes
(PA), Tocantins (TO) fazer Bonecas Karaja
Goias  (GO), Mato Ritxoko: Expressao
2012  Grosso (MT), Parda IPHAN Registro Artistica e Cosmoldgica do  Formas de expressdo
(PA), Tocantins (TO) Povo Karaja
. . Tava, Lugar de Referéncia .
2014  Rio Grande do Sul (RS) IPHAN Registro . Registro de lugar
para o Povo Guarani
Espirito Santo (ES),
Rio de Janeiro (RJ),
2014 S@o Paulo (SP), Parand IPHAN Inventério Guarani-Mbya Diversidade linguistica

(PR), Santa Catarina
(SC) e Rio Grande do
Sul (RS)
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Territério Indigena

2014  Para (PA) IPHAN Inventario Trocara: Asurini do Diversidade linguistica
Trocard
Territério Indigena do

2015  Mato Grosso (MT) IPHAN Inventario Xingu: Nahukwa, Matipu,  Diversidade linguistica

Kuikuro, Kalapalo

Areas Sagradas do Alto
2015  Mato Grosso (MT) IPHAN Tombamento Xingu Kamukuaka e Sitio arqueoldgico
Sagihengu

Reconhece a importancia
IPHAN  Reconhecimento da diversidade linguistica Diversidade linguistica
Yanomami.

Amazonas (AM) e

2019 Roraima (RR)

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

Destacado na tabela acima, estd o tombamento da “Reserva indigena dos

99
1

Guaranys em Bracui”, em Angra dos Reis, efetivado pelo INEPAC, reconhecendo os
aspectos fundidrios, ambientais e culturais (INEPAC, 1991). Esse reconhecimento
efetivado no estado do Rio de Janeiro, em 1991, representa um avango para a época
sobretudo por conta da valorizacdo das culturas indigenas. Trata-se de papel
vanguardista, percebido na atuacdo do INEPAC, realizada ha 34 anos, reforcando a

importancia da diversidade cultural, no contexto das politicas de preservagao do

patrimoénio cultural.

Desta forma, em relagdo ao cendrio nacional, sobre a prote¢do da cultura dos
povos tradicionais, se pode afirmar que esta se inicia com a promulgagdo da
Constituicao Federal em 1988. Nesse momento, o Brasil assumiu o dever de proteger os
indigenas e suas manifestagdes culturais através do Artigo 215, 216 e 231. Assim, a
acdo patrimonial tem o papel de ajudar na constru¢do da cidadania, reconhecendo-os
como parte fundadora da nossa condi¢ao nacional. Como evidencia a Constitui¢do de
1988 “(...) sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradicdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente
ocupam, competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens”

(BRASIL, 1988).

Esses territdrios, reconhecidos como patrimonios da Unido, sdo destinados a
salvaguarda da diversidade sociocultural dos povos indigenas, assegurando a
preservagao de suas tradi¢des, recursos naturais e formas proprias de organizagao social.
A demarcagdo do territério indigena constitui um direito constitucional fundamental,

voltado a garantia da autodeterminacdo, da autonomia e da protecdo dos direitos
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origindrios desses povos, assegurando também sua participacdo ativa na gestdo e na

preservacao de seus territorios.

O marco juridico que orienta essa prote¢do tem como base a Lei n° 6.001, de 19
de dezembro de 1973, “O Estatuto do Indio”, que dispde sobre a situagio juridica dos
indigenas e de suas comunidades, com o propdsito de resguardar suas culturas e
promover sua integracdo progressiva a sociedade nacional, respeitando suas
especificidades. Complementarmente, o Decreto n® 1.775, de 8 de janeiro de 1996,
regulamenta o procedimento administrativo para a demarcagcdo de territdrios
tradicionalmente ocupados por povos indigenas no Brasil. Este decreto estabelece as
etapas para identificacdo, delimitagdo e demarcagdo desses territorios, buscando
assegurar a ecfetivacdo dos direitos territoriais e a protecdo integral das populacdes

indigenas.

Em situagdes excepcionais, como em contextos de conflitos internos
irreversiveis, impactos provocados por grandes empreendimentos ou diante da
inviabilidade técnica de reconhecimento de territorios tradicionalmente ocupados, a
Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) pode proceder ao reconhecimento do
direito territorial das comunidades indigenas, por meio da criagdo de Reserva
Indigena'?. Essa modalidade visa assegurar a integridade fisica e cultural dos povos
indigenas, especialmente daqueles em situacdo de isolamento voluntario, enquanto sao

realizados os estudos necessarios a identifica¢ao e delimitagdo da area.

A demarcagdo de um territdrio indigena, constitui um instrumento fundamental
para a garantia do direito originario dos povos indigenas, estabelecendo de forma clara
os limites de sua posse tradicional e protegendo essas areas contra ocupagdes indevidas
por terceiros. O procedimento administrativo de demarcagdo no Brasil € estruturado em
cinco etapas: (1) identificacdo e delimitacdo, conduzidas pela FUNAI; (2) declaragao
dos limites, atribuida ao Ministério da Justiga; (3) demarcagdo fisica do territorio,
também sob responsabilidade da FUNAI; (4) homologa¢do por meio de decreto
presidencial; e (5) registro do territério na Secretaria do Patriménio da Unido (SPU).
Esse processo tem como objetivo assegurar a efetividade dos direitos territoriais

indigenas previstos na Constitui¢cdo Federal.

12 Estas sdo terras pertencentes ao patrimonio da Unifo, obtidas por doagdo, aquisi¢do ou desapropriagio,
destinadas ao uso permanente dos povos indigenas, diferenciando-se, contudo, das terras tradicionalmente
ocupadas.
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A presenca do povo Guarani no litoral sul-fluminense, como ja sublinhado
anteriormente, esta atualmente identificada em onze territorios indigenas distribuidos
pelo estado do Rio de Janeiro e dentre eles, destaca-se o territdrio de Bracui (7Tekoa
Sapukai), localizado no municipio de Angra dos Reis. Ha outros territorios, ja
enunciados, que incluem Mata Verde Bonita (7Tekoa Ka’guy Ovy Pord) e Céu Azul
(Tekoa Ara Hovy), ambos em Maricd; Camboinhas (Tekoa Itarypu), em Niteroi; além
das areas em Paraty, como Arandu Mirim (Saco do Mamangud), Tekoa Araponga
(Guyraitapu), Parati-Mirim (Tekoa Tatin ou Tekoa Itaxi Mirim) e Rio Pequeno (Tekoha
Jevy). Também se destaca a presenca da Aldeia Patax6 Ha Ha Hae, bem como as
chamadas aldeias urbanas situadas na capital, Rio de Janeiro, a Aldeia Maracana Resiste

e a Aldeia Maracana Vertical.

Apenas trés desses territorios, como ja destacado, foram oficialmente
homologadas pelo governo federal. Sdo eles: o Territorio Indigena Guarani de Bracui
(Tekoa Sapukai), homologado em 1995; o Territério Indigena Tekoa Araponga
(Guyraitapu), em Paraty, homologado no mesmo ano; e, posteriormente, em 1996, o
Territorio Indigena Parati-Mirim (Tekoa Itaxi Mirim), também situada em Paraty,
conforme indicado na Tabela 2 abaixo. Esse panorama evidencia a complexidade e a

lentiddo do processo de reconhecimento e regularizacdo fundidria dos territorios

Guarani no estado do Rio de Janeiro.

Tabela 2 — Territorios indigenas no estado do Rio de Janeiro em 2025.

MUNICIPIO TERRITORIO INDIGENA E(Z;TBI\EI()E(()) FUSEII;‘EE{SI o ANO
Angra dos Reis  Bracui (Tekoa Sapukai) Guarani Mbya Homologada 1995
Marics  Co0 Al (Tekoa dra fow) antigs Guarani Moy ReEularizads o,
Marica ;/[Oa:g)verde Bonita (Tekoa Ka'guy Ovy Guarani Mbya  Identificada 2013
Niteréi Camboinhas (Tekoa Itarypu) Guarani Mbya Identificada 2008
Paraty Aldeia Patax6 Ha Ha Hae Pataxos Identificada 2016
Paraty Arandu Mirim (Saco do Mamangua) Guarani Mbya Identificada 2008
Paraty E;lr:ll;;;\/[ irim (Tekon Tatin/ Tekoa ltaxi Guarani Mbya Homologada 1996
Paraty Rio Pequeno (Aldeia Jahape/Tekohd Jevy) ~ Guarani Mbya Demarcada 2017
Paraty Tekoa Araponga (Guyraitapu) Guarani Mbya Homologada 1995
Rio de Janeiro  Aldeia Maracand Resiste (Aldeia urbana) Multiétnico Ocupagao 2006
Rio de Janeiro  Aldeia Maracand Vertical (Aldeia urbana) Multiétnico Regularizada 2015

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.
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A tabela acima apresentada foi construida a partir da integracao de multiplas
fontes de dados sobre os territorios indigenas Guarani no estado do Rio de Janeiro.
Foram utilizadas informagdes provenientes do portal Guarani Continental (2016), fruto
de uma parceria entre o Centro de Trabalho Indigenista (CTI) e o IPHAN, da
dissertacao da Professora Marise de Oliveira (2018), que analisou um quadro das
aldeias Guarani em 2015, ¢ de fichas institucionais da FUNAI. Também foi realizada
uma pesquisa virtual complementar para identificar e atualizar a localizagdo desses
territorios. Essa abordagem metodologica diversificada contribui para uma
representacdo mais ampla, contextualizada e precisa das territorialidades Guarani na

regido.

Observa-se que os Territorios Indigenas (TI) ocupados pelos Guarani Mbya no
estado do Rio de Janeiro integram diversos debates sobre a garantia legal de seus
espagcos de vivéncia. Essas politicas buscavam, ainda que de forma incipiente,
reconhecer e assegurar o direito dos povos originarios ao territorio, conforme previsto

na Constitui¢do Federal de 1988.

O territério indigena de Bracui foi oficialmente homologado em 1995, enquanto
o tombamento estadual do mesmo territorio foi efetivado anteriormente, em 1990. Essa
sequéncia cronologica evidencia o papel proativo do processo de tombamento como
instrumento complementar a politica de regularizagdo fundiaria. Ao reconhecer, ainda
que por meio de uma ferramenta juridica de natureza cultural, a importancia do
territorio para os Guarani Mbyd, o tombamento atuou como mecanismo de
fortalecimento institucional da reivindica¢do territorial indigena. Nesse sentido, a
medida contribuiu para consolidar as bases que permitiram a posterior homologacao da
terra indigena, reforcando o direito & permanéncia e a continuidade cultural da

comunidade.

A presenga dos Guarani Mbyd, em determinadas regides do estado do Rio de
Janeiro estd consolidada historicamente, e esse aspecto foi essencial para que tais
politicas considerassem ndo apenas os aspectos juridicos da demarcagdo, mas também
os valores simbolicos, culturais e espirituais que estruturam sua relacdo com o territorio.
Nesse contexto, a formalizagdo dos territdrios ocupados pelos Guarani, configura-se
como uma conquista fundamental, ainda que enfrentando limites e desafios na sua

efetivacao pratica.
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A articulagdo entre as politicas de demarcagdo territorial indigena e os
instrumentos de protecdo do patriménio cultural, como o tombamento, representa uma
importante convergéncia no campo das politicas publicas voltadas aos direitos dos
povos originarios. Embora distintas em seus fundamentos legais e operacionais, a
demarcagdo sendo orientada pelos dispositivos constitucionais de protecao aos direitos
territoriais indigenas, ¢ o tombamento sendo regido pela legislagdo de patrimonio
cultural, ambas podem se complementar de forma estratégica na prote¢do e

reconhecimento integral dos territorios e das culturas que neles se manifestam.

Quando um territério indigena se encontra simultaneamente abrangido por
ambas as formas de protegdo, potencializa-se uma dupla camada de reconhecimento: de
um lado, o direito a terra como espago de reproducao fisica, social e cultural; de outro, o
reconhecimento das praticas, saberes e cosmologias ali desenvolvidas como expressdes
legitimas do patrim6nio cultural. Essa interse¢do fortalece a autonomia das
comunidades indigenas, amplia sua visibilidade institucional e oferece maior respaldo
diante de ameagas externas, como a especulacdo fundidria, empreendimentos

predatorios e pressdes politicas.

Intenta-se nessa pesquisa apresentar o processo de tombamento da Aldeia
Sapukai, localizada em Bracui, no municipio de Angra dos Reis-RJ, a luz das
perspectivas apresentadas pelo Instituto Estadual do Patrimonio Cultural do estado do
Rio de Janeiro, o INEPAC. Além disso, ¢ fundamental destacar que esse processo de
patrimonializacdo ocorreu trés anos apos a promulgacdo da Constituicdo Federal de
1988, a qual representou um marco significativo na prote¢do dos direitos territoriais dos

povos indigenas conforme artigo n°231"3,

E necessario compreender que o tombamento da Aldeia Sapukai ocorreu na
década de 1990, em um momento historico imediatamente posterior a promulgagado da
Constituicao Federal de 1988. Esse contexto € particularmente relevante, pois o pais
havia acabado de emergir de duas décadas de regime militar autoritario, o que limitou
profundamente os direitos civis, politicos e culturais de diversos segmentos da

sociedade, especialmente das populacdes indigenas e tradicionais.

13 De acordo com o artigo 231 “sdo reconhecidos aos indios sua organizagdo social, costumes, linguas,
crencas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as terras que tradicionalmente ocupam, competindo a
Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens” (BRASIL, 1988).
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A efetivacao de um instrumento de protecdo como o tombamento, voltado para
um territério indigena, ndo foi um processo simples. Ao contrario, ele se insere em um
cenario ainda em transi¢do democratica, em que o reconhecimento da diversidade
cultural brasileira, particularmente das populagdes indigenas, comecava a ganhar espago
nas politicas publicas, mas ainda enfrentava resisténcias estruturais. Portanto, o
tombamento do territorio Guarani Mbya em Angra dos Reis pode ser entendido como
um ato pioneiro e simbolico, realizado num periodo em que as discussoes sobre os
povos originarios ainda era marcado por olhares ainda ndo alinhados com uma

perspectiva multicultural e pluralista consagrada pela nova ordem constitucional.

Esse avanco legislativo ndo apenas reconheceu a importancia desses povos na
preservagdo da diversidade cultural e ambiental do Brasil, mas também fortaleceu
mecanismos institucionais voltados a prote¢do e demarcacao de seus territorios e para a

salvaguarda de suas referéncias culturais'®.

1.2 — O territdrio indigena em Bracui e a instrumentalizacio da patrimonializacio

cultural como ferramenta de protecao

Neste topico serd abordado o processo de tombamento com o objetivo de
apresentar, de maneira fidedigna, os documentos e registros oficiais que o compdoem. A
proposta ¢ examinar integralmente sua construcdo, percorrendo suas etapas e
destacando seus principais aspectos, trazendo maior clareza ao percurso do
tombamento, evidenciando suas fases e os desdobramentos institucionais envolvidos.
Para isso, foram apresentados trechos selecionados ao longo do processo, permitindo
uma compreensdo detalhada e contextualizada do reconhecimento patrimonial da Aldeia

Sapukai em Bracui, Angra dos Reis/RJ.

Para fins de esclarecimento, ¢ importante destacar que as etapas mencionadas no
inicio do processo de tombamento correspondem, na verdade, as ultimas fases da
tramitagcdo administrativa. Isso ocorre porque a constru¢do e a formulagdo dos textos
com a realizacdo das pesquisas e a anexacdo de documentos complementares sao

desenvolvidas internamente antes da formalizacao de entrega do processo.

4 De acordo com o IPHAN, referéncia cultural é um conceito que se baseia na diversidade de valores e
sentidos atribuidos a bens e praticas sociais.
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Somente ap6s a conclusdo dos estudos e a consolidagdo das analises sobre a
tematica ¢ que o encaminhamento administrativo do tombamento ¢ realizado. Nessa
etapa, a Direcdo-Geral do Instituto Estadual do Patrimdnio Cultural (INEPAC) submete
a documentagdo a Secretaria de Estado de Cultura, conforme observado nas paginas
iniciais do processo. Esse fluxo organizacional garante que a decisdo final esteja
fundamentada em uma base técnico-cientifica solida, assegurando a legitimidade do

tombamento como instrumento de preservagdo do patrimonio cultural identificado.

O processo de tombamento registrado sob o numero E-28/000.486/91 foi
formalizado com o titulo “Reserva dos Guarani'®” tendo como objeto o
“Tombamento da reserva indigena dos Guarani”. Esse processo foi iniciado em 20
de fevereiro de 1991 e, em sua versao fisica, conta com um total de 186 paginas com

documentos institucionais de diversos 6rgdos, conforme tabela abaixo.

Tabela 3 — Lista de documentos do processo de tombamento por ordem de paginagao

Folha 01 - Capa do processo de tombamento

Folhas 02 e 03 - Oficio do Secretario de Estado de Assuntos Fundiarios € Assentamentos Humanos,
Vicente Loureiro, a Diretora Geral do INEPAC

Folhas 04 ¢ 05 - Oficio da Diretora Geral do INEPAC, Dina Lerner a Secretaria de Educac¢ao e Cultura
Folhas 06 ¢ 14 - Proposta de tombamento com pesquisa elaborada por Eucanad Ferraz

Folhas 15 e 16 - Lista de documentos anexos

Folhas 17 a 48 - Laudo antropolégico, fornecidos pelo Museu do Indio

Folhas 49 a 61 - Anexo I, Depoimentos

Folhas 62 a 66 - Anexo II, Memorando da Comissido de Assuntos Fundiarios de 1985

Folhas 67 a 82 - Anexo III, Matérias publicadas no jornal O Globo em 1972

Folhas 83 a 103 - Anexo IV, Relatério de viagem a area de Bracui elaborado pela FUNAI em 1982
Folhas 104 a 125 - Anexo V, Registro fotografico da Aldeia, realizado pelo Museu do Indio em 1988
Folhas 126 a 135 - Auto de Imissdo de Posse, do Poder Judiciario de 1989

Folhas 136 a 142 - Termo de Convénio entre a FUNAI e o Governo do estado do Rio de Janeiro para a
regularizacdo fundiaria

Folhas 143 a 144 - Matéria de jornal

Folhas 145 a 146 - Mapa do territorio indigena, elaborado pela FUNAI

Folhas 147 a 151 - Laudo de avaliagdo da area, elaborado pela Procuradoria Geral do Estado

Folhas 152 a 155 - Antecedentes historicos, elaborado pelo Museu do indio.

Folhas 156 a 158 - Mapa da topografia do terreno

Folhas 159 a 168 - Matérias de jornal de 1990

Folha 167 - Oficio da Secretaria de Estado de Cultura Aspéasia Camargo ao Governador Moreira Franco
Folha 168 - Recorte do D.O.E., de 14.03.91, p. 73, com o tombamento provisorio

Folha 169 - Notificagdo ao Presidente da FUNAI

Folha 170 - Notificagdo a Administradora do Museu do indio

Folha 171 - Notificagdo ao Secretario de Estado de Urbanizagdo, Habitacdo e Assentamentos

Folha 172 - Notifica¢do ao Secretario de Estado de Servigos Publicos

Folha 173 - Notificacdo ao Diretor da 6° DR/SPHAN

[T 1)

15 Ao longo do processo de tombamento, constasse a palavra Guarany grafada com “y”, em outros trechos
consta grafada com “i”. Essa variag@o na grafia reflete a adaptacéo da lingua portuguesa a lingua Guarani.
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Folha 174 - Notificagdo a Assessora Juridica da SPHAN

Folha 175 - Notificacdo a Equipe de Prote¢do do Meio Ambiente e Patriménio Comunitario

Folha 176 - Notificacdo ao Presidente da Camara do Municipio de Angra dos Reis

Folha 177 - Notificacdo ao Prefeito de Angra dos Reis

Folha 178 - Notificacdo ao Secretario de Obras e Servigos Publicos de Angra dos Reis

Folha 179 - Notificacdo ao Secretario de Cultura de Angra dos Reis

Folha 180 - Notificacdo ao Secretario de Planejamento do Municipio de Angra dos Reis

Folha 181 - Notificacdo ao Secretario de Estado do Meio Ambiente e Projetos Especiais

Folha 182 - Encaminhamento ao Conselho Estadual de Tombamento

Folha 183 - Parecer e voto de Marcello Moreira de Ipanema pelo tombamento definitivo

Folha 185 - Minuta do Presidente do Conselho Estadual de Tombamento, Juarez Lins de Albuquerque ao
Secretario de Estado de Cultura

Folha 186 - Minuta do Secretario, Edmundo Ferrio Moniz de Aragdo para autorizacdo do Governador
do estado do Rio de Janeiro, Leonel de Moura Brizola

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

O primeiro documento presente no processo refere-se ao pedido de tombamento
encaminhado pelo entdo Secretario de Estado de Assuntos Fundidrios, Vicente de Paula
Loureiro, a Diretora do Instituto Estadual do Patrimonio Cultura, Dina Lerner. A
solicitagdo foi feita por meio do Oficio n° 031/GAB/SEAF, datado de 19 de fevereiro de
1991, e protocolado sob o nimero 87/1991.

No texto do oficio, o secretario apresenta um pedido elaborado com
sensibilidade e forte carga poética, enfatizando a relevancia dos aspectos culturais,
antropologicos, étnicos e sociais presentes na aldeia. Ele destaca a necessidade de
reconhecimento e preservacdo desse patrimonio cultural diante das complexidades
fundiarias que envolvem a area, reforcando a importancia do tombamento como um
instrumento essencial para a protecao e valorizacao da identidade e memoria dos povos
indigenas da regido.

Nos deparamos com um caso onde os aspectos fundidrios, ambientais
e culturais de uma comunidade se entrelagam de tal sorte que s6 um
instrumento como o tombamento ora sugerido, pode de fato sintetizar
a acdo do estado demonstrando o respeito e a reveréncia de toda a
sociedade que tal caso merece (INEPAC, 1991, p.2).

No pedido de tombamento, evidencia-se a relevancia atribuida pelo Secretario de
Estado de Assuntos Fundiarios, que propde ao Instituto Estadual do Patrimdnio Cultural
(INEPAC) a protegao da area em questdo. Mais do que uma medida administrativa, essa
iniciativa busca salvaguardar ndo apenas o territorio, mas também a tradi¢ao cultural ali
presente, que resiste ao longo do tempo. Nesse sentido, o tombamento se justifica como
um instrumento do poder publico estadual para garantir a preservacao desse patrimonio

cultural e territorial.



39

Ao analisar o contetdo do oficio se observa uma escrita amistosa e amigavel em
sua redacdo, indicando uma relagdo de amizade existente entre os representantes
institucionais, fortalecendo a seriedade dos tramites administrativos e politicos
relacionados ao processo de patrimonializagao.

ApoOs o recebimento da solicitagdo, a Diretora-Geral do INEPAC, Dina Lerner,
encaminhou, em 21 de fevereiro de 1991, a proposta de tombamento da area indigena
Guarani do Bracui, localizada em Angra dos Reis-RJ, para a Secretaria de Estado de
Cultura, Aspasia Camargo. No documento, ressaltou-se, entdo, como evidencia o trecho
abaixo, a importancia desse pedido para a preservagao da cultura e identidade do povo
Guarani na regido.

O tombamento em questdo vem complementar o trabalho de
regularizagdo de suas terras e reforga a determinagdo do Estado de
evitar que os Guarani de Bracui sejam vitimas das violéncias que vém
dizimando as comunidades indigenas em nosso pais, bem como, vem
prestar um tributo a essa nagdo (INEPAC, 1991, p.5).

A partir desse momento, foram apresentados os estudos e levantamentos
realizados para embasar a proposta de tombamento, incluindo a delimitacdo geografica
da area protegida. A area indicada para tombamento compreende aproximadamente 700
hectares, situados no Parque Nacional da Serra da Bocaina, a uma altitude de 1.300
metros, no sentido sudeste da nascente do Rio Bracui. As coordenadas geograficas
foram descritas em detalhes, seguindo as marcacdes técnicas necessdrias para a

oficializagdo do processo de protecdo patrimonial.

NORTE: Partindo do Ponto "1" de coordenadas geograficas a
aproximadas 22° 53' 05,2"S e 44°24'09,2" W, situado no cruzamento
da curva de nivel de cota 300 como cérrego sem denominagdo
afluente da margem esquerda do coérrego Fundo; dai, a montante pelo
citado corrego até sua cabeceira, no Ponto "2" de coordenadas
geograficas aproximadas 22°52'56,9'S e 44° 23' 14,1" W; dai, segue
por uma linha reta até o Ponto "3" de coordenadas geograficas
aproximadas 22° 52' 45,4" Se 44° 22' 40,8" W, situado em uma das
cabeceiras do Rio Florestéo.

LESTE: Do ponto antes descrito, segue a jusante pelo citado rio até o
Ponto "4" de coordenadas geograficas aproximadas 22° 53' 20,0" S e
44°22'31,1" W, situado no cruzamento da curva de nivel de cota 300;
dai, segue pela citada curva de nivel até o Ponto "5" de coordenadas
geograficas aproximadas 22° 54' 06,6" Se 44° 22' 29,9" W; dai, segue
por uma linha reta at¢ o Ponto "6" de coordenadas geograficas
aproximadas 22° 54' 09,9" S e 44° 22' 28,1" W, situado na cabeceira
do corrego Embu; dai segue a jusante pelo citado corrego até uma
corredeira (cachoeira), no Ponto “7" de coordenadas geograficas
estimadas 22° 54'31,1" S e 44° 22' 45,6" W.
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SUL: Do ponto antes descrito, segue por uma linha reta na direcdo
noroeste até o Ponto "8" de coordenadas geograficas estimadas 22° 54'
28,0" S e 44° 23'20,7°W, situado em uma corredeira (cachoeira) no
corrego sem denominagao.

OESTE: Do ponto antes descrito, segue a montante pelo citado
corrego até o cruzamento com a curva de nivel decota 300, no Ponto
"9" de coordenadas geograficas aproximadas 22* 54' 08,5" S e 44° 23'
22,5" W; dai, segue na direcdo oeste pela citada curva de nivel até o
Ponto "1", inicial do presente descritivo (INEPAC, 1991, p.7).

As etapas descritas anteriormente delineiam o andamento inicial do processo de
tombamento, sob uma perspectiva administrativa e institucional, dentro das
formalidades processuais do Estado. Apods esse encaminhamento, introduz-se uma
pesquisa realizada pelo INEPAC pelo pesquisador, Dr. Eucanaid Ferraz, em uma
abordagem mais detalhada, focada no objeto central do tombamento, a Aldeia Sapukai

do Braculi, localizada em Angra dos Reis/RJ.

A partir desse ponto serao apresentados os documentos e textos que abordam as
caracteristicas culturais e historicas da aldeia, conforme os registros produzidos e
documentos juntados no processo pelo Instituto. Essa secdo fornecera informacgdes
essenciais para compreender o contexto da comunidade indigena, sua relevancia para a
preservagao do patrimdnio cultural e os fundamentos que justificaram sua protegao
oficial. Nessas paginas do processo apresenta-se um breve historico elaborado pelo
INEPAC, dividido em quatro partes estruturadas em tdpicos distribuidos ao longo de
algumas paginas, abordando diferentes aspectos da cultura e da territorialidade Guarani,

conforme veremos a seguir.

O primeiro subtopico, “Os indios Guarani” (paginas 08 a 10), introduz a histéria
e a cultura dos Guarani no Brasil, destacando sua trajetoria, modos de vida e resisténcia
ao longo do tempo. O estudo mostra sobretudo os indigenas Guarani no inicio do século
XX, periodo em que habitavam extensas areas nos estados do Sul do Brasil, bem como
as regides vizinhas no Uruguai, Argentina e Paraguai. Contextualiza-se, entdo, a
exploragdo fundiaria de seus territdrios que passaram a ser ocupadas por posseiros. Foi
esse processo resultou em disputas territoriais € impactou profundamente a estrutura
social e cultural dos Guarani, for¢cando-os a buscar uma “terra sem mal”, conforme sua

tradigdo.

No contexto do processo de tombamento, a questdo do historico indigena

Guarani ¢ abordada de forma introdutdria, com o objetivo de fornecer um panorama
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breve sobre a trajetoria desse povo no Brasil. Essa introdugdo busca contextualizar a
presencga e a relevancia historica dos Guarani, oferecendo subsidios para a compreensao

do reconhecimento patrimonial da Aldeia Sapucaia do Bracui.

A cosmologia guarani inclui a busca pela "Terra sem Mal", um conceito que
representa um espago ideal de equilibrio e plenitude. Esse principio espiritual
influenciou significativamente os deslocamentos dessa populacao, ao longo do século
XX e inicio do século XXI, sendo impulsionado tanto pela necessidade de adaptagdo
diante da perda de territérios quanto pelo desejo de preservagdo de sua identidade
cultural e tradigdes ancestrais. Este subtopico aborda, ainda, a identificagdo de
referéncia dos subgrupos linguisticos Guarani. No d&mbito do processo de tombamento
encontra-se, entdo, uma interessante afirmativa que coloca em evidencia a diversidade
linguistica deste grupo. O processo registra que “(...) de acordo com Egon Schaden, os
Guarani que se encontram no Brasil dividem-se em trés subgrupos marcados através de

pequenas variagdes linguisticas e culturais: os Nandiva, os Mbya e os Kaiowa’

(INEPAC, 1991, p.9).

A identificacdo do grupo indigena dos indigenas de Bracui segue embasada no
"Laudo Antropoldgico do Museu do Indio/FUNAI" (1991, p.17), atestando sua
pertinéncia ao subgrupo Mbyd, dado seu perfil linguistico e cultural. Ainda conforme o
laudo, os Mby4a tinham também como territorios originais a Argentina, o Paraguai e o
Estado do Parana, onde formaram varios aldeamentos e, mais tarde viriam a constituir a
maioria da populacdo dos aldeamentos de Sdo Paulo e Rio de Janeiro, incluindo o

Bracui em Angra dos Reis (INEPAC, 1991, p.10).

No segundo subtopico, “A Aldeia de Bracui” (paginas 10 a 11), ¢ apresentada
uma contextualizacgdo historica e geografica da aldeia, ressaltando sua formagdo e modo
de vida dos indigenas da aldeia que estad localizada no Parque Nacional da Bocaina, a
aproximadamente 1.300 metros de altitude, ao sudeste da nascente do Rio Bracui. Este
trecho apresenta a chegada do Cacique Argemiro em Bracui, figura central no processo
de mobilizagdo para a ocupagao do territério da Aldeia Sapukai em Angra dos Reis.

Como primeiro lider a articular a presenca Guarani Mbya na regido, sua atuacdo
foi fundamental para a consolidacdo territorial e para o reconhecimento da aldeia
enquanto espaco de preservagado cultural. De acordo com o texto em questao que integra

o processo de tombamento, a aldeia, “(...) foi formada, inicialmente, pela familia do
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cacique Argemiro, que ai se estabeleceu em fins da década de 50, vindos de
Palmeirinha, no Parana, de onde foram expulsos por posseiros que se alojaram em suas
terras” (INEPAC, 1991, p.10).
Na ocasidao do tombamento, a Aldeia Sapukai abrigava um nimero consideravel
de familias. De acordo com os dados apresentados no processo de tombamento, a
populagdo indigena era composta por aproximadamente 360 pessoas, conforme indicado
no trecho a seguir, que consta no processo de tombamento.
Atualmente, vivem na area 60 familias, dispostas em 30 casas,
totalizando aproximadamente 360 pessoas. A principal fonte de
recursos, necessarios para a compra de ferramentas de trabalho,

querosene e roupas, ¢ a venda de artesanato a beira da estrada Rio-
Santos (INEPAC, 1991, p.11).

Esse quantitativo reflete ndo apenas a importancia demografica da comunidade,
mas também o papel crucial que a aldeia desempenhava na preservagdo e continuidade
das tradi¢des culturais Guarani Mbyda. A alimentacdo na Aldeia Sapucaia do Bracui ¢
baseada, predominantemente, no cultivo de mandioca, milho e frutas, que sdo
produzidos na propria comunidade. Ainda ha época do tombamento, além da
agricultura, os indigenas praticavam a caga de forma seletiva, respeitando a preservagao
de determinadas espécies, em conformidade com seus conhecimentos tradicionais e sua

relagdo sustentdvel com o meio ambiente.

O texto aborda a principal preocupacdo da comunidade indigena da aldeia que ¢
a garantia de sua permanéncia em seu territorio, condi¢do essencial para a continuidade
de sua luta pela sobrevivéncia e preservagdo de sua cultura. Como bem pontua a
narrativa do processo de tombamento “(...) a principal preocupag¢do dos indigenas ¢
com relacdo a garantia de poderem continuar vivendo em suas terras, condi¢ao sine qua
non's para continuarem lutando pela sua sobrevivéncia e sua cultura” (INEPAC, 1991,
p.11). No que se refere a assisténcia a saide da aldeia, ¢ mencionada uma enfermaria
mantida pela Fundagdo Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI), responséavel por prestar
0S primeiros Socorros € em casos mais graves, os pacientes sao encaminhados ao Posto

de Saude de Angra dos Reis, para atendimento especializado (INEPAC, 1991, p.11).

O terceiro subtopico, “A organizacio Social Guarani e a Terra” (paginas 12 a

13), aborda a relagdo dos Guarani Mbya do Bracui com seu territorio de pertencimento,

16 Expressdo que significa "sem a qual ndo". E uma condigdo indispensavel para que algo acontega ou que
seja valido.
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enfatizando sua estrutura social, formas de ocupagdo e os significados culturais
atribuidos ao territorio. Traz a relagdo dos Mbya e suas normas de conduta que regulam
suas relagdes com a natureza, os espiritos, os membros da comunidade e os ndos
indigenas. Esse conjunto de valores e praticas, que define seu modo de vida e
organizacao social, ¢ denominado 7iandereko “modo de ser”. Trata-se de um conceito
fundamental para a identidade Guarani, abrangendo tanto aspectos espirituais quanto

socioculturais.

Nesse contexto, considero o Cacique e ou Pajé, os que desempenham um papel
central na preservacao e transmissao desse conhecimento com orientagdo espiritual. De
acordo com a narrativa do processo “(...) Os xamas sdo os sabios que, capazes de
estabelecer contato com os espiritos, orientam a conduta do grupo, assegurando a
continuidade da cultura de seus antepassados” (INEPAC, 1991, p.12). Reconhecidos
como sabios dentro da comunidade, possuem a capacidade de estabelecer contato com
os espiritos e, por meio dessa conexdo, orientam a conduta do grupo. Sua atuagdo ¢
essencial para assegurar a continuidade das tradigdes ¢ dos ensinamentos ancestrais,

garantindo a manuteng¢do da cultura Guarani ao longo das geracdes.

A organizacdo social dos Guarani Mbya permeia todos os aspectos de sua vida
comunitaria, estabelecendo normas e valores fundamentais para o grupo que seguem
orientacdo divina. Dessa forma, a espiritualidade ndo se configura apenas como um
elemento religioso, mas como um principio estruturante de sua cultura, orientando a
relacdo do grupo com a natureza, com os demais membros da comunidade e com o

mundo exterior, conforme destaca o extrato abaixo retirado do processo.

As relagdes com o divino permeiam toda a vida Guarani. A propria
escolha de um lugar - tekoa - para viverem conforme seus costumes
(fiandereko), segue uma orientagdo religiosa. Um tekoa Mbya deve se
constituir numa mata, com terra boa para o plantio ¢ longe de
conflitos; mas, acima de tudo, um tekoa ¢ o lugar onde moram, onde
tem familia, onde enterram seus mortos, onde rezam e dao
continuidade a realizagdo de suas regras sociais (INEPAC, 1991,

p.12).
A escolha de seu territério para ocupacao esta diretamente ligada a qualidade do
territorio, garantindo a subsisténcia da comunidade, por meio da agricultura e de
praticas sustentaveis. Além disso, a busca por territorios afastados de conflitos e

perseguicdes reflete a necessidade de preservar sua cultura e tradigdes em um ambiente



44

seguro, onde possam exercer livremente suas tradigdes, crencas e modos de organizagao
social.

"Quando os Mbya referem-se a Serra do Mar (incluindo a area Bracui)
como terra boa (tekoa pora), querem dizer que nessas areas,
potencialmente, ¢ possivel viver reproduzindo seu modo de vida
tradicional " em termos do uso do territorio ¢ de sua relagdo com seus
parentes" (Ladeira e Azanha 1988:24) (INEPAC, 1991, p.13).

Dessa forma, o espago territorial ¢ entendido como um elemento fundamental
para a manutencdo de seus modos de vida tradicionais, assegurando a transmissiao de
saberes e praticas ancestrais as futuras geragdes. De modo geral, o territorio € concebido
como um espaco sagrado, uma dadiva divina que abriga todos os seres vivos, incluindo

plantas, animais, os proprios Guarani e os ndo indigenas também Jurud.

Sua visdo cosmologica enfatiza a necessidade de cuidado e respeito pelo
territorio, compreendendo-a ndo como um bem passivel de apropriagdo individual, mas
como um territoério coletivo, cuja existéncia e preservacdo sdo fundamentais para a
manuten¢do da vida e da cultura. Nesse sentido, os Guarani ndo reconhecem a posse
exclusiva do territorio por um unico individuo ou grupo, pois entendem que ela pertence
a todos por direito. Para eles, o uso do territério nao deve ser motivo de disputa, mas,
sim, de coexisténcia e equilibrio, alinhado aos principios espirituais que regem sua

relagdo com o mundo natural.

No quarto e ultimo subtopico do historico realizado pelo INEPAC, “A
preservacio do Tekoa em Bracui” (paginas 13 a 14), o pesquisador, Eucanaa Ferraza,
aborda as politicas de preservacdo do territorio indigena, considerando a concepgao

Guarani de Tekoa, refor¢ado com o reconhecimento patrimonial.

A protecao desse territorio indigena na regido do Bracui era a principal
preocupacao dos Guarani, uma vez que estes consideravam que o avango das atividades
econdmicas e da ocupacdo urbana representam uma ameaca crescente a sua
comunidade. O processo de expansdo imobiliaria em Angra dos Reis, impulsionado
pelo desenvolvimento do turismo e pela especulacao fundidria, exercia grande pressao
sobre 4reas naturais, e isso os afetava diretamente, pondo em risco seus territorios
ocupados. Consoante a narrativa do processo de tombamento, “(...) manter o Inventario
Nacional da Diversidade Linguistica do sertdo de Bracui € hoje a principal preocupacao

dos Guarani. A construgdo de polos turisticos e os loteamentos em Angra dos Reis aos



45

poucos atingem a serra € a mata. Avangam as fazendas e a grilagem” (INEPAC, 1991,

p.13).

Tal preocupagdo ocorria devido a constru¢do de empreendimentos turisticos, a
ampliacdo de loteamentos e a progressiva ocupacdo da serra e da mata que promovia
transformagdes significativas na paisagem e comprometia a integridade ambiental da
regido. Além disso, a expansao de fazendas e a pratica da grilagem agravam ainda mais
essa situagdo, colocando em risco ndo apenas o direito dos Guarani ao territério, mas

também a preservacgdo de seus modos de vida e de sua cultura.

O texto ainda afirma que o convénio firmado entre a Secretaria de Estado de
Assuntos Fundiarios (SEAF) e Assentamentos e a Fundagio Nacional do Indio
(FUNAI) representou um marco importante na luta pela regularizacdo desse territorio
indigena. E somente, por meio desse acordo, foi possivel viabilizar a desapropriagdo da
area e a posterior a demarcagdo do territério de 700 hectares, assegurando sua
permanéncia e protegendo sua organizagdo sociocultural. A narrativa presente do
processo chega a afirmar que “(...) espera-se, com isso, garantir a permanéncia dos

Guarani nas terras que ocupam ha mais de vinte anos.” (INEPAC, 1991, p.14).

Como vimos, o tekoa constitui o espago fisico, que além de servir a
subsisténcia do grupo, possibilita a materializa¢do do “modo de ser”
Guarani. Os indios de Bracui vém mantendo seus tracos culturais
fundamentais e seu idioma; vivem agrupados em familias extensas e
nucleares, conforme o modelo estrutural de seus antepassados. A
"casa de reza" (opy) cumpre significativamente seu papel na
organizagdo espiritual do grupo (INEPAC, 1991, p.14).

No entanto, a garantia do territorio vai além da questdo fundidria e se estende ao
reconhecimento de sua importancia cultural e histérica. Nesse sentido, o tombamento da
Aldeia Bracui surge como um mecanismo complementar a acdo da SEAF, incorporando
a protegdo territorial uma dimensdo patrimonial. O reconhecimento da aldeia como
patrimdnio cultural amplia o debate sobre os direitos indigenas, reforcando a
necessidade de preservar ndo apenas o territorio enquanto espacgo fisico, mas também os

modos de vida, as tradicdes e os saberes ancestrais que ali se desenvolvem.

Essa abordagem integrada, que articula a regularizagdo fundiaria a preservagao

do patrimonio cultural, reflete uma perspectiva mais ampla e alinhada as diretrizes
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internacionais de protecao dos povos originarios. O reconhecimento do territorio como
um direito fundamental dos povos indigenas ndo deve ser dissociado da salvaguarda de
sua cultura, uma vez que territorio e identidade sdo indissociaveis dentro da cosmovisao
Guarani. Nesse sentido, a demarcacao destas e o tombamento da aldeia ndo devem ser
encarados como agdes isoladas, mas como partes complementares de um mesmo

processo de reparacao historica e de valorizacao da diversidade cultural.

O trecho conclui que o tombamento, ao adicionar uma dimensdo simbdlica e
juridica ao reconhecimento territorial, confere maior robustez a luta indigena,
estabelecendo uma salvaguarda adicional contra ameacas externas, como a especulacdo
imobiliaria, a exploragdo econdmica predatdria e a descaracterizagao cultural. Mais do
que um mecanismo burocratico de protegao, trata-se de uma reafirmagao da existéncia e
da continuidade historica dos Guarani, assegurando que sua presenca na regiao nao seja
vista como uma ocupag¢do temporaria, mas como a manutencdo legitima de um espago
que lhes pertence ha geragoes.

A decisao de tombar esses 700 ha. de terra representa o
reconhecimento da diferenciac@o cultural que singulariza os Guarani -
Mbya de Bracui e da sua "escolha divina" de um lugar, contribuindo

para evitar novas violéncias contra aqueles que guardam uma parte
fundamental da nossa historia e identidade (INEPAC, 1991, p.14).

Diante desse cenario, torna-se essencial refletir sobre os impactos dessas
transformagdes e sobre a necessidade de politicas publicas eficazes que assegurem a
protecdo territorial indigena. O reconhecimento e a regularizagdo dos territdrios
ocupadas pelos Guarani sdo fundamentais para garantir sua permanéncia € a
continuidade de suas praticas culturais, alinhadas a uma relagdo de respeito e harmonia

com o0 meio ambiente.

Em suma, a pesquisa apresentada pelo INEPAC, ainda que possa parecer concisa
diante da complexidade e da amplitude das questdes abordadas, foi estruturada a partir
de uma andlise criteriosa de diversos documentos que compdem o processo de
tombamento. Entre esses documentos, destaca-se o laudo antropoldgico realizado pelo
Museu do Indio em 1990, cuja relevancia ¢ fundamental para a compreensio das
dinamicas sociais, culturais e territoriais que envolveram os indigenas da Aldeia de
Bracui, em Angra dos Reis. A expectativa € que esse estudo contribua ndo apenas para o

esclarecimento do papel dos Guarani no contexto da regularizagdo fundidria, mas
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também para o fortalecimento das informagdes sobre estes, a partir do processo de

tombamento.

O laudo antropolégico realizado pelo Museu do Indio constitui um documento
de grande relevancia para a compreensdao da comunidade indigena do Bracui,
fornecendo informagdes detalhadas sobre sua organizagdo social, seu historico e sua
relagdo com o territério. Este laudo possui grande relevancia dentro do processo de
tombamento, ja que sua estrutura documental estd organizada da pagina 17 até 125 em
diversas secdes, o que totaliza 108 paginas, compondo a maior parte do processo de
tombamento. O laudo foi estruturado com uma introdu¢ao, um panorama historico, a
situacdo atual da comunidade, uma andlise sobre a organizagdo social dos Guarani e,
por fim, uma conclusdo que sintetiza o parecer, produzido pela Antropologa, Arilza

Almeida e pela pesquisadora, Sheila de S4, estruturado conforme tabela abaixo.

Tabela 4 — Detalhamento do Laudo Antropologico por ordem de paginagdo

Folha 17 — Capa do Laudo Antropolégico

Folha 18 — Sumario

Folha 19 — Introdugéo

Folhas 20 a 23 — Historico

Folha 24 — Listagem das aldeias localizadas no mapa historico das migra¢des Guarani

Folha 25 — Mapa Historico das migra¢des Guarani para o litoral

Folhas 26 a 28 — Situacao atual

Folha 29 — Organizagao social Guarani

Folhas 29 a 33 — a) Importancia e configuragao de um tekoa

Folhas 34 a 37 — b) O relacionamento entre o tekoa do litoral do Rio de Janeiro e Sao Paulo e a formagao
do fekoa de Bracui

Folhas 38 a 40 — Principais relagdes genealdgicas entre os Guarani do litoral Paulista e Fluminense
Folha 41 — Arvore genealdgica da Aldeia Boa Vista

Folha 42 — Arvore genealdgica da Aldeia Araponga e da Aldeia de Bracui

Folha 43 — Arvore genealdgica de aldeias

Folha 44 — Arvore genealdgica da Aldeia da Barragem e da Aldeia do Jaragua

Folha 45 — Conclusao

Folhas 45 a 46 —I) A area indigena em questdo, ndo ¢ habitat imemorial

Folha 47 — IT) Os Guarani de Bracui se auto identificam e sdo identificados como indios

Folha 48 — Bibliografia

Folha 49 — Anexo I, Depoimentos

Folha 50 — Depoimento da moradora, Sra. Maria Francisca Azevedo da Silva

Folha 51 — Depoimento do morador, Sr. Manoel Moraes da Silva

Folha 52 — Depoimento da moradora, Sra. Joana Azevedo dos Santos

Folha 53 — Depoimento do morador, Sr. George Rui Aldrovando da Silva

Folha 54 — Depoimento do morador, St. Edson Fernando Klebanovisk

Folha 55 — Depoimento do morador, Sr. Jodo Seixas Firmino

Folhas 56 a 58 — Depoimento do Cacique Guarani, Sr. Jodo da Silva, da Aldeia Bracui

Folhas 59 a 61 — Depoimento do indigena, Sr. Aparicio da Silva, filho do falecido Cacique Argemiro
Folhas 62 a 66 — Anexo II, Memorando da Comissdo de Assuntos Fundiarios de 1985
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Folhas 67 a 82 — Anexo IlI, Matérias publicadas no jornal O Globo em 1972

Folhas 83 a 84 — Anexo IV, Relatoério de viagem a area de Bracui elaborado pela FUNAI em 1982
Folhas 84 a 85 — Anexo IV, Introdugao

Folhas 85 a 86 — Anexo IV, Localizagao

Folhas 86 a 88 — Anexo IV, Historico

Folhas 88 a 89 — Anexo IV, Organizagdo socio-politica

Folhas 90 a 91 — Anexo IV, Levantamento populacional

Folha 92 — Anexo IV, Organizagdo economica

Folhas 92 a 93 — Anexo IV, Agricultura

Folha 93 — Anexo IV, Caga

Folhas 93 a 94 — Anexo IV, Coleta

Folha 94 — Anexo IV, Artesanato

Folhas 94 a 95 — Anexo IV, Pesca

Folhas 95 a 96 — Anexo IV, Aspecto Religioso

Folhas 96 a 98 — Anexo IV, Questao do territorio

Folhas 98 a 99 — Anexo IV, Integragio social

Folhas 99 a 100 — Anexo IV, Aspecto de Satde e Educacdo

Folhas 100 a 103 — Anexo IV, Conclusdo

Folhas 104 a 125 — Anexo V, Registro fotografico da Aldeia, realizado pelo Museu do Indio em 1988

Fonte: Elaborado pelo autor, 2025.

Além do corpo principal do texto, o laudo ¢ complementado por uma série de
anexos que enriquecem sua fundamentagdao empirica. Dentre eles, destacam-se: 0 Anexo
1, que apresenta depoimentos de moradores identificados da regido e por membros da
Aldeia, coletados pelo Museu do Indio em 1990; o Anexo 4, um relatorio de viagem a
area de Bracui elaborado pela FUNAI em 1982; e o Anexo 5, um registro fotografico da

aldeia, realizado pelo Museu do Indio em 1988.

Diante da abrangéncia e do volume de informagdes contidas nesse documento,
torna-se essencial extrair e analisar criticamente as secdes que evidenciam a presenca e
a participagcdo dos Guarani ao longo do processo de reconhecimento e regularizagdo de
seu territorio. A selecdo criteriosa dessas pecas documentais permite um
aprofundamento na compreensdao das dindmicas politicas, sociais e culturais que
permearam essa trajetoria, contribuindo para o debate sobre os desafios e avangos na

garantia dos direitos territoriais indigenas.

Desta forma, a discussdo apresentada no laudo antropologico sera retomada na
metade do segundo capitulo, com o intuito de aprofundar a compreensdo das narrativas
através do olhar indigena Mbya, possibilitando uma aproximacdo mais sensivel e
analitica das praticas socioculturais deste grupo Guarani, de forma a revelar as possiveis

referéncias culturais presentes neste territorio, em Angra dos Reis.
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Ap06s a conclusao do laudo antropologico, o processo de tombamento prossegue
com a apresentagdo do Termo de Convénio firmado entre a Fundago Nacional do Indio
(FUNAI) e o Governo do Estado do Rio de Janeiro, cujo objetivo era viabilizar a
regularizagao fundidria do territorio tradicionalmente ocupadas pela comunidade
Guarani Mbya4, localizada na regido de Bracui, em Angra dos Reis. Esse convénio
representou um passo fundamental para assegurar a prote¢ao juridica do territdrio, uma
vez que possibilitou ao estado do Rio de Janeiro a realizacdo da desapropriagdo formal
da area, permitindo, assim, a continuidade do processo de demarcagdo do territorio

indigena.

Destaca-se, nesse contexto, o papel central desempenhado pela FUNAI como
orgao responsavel pela mediagdo e conducdo das agdes necessarias ao reconhecimento
oficial do territorio, atuando como principal instituicdo na articulagdo das medidas
legais e administrativas que garantiram a legitimidade do processo de regularizacio
fundiéria, reforcando, desse modo, o direito originario da comunidade Guarani Mbya

sobre seu territorio.

Dessa maneira, a demarca¢do da Reserva Indigena Guarani de Bracui foi
realizada em conformidade com os limites territoriais estabelecidos pelo Decreto
Estadual n® 9.347, de 13 de novembro de 1986, que declarou utilidade publica para fins
de desapropriagdo, a area situada na regido de Bracui, acdo esta, desdobrada através do
convénio realizado, respeitando os critérios e procedimentos definidos pela legislagao
pertinente a regularizagdo e protegao de territdrios indigenas. Tal processo assegurou a
formaliza¢do do reconhecimento do territorio tradicionalmente ocupado pelos Guarani,
consolidando juridicamente os direitos territoriais desse povo, conforme os parametros

estabelecidos pela politica indigenista brasileira.

O processo de tombamento prosseguiu com a inclusdo de um conjunto diverso
de documentos que contribuiram para a consolidacdo das informagdes acerca do
territorio indigena Guarani Mbya. Dentre esses documentos, destacam-se matérias
jornalisticas da época, que registram aspectos da vivéncia e da presenca do grupo
indigena na regido, além de laudos de avaliacdo fundiaria, elaborados pela
Procuradoria-Geral do Estado do Rio de Janeiro, que subsidiaram a compreensao
juridica e econdmica da area em questdo. Também foi incorporado ao processo o mapa

do territorio indigena, elaborado pela Fundagdo Nacional do Indio (FUNATI), documento
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técnico que delimitou oficialmente a extensdo do territério tradicionalmente ocupada,
além de outros registros que reforcam a materialidade da ocupagdo e a importancia

sociocultural do territorio para os Guarani Mbya.

Dessa maneira, em 28 de fevereiro de 1991, a entdo Secretaria de Estado de
Cultura, Aspasia Camargo, encaminhou ao Governador do estado do Rio de Janeiro,
Moreira Franco, um oficio formal solicitando ciéncia prévia quanto a intencao de
proceder com a publicagdo do tombamento provisério da area ocupada pela comunidade
indigena Guarani do Bracui, localizada no municipio de Angra dos Reis. No referido
documento, constavam anexadas as delimitagdes geograficas detalhadas do territério,
previamente definidas ao longo do processo, o qual foi encaminhado em sua totalidade
para aprecia¢ao do governo estadual. Como resultado desse encaminhamento, no dia 14
de marco de 1991, foi oficialmente publicado no Didrio Oficial do Estado do Rio de
Janeiro o ato que estabeleceu o tombamento provisério da area indigena Guarani do
Bracui, formalizando, assim, uma importante medida de protecdo patrimonial e

reconhecimento do territorio tradicionalmente ocupado por aquele grupo.

A publica¢do de um processo de tombamento no Didrio Oficial representa uma
etapa fundamental no ambito das politicas de protecdo do patrimdnio cultural. Este
procedimento confere carater publico e transparente ao ato administrativo, assegurando
que a sociedade, bem como os atores diretamente interessados, tenham pleno
conhecimento da iniciativa e, consequentemente, possam exercer o direito de
manifestagdo, seja em apoio, seja apresentando questionamentos ou consideragdes

pertinentes ao processo de preservacao do bem cultural em questao.

Dando sequéncia ao tramite formal do processo de tombamento, o Instituto
Estadual do Patriménio Cultural, expediu notificagdes oficiais aos 6rgdos e instituicdes
diretamente envolvidos com a agdo de reconhecimento da area indigena como bem
cultural. Entre os destinatarios dessas comunicagdes destacam-se a Funda¢ao Nacional
do Indio (FUNAI), o Museu do Indio, o Secretario de Estado de Urbanizagio,
Habitacdo e Assentamentos e outros 6rgdos da administra¢cdo municipal de Angra dos
Reis bem como outros representantes vinculados ao governo do estado do Rio de
Janeiro. Essa etapa foi fundamental para assegurar o conhecimento prévio e a
manifestagdo das partes interessadas, conferindo legitimidade institucional e

transparéncia ao processo de tombamento do territorio indigena Guarani do Bracui.
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A notificagdo referente ao processo de tombamento configura-se como um
instrumento formal de comunicacdo emitido pelo Instituto Estadual do Patrimdnio
Cultural (INEPAC) aos entes publicos e demais interessados diretamente relacionados
ao bem cultural. Tal procedimento tem como finalidade informar sobre a instauracdo do
processo e sobre as restri¢des e protecdes legais que, a partir desse momento, passam a
incidir sobre o referido bem, assegurando a sua preservacdo e a observancia das

diretrizes estabelecidas pela politica de preservacdo do patrimonio cultural.

Na fase final do tramite processual, o processo de tombamento foi encaminhado
ao Conselho Estadual de Tombamento, conforme consta na pagina 183 do documento.
O parecer foi elaborado pelo conselheiro relator, Dr. Marcelo Moreira de Ipanema,
representante do Instituto Historico e Geografico Brasileiro, que apresentou suas
consideragdes a respeito da matéria. Em seu parecer, o relator destacou a relevancia do
tombamento da reserva indigena Guarani como um ato de elevada honra e
responsabilidade, reafirmando o compromisso do Estado com a protecdo das culturas
originarias, como bem pontua trecho do parecer a seguir.

A permanéncia da cultura indigena, de hd muito, devia constituir
dever indeclinavel da sociedade e do Estado. Preservar a Reserva
Indigena dos Guaranis, de Bracui, para mim ¢ fato honroso e, como
representante do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB),

instituicdo que objetiva também resguardar a cultura indigena, toca-
me como privilégio e raro INEPAC, 1991, p.184).

Na 298 Sessdo Plenaria do Conselho Estadual de Tombamento, realizada em 12
de novembro de 1991, os membros do colegiado deliberaram, por unanimidade, pelo
tombamento definitivo da Reserva Indigena Guarani, localizada no municipio de Angra
dos Reis. Essa decisdo representou um marco na preservagao dos territdrios tradicionais
indigenas no estado do Rio de Janeiro, reforcando a perspectiva da politica publica

patrimonial, em sua interface com os direitos territoriais dos povos originarios.

Concluindo o processo, o entdo presidente do Conselho Estadual de
Tombamento, Dr. Juarez Lins de Albuquerque, elaborou a minuta dirigida ao Secretério
de Estado de Cultura, Sr. Edmundo Ferrdo Moniz de Aragdo, recomendando o
encaminhamento do tombamento definitivo ao Governador Leonel Brizola. Com esse
despacho, encerram-se as ultimas paginas deste extenso e significativo processo

administrativo de tombamento, que resultou na oficializagdo da protecao cultural e
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territorial da Aldeia Sapukai, reafirmando a presenca historica e os direitos do povo

Guarani Mbya.

Este capitulo buscou apresentar, de maneira sistematizada e sintética, a estrutura
e o desenvolvimento do processo de tombamento do territério indigena Guarani Mbya
da Aldeia Sapukai, em Angra dos Reis, destacando os documentos fundamentais que
conferem legitimidade e sustentagdo ao reconhecimento oficial deste bem cultural.
Entre esses documentos, merecem especial atencdo a proposta técnica de tombamento
elaborada pelo Instituto Estadual do Patriménio Cultural (INEPAC), o laudo
antropologico produzido pelo Museu do Indio e o parecer conclusivo, acompanhado do

voto, emitido pelo Conselho Estadual de Tombamento (CET).

Esses trés registros, ao serem articulados no ambito do processo, ndo apenas
configuram a base institucional e argumentativa que viabilizou o tombamento, mas
também indicam, ainda que de forma limitada, elementos sobre a presenga, a

organizagdo social e os modos de vida do grupo Guarani Mbya naquele territorio.

Embora o processo de tombamento ¢ os documentos que o compdem tragam
registros significativos sobre aspectos da vivéncia dos indigenas Guarani Mbya no
territorio de Angra dos Reis, observa-se que esse acervo institucional revela também
lacunas narrativas importantes. Para além da linguagem técnica e administrativa
predominante nos autos, € possivel identificar a auséncia de uma escuta mais
aprofundada das vozes indigenas no que tange as problematicas vivenciadas no
territorio, sobretudo aquelas relacionadas a conflitos fundiarios e a crescente pressao da
especulacdo imobiliaria na regido. O valor cultural da comunidade, que justificou o
reconhecimento do territério como patriménio cultural, ¢, sem duavida, o eixo

estruturante do tombamento.

No entanto, ¢ importante ressaltar que a trajetdria historica e as praticas culturais
dos indigenas que habitam a Aldeia Sapukai extrapolam os limites documentais e
institucionais circunscritos no processo de tombamento. Assim, partindo das narrativas
presentes nesses documentos, a dissertacdo busca, nos capitulos seguintes, aprofundar o
entendimento sobre a historicidade desse grupo indigena e identificar as referéncias
culturais que fundamentam tanto a permanéncia quanto a significacdo de sua presenca
no territorio, elementos que foram, de certa forma, reconhecidos e resguardados pela

politica publica de preservacgao patrimonial na década de 1990.
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CAPITULO II - ASPECTOS DA HISTORICIDADE E
CULTURALIDADE GUARANI MBYA DE ANGRA DOS REIS

Apresenta-se neste capitulo uma breve abordagem tedrica sobre as antigas
ocupagOes originarias dos Guarani dentro do territério brasileiro, considerando a
contextualizagdo historica indigena, a partir do século XV, na dindmica dos processos
de ocupagdo e enfrentamento contra os colonizadores europeus. Essa retrospectiva se
faz necessaria para melhor compreensdo dos processos migratorios Guarani,
referenciado também através do processo de tombamento, e permite que se trace uma
linha historica desses processos migratdrios, chegando, entdo, até a formagao da Aldeia

Sapukai do Bracui, no século XX.

A abordagem sobre territorio, seus conceitos e conceituacdes difundidos na
Geografia possui hoje discussdes muito mais amplas, dialogando com outra 6tica € com
a analise das Ciéncias Sociais, como afirma HAESBAERT (2023, p.1), que apresenta

um didlogo sobre sua conceituagdo inicial na contemporaneidade.

O termo nasce, portanto, no contexto europeu, com uma clara
conotagdo politico-administrativa. Na modernidade ocidental esse uso
se consolida ao associar territorio a area sobre a qual se exerce a
soberania do Estado nacdo e/ou nos limites da qual tem validade seu
sistema juridico (HAESBAERT, 2023, p.1).

Para além desta, o autor ainda correlaciona a defini¢ao de territorio associado ao
conceito de poder, pois o territorio estd relacionado diretamente as relagdes de poder,
explicando dessa forma a forte relagdo existente entre Geografia e Ciéncia Politica nas
disputas regionais. Neste sentido, para refor¢ar a constru¢do da historicidade e para
relacionar previamente a relacdo de territorio aos Guarani abordados neste primeiro
capitulo e suas disputas territoriais, faz-se necessario ter a ideia e o sentido sobre
territério como pré-condicdo associada a nocdo de poder, envolvendo os aspectos

culturais e politicos.

Observa-se a existéncia de um continuo processo de territorializagdo e
reterritoriacdo, atravessando séculos de historia, em meio a conflitos e processos
politico-sociais dos ancestrais Tupi e Guarani. Com base nos estudos relacionados ao
processo de patrimonializagdo da Aldeia Sapukai, pretende-se apresentar um breve

levantamento histérico das sucessivas migragdes contemporaneas Guarani-Mby4, desde
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seu territorio nas matas subtropicais da bacia dos Rios Paraguai, Parana!” e Uruguai do

Paran4 até Rio de Janeiro.

A construgdo desta dissertagdo apoia-se, também, na desconstrucdo da narrativa
histérica oficial, que tradicionalmente narra a Historia do Brasil com a chegada de
colonizadores europeus, a0 mesmo tempo em que negligencia a presenga € a ocupagao
milenar dos povos originrios neste territorio, historicamente denominado Pindorama'®,
Trabalhar essa Otica de forma reflexiva € essencial, conforme evidencia a Professora
Marize Oliveira.

Em primeiro lugar, é fundamental desconstruir a Historia oficial que
coloca a Historia do Brasil iniciando com a chegada de Pedro Alvares
Cabral, cuja versao ¢ de que ele “Descobriu o Brasil”. Ninguém
descobre o que tem dono, portanto, inicio esta dissertacdo com a
proposta de rediscutirmos o Descobrimento do Brasil, ndo mais sobre
a oOtica eurocéntrica, mas a partir da visdo de seus primeiros
conquistadores: as 1.400 etnias (NIMUENDAJU, 1981),
compreendendo 5 milhdes de pessoas (DENEVAN) vivendo neste

solo, que hoje segundo o IBGE sdo 305 etnias resistindo para ndo
desaparecer (OLIVEIRA, 2018, p.32).

Deste modo, a partir dessa perspectiva decolonial, busca-se neste capitulo tornar
visivel a presenga dos povos indigenas no territdrio sul-americano antes da chegada dos
colonizadores europeus. Por meio de referéncias historicas e das narrativas encontradas
através do processo de tombamento na contemporaneidade pretende-se evidenciar
aspectos da ocupacdo ancestral desse territorio. Apos a chegada dos colonizadores,
instalou-se um processo de profunda desestruturagdo desses modos de vida, marcado
por violéncia, expropriagdo territorial e apagamento cultural. Assim, o subtitulo
seguinte sera dedicado a apresentacdo de registros e evidéncias que confirmam a
presenca indigena na regido Sudeste do Brasil nas dindmicas territoriais e culturais,
ocasionados pelos impactos da colonizagdo, conectando com a historicidade do povo
Guarani Mbya na buscar por um territorio livre de males até sua chegada ao Bracui em

Angra dos Reis - RJ.

7.0 Rio Parana ¢ o segundo maior rio em extensdo na América do Sul e separa os estados de Mato
Grosso do Sul, Minas Gerais e Sdo Paulo e, ainda, este ultimo estado com o Parana, além de demarcar a
fronteira entre Brasil e Paraguai.

'8 Pindorama (do tupi: "pindd-rama": "regido das palmeiras") é uma designagdo para o local dos povos
tupis-guaranis, atual regido oriental da América do Sul, denominada litoral do Brasil.
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2.1 — A busca de Yvy Mara Ey, “terra sem males”: os antecedentes migratorios dos

Guarani Mbya

De forma introdutéria, ¢ fundamental compreender o entendimento do termo
“Guarani” que ¢ utilizado para descrever uma variedade de comunidades que se
distribuiam pela América do Sul (Argentina, Brasil, Bolivia, Paraguai), com diferentes
nomes ¢ identificacdes étnicas. O processo de tombamento evidencia tais grupos
Guarani (INEPAC, 1991, p.9) e, assim, destaca os Nhandeva (no sul do Mato Grosso do
Sul), os Mbyd, os Kaiowd (no sul e centro do Mato Grosso do Sul) e os Chiriguanos.
Convém sublinhar que cada um destes apresenta particularidades historicas e culturais

que demandam leituras contextualizadas.

Assim, compreender a designagdo “Guarani” exige atencdo a sua polissemia e a
complexidade dos contextos histéricos e territoriais nos quais esses povos estdo
inseridos. Mais do que uma identidade fixa, trata-se de uma categoria relacional e
politicamente situada, cuja mobilidade e resisténcia histérica tém garantido sua

permanéncia e reinvengdo diante das sucessivas transformagdes e pressdes externas.

A origem etimoldgica da palavra “Guarani” tem sua origem relacionada ao
termo “abd guarani”, que significa “homem de guerra”, sendo usado, a partir do século
XVII, para se referir aos grandes niimeros dos povos origindrios que habitavam os
aldeamentos dos grupos da familia linguistica tupi-guarani. No entanto, ¢ importante
ressaltar que o termo também comporta sentidos internos ao proprio grupo, podendo
significar simplesmente “pessoa” ou “lingua do povo”, expressando dimensdes

identitarias e comunicativas de valor simbolico profundo.

Do ponto de vista linguistico, Borges (1998, p.21) explica que a lingua guarani
descende da familia linguistica Tupi-Guarani, do tronco Tupi, que possui grupos em
diversos estados das regides Centro-Oeste, Sudeste e Sul do Brasil, possuindo
semelhancas linguisticas e culturais para com os povos tupis e justifica sua inclusdo
nessa mesma familia, compartilhando-a com os tupis em diversos aspectos da sua mitica

criacdo e dos principios de organizagdo social.

Silva (2012) detalha que familia linguistica Tupi-Guarani advinda do tronco
Tupi se divide em trés dialetos: o Mbyd, o Nhandeva ¢ o Kaiowa. Suas aldeias

localizavam-se, principalmente, nos estados brasileiros das regides Sul, Sudeste e
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Centro-Oeste. E interessante destacar que esses trés grupos étnicos guarani (os Mbyd, 0s
Nhandeva — ou Xiripa — ¢ os Kaiowa), apesar de sua unidade linguistica, cultural e
social, especialmente em relacdo aos Nhandéva, passaram por diversos processos
histérico-culturais de contato e conflitos com os colonizadores europeus e com outros

grupamentos indigenas da América do Sul.

Esses aspectos da lingua merecem ser resgatados, pois o grupo indigena que hoje
se encontra reterritorializado em Angra dos Reis ainda dialoga com essa referéncia
cultural, tendo em vista, que a lingua Guarani Mby4 ¢ uma das trés variedades modernas
da lingua Guarani, que pertence a familia do antigo Tupi-guarani. A lingua Guarani
Mbya estd inserida no Inventdrio Nacional da Diversidade Linguistica, fazendo jus,
inclusive, ao titulo de Referéncia Cultural Brasileira, realizado pela Direcdo do
Departamento do Patrimonio Imaterial do Instituto do Patriménio Historico e Artistico

Nacional — IPHAN.

Os detalhamentos das divisdes e subdivisdes linguisticas do grupo Guarani
reforcam a relevancia historica e cultural do subgrupo Mbya4, particularmente no
contexto de sua presenga em Angra dos Reis em 1990. Essa complexidade linguistica
ndo apenas evidencia a riqueza interna das tradicdes Guarani, mas também posiciona o
grupo Mbya como um agente fundamental na constituicdo da diversidade étnico-cultural
brasileira. A identificacdo e valorizacdo dessas especificidades contribuem para ampliar
o reconhecimento da importincia desse grupo no cenario nacional, legitimando sua

presenca territorial como parte integrante da Historia e do patrimonio cultural do pais.

A origem e os deslocamentos dos grupos Tupi-Guarani constituem tema
recorrente e relevante nos estudos arqueoldgicos e etno-histéricos sobre os povos
indigenas da América do Sul. Schmitz (1982, p.57) aponta que a maioria das
investigagdes arqueologicas e histdricas indica que a etnia Tupi Guarani surgiu nas
florestas tropicais dos afluentes do Alto Parana, Alto Uruguai e nas margens do planalto
meridional. Essa localizagdo inicial serve de base para a compreensdo das rotas de

dispersao desses grupos ao longo do territério sul-americano.

Ampliando o debate, Secin (2011) apresenta duas teorias distintas dos
movimentos migratorios Tupi-Guarani, seguido em dire¢des opostas: a teoria de
expansao ascendente (de sul para norte) referenciado os estudos Alfred Metraux, figura

importante da antropologia sul-americana. A segunda, mais recente € amplamente
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respaldada por evidéncias arqueologicas, € a teoria descendente (de norte para sul), mais
recente, apresentada por José Proenca Brochado, com base em pesquisas arqueoldgicas
e nos estudos de Donald Lathrap, sustentando a teoria que os Tupis ou Tupi-Guarani
tiveram sua origem na regido amazonica. Essa teoria sugere que os grupos Tupi-Guarani
teriam se originado na regido amazonica, de onde partiram em movimentos sucessivos

rumo ao Sul do continente.

Aprofundando esse conhecimento, Secin (2011, p.106) cita o estudo de uma
origem amazodnica para os Tupis ou Tupi-Guarani, apos dois movimentos migratorios, a
partir dos quais os Tupis-Guarani espalharam-se pela regido da bacia Parana-Paraguai,
durante o periodo anterior a colonizagdo, ocupando o litoral brasileiro e forcando,

assim, os Tapuia a se retirarem para o interior. De acordo com o pesquisador

(...) teriam se subdividido em dois grandes subgrupos: os Tupinamba,
ou simplesmente Tupi, que passaram a ocupar as regides mais ao
nordeste (do Ceara até Iguape) e os Tupi-Guarani, ou simplesmente
Guarani, que ocuparam as regides mais ao sudeste e sul do Brasil (da
Lagoa dos Patos até Cananéia, atual estado de Sao Paulo, ocupando
também as regides da bacia Parana-Paraguai) (SECIN, 2011, p.106).

A autora cita, ainda, uma pesquisa arqueoldgica desenvolvida por Brochado,
baseado em dados arqueoldgicos, defendendo uma tUnica origem amazonica para 0s

Tupi ou Tupi-Guarani.

Os Proto-Tupi-Guarani seriam originarios da regido amazonica nos
anos 500 a.C, tendo os Proto-Guarani descido para o sul via Madeira-
Guaporé¢ até atingir o rio Paraguai, ocupando essa bacia na era crista
por volta dos anos 500 d.C. Os Proto-Tupinamba teriam descido o rio
Amazonas até sua foz, ocupando a faixa costeira e expandindo-se nos
anos 800 d.C no sentido oeste-leste e depois no sentido norte-sul.
Mais tarde, ambos os grupos se reencontrariam na regido sudeste por
volta dos anos 1000d.C (SECIN, 2011, p.106).

Clastres (1978, p.8) detalha que os Tupis-Guarani dominavam grandes areas
geograficas, habitando as partes baixas e médias da bacia do Amazonas e seus afluentes,

seguindo para uma vasta extensao territorial em toda a faixa litoranea brasileira.

Extensdo do litoral atlantico, da embocadura do Amazonas até
Cananéia. Os Guarani ocupavam a porc¢do do litoral compreendida
entre Cananéia e o Rio Grande do Sul; a partir dai, estendiam-se para
o interior até aos rios Parana, Uruguai e Paraguai. Da confluéncia
entre o Paraguai e o Parana, as -aldeias indigenas distribuiam-se ao
longo de toda a margem oriental do Paraguai e pelas duas margens do
Parana. Seu territdrio era limitado ao norte pelo Rio Tiete, a oeste pelo
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rio Paraguai. Mais adiante, separado deste bloco pelo Chaco, vivia
outro povo guarani, os chiriguanos, junto as fronteiras do Império Inca
(CLASTRES, 1978, p.8).

Observa-se que tais processos migratorios dos ancestrais Guarani contribuem
para o amadurecimento da ideia de um continuo processo dindmico de territorializagao e
reterritorializacdo dos espagos ocupados por este grupo, o que acaba refletindo um
possivel costume de atos migratérios for¢ados ou espontaneos, resultando em praticas
migratorias observadas, inclusive, no periodo contemporineo, até a formacdao do
subgrupo que se instalou na aldeia em Angra do Reis. Essas teorias, ao serem
articuladas, permitem ndo apenas compreender a amplitude geografica da presenca
Tupi-Guarani, mas também reconhecer a profundidade historica e cultural que moldou
sua relacdo com os territdrios posteriormente submetidos, inicialmente aos processos

coloniais, e, depois aos processos patrimoniais.

Secin (2011) explica que nos estudos etnologicos, a migragdo dos Guarani pode
ser compreendida, a partir de duas visdes distintas. Uma delas ¢ a religiosa, baseada na
convicgdo de que este mundo ¢ imperfeito e, por isso, ha uma busca constante por um
novo lar, isto €, pela “Terra sem mal”. Ladeira explica, que, atualmente, somente os
Mbya, mantém essa pratica da migracao, motivada por seu significado mitico-religioso,
0 que “justifica a migracdo como uma forma de reterritorializacdo, a partir do abandono

de areas de conflitos interétnicos” (LADEIRA, 2008, p.103.)

Os trechos acima apresentados dialogam diretamente com a historicidade e os
breves apontamentos registrados no processo de tombamento, contribuindo para
complementar e aprofundar as informagdes ali contidas. Ao reforgarem a ancestralidade
e a trajetéria dos grupos Guarani Mbya, esses registros ampliam o entendimento sobre a
formacao e consolidacdao da presenca indigena na regido de Angra dos Reis. Além disso,
fornecem subsidios relevantes para o mapeamento historico e territorial do grupo
Guarani Mby4 local, permitindo situar sua trajetoria dentro de um panorama mais amplo

de mobilidade, resisténcia e permanéncia cultural.

Os grupamentos Guarani estabelecidos na bacia Parana-Paraguai, foram os
Kaiova, Nhandeva e Mbya. Eles ocuparam as regidoes Sul, Sudeste e Centro-Oeste do
Brasil, dominando grandes territorios cobertos por florestas subtropicais no Rio Grande
do Sul, Santa Catarina e Parand, além de areas de florestas tropicais em Sao Paulo,

Mato Grosso do Sul, Rio de Janeiro e Espirito Santo (SECIN, 2011, p.108).
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Corraini (2017, p.19) também aborda a origem dos grupos Guarani na
Amazobnia, onde o crescimento populacional culminou no processo de expansdo,
ocasionando modifica¢des da protolingua tupi-guarani. As nomeagdes dirigidas aos
povos Tupi-Guarani, Tupi-Tapuia ou Tupinamba foram elaboradas com base em
similaridades culturais, linguisticas, raciais e geograficas. Contudo, ¢ importante
acrescentar o fato de que ndo h4 uma universalidade tipologica indigena, mas, sim,

especificidades multiplicadas dentro dessa abrangéncia.

Estimativas arqueoldgicas indicam que os Tupis e Guarani foram separados por
volta de 700 e 800 d.C. Os Tupi-Guarani, entre os séculos XV e XVII, tiveram contato
com espanhois, portugueses, franceses e holandeses na costa brasileira, abrangendo a

Paraiba, Ceara e Rio Grande do Norte.

O termo “Tupi-Guarani” criado dentro do contexto brasileiro foi para designar
uma grande unido linguistica plural e heterogénea que abarcava outras diversas
derivagdes. Os portugueses recém-desembarcados na Bahia ndo sabiam de quais povos
se tratavam aqueles nativos, ndo sabiam se eram africanos ou indianos, passando a
denominda-los de indios. A palavra “indio” ¢ considerada ultrapassada e inadequada,
pois remete a ideia de um grupo homogéneo e genérico, ignorando a diversidade
cultural e étnica dos povos originarios do Brasil. Tais povos originarios eram chamados
por Tupiniquim e pertenciam a grande familia dos povos Tupinamba, cuja familia
linguistica originava-se dos Tupis-Guarani.

A dominacgédo colonial ocorria com base na autodenominagao local, o
termo Tupi foi cunhado no inicio da conquista com o soldado alemao
Hans Staden (1557) e o pastor calvinista Jean de Léry (1578) que se
referia a lingua dos Tupinambas (CHAMORRO, 2008, p.34). Os
relatos ofertados aos primeiros cronistas, resultado de uma primeira
relagdo luso-indigena, cuidaram de transparecer a no¢do de que a
geopolitica indigena da época se caracterizava em duas grandes
distingdes compostas entre Tupi-Tapuia. Os primeiros partilhavam de
uma mesma linguagem e comportamento, enquanto os ultimos cuja
definicdo significa escravo designavam concepgdes politicas e

cosmologicas completamente distintas das dos povos Tupi
(CORRAINI, 2017, p.25).

Em torno da Baia de Guanabara viviam os Tupinamba, em Sao Vicente, viviam
os Guaianases, que sao os ancestrais dos Kaingang, que habitavam de Angra dos Reis
até Cananéia, regido onde viviam os Carijos, atualmente Guarani, ocupando a regiao do

litoral até¢ a lagoa dos Patos. Na costa do Rio Grande do Sul, viviam os 7apes. Os
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Caetés viviam no Nordeste da Bahia, perto do rio Sao Francisco e do Paraiba, na regiao
pernambucana, e, por sua vez, os Tabajaras viviam na antiga capitania de Itamaracd até

o rio Paraiba, com os Amoipira do Sao Francisco, que eram ligados aos Tupinambds.

Os grupos indigenas que habitavam o territério que hoje corresponde ao estado
do Rio de Janeiro eram, em sua maioria, origindrios de duas grandes familias
linguisticas: Tupi e Puri. Esses povos ndo apenas ocuparam de maneira ampla a regido,
como também desempenharam um papel fundamental na conformacdo historica,

cultural e étnica da identidade fluminense.

\ \

Para resistir a exploracdo, a catequese forcada, a perda de seus territdrios
sagrados e a opressao dos colonizadores, 0os tupinambas organizaram-se em uma ampla
alianga com outros povos indigenas que se opunham aos portugueses, constituindo a

12 Em 1555, essa confederagdo passou a contar com o

“Confederagdo dos Tamoios
apoio dos franceses, que almejavam enfraquecer o dominio portugués no Brasil. A
resisténcia foi inicialmente liderada pelo Cacique Tupinamba Cunhambebe?® que era o
chefe das aldeias de Angra dos Reis e naquela época abrangiam também as regides de

Itaguai e Mangaratiba.

O grande lider Tupinamba ndo caiu em batalhas, porém outros males eram
trazidos pelos colonizadores europeus. Oliveira (2018, p.38) destaca que o grande lider
faleceu decorrente as doencas trazidas pelos europeus, e, entdo, seu filhou Aimberé

passou a ocupar seu lugar até a grande batalha do Rio de Janeiro, em 1567.

Em 1557, Cunhambebe morreu de variola, doenca trazida pelos
europeus, nao so ele, mas muitos indigenas pereceram com doencas
infecto contagiosas, pois ndo tinham anticorpos contra elas. O
sucessor natural de Cunhambebe era Aimberé€, que passou a comandar
a Confederacdo. Ele morreu lutando na batalha final do Rio de Janeiro
em 1567. Uma luta inclusive insuflada pelo padre considerado, o
Embaixador de Portugal no Brasil, Jos¢ de Anchieta (OLIVEIRA,
2018, p.38).

19 A Confederagdo dos Tamoios foi um movimento de resisténcia indigena que ocorreu entre 1554 ¢
1567. Foi uma revolta contra a colonizacdo portuguesa, que explorava o territério e escravizava os
indigenas usando sua mao-de-obra.

20 Grande lider indigena tupinambé do século X VI, reconhecido por sua lideranga e resisténcia contra os
portugueses na regido do litoral do Rio de Janeiro e Sao Paulo. Este foi considerado um dos mais
aguerridos guerreiros da época. Cunhambebe liderava a Confederagdo dos Tamoios, uma poderosa
alianga de tribos indigenas que se opunha a presenga portuguesa.
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Os portugueses invasores forjaram aliangas com 0s tupiniquins, temiminos,
guaianases e outras tribos antagonistas a Confederagdo. Contudo, apesar da destacada
bravura dos tupinambds na luta contra a escraviddo e a invasdo de seus territorios, o
embate culminante ocorreu em 1567, quando os colonizadores, sob a lideranga de
Estacio de Sa e fazendo uso intensivo de armamento pesado, derrotaram a Confederagao

dos Tamoios, marcando um ponto de inflexao nesse conflito.

Os territorios Tupinambas existentes no litoral do Rio de Janeiro foram
sistematicamente desaparecendo em decorréncia dos conflitos que eram estabelecidos,
na medida em que os colonizadores portugueses avangavam, por expansao, na ocupagao
de novos territorios. No inicio do século XVIII, a populagdo Tupi, outrora predominante
na faixa costeira, havia sido drasticamente reduzida, resultado de um processo de

dizimagdo (CLASTRES, 1978, p.9).

No Sul do Brasil, havia uma extensa area geografica, que correspondia em
grande parte ao estado atual do Parand, e os colonizadores espanhdis foram os primeiros
europeus a cruzarem essa regido, que fazia parte do Império Espanhol como um
territorio, sob o governo do Rio da Prata e Paraguai. Fundada em 1554, a Provincia Del
Guaira (Figura 1), foi separada da Provincia do Rio da Prata, no final do século XVI,
abrangendo grande parte do Oeste do Parand, entre os rios Piquiri e Iguacu. Em 1617,
foi transferida para o governo do Paraguai e passou a ser conhecida inicialmente como
“Gobernacion Del Guayrd”. A regido de Guaira estd localizada entre o Rio Parand na
vertente Oeste, o Rio Paranapanema ao Norte, o Rio Iguagu ao Sul, conforme mostra o

mapa historico destacado abaixo, que evidencia a ampla extensao territorial ocupada.

Figura 1 — Mapa da antiga regido da provincia Guaira
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Fonte: (CARDOZO0,1938)

Esta cartografia historica reforca a presenca ancestral e continua dos povos
Guarani no territorio sul-americano, revelando uma ocupacao que antecede a chegada
dos colonizadores e que se estendia por vastas areas do atual Brasil, Paraguai e
Argentina. A mencdo a Provincia do Guaira, nesse contexto, ¢ fundamental para
reconhecer a profundidade historica das referéncias territoriais e culturais guarani,
demonstrando a complexidade e abrangéncia de seus sistemas de mobilidade no

territorio.

Os Guarani do sul brasileiro, como os demais indigenas, sofreram influéncias
severas durante o periodo colonial, inicialmente pelos jesuitas e, posteriormente, pelos
portugueses e, até, a influéncia de outras ordens religiosas voltadas as a¢des catequistas,
o que revela que no passado colonial os povos Guarani eram arregimentados pelas acdes
evangelizadoras da Companhia de Jesus. Os jesuitas promoveram a educagdo catequista,
primeira modalidade de educacdo indigena, para a integragdo cultural e transformagao
dos aborigines. Foram criados grupos chamados “reducdes” para ensinar sobre a missao

€ a economia.

Os Guarani foram usados como escravos por espanhois € bandeirantes paulistas.
A tensdo entre colonos dos povoados e os jesuitas, motivados pelo poder, producdo e
prosperidade econdmica das missdes, gerou a cobica e os conflitos armados conhecidos
como ‘“‘guerras guaraniticas”, cujo impacto politico culminou com a expulsdo dos
jesuitas em 1759, pelo Marqués de Pombal, assim como a destrui¢do gradual dos

povoados missioneiros (SECIN, 2011).

O processo migratorio Guarani atraveés dos antigos Nandeva, também chamados
Taniyguda, Oguauiva € Apapocuva teve inicio na primeira década do século XIX,
partindo de seu territdrio no baixo Rio Iguatemi no Parand, migrando para o leste,
conforme descrito no Laudo Antropoldgico de agosto de 1990, da Funcao Nacional do

indio (FUNALI).

Consta que por volta de 1820, este grupo chegou a cabeceira do Rio do Peixe,
afluente do Rio /fariri, no estado de Sao Paulo. J4 em 1835, uma expedi¢do militar
capturou um grupo indigena, mas muitos fugiram e, depois, foram capturados e

devolvidos, por seus possuidores, apenas alguns meses depois (LADEIRA, 1988).
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Ja em 1870, os Apapocuva deram inicio a sua migracao também para o leste,
sendo localizados, em 1892, na regido do Rio Verde, regido vizinha aos Oquauiva.
Ladeira (1988) destaca que neste mesmo ano eles foram for¢ados a abandonar seu
aldeamento por questdes de conflito, seguindo migragao para a regido dos Sertdes de
Bauru, na regido do Rio Feio. Em 1902, sofreram ataques do povo indigena Kaingang,
pertencentes da regido Sul e Sudeste do Brasil, e mais uma vez foram for¢ados a

abandonar a regido.

A nova localidade foi estabelecida na foz do Rio Avaré, afluente do Rio Batalha,
em Sdo Paulo. Logo apds, com o avango da Estrada de Ferro Noroeste do Brasil
(inaugurada em 1914), foram obrigados novamente a migrar de local, ganhando novo
territorio em 1911, através da atuagio do Etndlogo Curt Nimuendaji*!, junto ao antigo
servico de Protecdo aos Indios (SPI), que criou a Povoado Indigena de Araribd (atual
municipio de Avaré — SP), passando a abrigar os remanescentes Apapocuva que viviam

na regido (LADEIRA, 1988).

Destaca-se que grande parte dos membros dos subgrupos Nandeva, oriundos de
Sao Paulo, Parand e Mato Grosso, se deslocaram para o litoral Sul e Sudeste, em um

processo migratorio, na década de 1912, fixando-se o longo da Serra do Mar.

Até o inicio do século passado, os Guarani ocupavam grandes extensdes dos
estados meridionais do Brasil e territorios limitrofes do Uruguai, Argentina e Paraguai
no ambito dos quais houve o avango de grupos ndo indigenas que invadiam e ocuparam
seus territorios sempre de forma violenta. Esse processo foi, entdo, responsavel pelos
deslocamentos e migragdes sucessivas, durante todo o século passado, e, ainda, entre as
décadas de 1950 a 1980, quando estes se espalharam pelos estados do Rio Grande do
Sul, Santa Catarina, Parana, Sao Paulo, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Litaiff (1996,
p.34) detalha que os conflitos inter-étnicos gerados pela ocupacdo e disputa de

territorios provocaram grandes processos migratorios entre os Mbya de diversas aldeias.

21 Nimuendajii é o nome dado ao pesquisador alemdo Curt Nimuendaju (1883-1945) pelos Nandeva-
Guarani, em 1906. Este ¢ considerado o pai fundador da etnologia brasileira e foi um pioneiro nos estudos
empiricos da religido tendo revolucionado os estudos indigenas no Brasil.
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A maioria dos Mby4 seria proveniente da regido do Guaira??, antigo territorio do
Império Espanhol, atual Oeste do Parand (RIBEIRO, 1995). No século XVI, viviam
grandes populacdes indigenas, que foram atacadas e destruidas pelos bandeirantes

paulistas, ao longo da histdria de ocupagao do continente.

A articulagdo entre os trechos aqui discutidos e o processo de tombamento da
Aldeia Bracui, formalizado em 1990, revela uma conexdo fundamental entre a
historicidade dos Guarani Mbyé e o reconhecimento institucional de seu territorio como
patriménio cultural. Embora o processo de tombamento tenha sido limitado em sua
abordagem analitica e narrativa sobre a profundidade histérica do grupo, os dados
complementares — como os estudos sobre a origem dos Tupi-Guarani e os registros
linguisticos e territoriais — ampliam a compreensdo sobre os fundamentos culturais que
legitimam a protecdo daquele espago. Nesse sentido, os trechos que tratam da
ancestralidade e da trajetoria migratoria dos Guarani Mbya em Angra dos Reis operam
como uma camada interpretativa adicional, capaz de contextualizar de forma mais
robusta o valor simbdlico, historico e identitario da comunidade. Assim, esses registros
se somam ao tombamento de 1990 como elementos indispensaveis para uma leitura
mais integrada das referéncias culturais que estruturam o pertencimento territorial e a

memoria coletiva do povo Guarani Mbya.

Esta se¢do aborda a migra¢do Guarani Mbya do Parand ao Rio de Janeiro
(Figura 2), e tem como objeto de estudo, portanto, a Aldeia Sapukai (antiga Itatinga),
localizada no bairro Bracui, no municipio de Angra dos Reis, na Regido da Costa Verde
no estado do Rio de Janeiro. Analisa-se, neste capitulo, como ocorreu o processo
migratdrio do grupo indigena Guarani Mbya, para o litoral fluminense, entre as décadas
de 1950 a 1980.

O mapa histérico a seguir apresentado ilustra as sequéncias migratorias
histéricas realizadas por grupos Guarani Mbya, evidenciando os trajetos percorridos até
sua estabilizag@o nos territorios do litoral fluminense. Essas rotas migratorias revelam
ndo apenas o dinamismo territorial caracteristico do modo de vida Guarani em que o
deslocamento se relaciona diretamente com aspectos cosmologicos, religiosos e

socioculturais que estruturam sua existéncia coletiva.

22 Guayrd era o antigo territério do Império Espanhol até 1617. Este se tornou uma grande regido
geografica no Brasil meridional, desde 1870, e, hoje, em grande parte coincide com o atual estado do
Parana.
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Figura 2 — Mapa historico das migra¢des Guarani para o litoral e localizag¢ao das aldeias

MAPA HISTORICO DAS MIGRACOES GUARANI CT1 - CENTRD. 0E TRABALHO INOKENSTA
PARA O LITORAL E LOCALIZACAO DAS e
ALDEIAS ATUAIS P homr kLo Yy et

Fonte: INEPAC (1991, p.25)

Os sobreviventes desse processo, hoje, habitam variadas regides da América
Latina, nomeadamente na Bolivia, no Paraguai, na Argentina ¢ no Brasil. Em suas
migragdes passaram a ocupar territorios do litoral Sul do Brasil, do Espirito Santo até o
Rio Grande do Sul, e, em muitos pontos, entre a fronteira do Brasil, Argentina e

Paraguai.

Considerando o contexto historico da regido da Costa Verde, no estado do Rio
de Janeiro, Schaden (1974, p.31) faz uma ressalta importante em relacdo ao local onde
atualmente se encontram os Mbya de Bracui em Angra dos Reis-RJ. Ele destaca, em
seus estudos, que no passado esta regido foi povoada pelos Tupinambd, que foram

dizimados do litoral fluminense, durante a colonizagao brasileira.

O processo apresenta breve informacdo sobre a constitui¢do inicial da aldeia,
que foi formada inicialmente pelo Cacique Argemiro da Silva com sua familia, na
década de 1950. Estes tinham vindo de Palmeirinha, distrito do municipio de
Guarapuava — PR, passando anteriormente pelas aldeias de seus parentes, Aldeia da
Barragem e de Parati Mirim até se fixarem em Bracui. Em uma busca orientada por
territorios férteis e adequados para o estabelecimento de moradias e praticas agricolas,
os grupos empreendem deslocamentos pautados por critérios tanto ecologicos quanto

socioculturais. E interessante sublinhar que junto a familia do Cacique Argemiro, outras
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familias, oriundas de Sao Paulo, Parand e Santa Catarina, participaram também dessa

migragdo, pois foram expulsos por posseiros da regido em que viviam.

Dessa maneira, a Figura 3, logo abaixo, que apresenta o mapa do primeiro
deslocamento realizado, permite visualizar com clareza a extensdo territorial e o trajeto
percorrido pelo grupo Guarani Mbya até sua chegada a regido do Bracui, em Angra dos
Reis. Este deslocamento evidencia ndo apenas o esforgo fisico e geografico da travessia,
mas também os vinculos culturais, espirituais e histéricos que acompanham o grupo ao
longo de sua migragdo, reafirmando a importdncia do territorio como dimensdo

fundamental para a manutencao e reproducdo de suas referéncias culturais.

Figura 3 — 1° Deslocamento de Palmeirinha - PR para Bracui - RJ.
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Fonte: Elaborado pelo autor, 2024.

Anos depois, o Cacique Argemiro ¢ morto atropelado, e alguns membros da
aldeia partem para outros lugares. Um segundo grupo liderado pelo Cacique Vera
Mirim "pequeno relampago", conhecido pelos Jurud, nao indigenas, como Sr. Jodo da
Silva, parente do falecido Cacique, chegou ao territorio de Bracui, no ano 1987, vindos

da Ilha da Cotinga em Paranagua, litoral do Parana.

Os autores, Ladeira (1990) e Litaiff (1996), nos esfor¢os de seus estudos em prol
da comunidade, identidade e territorialidade indigena, apresentam pesquisas voltadas
para a antiga aldeia Itatinga (Bracui), no estado do Rio de Janeiro, e, assim, relatam que
a vinda desse segundo grupo migratorio contou com grande participacao, neste processo
especifico, dos proprios funciondrios da FUNAI. Foram estes funcionarios que

conseguiram transporte para essa regido de quase todo grupo indigena, da Ilha da
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Cotinga — PR, apesar das diversas declara¢des na época de que havia poucas pessoas na
aldeia de Cotinga, e do desconhecimento da existéncia dos indigenas nas Ilhas de
Guaraquecaba. Em visitas realizadas na regido, em dezembro de 1988, acompanhando o

Cacique Mbya de Sao Paulo, estes funciondrios constataram a presenca de dez familias.

Dessa forma, elucidando a trajetéria realizada, a Figura 4 apresenta o mapa
correspondente ao deslocamento efetuado por um segundo grupo Guarani Mbyéd em
direcdo ao territério no Bracui. A representacdo cartografica permite compreender os
caminhos percorridos por diferentes nucleos familiares e reforca a continuidade do
movimento migratério Guarani em busca de territorios que possibilitem a preservagdo

de suas praticas culturais, sociais e espirituais, como visto abaixo.

Figura 4 — 2° Deslocamento: da Ilha da Cotin
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Fonte: Elaborado pelo autor, 2024.

Litaiff (1996) identifica que nos anos de 1990 a comunidade possuia uma
enfermaria e uma escola, ambas proéximas ao centro da aldeia, e, ainda, fora do limite da
area se encontrava o posto indigena administrado pela FUNAI, onde mora o chefe do

posto com sua familia.

Quezada (2007, p.18) explica que atualmente os Mby4 estdo ndo sé recuperando
o territorio que lhes foi retirado pelo avango da sociedade nacional, mas também como
processo de ampliacdao de seu territdrio estd ocorrendo a incorporacao de seus espagos
de identificacdo, assim como o contato inter-étnico. Tais processos sdo observados

pelos proprios Mbya através da historia e seus mitos, produzindo uma série de
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justificativas culturais, a fim de explicarem e ensinarem, tanto a si mesmos quanto aos

outros, os processos de ocupagdes atuais.

O autor conclui que “a vida do Mbya ¢ a histéria de suas viagens pelas aldeias
onde moraram e onde estdo seus parentes. A cronologia desses Guarani ¢ marcada pelos
periodos de perturbagdo nas estradas, em contraposicdo as paradas nas aldeias.”
(LITAIFF, 2007, p.125).

De acordo com Schaden (1974) os Guarani que se encontram no Brasil, como ja
destacado, dividem-se em trés subgrupos, marcados por variagcdes linguisticas e
culturais, sendo eles: os Nandiva, os Mbyd e os Kaiowa. A caracterizagdo dos indigenas
do Bracui, de acordo com Laudo Antropolégico do Museu do indio/FUNAI (1990),

atesta-os ao subgrupo Mbyad, dado seu perfil linguistico e cultural.

A Fundacdo Nacional dos Povos Indigenas traz o significado da palavra Mbya
“muita gente num so6 lugar”. Convém destacar que os Guarani Mbya mantém sua lingua
viva e plena, transmitindo-a oralmente, de geragdo em geragdo, divulgando

conhecimentos, fortalecendo sua cultura e identidade.

Para além da relevincia historica, a constituigdo da Aldeia Sapukai tem
relevancia como patrimonio cultural, pois, a partir do que ali ainda é preservado se pode
reconhecer o valor singular da cultura Guarani-Mby4, que integra a identidade indigena
na contemporaneidade, e, conta parte relevante da historia e da identidade cultural

nacional.

Dentro do cenario regional, no Sudeste do Brasil, a Regido da Costa Verde, no
estado do Rio de Janeiro, ¢ objeto de grande valor de estudo e pesquisa pela sua
diversidade cultural, histérica e natural. Dentre os elementos que integram essa
diversidade estd a cidade de Angra dos Reis e Paraty, e, ainda, municipios vizinhos,
com diversas peculiaridades de preservagdo municipal, estadual, nacional e
internacional, reconhecida, inclusive, pela Organiza¢do das Nagdes Unidas para a
Educacio, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO). E a UNESCO que a contempla com o
titulo de Patrimonio Mundial pelo seu valor universal excepcional para a Ilha Grande

em Angra do Reis que foi tombada pelo INEPAC em 1987.

H4, ainda, o conjunto arquitetonico e paisagistico do Centro Histérico de Paraty,

tombado pelo Instituto do Patrimoénio Historico e Artistico Nacional (IPHAN), em
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1958, cujo litoral esta inserido como um dos objetos do tombamento estadual do Litoral
Fluminense no processo n° E-18/300.459/85, realizado, em 1985, pelo INEPAC,
proposto por Darcy Ribeiro a época Secretario de Estado de Ciéncia e Cultura, cuja
protecao garantiu a preservacdo ambiental com valores sociais e agrarios para as
comunidades de pescadores tradicionais da regido. Estes acabaram ficando protegidos
da especulagdo imobiliaria, marcando no estado do Rio de Janeiro, um novo momento

preservacionista.

A extensdo territorial desse tombamento no Litoral Fluminense, conforme
destacada na Figura 5 abaixo, também demonstra como a regido em que esta localizado
o territorio Guarani volta a ser abragado institucionalmente, por meio de outro processo

de tombamento, consolidando-o como espaco de referéncia cultural.

Figura 5 — Mapa de tombamento do Litoral Fluminense.

TOMBAMENTOS NO LITORAL DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO

ESPIRITO SANTO

MINAS GERAIS
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OCEANO ATLANTICO

Fonte: INEPAC, processo n° E-18/300.459/85.

A Figura 5 apresenta o mapa referente ao tombamento do litoral fluminense, no
qual se destaca, em contorno verde, a delimitagdo da area de prote¢do que acompanha o
tracado do litoral. Esse recorte cartografico evidencia a intencdo de salvaguardar nao
apenas os atributos naturais da regido, mas também sua relevancia historica, cultural e
simbolica. Inserida nesse contorno de protecao, a drea do municipio de Angra dos Reis
onde se localiza a Aldeia Sapukai, surge como territorio de especial interesse

patrimonial.
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Assim, o tombamento do litoral fluminense, ao incorporar o municipio de Angra
dos Reis em sua delimitagdo, confere centralidade a essa regido ndo apenas do ponto de
vista geografico, mas também no que tange a complexidade de olhares e narrativas que
nela se entrecruzam. A presenca da aldeia indigena dentro dessa area ampliada de
protecao reforga a importancia de compreender o territorio como espago de significados
compartilhados, cuja preservacdo exige abordagens interdisciplinares e sensiveis a

diversidade cultural que o constitui.

Convém destacar que a Aldeia Sapukai foi a primeira aldeia indigena
reconhecida como Patrimonio Cultural do estado do Rio de Janeiro, através do Instituto
Estadual do Patrimdnio Cultural (INEPAC), fato que se deu em 1991, por meio do
tombamento provisodrio, a partir do processo n° E 28/000.486/91. Esse processo tombou
uma area com cerca de 700 hectares, reconhecendo oficialmente o valor singular da

cultura Guarani-Mbya.

A Figura 6 a seguir, apresenta o trecho da area delimitada no processo de
tombamento, permitindo uma melhor compreensao da dimensdao e da proporgao
territorial reconhecida oficialmente. Esta representacdo cartografica ndo apenas ilustra a
extensao fisica do territdério Guarani Mby4, mas também reforga a relevancia simbolica
desse espaco para a continuidade de suas praticas culturais, sociais e espirituais. A
delimitagdo da area tombada se configura, assim, como instrumento de protecdo do
territorio tradicional, reafirmando o vinculo histérico entre o povo Guarani e seu

territorio.

Figura 6 — Mapa de demarcacao da drea indigena Guarani em Angra dos Reis.
1

Fonte: LITAIFF (1996).
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A area deste territorio foi protegida inicialmente através do INEPAC, quando
esta institui¢do, realizou o tombamento da Serra do Mar e Mata Atlantica através do
processo n° E-18/000.172/91, a partir do qual se reconheceu o valor cultural natural e
humanista a area de natureza de aproximadamente 656.700 hectares, cujo trecho do
tombamento no Estado do Rio de Janeiro estende-se por 38 municipios, entre eles, o
municipio de Angra dos Reis. A Serra do Mar ¢ uma cadeia montanhosa que apresenta
aproximadamente 1.500 km, ao longo do litoral Leste e Sul, indo desde o estado do Rio

de Janeiro até o Norte do estado do Rio Grande do Sul.

Reforgando a relevancia da localizacdo geografica da aldeia em Bracui, a Figura

7 apresenta o mapa do tombamento da Serra do Mar/ Mata Atlantica, realizado pelo

INEPAC em 1991, evidenciando mais uma vez, a centralidade e a importancia do

territorio Guarani Mbya em Angra dos Reis. Essa representacdo cartografica ressalta a

insercdo da aldeia dentro de um contexto mais amplo de preservacdo ambiental e

cultural na regido. No estado do Rio de Janeiro, além do municipio de Angra dos Reis, a

Serra do Mar engobla Paraty, Mangaratiba, Paracambi, Japeri, Nova Iguagu no Macico
do Gericino-Mendanha e outros municipios.

A Serra do Mar ¢ marcada pelas formas esculturais do seu relevo,

verdadeiros monumentos geoldgicos recobertos pela exuberancia e

diversidade da floresta tropical. Ora no interior, ora avangando sobre o

oceano, recorta o litoral com suas escarpas abruptas, baias sinuosas,

restingas, lagunas, manguezais e deslumbrantes praias. Nesses

cendarios surgiram as primeiras cidades fluminenses, influenciando o

modo de viver, os habitos e costumes das populacdes locais.
(INEPAC, 1991).

Figura 7 — Mapa do Tombamento da Serra do Mar/ Mata Atlantica/RJ

GOVERNO DO ESTADO DO RIO DE JANEIRO

TOMBAMENTO DA SERRA DO MAR / MATA ATLANTICA

1991

Fonte: INEPAC, processo n® E-18/000.172/91.
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A Figura 7 apresenta o detalhamento cartografico do tombamento da Serra do
Mar, um dos marcos emblematicos da prote¢do ambiental e geoldgica no estado do Rio
de Janeiro. Este macigo, de reconhecida relevancia cientifica e ecologica, possui em sua
extensao o trecho da Serra da Bocaina, que compreende parte do territorio do municipio
de Angra dos Reis, e precisamente € nessa regido que se insere a Aldeia Sapukai. Nesse
sentido, o entrelagamento entre o tombamento ambiental da Serra do Mar e o
tombamento cultural da Aldeia Sapukai reforca a importancia de leituras ampliadas e
sensiveis as multiplas dimensdes que configuram o patrimdnio cultural. Reconhecer
esses cruzamentos permite ndo apenas valorizar a diversidade dos instrumentos de
protecdo existentes, mas também qualificar a gestdo do patrimonio cultural, ampliando

sua capacidade de dialogar com os sujeitos e os saberes locais.

A Figura 8, apresentada a seguir, evidencia a localizagcdo do territério indigena
Guarani Mbya, inserido na Serra da Bocaina, no municipio de Angra dos Reis. Este
territério compde parte da cadeia geoldgica da Serra do Mar, descrita acima,
reconhecida e protegida, por meio do processo de tombamento ja referenciado. A
sobreposi¢do entre os limites territoriais da aldeia e a drea de protecdo patrimonial da
Serra do Mar refor¢a ndo apenas a importancia ambiental, mas também cultural deste
espaco, reiterando a presenca ancestral dos Guarani Mbya como agentes histéricos e

guardides de saberes tradicionais, vinculados a paisagem por onde transitam.

Figura 8 — Mapa de localizagdo do territorio indigena em Bracui, na Serra do Bocaina

em Angra dos Reis - RJ
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As discussdes tedricas acerca das nogoes de territorio ¢ territorialidade,
sobretudo no que tange as populagdes tradicionais Guarani, t€ém sido amplamente
desenvolvidas no ambito dos estudos geograficos. Conforme aponta Ladeira (2008, p.
24) tais debates buscam nado apenas reforcar, mas também atualizar e, em certos casos,
remodelar esses conceitos, de modo a alinha-los as dindmicas e aos contextos da
realidade contemporanea. Essa perspectiva possibilita ampliar a compreensdo sobre as
multiplas realidades e concepcdes dos povos e comunidades que estabelecem uma
relagdo intrinseca com a natureza e com a terra, a partir de praticas culturais proprias,

construidas historicamente e marcadas por singularidades proprias.

No entanto, os textos oficiais mantém-se limitados a dimensdo simbolica e
descritiva do grupo, deixando de explorar com maior rigor as tensdes territoriais € os
processos de resisténcia que marcaram, € continuam a marcar, a presenca Guarani Mbya
naquela localidade, durante a década de 1990. Ainda que discretamente mencionadas, as
disputas por terra e os episodios de desentendimento envolvendo a ocupagao do solo
urbano-rural aparecem de forma superficial dentro do processo de tombamento, sem o

devido aprofundamento.

Essa auséncia de abordagem mais critica sobre os conflitos em torno da terra
revela uma limitagdo estrutural dos modelos tradicionais de patrimonializagdo, que, ao
privilegiar os elementos considerados culturalmente representativos, acabam por
silenciar os contextos de vulnerabilidade e as lutas sociais que permeiam os territorios
protegidos. Assim, o processo de tombamento da Aldeia Sapukai, embora inovador em
sua época, carece de uma leitura mais sensivel e politicamente situada das multiplas

camadas de significacdo que estruturam o territorio indigena em questao.

A aldeia em questdo representa um marco significativo tanto no ambito da
preservacao cultural quanto no reconhecimento institucional, por ser a primeira aldeia
indigena do estado do Rio de Janeiro a ser oficialmente reconhecida como Patrimonio
Cultural Estadual e, simultaneamente, a primeira a ser homologada pela FUNAI no
mesmo estado. Além disso, destaca-se por possuir o maior territorio indigena da regido
fluminense, configurando-se como um espago privilegiado para a imersdo e
compreensdo da cultura Guarani Mbyd, permitindo o acesso as suas praticas

socioculturais, cosmovisdes e modos de vida tradicionais.
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2.2 — Aspectos da culturalidade Guarani Mbya referenciadas no processo de

tombamento

Os movimentos de reterritorializagdo dos Guarani para o litoral fluminense, em
busca de uma “terra sem mal”, nos ultimos 150 anos, tornam-se uma reconstituicao
ardua e passivel de desdobramentos em outros estudos. Mas sua area protegida como
patrimdnio cultural, através do processo de tombamento do INEPAC, em suas
narrativas abre um leque de oportunidades de andlise, sob a oOtica das referéncias

culturais®

e seus desdobramentos na vida contemporanea da Aldeia Sapukai. Essas
referéncias culturais tomadas com base no laudo antropoldgico tem como objetivo
evidenciar como tais narrativas contribuem para a constituicdo de uma memoria coletiva
voltada para praticas culturais que também proporcionaram o reconhecimento da

territorialidade indigena, no contexto das politicas publicas de preservagdo cultural.

O inicio do presente subtitulo se dedica a sistematizacdo dos depoimentos
colhidos ao longo do laudo antropolégico, com o objetivo de compor um quadro mais
amplo e detalhado da presenga historica e da permanéncia do povo Guarani Mbya no
territorio do Bracui, em Angra dos Reis. Os relatos, organizados a seguir, oferecem
contribuigdes fundamentais para compreender a ocupagdo, a resisténcia, a construgao
identitaria e, sobretudo, os aspectos culturais marcantes que sustentam o modo de vida
deste povo Guarani Mby4a. Esse laudo ndo apenas ofereceu um panorama detalhado
sobre a presenca Guarani na regido, mas também permitiu um aprofundamento analitico
sobre 0 modo como os indigenas participaram do processo de reconhecimento e

regularizacdo de seu territorio.

O primeiro depoimento analisado ¢ de Maria Francisca Azevedo da Silva,
nascida em 1919, residente no bairro do Bracui. Sua narrativa oferece importantes
elementos para a compreensao da presenca e insercao dos indigenas Guarani Mbya na
regido. A depoente menciona o contato inicial com o casal indigena formado por
Argemiro e Teresa, identificados por ela como os primeiros representantes do grupo a
chegarem a localidade, o que marca o inicio da ocupagdo indigena contemporanea no

Bracui.

23 A expressdo “referéncia cultural” tem sido utilizada, sobretudo em textos que tém como base uma
concepcdo antropologica de cultura, e que enfatizam a diversidade ndo s6 da produ¢do material, como
também dos sentidos e valores atribuidos pelos diferentes sujeitos a bens e praticas sociais. INRC 2000 -
IPHAN
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O relato também evidencia relacdes sociais estabelecidas entre os moradores
locais e a comunidade indigena, ainda que, em sua maioria, de forma indireta. Um
aspecto significativo de sua fala é a mencao ao vinculo familiar construido por meio do
casamento de seu filho com uma das filhas do cacique Argemiro, o que revela formas de
integragdo e continuidade sociocultural entre indigenas e ndo indigenas. De acordo com
o processo de tombamento do INEPAC, Maria Francisca Azevedo da Silva, relatou.

(...) que um filho seu tem 2 filhos com Olga, filha do falecido cacique
Argemiro. Olga e o filho dela se gostaram e ficaram juntos, mas

depois Olga foi embora. Hoje o neto mais velho, filho de Olga, esta
com 16 anos (INEPAC, 1991, p.50).

No trecho final de seu depoimento, Maria Francisca Azevedo da Silva destaca
aspectos das praticas culturais Guarani observadas por ela no cotidiano da estrada, como
a confec¢do e comercializagdo de artesanatos como flechas, petecas, cestas e outros
objetos, que eram vendidos ao longo do percurso. Além disso, observa que os indigenas
se comunicavam entre si na lingua guarani, evidenciando a manuten¢do de tragos
linguisticos e culturais fundamentais para a afirmacgdo identitaria do grupo. Este
depoimento, portanto, contribui para mostrar aspectos da valorizagdo das experiéncias

locais e da memoria social na construgdo da historicidade indigena na regido.

O segundo depoimento analisado ¢ o do Sr. Manoel Moraes da Silva, nascido
em 1928 na comunidade do Bracui, no municipio de Angra dos Reis. Importa destacar
que o Sr. Manoel Moraes da Silva ¢ reconhecido como um dos principais membros da
comunidade quilombola de Santa Rita do Bracui, sendo descendente direto de africanos

escravizados na regido, e parente do autor desta pesquisa.

Em seu relato, o Sr. Manoel Moraes da Silva afirma conhecer os indigenas
Guarani Mbya hd, aproximadamente, vinte anos, mantendo contato continuo com eles
desde sua chegada a regido. Segundo ele, os indigenas sempre ocuparam o mesmo
territorio, mesmo antes da constru¢ao da rodovia Rio-Santos e da instalagdo de grandes
empreendimentos no entorno. Ressalta ainda, o respeito mutuo existente entre os
antigos moradores do Bracui e os povos indigenas, reforcando que aquele territério
sempre foi reconhecido pela comunidade local como espago legitimo de moradia e
trabalho dos Guarani Mbya. Este ainda menciona o atual Cacique Aparicio, filho do

falecido Cacique Argemiro, relatando que este chegou a regido ainda na infancia.
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Um ponto relevante observado através de seu depoimento ¢ a énfase na
necessidade da demarcagdo oficial dos territorios indigenas, conforme observado no
trecho do processo do INEPAC. O processo menciona que “acredita o Sr. Manoel que
os indios estdo precisando da demarcagdo dos territorios deles, "para que eles ndo sejam

s

atropelados por outros empreendimentos que tem por perto do territério deles"”.

(INEPAC, 1991, p.51).

Para o Sr. Manoel Moraes da Silva, este reconhecimento legal ¢ essencial para
o ~ S " . e A
que os indigenas ndo sejam "atropelados", expressdo esta utilizada como referéncia
simbdlica a morte tragica do cacique Argemiro, que faleceu vitima de atropelamento na
regido. Tal observacdo destaca as ameagas contemporaneas que incidem sobre o
territorio indigena e reforca a urgéncia de politicas publicas efetivas de protecdo

territorial.

O terceiro depoimento analisado ¢ o da senhora Joana Azevedo dos Santos,
nascida em 1915, na regido do Bracui. Em seu relato, ela resgata memorias da chegada
do grupo indigena Guarani Mbya a localidade, indicando que esse processo se deu ha
cerca de duas décadas, liderado inicialmente pelo senhor Argemiro. Ela observa que,
naquele periodo, a infraestrutura era precaria, inexistindo estrada, sendo os
deslocamentos realizados a pé por entre o matagal. Para alcancar o centro de Angra dos
Reis, os moradores utilizavam embarcagdes que partiam da regido do Frade,

evidenciando as condi¢des geograficas e logisticas da época.

Ela salienta a permanéncia continua dos indigenas no territério desde sua
chegada, apontando também o crescimento populacional do grupo ao longo dos anos, a
ponto de, na €poca da entrevista, ela afirmar que ja4 ndo conhecia todos os membros da
aldeia. H4 uma referéncia afetiva ao cacique Argemiro, tratado como ‘“compadre”, pois
Joana Azevedo dos Santos foi madrinha de um de seus filhos, o que evidencia vinculos
de convivéncia e reconhecimento social entre indigenas e ndo indigenas na comunidade
local, como mostra trecho do processo de tombamento abaixo referenciado.

Conta ainda que naquela época em que o “cumpadre Argemiro", a Sra.
Joana batizou um dos filhos do cacique Argemiro, chegou, na area ja
tinha “bananal e rocinha miuda". Diz que o Aparicio, filho do cacique

Argemiro ficou 14 depois que o pai dele morreu, ¢ que eles sempre
vendiam artesanato. (INEPAC, 1991, p.52)
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Além disso, ela menciona que, ao se estabelecerem na area, os indigenas ja
encontraram um pequeno bananal e uma roga, elementos que sugerem o Uso € manejo
tradicional do territério. Apos o falecimento tragico do cacique Argemiro, seu filho
permaneceu na lideranca do grupo, dando continuidade a presenca e a organizacdo da
aldeia. A pratica da venda de artesanato também ¢ destacada, reforcando mais uma vez
os elementos da culturalidade Guarani Mbya presentes no cotidiano da comunidade e a

reafirmacdo de sua identidade étnica, por meio das praticas tradicionais.

O quarto depoimento analisado ¢ do senhor George Rui Aldrovando da Silva,
comerciante e morador da regido ha cerca de uma década. Em sua fala, de acordo com o
processo, ele afirma que os indigenas ja se encontravam estabelecidos na aldeia em
meio a Serra quando ali chegou, “(...) os indios j& estavam 14 na Aldeia no meio da
Serra” (INEPAC, 1991, p.53). Informagdes obtidas por meio de vizinhos, relatam que

os Guarani Mbya migraram de outros estados como Sdo Paulo, Parana e Santa Catarina.

Embora reconheca conhecer pouco da trajetoria que levou os indigenas até o
Bracui, relata que mantinha frequente contato com o Cacique Aparicio, com quem
conversava principalmente sobre temas relacionados ao artesanato produzido na aldeia e
as atividades agricolas. Destaca, ainda, o hébito de visitar a aldeia para realizar trocas,
especialmente de peixe por farinha de mandioca, que ele considerava a melhor da
regido. Esse trecho do depoimento mostra, mais uma vez, a centralidade das praticas
tradicionais de produgdo e troca de alimentos na vivéncia cotidiana dos Guarani Mbya,
refor¢ando a relevancia de seus saberes culturais, especialmente no campo da culinéria e

das praticas agricolas.

Por fim, o Senhor George Rui Aldrovando da Silva aponta que os conflitos
territoriais e os riscos de invasdo dos territorios indigenas iniciaram-se apds a abertura
da Rodovia Rio-Santos, fato que marca uma mudanga significativa nas dinamicas

territoriais da regido e no modo de vida da comunidade indigena ali estabelecida.

O quinto depoimento ¢ do senhor Edson Fernando Klebanovisk, residente da
regido do Bracui, que relata ter conhecimento da presenca da aldeia indigena desde sua
mudanga para a regido. Segundo seu testemunho, desde o ano de 1976 ja era possivel
identificar a ocupacdo do territdrio por algumas poucas familias indigenas, destacando
entre elas o senhor Aparicio, com quem mantinha certo grau de familiaridade, conforme

trecho do tombamento. No processo de tombamento consta que este “(...) diz que na
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época em que chegou se dava com o Aparicio e desde entdo, ¢ que comecou a chegar

mais indios” (INEPAC, 1991, p.54).

Ele observa, ainda, que, ao longo dos anos, houve um aumento gradual da
populagdo indigena na area, com a chegada de novos membros da Guarani Mby4, o que
consolidou ainda mais a presenca dessa comunidade no territorio. Tal narrativa
contribui para a compreensao do processo de reterritorializagdo e expansao territorial
dos Guarani Mbya na regido, refor¢ando os vinculos historicos e sociais que

fundamentam seu direito ao reconhecimento e a prote¢do do territorio ocupada.

O sexto depoimento ¢ do senhor Joao Seixas Firmino, agricultor de 73 anos,
nascido e criado na regido do Bracui. Em seu relato, ele destaca a chegada dos primeiros
indigenas a regido antes mesmo da constru¢ao da rodovia Rio-Santos, enfatizando que o
deslocamento inicial foi realizado a pé. Segundo ele, o cacique Argemiro chegou
acompanhado da familia de sua esposa Teresa, trazendo consigo seus filhos pequenos,
Argenor, Quiracena, Olga, Aparicio, Jodo ¢ Lurdinha. Com o passar do tempo, também
se estabeleceram, no local, familiares do irmdo de Teresa, ampliando o ntcleo indigena

na regiao.

Ele, ainda, relata que, a época, cerca de 20 familias indigenas habitavam a
aldeia, estimando que esse processo tenha ocorrido hd cerca de 25 anos. Com o
falecimento do cacique Argemiro, ha aproximadamente uma década, o filho Aparicio
assumiu a lideranca da comunidade, permanecendo no territorio com sua familia. O
depoente ressalta que, naquele periodo, ndo havia resisténcia, por parte dos moradores
locais a presenga dos Guarani Mbya4, na area, e que os indigenas sempre se dedicaram
ao cultivo de arvores frutiferas, conforme evidencia trecho do processo de tombamento.

“Conta que naquela época ninguém reclamou pelo fato deles
ocuparem a area e que os indios plantaram muitas arvores. “Vocés ndo

encontraram 14 as laranjeiras, a mangueira? 14 era o sitio do
Argemiro, tinha as plantas dele 1a”.”(INEPAC, 1991, p.55).

Outro aspecto de destaque em seu testemunho ¢ a continua producdo de
artesanato, pratica recorrente entre os moradores da aldeia. O relato de Jodo Seixas
Firmino reforga, assim, a centralidade do artesanato enquanto expressao cultural
significativa da comunidade Guarani Mbyd, contribuindo para a valorizagdo e a

reafirmacdo de sua identidade tradicional no territério do Bracui.
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O sétimo depoimento, registrado na pagina 56 até a pagina 58 do Laudo
Antropoloégico, € o da entrevista do Sr. Joao da Silva (Verd Mirim), Cacique Guarani
Mbya da aldeia do Bracui, colhido em julho de 1990. Sua fala se inicia com um resgate
das memorias de seus antepassados, transmitidas oralmente por seus pais, como
transcrito no trecho abaixo.

A minha histéria, mas a histéria do meu finado meu pai, minha mae.
Sabe o que é. A historia que o meu pai e a minha mae contavam de
muitos anos. Eu sou indio que nasci no Brasil e me criei. Finado meu
pai, minha mae contavam histéria ja do Porto Seguro onde comegou
naquele tempo de muito anos, quando Pedro Cabral entrou I4.
Primeira histéria que fizeram 14, entdo os parentes correu tudo pra cé
(INEPAC, 1991, p.56).

O depoimento revela a centralidade da oralidade como pratica fundamental da
cultura Guarani Mbya, evidenciada na forma como o cacique reconstroi a trajetoria de
sua familia e comunidade, a partir de narrativas escutadas na infancia. O cacique relata,
com emocdo, a perda de seus pais, vinculando a lembranga dessas historias ao

sentimento de luto e a0 compromisso com a memoria coletiva de seu povo.

Ao narrar a migracao de seu grupo, o cacique explica que, apds a morte de seus
pais, deslocou-se para Paranagud, onde permaneceu por aproximadamente seis anos.
Nesse periodo, novas familias indigenas chegaram a regido, o que gerou preocupagoes
em relacdo a disponibilidade de territorio para acomodar o crescente numero de pessoas,
sobretudo criancas. A densidade demografica crescente impelia a busca por um novo

espago, adequado a vivéncia comunitaria e a sustentabilidade do grupo.

Nesse contexto, rememora o falecimento do Cacique Argemiro, que vivia em
Bracui, e identifica ali uma possibilidade de ocupacao do territorio, dado que ja que
estas foram anteriormente cultivadas, poderiam ser novamente aproveitadas. Com essa
perspectiva, enviou inicialmente seu vice-cacique a regido, que foi bem recebido pelo
Cacique Aparicio. Posteriormente, o proprio Jodo da Silva (Vera Mirim) foi até o local,

onde pode compartilhar suas preocupacdes diretamente com o lider anfitrido.

Segundo seu relato, o Cacique Aparicio demonstrou solidariedade, acolhendo a
proposta de ocupacdo e permitindo que a comunidade se estabelecesse ali.
Entusiasmado com a possibilidade de reassentamento, Jodo da Silva procurou apoio da
Fundagio Nacional do Indio (FUNAI), especialmente para viabilizar o transporte do

grupo. Ele, ainda, destaca que, a época, os indigenas costumavam deslocar-se
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majoritariamente a pé, sendo o uso de Onibus algo pouco comum. Com o apoio
institucional, dois 6nibus foram disponibilizados para o transporte do grupo, desde o
Porto de Paranagua até a regido de Angra dos Reis, no estado do Rio de Janeiro. Em seu
depoimento, o cacique refor¢a que uma “aldeia boa” deve, antes de tudo, dispor de 4gua
de qualidade e em abundancia, como destacado no trecho abaixo.
Agora pra mim Aldeia, eu acho que Aldeia bom mesmo ¢ onde tem
agua boa pra nds. Agora onde ndo tem agua nem que seja lugar bom
ndo tem jeito. Dispois outra coisa pra nos ¢ a vivéncia e espaco. Assim
como agora, onde agente chegou, criancada ali, brincando, onde tem
terreno, assim terreiro, limpar terreiro. O mato é preciso. Depois que
eu cheguei aqui eu mandei abrir um pouco ali, um pedacgo pra noés

plantar aimpim, mandioca, milho, feijdo, pra criar nossa familia
(INEPAC, 1991, p.58).

Para o Cacique Jodao da Silva (Vera Mirim), a existéncia de um territorio
fisicamente favoravel, mas sem agua, inviabiliza a vida digna e coletiva. Assim, o
espaco adequado a vivéncia comunitaria Guarani esta diretamente vinculado a presenca
de recursos naturais essenciais. Ele relata que, uma vez assentados em Bracui, os
indigenas passaram a desenvolver atividades agricolas como forma de garantir a
subsisténcia das familias, evidenciando que a agricultura, ao lado do artesanato,
constitui-se como uma das principais estratégias de sobrevivéncia da comunidade.
Contudo, ele também ressalta que o artesanato, apesar de importante, ndo era suficiente
para suprir todas as necessidades alimentares da aldeia, e que somente veio a saber que
o territorio ndo estava demarcado apos a ocupagdo. Como informa o depoimento do
processo de tombamento, “depois que eu cheguei aqui e que eu td sabendo que o terreno

ndo ta demarcado (...)” (INEPAC, 1991, p.58).

O oitavo e ultimo depoimento colhido no processo ¢ do Sr. Aparicio da Silva,
a época com 35 anos, filho do falecido cacique Argemiro e ex-cacique da comunidade
indigena situada no territério do Bracui. Em seu relato, Aparicio da Silva afirma ter
chegado a regido aos sete anos de idade, tendo crescido e se formado naquele espago,
quando ainda ndo havia a rodovia Rio-Santos, sendo os acessos bastante precarios e
feitos por trilhas. Ele menciona que, naquele periodo, residiam na aldeia apenas quatro
familias, incluindo a de seu tio, irmao de sua mae, o qual, posteriormente, assumiria a

lideranga da aldeia do Patrimonio, no municipio de Paraty.

Ele relata que, ap6s o falecimento de seu pai, em 30 de junho de 1984, assumiu a

posicdo de Cacique da aldeia e passou a se dedicar as articulagdes necessarias para a
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demarcagdo do territdrio. Destaca que essa preocupagdo surgiu da necessidade de
garantir seguranga territorial ao seu povo, de modo que nao fossem expulsos ou
obrigados a se deslocarem novamente, como evidencia o trecho.

Agora o problema maior que eu acho que eu entendi de todo o meu
trabalho até hoje é que o principal das coisas mesmo da area dos

7

indios ¢ a demarca¢do das terras, que tem querer a seguranca pra
poder trabalhar, pra nio ter aquele receio de querer mandar ir embora
do territdrio, que ele pode sair, que um dia pode ser tomada, né. Entao
eu acho que o problema maior dos indios, de todos, ¢ a demarcagao
das terras, porque a terra tando demarcada, eu acho que o indio
trabalha mais tranquilo. Ele tem tempo pra sair pra cagar, pra pescar,
entdo o problema maior € isso (INEPAC, 1991, p.59).

Segundo ele, a principal demanda de todos os povos indigenas ¢ justamente a
demarcagao de seu territério, afirmando que, sem ela, ndo se pode usufruir do territério
de forma plena, e viver conforme seus costumes, cagar, pescar ou plantar sem o medo
constante da expropriacdo. Aparicio da Silva afirma que o territério em Bracui era
conhecido pela comunidade indigena e que muitas arvores frutiferas que ali existem
foram plantadas por seu pai, como laranjeiras, jaqueiras, goiabeiras, mangueiras,

jabuticabeiras, bananeiras € mamoeiros.

Além disso, o territorio foi tradicionalmente utilizado para o cultivo de
mandioca, batata, milho e feijdo, alimentos fundamentais para a subsisténcia da
comunidade. Ele lembra que, durante sua infancia, cresceu mais ouvindo relatos de
dificuldades do que de boas memorias, especialmente relacionadas a luta por territorio.
Sua familia havia vivido em diversas localidades como Barragem, Silveira, Peruibe e
Rio Branco, sempre forcada a migrar em funcao de conflitos e ameacas. Na narrativa de
Aparicio da Silva, fica evidente o valor atribuido a territorialidade e a memoria coletiva,
ao mencionar que, na chegada de seu pai ao Bracui, o territorio era ocupado pelas
familias Guarani Mby4, como narrado no trecho.

(...) E que quando chegaram em Bracui ja estavam 14 as familias do
velho Z¢é e do Gumercindo, que agora moram em Minas Gerais.
“Entdo essa Area ja era conhecida como Area indigena antigamente,
quando nos chegamos. Ai depois que nds chegamos, eles sairam e nos

continuamos l4. Tinha mais ou menos umas 4 familias” (INEPAC,
1991, p.60).

Suas palavras refor¢am a historicidade da ocupagdo indigena na regido. Tais
relatos sustentam a legitimidade da permanéncia da comunidade naquele espago. O ex-

cacique também compartilha reflexdes sobre o modo de vida Guarani Mbya4, ressaltando
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que sua mobilidade ndo deve ser interpretada como nomadismo, mas, sim, como parte
de uma dinamica cultural especifica, que inclui o desejo de visitar parentes e manter
vinculos afetivos com diferentes aldeias, e fala sobre 0 modo ser Guarani, conforme
passagem abaixo.
Guarani ¢ sempre assim sabe. Ele anda bastante. E o jeito dele. Isso é
desde os antigos, ndo ¢ de hoje. E por isso que o Guarani, no meu
conhecimento ¢ sempre assim mesmo. Entdo antigamente ndo tinha

carro, nao tinha Onibus, ele andava a pé. Levava 2, 3 meses pra chegar
numa outra Aldeia, e ele ia. Nao disistia (INEPAC, 1991, p.60).

Nesse sentido, ele encerra seu depoimento mencionando que, apds a chegada do
Cacique Jodo da Silva (Vera Mirim) a aldeia do Bracui, sentiu saudades de sua mae e da

sogra, o que o motivou a deixar Angra dos Reis temporariamente para visita-las.

A mobilidade, portanto, ndo ¢ um trago desvinculado, mas, sim, inerente a esse
arranjo, uma vez que os deslocamentos ocorrem segundo lacos familiares que garantem
a continuidade cultural. Ladeira (2008, p.193) define o modo de vida Guarani Mbya
como uma dinamica de ocupagdo territorial, intrinsecamente articulada as redes de

parentesco, sobre as quais se funda toda a organizacao social desse povo.

Nos movimentos migratorios do Guarani Mbyad, observa-se como referéncias de
parentesco formadas ou preservadas, por distintos grupos familiares, se refletem na
escolha e na manutengdo das areas de ocupacdo junto a Mata Atlantica, seguindo os
mesmos principios que orientam as aldeias situadas em regides litoraneas. Dessa forma,
a relagdo entre parentesco e territorio configura-se como elemento central para

compreender a persisténcia e a adaptabilidade do modo de ser Guarani Mbya.

Os depoimentos analisados revelam de forma sutil a profundidade da relagdo do
povo Guarani Mbya com o territério do Bracui, tanto sob a perspectiva fisica quanto
cultural. As préticas agricolas tradicionais, transmitidas intergeracionalmente, e a
producdo artesanal como fonte de identidade e sustento, destacam-se como pilares
fundamentais. A valorizacao da oralidade, da espiritualidade, do trabalho coletivo e da
relagdo equilibrada com a natureza sdo aspectos constitutivos da territorialidade
Guarani, evidenciados de forma recorrente nos relatos. Estes depoimentos ndo apenas
documentam uma presenca historica, mas também reafirmam o direito dos povos

origindrios ao territorio e a preservagao de seus modos de vida.
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Outro documento relevante para a continuidade da identificacdo das referéncias
culturais presentes no processo de tombamento ¢ o relatorio de viagem, que se configura
como fonte complementar e elucidativa. Este relatorio possibilita ampliar a
compreensdo sobre os modos de vida, saberes tradicionais e praticas cotidianas do
grupo Guarani Mbya, ao registrar observagdes de campo que revelam aspectos culturais,
sociais e simbolicos, ndo plenamente evidenciados nos demais documentos. Através
dessa narrativa ¢ possivel aprofundar a andlise das referéncias culturais que estruturam a
existéncia indigena, ja que esta oferece subsidios importantes para a valorizagdo e

preservacao do patrimonio cultural sobretudo imaterial relacionado a esse povo.

O relatério de viagem elaborado pela antropdloga Maria Auxiliadora de Sa
Ledo, servidora da Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI), em colaboragdo com Luiz
Felipe de Figueiredo, representante da Associacdo Nacional de A¢do Indigenista do Rio
de Janeiro (ANAI-RJ), constitui um documento de relevante valor etnografico e

historico sobre a comunidade Guarani Mby4a da aldeia de Bracui.

Este documento, ao ser incorporado ao processo de tombamento, amplia a
compreensdo sobre as referéncias culturais da comunidade, oferecendo subsidios para a
valorizacdo e protecdo do patrimdnio cultural sobretudo imaterial Guarani Mbya. A
analise do relatério permite uma abordagem mais abrangente e respeitosa das praticas

culturais indigenas, reconhecendo sua complexidade e profundidade.

A visitagdo teve inicio em 17 de julho de 1982, em Angra dos Reis, com duragdo
de cinco dias, e teve como principal objetivo reconstituir a historia do grupo, a partir da
memoria coletiva vivenciada na aldeia, bem como analisar em campo, seu territorio para
entendimento da questdo fundiaria, identificada como peca central para a comunidade
indigena, como bem destaca o trecho da introducao a seguir.

O trabalho foi desenvolvido no periodo de 05 dias e teve como
objetivo primordial reconstituir a histéria do grupo conforme a
memoria tribal e visualizar sua situacdo global, tendo detido

principalmente na questdo terra que se mostrou fator primeiro para o
grupo indigena (INEPAC, 1991, p.84).

Durante a visita, os pesquisadores buscaram compreender as dindmicas sociais,
culturais e territoriais da aldeia, reconhecendo a importancia do territério ndo apenas
como espago fisico, mas como elemento fundamental para a manutencao das praticas

culturais, espirituais e economicas dos Guarani Mbya.
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ApoOs a contextualizagdo introdutoria, a localizagdo da aldeia ¢ descrita com
maior precisdo, situando-se na regido conhecida como Sertdo do Bracui, na Serra da
Bocaina, a cerca de seis quilometros de distincia da Rodovia Rio-Santos. Essa
descrigdo territorial ¢ acompanhada de uma comparagdo com o espago anteriormente
ocupado pela comunidade indigena, do qual foram for¢ados a sair, destacando, assim, a
relacdo historica de deslocamento e resisténcia frente aos processos de expulsdo
territorial sofridos pelos Guarani Mby4, como descreve o trecho, “os Guarani habitam
esta regido, conhecida como Sertao do Bracui ha 16 anos, tendo anteriormente vivido no
Sertdo do Imbu de onde foram expulsos pelo Sr. Ferraz, que se dizia proprietario
daquela regiao” (INEPAC, 1991, p.86).

O documento, ao abordar de maneira sucinta a organizagao social e politica da
aldeia, na pagina 88, aponta que a estrutura de ocupagdo do territério esta centrada em
unidades familiares nucleares, cujas habitagdes se distribuem de forma isolada. Essa
configuracdo reflete a ldgica interna de organizagdo comunitaria dos Guarani Mby4, na
qual os vinculos de parentesco e a autonomia das familias orientam a disposi¢do
espacial e social da aldeia. Como bem descreve o trecho, que consta no processo de
tombamento e integra o relatorio, “ndo existe conglomerado, sendo as casas esparsas
numa distancia de 300 a 500m uma das outras no interior da mata, mantendo-se assim
um trago basico Guarani” (INEPAC, 1991, p.88).

O texto evidencia a lideranca pelo membro mais velho, que exerce
simultaneamente as fun¢des de chefe de familia e lider religioso, representando pelo
Cacique ou Pajé. Essa lideranca € reconhecida por sua autoridade espiritual, refletindo a
profunda espiritualidade que permeia o dia-a-dia da aldeia, conforme destacado no
trecho abaixo.

A chefia ¢ constituida por uma lideranga religiosa, confundindo-se o
chefe da familia, com o lider religioso, estando um incorporado no
outro. Os Néandeva sdo altamente espiritualistas, sendo percebido o
fato nos pequenos detalhes do cotidiano e no didlogo que mantem com
o visitante, quando relatam seus problemas, mostrando entdo um forte
vinculo simbidtico entre o material o espiritual (...).(INEPAC, 1991,
p-89).

No que tange a organizagdo social e politica da aldeia Guarani Mbya, o
documento destaca a continuidade da lideranga tradicional, por meio da sucessdo
hereditaria, em que a chefia ¢ transmitida do cacique para seu filho. Essa transicao de
lideranga ocorre dentro de um processo de formagdo e reconhecimento coletivo, em que

o novo lider passa por um periodo de preparacdo, sendo gradualmente inserido nas
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responsabilidades sociopoliticas e espirituais do grupo. Tal pratica evidencia nao apenas
0 respeito as normas internas, mas também reforca a legitimidade da lideranga no
contexto comunitario. Nesse sentido, registra, que “o filho mais velho de karai,
encontra-se na atualidade sendo preparado para assumir a chefia do grupo, mostrando-se
um lider espiritual e participando atuamente dos processos de cura e incorporagdes.”
(INEPAC, 1991, p.89), demonstrando, assim, a centralidade da tradicdo no modo de ser

e de organizar a vida coletiva entre os Guarani Mbya.

O relatério prossegue com a realizacdo de um levantamento populacional da
aldeia Guarani Mbyé de Bracui, registrando que, a época da visita, a comunidade era
composta por 20 pessoas distribuidas em trés habitagdes. As casas, construidas em
adobe®*, com cobertura de palha e piso de chio batido, evidenciam o conhecimento
tradicional sobre construgdo e adaptacdo ao ambiente natural. O documento ressalta
que, naquele momento, ainda ndo havia sido construida a casa comunitaria destinada as
praticas religiosas (Opy), mas que essa estrutura seria erguida nas proximidades da
residéncia do Cacique Karai, em consonancia com a centralidade espiritual da lideranca

na organizacao social Guarani Mbya.

As habitagdes estdo localizadas em meio a mata, reforcando o modo de vida
tradicional do grupo, em harmonia com a natureza e proximo a fontes de recursos
naturais, o que fica evidente no trecho “as habitacdes sdo na mata, estando o corrego
mais proximo a aproximadamente 100 metros das casas” (INEPAC, 1991, p.90). Esse
aspecto demonstra a interdependéncia entre o espaco fisico € o modo de ser Guarani
Mbya, cuja vivéncia ¢ moldada pela presenca da natureza e pela proximidade com seus

elementos essenciais.

O relatério também realiza um detalhado levantamento habitacional e
demografico da aldeia, apresentando a composi¢do dos grupos familiares por idade e
sexo, 0 que contribui para uma andlise mais aprofundada da estrutura social e das
dinamicas internas da comunidade, relatando a ocupacao no territorio evidenciado pela
presenca, como observa no trecho seguinte, “as criangas, Carai, Poté, Parai, Sérgio e
José Luis nasceram na localidade tendo sido registradas no Sertdo do Bracui, provando

que o grupo estd na regido hd no minimo 16 anos” (INEPAC, 1991, p.90).

2 Tijolos de adobe, que sido feitos de uma mistura de argila, areia, dgua e, as vezes, materiais organicos,
como palha.
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Na sequéncia, ao abordar a organizagdo econdmica da aldeia, evidencia a base
do sistema produtivo local, que se encontra sustentado na composi¢ao tradicional
formada por agricultura, caca e coleta. Contudo, ressalta-se que, embora todas essas
praticas estejam presentes no cotidiano da comunidade, a caga mantém um papel de
destaque, sendo a atividade culturalmente empregada como principal fonte de

alimentagdo e manuten¢do da vida comunitéria.

Em relacdo a agricultura, o relatorio observa que os Guarani de Bracui seguem
fielmente as tradicdes de seu povo, embora suas praticas agricolas se concentrem em
pequenas rogas voltadas exclusivamente para a subsisténcia. Essas areas cultivadas nao
produzem excedentes comercializaveis e sdo voltadas prioritariamente para o consumo
interno da aldeia, além de terem fungdo simbdlica e espiritual, sendo utilizados também
em importantes ritos religiosos, como o observado no trecho “(...) apesar de nao ter
assistido qualquer manual de plantacao, soubemos serem estes ainda praticados, por
serem guardados os ritos magicos-religiosos” (INEPAC, 1991, p.92). Nesse contexto, o
cultivo ndo ¢ apenas um meio de sobrevivéncia, mas também expressdo direta da

cosmovisdo Guarani.

Entre os principais produtos cultivados destacam-se o aipim, a cana-de-agucar, a
batata-doce, a banana e, em menor escala, hortalicas diversas. Ainda que o feijdo, o
arroz ¢ o milho fagam parte do cotidiano agricola, o milho assume um valor singular
dentro da cultura Guarani Mby4, especialmente o milho branco ndo ¢ cultivado em seu
territorio, porém possui um valor tradicional importante, estando associado a cerimonias
espirituais. De acordo com os dados do relatorio “o milho branco utilizado nos rituais
ndo ¢ cultivado, porém apanham na regido de Sao Paulo, guardando para os rituais.”
(INEPAC, 1991, p.92). Dessa forma, a organizacdo econdmica da aldeia revela-se
intimamente conectada aos seus saberes tradicionais e as suas referéncias culturais,
reafirmando a centralidade da espiritualidade nas praticas produtivas e cotidianas da

comunidade.

O relatério ainda enfatiza a relevancia da caga como pratica ativa e de
significativa importancia para os membros da aldeia. Dentre as técnicas utilizadas para
caca, destaca-se o uso do arco e flecha, instrumento tradicional amplamente empregado.
Observa-se que o aprendizado do manejo do arco e flecha ¢ iniciado ainda na infancia, o

que demonstra a transmissao intergeracional dos saberes tradicionais e a valorizacao dos
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conhecimentos ancestrais dentro da dinamica social e educativa da aldeia. Destaca-se,
no entanto, que hd uma distin¢do significativa entre os arcos e flechas produzidos para a
caca ¢ aqueles confeccionados para fins artesanais e comercializados na beira da
estrada, como demostra, o trecho “o arco ¢ utilizado para a caca de animais de maior
porte e para passaros, que requer uma flecha especial (...)” (INEPAC, 1991, p.93),
refletindo, portanto o conhecimento tradicional e o dominio técnico dos Guarani Mbya,

em sua relagdo com o meio ambiente.

Outra técnica registrada para a atividade da caga, faz-se com o uso de uma
armadilha tipica denominada mundéu®. Essa armadilha, confeccionada com fibras de
jicara e lagos especificos, € projetada para capturar animais pela pata dianteira,
demonstrando o conhecimento ancestral ¢ a relagdo respeitosa com a natureza, e
geralmente cagam animais nativos da regido, como evidencia o trecho do relatorio.

“Os animais mais encontrados sdo o porco, o gamba, tatu, cutia, quati
e tamandud. Existe na regido de forma mais escassa a onga e o veado.
O fato do animal comecar a rarear leva muitas vezes o guarani, a

atravessar o Rio Bracui e cacar no Parque Nacional da Bocaina”
(INEPAC, 1991, p.93).

Os membros da aldeia relacionam a escassez desses animais, apos abertura da
Rodovia Rio Santos e também em virtude da proximidade das fazendas em proximidade
com seu territério. A manutencdo dessas armadilhas ¢ realizada diariamente pelos
homens da comunidade, evidenciando, assim, um sistema proprio, sustentdvel e

enraizado de praticas cinegéticas tradicionais.

O relatorio destaca também a atividade de coleta como um dos pilares da
organiza¢do economica e cultural dos Guarani Mbya do Bracui, mostrando seu papel
central tanto na subsisténcia quanto na manutencdo de praticas tradicionais. A coleta
esta diretamente vinculada a produgdo artesanal e a fabricacdo de instrumentos
utilizados na caca, revelando uma interdependéncia entre o conhecimento da floresta, a

cultura material e os modos de vida indigenas.

® uma matéria-

Entre os recursos vegetais coletados sobressai-se o taquara®
prima de grande importancia, localizada principalmente nas regides Sudeste e Sudoeste

do territorio ocupado pela aldeia, e destacada no relatdrio, como mostra o trecho “(...) a

%5 Armadilha de caga guarani.
26 Planta perene nativa da Mata Atlantica, da subfamilia dos bambus.
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importancia da taquara prende-se ao artesanato (...)” (INEPAC, 1991, p.94). Este acaba
sendo amplamente utilizado na confeccdo de artefatos que compdem o repertdrio
tradicional guarani, como o tipiti®’, peneiras, zarabatanas, arcos, lancas e, ainda, para a
confec¢do de cabos de instrumentos de pedra, sendo, portanto, essencial tanto para o uso

cotidiano quanto para a produgdo destinada ao artesanato comercializado.

Além do taquara, o relatorio menciona outras praticas de coleta, como a busca
por mel e frutos silvestres, bem como a extracdo do palmito, todos voltados
prioritariamente ao consumo interno da comunidade. Essas atividades reforgam a
conexdo simbolica e pratica com a natureza, expressando o conhecimento ecoldgico
tradicional e o protagonismo dos Guarani Mby4 na preservacdo e no uso sustentavel de

Seus recursos naturais.

Conforme registrado no processo de tombamento (INEPAC, 1991, p.94), o
relatorio ressalta que o artesanato Guarani Mby4, “constitui-se como a principal fonte
de renda” para as familias da aldeia de Bracui. Os produtos artesanais, tais como cestos,
colares, arcos e flechas sdo tradicionalmente comercializados a margem da Rodovia
Rio-Santos, um espaco considerado estratégico pelos indigenas para alcangar o publico
consumidor. No entanto, o0 documento também aponta para a vulnerabilidade enfrentada
por eles, pois, em diversas ocasides, sdo vitimas de situacdes constrangedoras, o que
afeta ndo apenas sua seguranca fisica, mas também sua organizagdo social, como
destacado a seguir.

Apesar de serem explorados na estrada pelos turistas que levam
material de graca e engana-los no preco exigido, os Guarani nos
colocou que necessitam deste dinheiro e ¢ na estrada que o
conseguem. A venda do artesanato na estrada acarreta sérios
problemas aos Guarani, pds nestas ocasides servem de chacota,
recebem ameacas e sdo induzidos a beberem cachaga, o que os
desorganiza” (INEPAC, 1991, p.94).

Diante dessa problematica, o parecer menciona uma alternativa encontrada pelo
Sr. Luis Felipe de Figueiredo, coordenador do Projeto Guarani, conseguindo a parceria
com uma loja comercial, que passou a intermediar a venda dos produtos de forma mais
segura e respeitosa. Essa medida representa uma tentativa de garantir a dignidade do
trabalho artesanal indigena, ao mesmo tempo em que preserva suas praticas culturais e
assegura condi¢des mais estdveis de geracdo de renda. Essa expressdo artesanal tem

sido comercializada tanto ao longo da rodovia Rio-Santos quanto no centro de Angra

27 Espécie de espremedor de palha trangada.
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dos Reis, especialmente em funcdo do turismo, evidenciando a sofisticacdo dos
trangados e grafismos proprios do Guarani Mbyd, consolidando o oficio como pilar

econdmico e cultural da comunidade.

No que se refere a atividade da pesca, o relatdrio aponta que, embora ndo possua
grande relevancia dentro da organizagdo econdmica da aldeia Guarani Mbya de Bracui,
ela ainda ¢ praticada de forma complementar. A pesca ocorre, sobretudo, no rio Bracui e
em corregos nas proximidades da aldeia, utilizando-se de armadilhas tradicionais para a
captura de peixes. Essa pratica, ainda que secundaria em relagdo a agricultura, caca e
coleta, integra o conjunto de saberes e técnicas tradicionais transmitidas entre geragoes,
revelando aspectos do modo de vida guarani em harmonia com o territdrio e 0s recursos

naturais disponiveis.

Dando continuidade a anélise do relatorio, observa-se que, além das atividades
produtivas ja mencionadas, o documento aborda também aspectos relacionados a

religiosidade, saude, educacao e infraestrutura da aldeia Guarani Mbya do Bracui.

A dimensdo espiritual constitui, para os Guarani, um elemento estruturante de
toda a vida comunitaria, permeando desde praticas cotidianas até rituais de grande
significacdo. “Os Guarani de Bracui conservam de forma integral os aspectos
religiosos” (INEPAC, 1991, p.95) como aponta o relatorio de viagem. Neste um dos
aspectos mais enfatizados € a centralidade da espiritualidade na vida do povo Guarani
Mby4 da aldeia de Bracui, em Angra dos Reis. Segundo o documento, a religiosidade
ndo apenas estrutura o cotidiano do grupo, mas também permeia todas as suas
atividades, inclusive as de ordem econdmica. A espiritualidade ¢ compreendida como
um elemento totalizante, que orienta a forma como o grupo se organiza, vive € se

relaciona com o mundo.

De acordo com o relatorio de viagem “as rezas e dangas rituais fazem parte do
cotidiano do grupo (...)” (INEPAC, 1991, p.95). O contato com o sobrenatural, mediado
pelas rezas, dancas rituais e demais manifestagdes simbolicas, exerce um papel
determinante sobre o destino dos individuos e da coletividade. Esses rituais sdo
incorporados as praticas didrias, assim como em ocasides especificas, como viagens ou
tomadas de decisdes importantes, como evidencia o trecho abaixo.

Os Guarani de Bracui, conservam de forma integral os aspectos
religiosos, utilizando-se sempre do Parahei ou reza para sua vivéncia
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religiosa. A reza ¢ cantada no cotidiano ao anoitecer, sendo
acompanhada do maraca, feito de cabaga e do takuapu, feito de
taquaracu, utilizado na marca¢do do ritmo da danga. O parahei ¢
coletivo havendo participagdo de todos os membros da comunidade. O
parahei ¢ iniciado pelo chefe da familia ou por seu filho mais velho e
sucessor (INEPAC, 1991, p. 95).

A descricao desse breve momento presenciado na aldeia, mostra a religiosidade
se manifestando em sua forma mais intima, ¢ evidencia a continuidade da tradig¢do ¢ a

forca simbolica da cultura Guarani, sendo transmitida para as novas geragoes.

O trecho referencia o autor Egon Schaden, que contribuiu com respaldo teérico a
analise apresentada, especialmente no que diz respeito a relacdo entre o mundo material
e espiritual, estruturante da cosmologia Guarani. E destacado também no relatério de
viagem a presenca de um ritual de cura, no qual o uso de ervas tradicionais se soma as
rezas e cantos, compondo um sistema complexo de saberes e praticas de saude. Nesse
contexto, os cantos e oragdes cotidianas sdo entendidos como uma ponte entre o corpo e
o espirito, capazes de conferir forga, equilibrio e resisténcia frente aos desafios da vida.
Assim, o documento evidencia a religiosidade Guarani Mbya como uma referéncia
cultural fundamental que sustenta o modo de ser e viver do grupo, articulando aspectos

simbolicos, sociais e praticos em uma totalidade inseparavel.

Convém destacar que o grupo Guarani Mbya preserva inimeras herangas e
tradi¢des, dentre as quais se sobressai a interrelagdo entre religiosidade e natureza,
orientada por um conjunto formal de normas que regulam o vinculo dos individuos com
0 meio ambiente, com os espiritos, com seus pares € com os nao-indigenas. Conforme
identificado no processo de tombamento, esse principio organizador das relagdes sociais
e cosmoldgicas ¢ denominado Nandereko, traduzido como “nosso modo de ser”

(INEPAC, 1991, p.29).

Em relagdo a satide, o relatorio destaca a auséncia de assisténcia médica regular,
porém aponta a previsdo futura de uma enfermaria, sendo as praticas de cura
tradicionais como rezas, uso de ervas medicinais e rituais conduzidos pelo pajé
(INEPAC, 1991, p.100). Essa abordagem evidencia a autonomia cultural da aldeia na
gestdo de sua saude, mantendo praticas ancestrais, que estdo diretamente conectadas a

espiritualidade e ao conhecimento tradicional.

No campo da educagdo, observa-se a inexisténcia de uma escola especifica na

aldeia a época da visita, e se sinaliza a indicacao de constru¢dao de uma escola através do
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Projeto Guarani. De acordo com o relatorio de viagem “(...) estd previsto assisténcia
mais acurada no campo de satude, levando inclusive assisténcia odontolégica. O
esquema de saneamento estard ligado a educacdo num crescimento de programa junto

aos Guarani” (INEPAC, 1991, p. 100).

Quanto a infraestrutura, o relatério aponta a precariedade de servigos basicos,
como acesso a agua potavel, saneamento e energia elétrica, reforcando a marginalizagao
desses territorios, frente as politicas publicas. Apesar disso, a organizaciao espacial da
aldeia e a forma como seus habitantes se relacionam com o territorio refletem um saber
ambiental e territorial que valoriza o equilibrio ecolégico e o uso sustentavel dos

recursos naturais.

Os documentos analisados no conjunto do processo de tombamento, abordados
neste subtitulo, revelam-se instrumentos essenciais para a identificagdo e valorizacao
das referéncias culturais desse grupo indigena, Guarani Mbyad do Bracui. Essas
referéncias culturais se manifestam de forma recorrente nos relatos, evidenciando
saberes tradicionais profundamente enraizados no cotidiano da comunidade, como o
dominio da agricultura, com o cultivo de alimentos essenciais como mandioca, milho,
feijdo e frutas nativas, bem como a pratica artesanal, destacada na producao de objetos

como cestos, flechas, petecas e outros artefatos.

Tais elementos ndo apenas servem como meios de subsisténcia, mas expressam
modos proprios de relagdo com o territério € com a natureza, constituindo marcas
identitarias da cultura Guarani Mbya. Através da escuta sensivel e sistematizada dos
relatos, a narrativa do tombamento permite mapear essas referéncias culturais de modo
a reconhecé-las como parte integrante do patrimonio cultural imaterial, reforgando a
legitimidade da permanéncia do grupo em seu territorio ancestral e a necessidade de sua

protecdo juridica e institucional.

As dimensdes culturais e sociais da aldeia situada em Bracui manifestam-se de
forma clara e estdo profundamente entrelagadas ao modo de ser Guarani, expresso nas
praticas de satde, na mitologia, nas manifestagcdes musicais, nos processos educativos e
nas expressoes da espiritualidade. Contudo, para que se possa refletir de maneira mais
abrangente sobre as referéncias culturais que sustentam essa coletividade, torna-se
imprescindivel considerar, em um primeiro momento, 0s aspectos materiais que

configuram sua existéncia contemporanea, os quais se articulam diretamente com
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politicas publicas, estratégias de sustentabilidade e a manutencdo das tradigcdes

socioculturais.

Essas referéncias culturais ndo sdo meros tragos folcloricos, mas constituem,
sim, praticas vivas, reflexos de saberes ancestrais que orientam tanto a auto-organizagao
comunitdria quanto a relagdo harmoniosa com o ambiente. A for¢a da narrativa do
tombamento reside em revelar como cada depoimento mapeia um fragmento dessas
referéncias seja a valorizagdo de um manancial de dgua pura como critério de escolha
do assentamento, seja a tradi¢do de trocas econdmicas baseado em produtos agricolas e
artesanais, seja ainda o uso da lingua guarani como veiculo de educacdo e de
transmissao de ritos. Dessa forma, o processo de tombamento, ao colocar em evidéncia
essas referéncias culturais, contribui decisivamente para seu reconhecimento como
patrimonio cultural imaterial, oferecendo subsidios robustos para politicas de
salvaguarda que respeitem e potencializem o patrimdnio cultural vivo dos Guarani

Mbya.

Com o intuito de colaborar com a valorizagao e reafirmagdo da relevancia da
tradicdo cultural do povo Guarani Mbyd, este trecho propde a incorporacdo de
contribuicdes teodricas que abordam essas referéncias culturais, sob perspectivas
distintas e complementares. Ao mobilizar breves destaques de autores que se debrugam
sobre a cosmovisao, os modos de vida e as dinamicas socioculturais dos Guarani Mby4,
busca-se enriquecer o referencial analitico adotado neste trabalho, expandindo a
compreensdo sobre as multiplas camadas de significado que constituem a vivéncia

cotidiana da aldeia do Bracui.

Tal iniciativa revela-se particularmente relevante para o desenvolvimento desta
pesquisa, uma vez que possibilita o alargamento do horizonte interpretativo acerca das
referéncias culturais presentes no territorio indigena em Bracui, indo além das
categorizagdes tradicionais do patrimonio. Ao considerar outras Oticas, oriundas de
saberes académicos, mas também sensiveis as epistemologias indigenas, torna-se
possivel construir um olhar mais plural, intercultural sobre a realidade das comunidades
Guarani Mby4, fortalecendo, assim, o reconhecimento de sua agéncia cultural e de suas

praticas como elementos centrais no debate patrimonial e nas politicas publicas.

Nas ultimas décadas, a identidade dos povos Guarani passaram a ser estudadas

por diversos antropélogos de forma intensiva. Schaden (1974, p.151) destaca que o fator
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cultural forte dos Mbya ¢ a presenca da musica, isto ¢, o amor dos Guarani pela arte
musical € notorio, desde os tempos jesuiticos. Alguns destes sdo simples marcadores de
ritmo e, segundo o autor, os mais importantes destes instrumentos sdo o chocalho de
cuia ou Mbarakd e o bastdo-de-ritmo ou takuada(pu), usados em todas as cerimonias

religiosas.

O gosto musical também foi observado por Litaiff (2007, p.47), em sua viagem
a Aldeia Bracui. Os instrumentos, segundo o pesquisador, possuem forte tradigdo em
relacdo aos canticos. Litaiff (2007, p.47) destaca que na aldeia foram encontrados varios
Mbarakad, *3que também é o instrumento de oracdo de uso exclusivo do Pajé, ou
Cacique "puxador da reza", registrando também dois Ravé, *ambos feitos pelo Mbya da
Argentina, Tito Duarte, que, segundo informacgdes, era o Unico na aldeia que sabia

confecciona-lo.

Ainda no territorio da Aldeia Sapukai, existe a primeira Escola Indigena
Estadual Karai Kuery Renda, pautada pela Educagdo Popular, com praticas
socioculturais da aldeia, seguindo uma proposta pedagdgica de acordo com sua propria
diversidade, praticas e crencas, no ambito da qual o conhecimento ¢ passado para os

menores, a partir de aulas e vivéncias da cultura Guarani Mbya.

De acordo com o processo de tombamento (INEPAC, p. 27), na area da aldeia
existe uma pequena enfermaria que virou uma Unidade Basica de Saude Indigena,
inaugurada em 2022 e que leva o nome Cacique Domingos Venite*®, que trabalhou
arduamente na identifica¢do e delimitacdo dessas terras e foi o primeiro agente de saude
na aldeia Sapukai. O atendimento médico na comunidade respeita as caracteristicas
culturais dos indigenas, que consideram o pajé, como médico oficial.

O mito da origem do fogo, os mestres do fogo sdo os urubus e que antes, ndo
tinha nada, nem fogo e o unico ser que tinha fogo era o urubu. O antigo Cacique Verd
Mirim®! falava sobre o fim do atual mundo pelo fogo, relacionando a Usina Nuclear,

Angra I, proxima a Aldeia. O antropélogo Nimuendajii*> (1987) aborda o pessimismo

28 Violdo de cinco cordas que € utilizado em aldeias indigenas.

2 Instrumento de arco, precursor do violino.

30Cacique Domingos Venite, lider da maior terra indigena do estado do Rio de Janeiro, Aldeia Sapukai,
falecido em julho de 2020, vitima da COVID-19.

31 Cacique que liderou a primeira migragdo para as terras de Angra dos Reis. Faleceu em 17 de julho com
103 anos, na Aldeia Sapukai.

32 Como j4 se destacou Nimuendajii é o nome dado ao pesquisador alemdo Curt Nimuendaju (1883-1945)
pelos Nandeva-Guarani em 1906. Este é considerado, como ja se destacou, como o pai fundador da
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Mby4, como sendo componente essencial do seu modo de viver. Segundo o Mito dos
Gémeos, os deuses Kuarahy (divindade solar) e Jacy (a lua) sdo responsaveis pela
difusdo da cultura Guarani, que traz a humanidade a Terra, pois para os Mby4d, o ser

humano ¢ ser Guarani.

O mito da criacao na cultura Guarani, se inicia com a cria¢ao da Terra através da
emanacgao de Nhamandu (Deus), com a criagdo de Kuaray e Tupd, divindades guarani.
Nhanderuvugu foi a primeira alma humana que foi aos quatro cantos da terra para viver
e aprender com a pedra, a planta e o animal ancestrais e receber do Espirito da terra um
corpo humano, como narrado no trecho do conto sagrado, em a Voz do Trovao de Kaka

Wera.

Para o Guarany Mby4 a relacdo com o divino esta intrinseca nas suas vivéncias
cotidianas. A lingua Guarani Mbya ¢ falada na aldeia sendo esta uma forte caracteristica
da preservagao do seu modo de ser e viver. Como ja destacado, a lingua Guarani Mbya
¢ uma das trés variedades modernas da Lingua Guarani, da familia Tupi-Guarani, esta
em especifico, foi incluida no Inventario Nacional da Diversidade Linguistica, em 09 de
setembro de 2014, sendo a esta, inclusive, conferido o titulo de Referéncia Cultural

Brasileira pelo Instituto do Patrimonio Historico e Artistico Nacional (IPHAN)).

A narrativa construida no processo de tombamento da Aldeia Sapukai
representa, sem divida, um marco de relevancia politica significativa no campo da
preservagao do patriménio cultural. Contudo, ¢ necessario reconhecer que essa ndo &,
nem poderia ser, a Unica narrativa possivel sobre os Guarani Mbya. O documento ¢
relevante, especialmente por ter contribuido para ampliar, a €poca, os limites do
entendimento sobre o que pode ser considerado patrimonio cultural, conferindo a nogao

de tombamento um lugar de vanguarda ao contemplar, ainda que de forma incipiente,

territorios indigenas e suas manifestacdes culturais.

Entretanto, apesar de seu inegével valor politico e simbdlico, o contetido do
processo de tombamento ¢ predominantemente produzido a partir de um olhar externo.
Ele ndo resulta, na sua totalidade, de um processo de escuta direta e participativa dos
proprios Guarani Mbya, mas, sim, de interpretagdes mediadas por técnicos,

antrop6logos e gestores institucionais. Essa assimetria deve ser reconhecida

etnologia brasileira e foi um pioneiro nos estudos empiricos da religido que revolucionou os estudos
indigenas no Brasil.
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criticamente, pois, os Guarani Mbya, dessa forma, ndo estdo plenamente representados

em sua propria complexidade, diversidade e dinamicidade cultural.

Embora seja possivel identificar, em determinados trechos do relatorio,
elementos culturais que dialogam com aspectos do modo de vida Guarani Mbya,
especialmente naquele contexto dos anos 1990, ¢ fundamental compreender que a
cultura Guarani nao se esgota nesses registros. Os Guarani sao multiplos, plurais, e suas
praticas, crencas e formas de organizacdo ndo podem ser reduzidas a uma tnica
narrativa institucional. Nesse sentido, torna-se problematico assumir que o relatorio

técnico do tombamento representa de forma integral ou definitiva a voz da comunidade.

Portanto, se por um lado o processo de tombamento foi politicamente relevante
ao introduzir novos sujeitos no campo das politicas de preservacao, por outro, também
revela os limites estruturais de um modelo que ainda fala sobre os sujeitos e ndo com
eles e a partir deles. A supera¢do desse modelo exige o fortalecimento de politicas
dialdgicas, nas quais os proprios povos indigenas possam construir, validar e narrar suas

referéncias culturais em primeira pessoa.

Por fim, em memoria aos grandes lideres Guarani do Bracui em Angra dos Reis
e com profundo respeito e admirag@o, presto homenagem a memoria do Cacique Vera
Mirim, conhecido como Sr. Jodo da Silva, grande lider Guarani defensor da cultura, dos
saberes e dos direitos do povo Guarani, que faleceu aos 103 anos, em 2016, e, também a
memoria do Cacique Domingos Venite, que faleceu aos 68 anos, em 2020, acometido
por Covid-19. Ele foi o primeiro agente de satide na aldeia Sapukai, lideranca fiel ao

xamoi (ancido) Jodo da Silva Wera.

Figura 9 — Cacique Verad Mirim Figura 10 — Cacique Domingos Venite

X

Foto: Reproducgao/TV Rio Sul (2016) Foto: Reprodug:o/TV Rio Sul (2020)
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As figuras 9 e 10, apresentam o registro fotografico desses importantes lideres
indigenas, cuja atuacdo foi fundamental para a consolidacdo historica e cultural da
Aldeia Sapukai. A inclusdo de suas imagens visa reconhecer o papel de destaque que
esses lideres exerceram na defesa do territério e na afirmagdo identitaria do povo
Guarani Mbya, representando marcos significativos de resisténcia e continuidade das
tradicdes da comunidade. Sua caminhada foi marcada pelo compromisso com a
preservacdo das tradi¢cdes ancestrais, pela luta pela dignidade dos povos origindrios e
pela construcdo de pontes entre mundos, entre o passado sagrado e o presente em

resisténcia.

Encerra-se este capitulo, entdo, com a expressdo na lingua Guarani “Nhe '€ pora
reko”, que significa “que sua palavra sabia continue guiando nossos passos”. Tal
enuncia¢do, além de um gesto de respeito a lingua ancestral, representa uma fonte de
inspiracao que reafirma a centralidade da espiritualidade, da memoria ¢ da identidade
Guarani Mbya na construgdo das referéncias culturais reveladas através do processo de

tombamento.
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CAPITULO III - CAMINHOS DA REFLEXAO: NARRATIVA DO
TOMBAMENTO, ATRAVES DA DISCUSSAO DOS LIMITES DAS
POLITICAS PUBLICAS NA CONTEMPORANEIDADE.

Este terceiro capitulo propde-se a uma reflexdo critica sobre os limites do
processo de tombamento, especialmente quando analisado a luz dos paradigmas da
patrimonializagdo, vigentes na década de 1990. Esses limites estdo profundamente
enraizados na historicidade dos proprios processos de protecdo patrimonial daquela
época, nos quais ainda ndo se delineava com clareza a nogao de “referéncias culturais”,
tampouco se contemplava a ideia de “registro” como instrumento complementar e

necessario a preservagao.

Ao recuperar a narrativa do tombamento, evidencia-se que ha fragilidades
conceituais e operacionais, com base na contemporaneidade, pois o reconhecimento do
territério como patrimdnio cultural ndo foi acompanhado por politicas de salvaguarda
voltadas a prote¢ao das manifestagdes culturais imateriais narradas através do processo
e as formas de vida dos Guarani Mby4 ali presentes. Esses limites se tornam ainda mais
evidentes do ponto de vista da patrimonializacdo da localidade, revelando uma lacuna
entre a prote¢do legal do espaco fisico e a valorizagdo efetiva dos saberes, praticas e

sistemas simbolicos que nele se enraizam.

Nesse contexto, torna-se fundamental, do ponto de vista da gestdo de politicas
publicas, avancar na perspectiva de registro das referéncias culturais e nas reflexdes
epistemologicas sobre patrimonio integrado e patrimonio dialdgico. Tal medida visa ndo
apenas reconhecer, mas também garantir a continuidade e a transmissdo desses bens
culturais imateriais. A auséncia de instrumentos de salvaguarda integrados ao
tombamento ameacga a vitalidade das praticas culturais, que, desprovidas de suporte
institucional, correm o risco de apagamento diante das pressdes externas e

transformagoes sociais.

3.1 — Os limites do tombamento: uma discussdo tedrica para a protecio das

praticas culturais Guarani Mbya da Aldeia Sapukai.

A narrativa do tombamento funciona como um espago de decantagdo e

sistematizacdo das multiplas referéncias culturais dos Guarani Mbya do Bracui,
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evidenciando como esses elementos se imbricam na construgdo de sua identidade e no
sentido de pertencimento ao territorio. A partir dos documentos analisados, identificam-
se como referéncias culturais centrais o conhecimento profundo dos ciclos agricolas e as
técnicas artesanais, expressas na confeccdo de cestos, petecas, flechas e utensilios
cerimoniais, cuja transmissao se da, sobretudo, por via oral e demonstram vinculos
estreitos entre funcionalidade e cosmologia. Evidencia-se que as referéncias culturais
constituem o eixo estruturante da vida na aldeia Guarani Mbya do Bracui. Mesmo
diante da auséncia de politicas publicas adequadas e da precariedade nas condigdes de
infraestrutura, o grupo mantém praticas culturais que resistem e reafirmam sua

identidade ancestral.

Este subtitulo propde-se a desenvolver uma discussdo teorica aprofundada,
voltada a andlise critica de aspectos culturais e conceituais que emergem das evidéncias
apresentadas, tanto explicitas quanto implicitas, no contexto do processo de
tombamento da 4rea indigena Guarani Mbyd, em Angra dos Reis. A partir dessa
abordagem, busca-se ampliar o olhar sobre os sentidos e as implicagdes desse processo,
entendendo-o ndo apenas como um ato juridico-administrativo, mas como um campo de
disputa simbdlica e politica em torno da memoria, do territorio e da legitimidade das

referéncias culturais dos povos originarios.

A articulacdo dos aportes tedricos de autores como Meneses (2009), Chuva
(2012) e Quijano (2000) oferece uma base analitica consistente, capaz de sustentar a
critica aos modelos tradicionais de patrimonializagcdo, frequentemente marcados por
logicas coloniais, excludentes e hierarquizadas. Meneses contribui para a compreensao
dos conflitos de saberes e da colonialidade do poder que ainda permeiam as praticas
institucionais. Chuva, por sua vez, oferece uma reflexdo sobre os limites e
possibilidades das politicas de patrimdnio cultural no Brasil, enquanto Quijano, com sua
teoria da colonialidade, permite desvendar os mecanismos de subalternizacao
epistemologica ainda operantes nas formas de reconhecimento do '"legitimo

patrimonio".

Dessa forma, constrdi-se um referencial tedrico reflexivo que ndo apenas
denuncia as limitagdes dos modelos hegemdnicos, mas também aponta caminhos para a
construgdo de uma politica patrimonial mais dialdgica, horizontal e culturalmente

situada. Trata-se de uma proposta que reconhece os povos indigenas como sujeitos
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epistémicos, detentores de saberes proprios e de um repertdrio simbodlico que merece ser
preservado em seus proprios termos, € ndo subsumido a categorias externas. No caso
especifico da comunidade Guarani Mbya de Angra dos Reis, isso significa respeitar
suas formas de relacdo com a terra, o tempo, o sagrado e a coletividade, aspectos que

raramente encontram ressonancia nos critérios patrimoniais convencionais.

De acordo com processos de tombamento, a situacdo do territério da Aldeia
Sapukai, na década de 1990, era delicada, visto sérios problemas advindos da
construcdo da rodovia Rio Santos, de especulagdes imobilidrias e do avango da area de
fazendas, retornando mais uma vez a problematica da garantia do seu territério. Por
isso, intentasse neste subtitulo realizar uma discussao sobre a importancia do
tombamento e as reflexdes contemporaneas em torno do registro em termos de politica

de protecao.

No detalhamento apresentado pelo pesquisador Aldo Litaiff (1996, p.34), os
conflitos interétnicos gerados pela ocupagdo de territorios provocaram grandes
processos migratorios entre os Mbya. Nesse contexto, um desses grupos vieram parar na
regido de Angra dos Reis, litoral sul, a 200 km do Rio de Janeiro. Trata-se, como ja se
destacou, de grupo liderado pelo Cacique Vera Mirim, "pequeno relampago", conhecido
pelos Jurua, ndo indigenas, como Sr. Jodo da Silva, que chegou as terras de Bracui, no

ano 1987, vindo da Ilha da Cotinga em Paranagua, litoral do Parana.

O autor, ainda apresenta uma descricao dos aspectos éticos contidos no sistema
simbolico-cultural dos Mbya na aldeia de Bracui, apontando também as dificuldades
defrontadas por eles na busca do viver, segundo seus preceitos religiosos, morais €
sociais. Em outra pesquisa, Litaiff (2007, p.15), levanta uma dentincia politica e social,
demonstrando a necessidade da urgéncia na destinagdo e garantias dos espagos

adequados Mby4, em resposta as suas principais demandas.

Além disso, essa politica integrada reforca a necessidade de um modelo de
gestdo territorial que contemple a participacdo ativa dos indigenas, permitindo que
sejam protagonistas na formulacdo e implementacdo de politicas que impactam
diretamente suas vidas. A protecao do territério e do patrimonio cultural deve ser
conduzida de forma dialdgica, respeitando os saberes e as praticas tradicionais dos
Guarani, garantindo que o reconhecimento institucional ndo resulte em um processo de

tutela, mas, sim, no fortalecimento da autonomia e da autodeterminagdo desse povo.
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Na introdugdo do laudo antropoldgico, realizado pelo Museu do Indio, sdo
abordadas as principais subdivisdes dos grupos Guarani na América do Sul, se
destacando, inclusive, suas distribui¢des territoriais € ocupacdes tanto em territdrio
brasileiro quanto nos paises vizinhos como Argentina, Paraguai e Bolivia. Essa
contextualizagdo inicial ¢ essencial para compreender a extensdao da presenga Guarani
no continente e os distintos processos historicos que moldaram sua ocupagdo territorial

ao longo dos séculos.

Ao apresentar essa visdo panoramica, o documento ressalta as particularidades
culturais e linguisticas dos diferentes subgrupos Guarani, permitindo uma melhor
compreensdo de suas relagdes com os espagos que habitam, dessa forma, como revela o
processo de tombamento, “os Guarani se autodenominam Nandeva (todos nos) e o
termo Guarani ¢ utilizado pelos ndo indigenas para se referir a este grupo como um
todo, independentemente de seus subgrupos” (INEPAC, 1991, p.14). Essa abordagem
contribui para o entendimento da inser¢dao da comunidade do Bracui dentro desse
contexto mais amplo, evidenciando a continuidade histérica de sua presenca no
territério e os desafios enfrentados para garantir a permanéncia em seus territorios

ancestrais.

No caso especifico da comunidade Guarani de Bracui, no Rio de Janeiro,
analises anteriores classificavam erroneamente essa populacdo como pertencente ao
subgrupo Nandeva. No entanto, estudos linguisticos e culturais mais aprofundados,
incluindo o Laudo Antropoldgico do Museu do Indio (INEPAC, 1991), atestaram que
essa comunidade se alinha, na realidade, ao subgrupo Mbyd, com base em sua

organizag¢do sociocultural e em suas especificidades linguisticas.

[...] quase todos os grupos se autodenominam Nandeva (que significa
todos nos) e que corresponde a classificacdo linguistica. Mbya
significa "gente de fora" e nenhum grupo utiliza esta identificacao.
Assim, embora relatorios anteriores tenham afirmado que os Guarani
de Bracui pertencam ao subgrupo Nandeva, atestamos sua pertinéncia
ao subgrupo Mbya, dado seu perfil linguistico e cultural (INEPAC,
1991, p.19).

Essa corre¢ao ndo ¢ apenas um detalhe técnico, mas reflete a importancia de
uma abordagem antropoldgica cuidadosa, que respeite as nuances da identidade
indigena e evite generalizacdes que possam comprometer a compreensdo real das

tradi¢des, crengas e modos de vida dos Guarani.
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Esse panorama demonstra a necessidade de um olhar mais atento e sensivel
sobre as particularidades de cada grupo indigena, garantindo que politicas publicas e
processos de reconhecimento territorial e de suas referéncias culturais sejam
fundamentados em critérios precisos e condizentes com a realidade vivida pelas
comunidades. O reconhecimento das diferencgas internas entre os subgrupos Guarani nao
apenas fortalece sua identidade cultural, mas também contribui para a formulagdo de

medidas mais eficazes de preservagdo e valorizacdo especificas para suas tradicdes.

A institucionaliza¢do do tombamento da Aldeia Sapukai do Bracui representa,
sem duvida, um avango fundamental no reconhecimento do territorio Guarani Mbya
como patrimoénio cultural do estado do Rio de Janeiro. Todavia, ao se centrar quase
exclusivamente na demarcagdo fisica do espaco nas coordenadas cartograficas, nos
limites geograficos, o processo revela limitagdes profundas quanto a salvaguarda efetiva

da comunidade e de seus modos de vida.

A reflexdo sobre o tombamento da Aldeia Sapukai do Bracui, ao focar quase
exclusivamente na delimitagdo fisica do territorio, revela-se insuficiente quando
confrontada com a historicidade da noc¢do de patrimdnio cultural no Brasil. Como ja
abordado no inicio desse trabalho, o pensamento patrimonial cultural brasileiro surgiu,
na década de 1930, com énfase em bens materiais € monumentos, ingressando numa
légica de inventdrio arquitetdnico que negligenciava completamente as dimensdes

imateriais.

Posteriormente nas décadas seguintes, desenvolveu-se um debate entre material
e imaterial que, embora hoje seja entendido como artificial, s6 comegou a ser
equacionado oficialmente a partir de 1980, ainda muito centrado em aspectos materiais,
mas sinalizando uma abertura para outras possibilidades, afetando diretamente
iniciativas de tombamento que ndo incorporaram registros sistematicos de referéncias
culturais. Porém, somente a partir de meados da década de 1990, surgiu a nogado
integrada de patrimonio cultural. Essa conceituacdo foi crucial para compreender a
limitagdo do tombamento estritamente territorial em Bracui, pois, ao ndo prever
mecanismos de registro imaterial, manteve-se uma tutela formal para os limites
geograficos do territério sem contemplar a complexidade do “nosso modo de ser”

Guarani Mbya.
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A limitacdo do tombamento como salvaguarda cultural, ainda ¢ um caminho
pouco trilhado, no ambito das politicas publicas de protecdo ao patrimonio cultural,
conforme destaca Marcia Chuva, ao estimular o pensar sobre patrimonio cultural
integrado, como elucida o trecho, “(...) proponho uma viagem prospectiva sobre a
possibilidade de pensar novos paradigmas para a preservagao do patrimonio cultural,
que efetivamente operem com uma noc¢do de patriménio cultural integradora”
(CHUVA, 2012, p.147). A formulacdo de novos paradigmas para a preservacao do
patrimonio cultural revela-se uma necessidade premente no contexto contemporaneo,
exigindo abordagens que superem perspectivas fragmentadas e avancem em dire¢cdo a

uma concepgao integradora de patrimonio.

Essa nog¢do de “patrimonio integrado” pressupde o reconhecimento da
complexidade das praticas culturais, de seus sentidos simbolicos e das formas de
apropriacdo e transmissdo geracional, articulando dimensdes materiais e imateriais em
um mesmo campo de valorizagdo e salvaguarda. O processo de patrimonializacdo no
pais seguiu, por décadas, uma logica eurocéntrica e monumentalista. Essa abordagem
privilegiava edificios, monumentos e sitios arqueoldgicos, em detrimento das praticas

culturais, saberes e modos de vida das populagdes tradicionais.

Marcia Chuva, ao analisar a trajetoria conceitual do patrimonio no Brasil,
destaca que ainda nas formula¢des pioneiras de Mario de Andrade j se delineava uma
concepcdo abrangente de patrimdnio cultural, que envolvia todas as dimensdes da
natureza e da cultura. Nesse sentido, Andrade propunha que o Estado assumisse um
papel ativo e comprometido na preservacdo nao apenas dos bens materiais e
monumentais, mas também das expressOes imateriais, saberes e praticas sociais que
configuram as multiplas identidades culturais do pais. Como pontua Chuva, “Mério de
Andrade apontava para uma concepc¢ao integral da cultura, na qual concebia patrimonio
em todas as vertentes e naturezas, sendo que o Estado deveria estar pronto para uma
atuacdo integradora.” (CHUVA, 2012, p.151). Contudo, observa-se que tal concepgao,
embora inovadora e abrangente para seu tempo, ndo encontrou respaldo efetivo nas
politicas publicas da época, permanecendo, em grande medida, no campo das intengdes
e das formulagdes teoricas, sem se concretizar plenamente nas praticas institucionais de

preservacao do patrimonio cultural.
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O tombamento do territorio Guarani Mbya em Bracui, embora fundamental para
assegurar a posse territorial, refletiu essa mesma logica restritiva, ao ndo contemplar a
salvaguarda das praticas espirituais, da oralidade e das tradigdes comunitdrias que
definem a identidade guarani. Desse modo, a critica de Chuva a persisténcia de
enfoques materialistas aponta a urgéncia de politicas de salvaguarda cultural que
articulem inventarios, documentagao oral e etnografica, garantindo que diversas praticas
sociais, tais como agricolas, cerimoniais e artesanais sejam reconhecidas como
elementos constitutivos do patrimonio, em consonancia com as matrizes teoricas

forjadas ao longo da trajetéria patrimonial nacional.

Tal concepg¢ao impunha ao poder publico a responsabilidade de desenvolver
politicas abrangentes, intersetoriais ¢ territorializadas, capazes de garantir ndo apenas a
protecdo, mas também a vitalidade e a continuidade das tradi¢des culturais em seus
contextos origindrios. Portanto, a partir dessa perspectiva historica, evidencia-se a
insuficiéncia das praticas estatais contemporaneas que, muitas vezes, permanecem
restritas e estaticas a uma visao reducionista de patriménio cultural, desconsiderando as

complexas relagdes entre territorio, cultura e memoria.

O tombamento tende a entender “patrimdnio” como algo eminentemente
material, circunscrito a terrenos, edificagdes e paisagens. Nessa Otica, valoriza-se a
delimitacdo perimetral do territério sem que se criem, concomitantemente, mecanismos
para registrar, proteger e transmitir as praticas culturais imateriais que dao sentido a
vida Guarani Mbya no Bracui. Assim, cerimonias como o batismo, as rezas, os cantos
de cura e os saberes agricolas e de artesanatos que constituem referéncias culturais
centrais para a comunidade, permanecem a margem das politicas de preservacio

cultural.

De todo modo, ao ndo prever instrumentos de registro e inventario dessas
referéncias, o tombamento corre o risco de se reduzir a um ato burocratico, descolado da
realidade vivida. Enquanto a delimitagdo do territorio ¢ reconhecida pela lei, o exercicio
cotidiano de transmissdo de saberes, a socializagdo de praticas de caga e coleta, a
confeccdo de artesanatos com grafismos Mby4, a lingua guarani falada na aldeia e as

deliberacdes coletivas no patio da Casa de Reza ficam sem amparo institucional.

A reflexdo critica sobre o processo de tombamento do territério Guarani Mbya

em Angra dos Reis pode ser aprofundada além das reflexdes de Marcia Chuva, a partir
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das contribui¢des de Ulpiano Meneses, ja que de modo geral ambos autores propdem
uma revisao tedrica e metodoldgica do campo do patriménio cultural. Para Meneses
(2009), ¢ preciso reformular o pensamento das politicas de patrimonio cultural que
operam com modelos classificatorios e normativos herdados de uma tradigdo
eurocéntrica e ilustrada. Ele propde um olhar antropologico e processual sobre o
patrimdnio cultural, compreendendo-o ndo como um objeto a ser fixado e conservado,
mas como um campo de significados e praticas sociais em constante transformagao ndo
mais envolvente ao patrimonio material. Para Meneses “impde-se, assim, repensar o
quadro de valores culturais vigentes e que precisariamos formular do ponto de vista das
praticas culturais e seus praticantes, ndo mais supondo que tais valores sejam imanentes

as coisas” (MENESES, 2009, p.25).

Conforme Meneses (2009) argumenta, ha uma tendéncia historica de dissociar as
representacdes culturais das praticas sociais que lhes conferem significado. Essa
dissociacdo resulta na valorizacdo de bens culturais como objetos estaticos, desprovidos
de sua dinamica vivencial e simbdlica. Meneses critica essa abordagem, destacando que
o patriménio cultural ndo possui valores intrinsecos, mas, sim, valores atribuidos pelas
comunidades que o vivenciam e o significam em seu cotidiano, como externa em seu
pensamento no trecho abaixo.

E preciso introduzir outros critérios para avaliar os circulos
concéntricos de pertinéncia ¢ interesse do bem, que possam antes de
mais nada definir seu potencial de interlocucdo. A grade referéncia

deveria ser esse potencial de interlocucao, comecando sempre com os
interlocutores locais (MENESES, 2009, p.30).

Assim, a preservagdo efetiva do patrimdnio cultural requer o reconhecimento e

a valorizacdo das praticas sociais, dos saberes tradicionais e das experiéncias sensoriais

que constituem a cultura viva de uma comunidade. Ainda com base na perspectiva de

Ulpiano Meneses, vale sublinhar que ele reflete que a nog@o de patrimdnio cultural ndo

pode ser reduzida a uma concepcao objetiva ou uniforme. Ao contrario, ela deve ser

entendida a partir da experiéncia subjetiva dos individuos e grupos sociais, que atribuem
sentidos e valores distintos aos bens patrimonializados, como afirma no trecho.

(...) Por isso, atuar no campo do patrimdnio cultural é se defrontar,

antes de mais nada, com a problematica do valor, que ecoa em

qualquer esfera do campo. Portanto, essa seria uma questdo central, a

demandar tratamento adequado — que ainda ndo recebeu em nossa
formacao especializada (MENESES, 2009, p.32).
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Essa abordagem desloca o foco da materialidade do bem para sua dimensao
simbdlica e relacional, reconhecendo que diferentes sujeitos podem perceber o mesmo
patrimonio cultural de formas diversas, a partir de seus referenciais culturais, afetivos e

historicos.

Como destaca Borghetti (2014, p.119), partindo para a significagdo de suas
tradigdes ancestrais, marcando sua resisténcia cultural, explica que a no¢ao de pessoa
Mbyé nao diz respeito a definicdo de grupos e a transmissao de bens, mas, diz respeito a
construcao de pessoas, em condicdo de substincia fisica e espiritual, fator central para o
entendimento do universo simbdlico do Mbya. Borghetti (2014, p.119) ainda mostra em
seus estudos a existéncia da cosmologia Mbyd, enriquecendo, assim, o seu valor
identificado, pois pessoa Guarani Mbya recebe em seu batizado um nome que esta
diretamente relacionado ao deus que ¢ seu criador. Seguindo essa premissa, Borghetti
(2014) afirma que os Guarani Mbyd, possuem uma percep¢do muito propria de
territorialidade local, sendo esta interpretada como uma territorialidade fluida, conforme
aponta o trecho, “(...) para eles, ndo ¢ um local definido geograficamente, mas
representa a busca por um local/espaco onde seja possivel viver e desenvolver-se

segundo os preceitos éticos de vida Mbya (Nhanderec6)” (BORGHETTI, 2014, p.12).

Ao aplicar essa perspectiva de valor, a analise do processo de tombamento do
territorio Guarani Mbya em Angra dos Reis, torna-se evidente a necessidade de
reavaliar os critérios tradicionais de patrimonializacdo a luz das experiéncias e valores
proprios dessa comunidade indigena. O tombamento, como instrumento juridico-
institucional, foi importante e garantiu a protecdo de um espaco fisico, mas ndo
necessariamente assegurou a continuidade e a valorizagdo das praticas, saberes e modos
de vida que conferem sentido aquele territdrio para seus habitantes. O valor do territdrio
nao reside apenas em sua geografia ou biodiversidade, mas em sua condi¢do de espaco
ancestral, espiritual e coletivo, onde se manifestam os vinculos entre natureza, memdria,

espiritualidade e identidade.

O territorio, portanto, ndo ¢ apenas um bem tombado, mas uma referéncia
cultural viva, cuja significa¢do se atualiza diariamente através das rezas, dos rituais, da
lingua, da caca, da agricultura e da educagdo tradicional transmitida entre geragdes. As
dimensdes possiveis de serem exploradas ao abordar o valor cultural sdo vastas e

multifacetadas. Com o intuito de tornar mais clara a compreensao do que constitui esse



106

valor, bem como os modos pelos quais ele pode ser identificado e analisado, Meneses
propde assim os principais componentes da abordagem de valor cultural, no trecho a
seguir.
Penso nos seguintes principais componentes do valor cultural: valores
cognitivos, formais, afetivos, pragmaticos e éticos. Preliminarmente,
porém, vale acentuar que tais componentes nao existem isolados,
agrupam-se de forma variada, produzindo combinagdes,

recombinagdes, superposigoes, hierarquias diversas, transformacdes,
conflitos (MENESES, 2009, p.32).

A ideia de valor cultural ndo se resume a atributos fixos ou objetivos do bem em
si, mas estd diretamente relacionado aos significados que diferentes grupos sociais
atribuem a esse bem, em diferentes contextos historicos e socioculturais. Nesse sentido,
o0 autor sugere que os valores culturais devem ser entendidos a partir de uma perspectiva
relacional, ou seja, fundamentada nas formas de apropriagdo, percepcao e uso social dos
bens culturais. Isso implica reconhecer que tais valores sao dindmicos, variaveis e
construidos socialmente, expressando identidades, memorias e afetividades distintas.
Assim, o campo do patrimdnio cultural exige uma escuta atenta aos sujeitos que se
vinculam simbolicamente a esses bens, sendo necessdrio compreender os sentidos

multiplos e subjetivos atribuidos pelos seus interlocutores.

No caso da Aldeia Sapukai, isso implica em ir além da protecdo do espago
fisico, incorporando politicas que salvaguardem as praticas culturais, os rituais, a lingua
e os modos de vida dos Guarani Mbyd, assegurando, assim, a continuidade e a
vitalidade de sua cultura. Amplia-se dessa forma essa critica ao questionar a rigidez dos
mecanismos de patrimonializagdo frente a pluralidade de significados atribuidos pelos
grupos sociais aos seus bens culturais, como a significacdo, por exemplo, de Tekoa, que
consta no processo de tombamento. De acordo com a narrativa compilada no processo
de tombamento, “como vimos, o tekoa “(...) constitui o espago fisico, que além de servir
a subsisténcia do grupo, possibilita a materializacgdo do ‘modo de ser’ Guarani”

(INEPAC, 1991, p.14).

O territorio ndo pode ser dissociado das praticas que nele se desenvolvem, a
terra €, simultaneamente, espaco de habitacdo, de espiritualidade, de transmissdo de
saberes e de continuidade historica. Assim, preservar o territorio sem considerar a
dimensdo simbolica e imaterial das praticas culturais nele realizadas implica uma

politica publica fragmentada e insuficiente. Nesse sentido, o autor sugere que os valores



107

culturais devem ser entendidos, a partir de uma perspectiva relacional e dialogica, ou
seja, fundamentada nas formas de apropriacdo, percepcdo e uso social dos bens
culturais. Isso implica reconhecer, como ja se destacou, que tais valores sao dindmicos,
variaveis e construidos socialmente, expressando identidades, memorias e afetividades

distintas.

Ao reconhecer o territorio como um bem patrimonial em articulagdo com os
saberes, rituais e praticas simbolicas que nela se desenvolvem, o Estado deve promover
politicas publicas que transcendam o marco juridico do tombamento e avancem para
acoes efetivas de salvaguarda cultural. Isso implica, entre outras medidas, incentivar a
transmissdo geracional de saberes tradicionais, garantir a autonomia educativa das
comunidades, apoiar praticas econdmicas sustentaveis ligadas a cultura local e proteger

as expressoes espirituais como dimensoes fundamentais do patriménio cultural.

E, por isso, que para se avangar no campo das politicas piblicas de patrimonio
cultural, ¢ fundamental uma escuta atenta aos sujeitos que se vinculam simbolicamente
a esses bens, sendo necessario compreender os sentidos multiplos e subjetivos
atribuidos pelos seus interlocutores a suas referéncias culturais que dao vida ao territdrio
que habitam. A discussdo acerca da limitacdo do tombamento, realizado na década de
1990, para além da prote¢dao do territério fisico da aldeia Guarani Mbya em Bracui,

remete a historicidade da politica patrimonial brasileira no periodo.

Trata-se de um momento marcado por uma transi¢do paradigmatica. O pais
recém saia da ditadura militar e enfrentava os primeiros desafios praticos de
implementa¢do dos avangos conceituais trazidos pela Constituicao de 1988, que pela
primeira vez reconhecia a diversidade cultural brasileira e os direitos origindrios dos
povos indigenas aos seus territorios e tradicdes. No entanto, esse reconhecimento
juridico ainda ndo havia se traduzido plenamente em instrumentos e metodologias
capazes de abarcar as especificidades culturais dos grupos indigenas dentro das politicas

de preservacao cultural.

O tombamento da aldeia Guarani Mbya reflete, assim, uma concep¢do ainda
incipiente de patrimonio cultural, fortemente ancorada na materialidade e na
preservacdo paisagistica e arquitetonica. Embora tenha representado uma conquista

muito importante ao garantir legalmente a protegdo territorial, frente as ameagas de
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especulacao fundiaria, o instrumento revelou-se insuficiente para abarcar a totalidade do
universo cultural guarani, que se fundamenta em praticas cotidianas, oralidade,

espiritualidade, redes de parentesco e relagcdes simbolicas com a natureza.

Nesse sentido, os documentos produzidos a época, como o laudo antropolédgico e
o relatorio de viagem, evidenciam que, mesmo sem a incorporagdo formal das praticas
culturais ao processo de tombamento, havia ja o reconhecimento da riqueza e da
centralidade dessas expressdes na vida comunitaria. Essa disjuncdo entre a prote¢do do
territorio e a salvaguarda das praticas tradicionais revela os limites estruturais de um
modelo patrimonial que, a época, ainda ndao se encontrava apto a reconhecer o
patrimonio imaterial como nucleo fundamental da identidade de comunidades como a

Guarani Mbya.

As novas reflexdes que o campo patrimonial realiza hoje, e que a seguir serdo
retomadas, permite que o processo de tombamento que aqui se constitui como objeto de
estudo, possa ser revisitado, ndo s6 para evidenciar os aspectos que marcam a
identidade Guarani Mbya, mas, também para que se repense o campo mais amplo das
politicas patrimoniais. Tombamento e registro sdo expedientes que se complementam

no campo do patrimonio cultural contemporaneo.

O pensamento de Ulpiano Bezerra de Meneses (2009), ao propor novos sentidos
e olhares para o patrimdnio cultural, propde uma ruptura com modelos interpretativos
tradicionais, especialmente aqueles enraizados em visdes eurocéntricas € normativas.
Em sua abordagem, Meneses enfatiza a centralidade da percepcao dos sujeitos sociais
em torno do que ¢ considerado patrimonio cultural, deslocando o foco da materialidade
para a experiéncia, a memoria e o valor simbolico atribuido pelas comunidades. Essa
noc¢ao amplia o campo de entendimento do patrimoénio cultural, permitindo considerar

multiplas vozes e narrativas como constitutivas de sua significancia.

De maneira convergente, Marcia Chuva (2012) propde uma reflexdo critica
sobre os paradigmas que estruturam a politica patrimonial brasileira. Ao apresentar o
conceito de patrimdnio cultural integrado, Chuva avanc¢a na ideia de um sistema de
preservacao que considere, de forma articulada, os elementos materiais, imateriais,
naturais e simbolicos dos bens culturais. Essa concep¢do amplia o escopo da

preservacao, incluindo as praticas sociais, saberes e modos de vida das comunidades,
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evidenciando uma necessaria mudanga de paradigma que contemple uma visdo mais

inclusiva, plural e conectada com os contextos locais.

Nesse horizonte de transformagao epistemolodgica, € pertinente incorporar, ainda,
as reflexdes de Anibal Quijano (2000), que ao desenvolver o conceito de colonialidade
do poder, evidencia como a modernidade eurocéntrica impds uma hierarquizacao de
saberes ¢ culturas. Essa colonialidade, que ainda estrutura o campo das politicas
patrimoniais, e impde a urgéncia de descolonizar os olhares e as praticas que regem a

definicdo e preservagdo do patrimonio cultural.

Sob a oOtica decolonial, torna-se evidente que a politica patrimonial
tradicionalmente instituida no Brasil, herdeira de matrizes eurocentristas, ndo foi
desenhada para dialogar com os modos proprios de existéncia e de memoria dos povos
indigenas e africanos. O processo de tombamento do territorio Guarani Mbya no Bracui,
embora juridicamente relevante e necessario, ndo operou a partir das epistemologias
indigenas, tampouco reconheceu a centralidade da espiritualidade, da oralidade e das
praticas cotidianas na constituigdo da memoria social daquele grupo Guarani Mbya.
Essa lacuna explicita o desencontro entre o campo institucional do patrimonio cultural e
as dinamicas vivas das comunidades, reproduzindo légicas assimétricas de poder que
silenciam saberes ndo-hegemdnicos, como elucidado no trecho a seguir.

O processo de homogenizacdo dos membros da sociedade imaginada
de uma perspectiva eurocéntrica como caracteristica ¢ condi¢do dos
Estados-na¢do modernos, foi levado a cabo nos paises do Cone Sul
latino-americano nao por meio da descolonizagdo das relagdes sociais
e politicas entre os diversos componentes da populagdo, mas pela

eliminagdo massiva de alguns deles (indios, negros e mesticos).
(Quijano, 2000, p. 133).

Nesse contexto, a descolonizagdo das politicas publicas de preservacdo exige,
por um lado, a critica as formas hegemonicas de reconhecimento cultural e, por outro, a
abertura efetiva de escuta e negociacdo com os proprios sujeitos que produzem e

atualizam essas referéncias culturais.

Nesse sentido, repensar o tombamento da aldeia Sapukai em Bracui implica
transformar o proprio conceito de patrimonio cultural, deslocando o foco da fixacdo
material para a vitalidade das praticas. Para que politicas publicas culturais cumpram
seu papel de salvaguarda, ¢ preciso que elas sejam construidas de forma intercultural e

participativa, envolvendo diretamente as liderangas e os ancidos indigenas, cujas
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memorias € experiéncias sao os pilares da transmissdao de saberes. Isso implica
reconhecer que o territdrio, embora essencial, ¢ apenas um dos elementos da cosmologia
guarani, sendo o espaco vivido inseparavel de seus significados simbdlicos, da
reciprocidade comunitdria, dos rituais e das trajetorias migratérias que moldam sua
identidade. Preservar, portanto, ndo ¢ apenas manter um territério protegido, mas
assegurar as condicdes para que este continue sendo vivido, segundo os valores e

saberes de seu povo originario.

Aplicando esse arcaboucgo teorico a experiéncia do tombamento do territorio
Guarani Mbya em Angra dos Reis, observa-se uma clara manifestagao dos limites do
modelo tradicional de preservagdo patrimonial adotado no Brasil até¢ a década de 1990.
Embora o tombamento tenha garantido juridicamente a salvaguarda do territério fisico,
ele pouco avangou na protegdo e promoc¢do das praticas culturais, dos saberes
tradicionais e da espiritualidade que compdem o universo simbodlico da comunidade

Guarani.

A propria natureza juridica do tombamento revela seus limites enquanto
instrumento de protecdo cultural, uma vez que ndo contempla, de maneira efetiva, os
processos de transmissao intergeracional dos saberes tradicionais, tampouco assegura a
continuidade das praticas simbolicas e espirituais do povo Guarani Mbya. Ainda que o
tombamento tenha garantido a salvaguarda do territorio, elemento imprescindivel para a
existéncia fisica e espiritual da comunidade, ele ndo foi suficiente para promover a
valorizacdo e o fortalecimento das praticas culturais vivas, as quais se expressam
cotidianamente na oralidade, nos rituais, no artesanato e na relagdo simbidtica com a

natureza.

Como observam os laudos antropoldgicos e os relatorios de viagem incluidos no
processo, o territorio € condi¢do essencial para a existéncia do modo de vida Guarani
Mbya. E nele que se realizam os rituais, a coleta de recursos naturais, a confecgdo de
artesanatos e a convivéncia comunitaria baseada no parentesco e na espiritualidade. A
reflexdo de Ulpiano Meneses (2009) é, nesse sentido, fundamental para compreender
como a auséncia de um didlogo mais profundo com os proprios sujeitos da cultura, o
Guarani Mbyad, resulta em politicas de preservacdo desconectadas das referéncias

culturais que de fato estruturam a identidade daquele grupo.
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Por sua vez, a proposta de Marcia Chuva (2012) sobre um patrimonio cultural
integrado oferece um caminho promissor para repensar esse processo. A preservagao do
territorio, embora importante, ndo pode ser dissociada das formas de vida que nele se
realizam. O territério Guarani ¢ também espago sagrado, palco de rituais, fonte de
saberes ancestrais, e cenario de praticas cotidianas carregadas de significados
espirituais. Quando o Estado reconhece apenas o territorio, mas silencia sobre os valores
que a mantém viva, perde-se a dimensdo mais profunda do patrimonio cultural,

reduzindo-o a uma fungdo meramente cartografica e legalista.

E nesse ponto que a critica decolonial de Anibal Quijano (2000) torna-se
indispensavel, pois o tombamento, como pratica estatal herdada de uma l6gica moderna
e eurocéntrica, ainda opera a partir da separacdo entre natureza e cultura, corpo e
espirito, sujeito e territorio. Essa dissociacdo € estranha aos povos origindrios como os
Guarani Mby4, cuja cosmovisdo concebe o0 mundo como uma totalidade integrada e
espiritualizada, o modo de viver Mbyéa (Nhandereco). Portanto, a ndo inclusdo das
praticas culturais no processo de tombamento pode revelar uma colonialidade do saber e

do poder que precisa ser urgentemente enfrentada.

Apesar de sua limitagdo como politica publica, o tombamento representou um
marco de protecdo territorial que, sem duvida, foi essencial para a permanéncia da
comunidade em seu espaco ancestral. Sem essa salvaguarda territorial, dificilmente seria
possivel manter os modos proprios de vida guarani Mby4, os quais exigem contato
intimo e continuo com o seu territério como expressdo de sua cosmologia. E nesse
sentido que se reconhece a forca da resisténcia Guarani, que mesmo diante de
perseguicdes historicas, deslocamentos for¢ados e violagdes de direitos, mantiveram

viva sua organizagdo social, sua espiritualidade e suas formas de conhecimento,

evidenciando a resiliéncia cultural que transcende o alcance legal do tombamento.

r

Portanto, ¢ necessario reconhecer que, embora o tombamento do territdrio
Guarani Mbya tenha representado um avanco importante no campo da prote¢dao
territorial, ele também exp0s os limites de uma politica de patrimonio cultural que ainda
ndo foi capaz de abarcar plenamente a complexidade das culturas indigenas. Para além
da proteg@o do solo, € preciso promover a protecdo das praticas, dos valores, dos modos
de vida e das cosmologias que dao sentido a existéncia desses povos. Isso implica uma

revisdo profunda das politicas de patrimonializagdo a nivel estadual e federal, com base
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em uma escuta ativa, respeitosa e continua dos sujeitos que produzem, transforma e vive

seus patrimdnios culturais diariamente.

Nesse contexto, torna-se urgente a adogdo de politicas publicas de patrimonio
cultural que incorporem o paradigma da escuta, da co-participagdo e do reconhecimento
da alteridade. Isso implica reconhecer os Guarani Mbya nao apenas como beneficidrios
de politicas de protecdo, mas como agentes produtores de sentido, com autonomia para
definir o que constitui seu patriménio cultural e como este deve ser cuidado. A
superacdo dos limites impostos pelo tombamento tradicional demanda, portanto, uma
reforma estrutural nas formas de gestdo do patrimonio cultural no Brasil, uma reforma
que esteja a altura da pluralidade e da complexidade dos povos que habitam e

significam o territorio nacional.

A limitacdo observada no tombamento da Aldeia Sapukai do Bracui, que
privilegia a preservagdo do territorio fisico sem integrar as praticas e valores culturais
da comunidade Guarani Mbya, reflete uma problematica mais ampla nas politicas de
patrimonio cultural. Portanto, ¢ fundamental, hoje, pensar formas de patrimonializa¢do
mais dialdgicas e sensiveis as referéncias culturais das comunidades, especialmente

aquelas que historicamente tiveram sua voz invisibilizada nos processos institucionais.

3.2 — Reflexoes criticas sobre os limites institucionais do tombamento e os desafios

da salvaguarda cultural do territorio Guarani Mbya em Angra dos Reis

Este subtitulo d& continuidade a constru¢do de uma linha de pensamento iniciada
no capitulo anterior, aprofundando a abordagem das referéncias culturais discutidas e
promovendo uma reflexdo propositiva em torno de novas metodologias voltadas a
identificacdo e sistematizacdo do patrimonio cultural, no ambito das politicas publicas.
Tal reflexdo insere-se em um movimento critico que busca romper com paradigmas
tradicionais, ainda ancorados em concepc¢des normativas hierarquizadas do campo do
patrimdnio cultural, propondo em seu lugar, perspectivas mais plurais, inclusivas e

sensiveis as especificidades socioculturais dos sujeitos e coletividades envolvidas.

Ao dialogar com outras correntes de pensamento que também tencionam as
formas hegemonicas de conceber e gerir o patrimdnio cultural, este subtitulo contribui

para o fortalecimento de um novo paradigma epistemoldgico e metodologico. Nesse
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paradigma, o patrimdnio cultural deixa de ser compreendido exclusivamente como um
conjunto de bens materiais legitimados por instdncias institucionais € passa a ser
reconhecido como campo repleto de significagdes, valores, praticas e memdrias, cuja

legitimagdo deve emergir de processos participativos e interculturais.

A reflexdo sobre o tempo e a perspectiva historica das politicas de preservagao
cultural ¢ central para compreender os limites do modelo de tombamento aplicado a
Aldeia Sapukai, na década de 1990. O contexto institucional e politico daquele periodo
era marcado pela recente promulgacdo da Constituicio Federal de 1988 e por um
esforco inicial de inclusdo de novos sujeitos e territorios no campo das politicas
publicas. O tombamento da aldeia, nesse cendrio, representou um gesto pioneiro de
reconhecimento da territorialidade indigena como patriménio cultural. No entanto,
passadas mais de trés décadas, ¢ necessario problematizar o que o ato de tombamento
nas estruturas burocrdticas e nos marcos conceituais que regem o0s processos de

patrimonializa¢do no Governo do Estado do Rio de Janeiro ndo se alteraram.

Apesar dos avangos produzidos no campo académico, das mobilizagdes dos
movimentos sociais e do crescente protagonismo de comunidades tradicionais na
formulacao de politicas publicas em 2025, observa-se que o aparato institucional do
tombamento ainda opera seguindo as mesmas logicas e protocolos da década de 1990.
Trata-se de um modelo que continua marcado por uma burocracia rigida, centrada em
critérios técnicos convencionais e pouco permedvel a escuta qualificada das

comunidades detentoras de saberes e praticas culturais.

Essa imobilidade institucional refor¢a a necessidade de atualizacdo critica dos
instrumentos de preservacao, nao apenas no plano juridico, mas também na dimensdo
epistemologica. Em 2025, ainda persistem praticas administrativas que ndo dialogam
com os avangos nas discussdes sobre patrimdnio imaterial, patrimoénio dialdgico e
referéncias culturais, o que evidencia um descompasso entre teoria e pratica, entre a
producao critica e a aplicagdo das politicas publicas. Assim, ao propor caminhos
alternativos ou complementares ao tombamento tradicional, esta pesquisa busca
justamente refletir esse quadro, apontando para a urgéncia de préaticas patrimoniais mais
integradoras, democraticas e sintonizadas com as transformagdes socioculturais

contemporaneas.
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Assim, a continuidade desse pensamento teorico-critico ndo apenas aprofunda o
debate em torno das praticas patrimoniais institucionais, como também abre caminhos
para a formulacdo de politicas publicas mais democraticas, integradas e dialdgicas,
capazes de acolher a diversidade de experiéncias culturais e promover o reconhecimento
de grupos historicamente excluidos dessas politicas, como os povos indigenas,

quilombolas e comunidades tradicionais.

Embora os processos de tombamento sejam estruturados a partir de normativas
burocraticas e procedimentos institucionais consolidados, observa-se que, nos tltimos
anos, o Instituto Estadual do Patrimdnio Cultural (INEPAC) vem adotando préaticas que
ampliam e qualificam a andlise dos bens patrimonializados. Tais praticas tém
incorporado, de maneira cada vez mais recorrente, a escuta técnica e¢ a participacio
articulada de diferentes departamentos do Instituto ao longo dos processos de
tombamento mais recentes, como o tombamento do Terreiro da Goméia (localizada em
Duque de Caxias) em margo de 2021 através do processo E-18/007.760/2019, como
também o tombamento da Casa da Morte (localizada em Petropolis) em junho de 2023
através do processo SEI-180007/001601/2020. Esse movimento inclui a atuagdo
conjunta de departamentos responsaveis tais como o departamento de patrimonio
imaterial, departamento de bens moéveis e integrados, departamento de
geoprocessamento e bens naturais, departamento de pesquisa e documentacdo, bem
como do departamento de patrimoénio cultural e natural, possibilitando a construcao de

analises mais abrangentes e interdisciplinares sobre os bens culturais.

A integragdo desses distintos olhares técnicos contribui para a formulagdo de
interpretagdes mais complexas e sensiveis acerca do patrimonio cultural, permitindo que
os processos de tombamento ultrapassem leituras estritamente normativas ou materiais.
Nesse contexto, abre-se espaco para que determinados bens sejam compreendidos
também como referéncias culturais, a partir de suas multiplas dimensdes simbolicas,
historicas, ambientais e sociais. Tal abordagem amplia o escopo das politicas de
preservacdo e cria condi¢des para que futuros estudos e acdes institucionais sejam

delineados a partir de bases mais plurais e inclusivas.

Cabe ressaltar, contudo, que essa pratica de atuag¢do integrada ocorre de forma
dindmica e fluida, ndo estando ainda formalmente regulamentada ou regimentada nos

instrumentos internos do Instituto. Sua efetivagdo tem sido possivel, sobretudo, em
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razdo do compromisso, do interesse e da sensibilidade dos técnicos envolvidos, que
reconhecem a importancia de abordagens transversais e colaborativas nos processos
contemporaneos de patrimonializagdo. Assim, embora nao institucionalizada de maneira
normativa, essa forma de atuacdo vem se consolidando como um elemento relevante
nos processos de tombamento mais recentes, sinalizando possiveis caminhos para o

fortalecimento e a renovagdo das praticas de preservagdo do patrimonio cultural.

De maneira reflexiva, a nogao de referéncia cultural conforme desenvolvida em
textos antropoldgicos sobre cultura, com destaque para os aportes tedricos da professora
Maria Cecilia Londres Fonseca (2001), questiona os motivos norteadores dessas

politicas, através do trecho,

(...) indagagdes sobre quem tem legitimidade para selecionar o que
deve ser preservado, a partir de que valores, em nome de que
interesses e de que grupos, passaram a por em destaque a dimensao
social e politica de uma atividade que costuma ser vista como
eminentemente técnica (FONSECA, 2001, pp.111-112).

Maria Cecilia propde uma ampliagao do entendimento sobre patrimonio cultural,
ao afirmar que sua preservagdo ndo deve se limitar apenas ao olhar oficial das
instituigdes. Em sua perspectiva, ¢ fundamental considerar também as manifestacdes
culturais oriundas de grupos sociais diversos, como ela mesma destaca, “(...) mas devia
incluir também manifestagdes culturais representativas para os outros grupos que
compdem a sociedade brasileira — os indios, os negros, os imigrantes, as classes

populares em geral” (FONSECA, 2001, p.112).

Essa abordagem visa superar uma visdo hegemonica e centralizadora do campo
do patrimonio cultural, reconhecendo a pluralidade cultural e o valor simbdlico
atribuido pelos proprios sujeitos sociais aos seus bens, saberes e praticas. Nesse sentido,
o patrimdnio cultural passa a ser compreendido como um campo de reconhecimento de
identidades, cujas referéncias culturais precisam ser legitimadas, a partir das vivéncias e

narrativas dos proprios grupos sociais envolvidos.

Dessa forma, observa-se uma mudanga paradigmatica na abordagem do
patrimdnio cultural, que desloca o foco tradicionalmente centrado nos aspectos
materiais para uma logica centrada na dindmica de atribuicdo de sentidos e valores. Essa
nova perspectiva prioriza os sujeitos que conferem significado as referéncias culturais,

reconhecendo-as como os verdadeiros interlocutores do processo patrimonial. Assim, as
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referéncias culturais passam a ser compreendidas nao apenas como objetos a serem
preservados, mas como construgdes simbolicas que adquirem relevancia, a partir da
experiéncia, da memoria e da vivéncia dos grupos sociais que com elas se identificam.
Essa concepcao enfatiza a centralidade das comunidades na defini¢ao do que deve ser
reconhecido como patriménio cultural, reforcando a importancia de um processo

participativo e dialogico, sobretudo na formulagdo das politicas de salvaguarda.

Essa abordagem enfatiza os significados e valores que diferentes grupos sociais
atribuem a bens materiais, praticas e expressoes culturais, reconhecendo que tais
referéncias culturais extrapolam critérios objetivos tradicionalmente utilizados nos
processos de preservagdo do patrimdnio cultural. Nesse sentido, a no¢do de referéncia
cultural propde um olhar plural e descentralizado, valorizando a dimensdo simbolica
que determinados espagos e praticas adquirem para os sujeitos que os vivenciam,
ampliando o entendimento do patrimdnio cultural para além de sua materialidade e

historicidade formalmente reconhecida.

Com base nessa perspectiva, torna-se fundamental articular a nocdo de
referéncia cultural com os contextos indigenas, especialmente no que diz respeito aos
processos de patrimonializacdo que envolvem territorios e modos de vida

tradicionalmente esquecidos pelas politicas patrimoniais convencionais.

A presente construgdo até aqui discutida, busca refletir sobre uma base tedrica
solida em torno da atribui¢do de valores ao patrimdnio cultural, que parte do
entendimento ampliado de patrimonio integrado, bem como da clareza conceitual sobre
a nog¢do de referéncia cultural. Esses conceitos se articulam de forma simbidtica para
promover uma reflexdo critica que propde a superacdo de modelos patrimoniais
centrados apenas na materialidade e no olhar institucional. Tal perspectiva busca
valorizar os sentidos e significados construidos socialmente em torno das praticas e
bens culturais, evidenciando a necessidade de reconhecer os sujeitos € comunidades

como protagonistas na defini¢do do que ¢ considerado patrimdnio cultural.

Inspirado pelo percurso metodologico e tedrico, apresentado por Leon Araujo
(2023), companheiro de trabalho institucional no INEPAC, em sua tese académica,
"Terreiro da Goméia e patrimdnio como performance: negociagdo, resiliéncia e
solidariedade", dialogo com a perspectiva de “patrimonio dialdogico”. Leon Araujo

aborda, em suas reflexdes, a no¢do de “patrimdnio dialdgico”, que emerge como um
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conceito potente para compreender as multiplas interlocugdes que se constituem entre
0s sujeitos e seus patrimonios vividos, como evidencia o trecho abaixo.
Assim, Lacerda (2018) apresentou o conceito de ‘“patrimonio
dialégico”, cunhado pelo arquedlogo Rodney Harrison e pela
antropologa Deborah Rose, pelo qual seria possivel apontar, no
contexto da experiéncia de comunidades tradicionais, que a
performance de patrimdnios seria realizada em um processo dialogico

no qual participariam os sujeitos humanos, os ndo humanos e as coisas
(LACERDA, 2018 apud ARAUIJO, 2023, p.23).

Neste contexto, o autor explora a maneira como os membros do Terreiro da
Goméia constroem sentidos patrimoniais, a partir de relagdes que ndo se encerram no
plano material, mas se expandem para vinculos afetivos, espirituais e historicos. A
memoria do ancestral falecido, por exemplo, torna-se elemento constituinte da
experiéncia do espago sagrado, em um processo continuo de negociagdo simbodlica com

o territdrio € com as praticas que nele se atualizam.

Leon Aratjo (2023), em sua fala de conclusdo, ressalta a importancia de
repensar criticamente a constru¢do do processo de tombamento, a partir da escuta
qualificada e do reconhecimento das vozes da propria comunidade envolvida, como
mostra sua reflexdo abaixo destacada.

Cabe destacar também o esforco de reimaginar o instrumento do
tombamento a partir de uma abordagem participativa, na qual a
comunidade pdéde demonstrar o que compreendem como seu
patrimonio e, porque ndo dizer, seu direito — que no Brasil esta

ancorado no artigo 216 da Constituigdo Federal (BRASIL, 1988)
(BRASIL, 1988 apud ARAUJO, 2023, p.215).

Essa perspectiva rompe com modelos tradicionais e unilaterais de
patrimonializa¢do, ao propor um deslocamento do olhar técnico-institucional para uma
abordagem que valorize a experiéncia, a memoria e os sentidos atribuidos pelos sujeitos
que vivenciam o territorio e suas praticas culturais cotidianamente. Trata-se, portanto,
de reconhecer que o verdadeiro sentido do patriménio cultural ndo reside apenas nos
instrumentos formais de protecdo, mas na escuta e no didlogo com os detentores dessas
referéncias culturais. Essa reflexdo estd em consondncia com as propostas aqui
delineadas, que serdo aprofundadas nas paginas subsequentes, na direcdo de um modelo
mais participativo, dialdgico e comprometido com a salvaguarda viva do patrimonio

cultural.
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A concepgao de patrimonio dialogico, tal como elaborada e aprofundada por
Rodrigo Lacerda, serve de base para esta perspectiva, na medida em que desloca o
entendimento tradicional e normativo de patriménio cultural para uma abordagem que
enfatiza o processo comunicativo e relacional entre os sujeitos e suas referéncias
culturais. A relagdo com o espago do terreiro, segundo essa Otica, ndo ¢ apenas de
guarda ou preservagdo de um bem, mas de uma experiéncia performatica, no ambito do
qual o patrimonio cultural ¢ vivido, atualizado e negociado cotidianamente. Assim, o
didlogo se d4 ndo apenas entre os sujeitos do presente, mas também com o passado
ancestral e com o territério como sujeito de significado, tornando o patrimdnio cultural

um campo de relagdes e sentidos em constante ressignificagao.

A abordagem proposta por Rodrigo Lacerda (2018, 2019), em seus trabalhos
sobre as ruinas de Sao Miguel das Missdes (RS) com os Guarani Mbya4, ao desenvolver
a proposta da nocdo de “patrimdnio dialdgico”, referenciada no trabalho de Harrison e
Rose (2010), ¢ muito interessante. A partir dessa concepc¢ao, Lacerda propde uma
analise aprofundada ndo tradicionalista sobre o pensar patrimonio, em contraponto com
os modelos verticais e normativos de patrimonializacdo, sustentando que o patriménio
cultural deve ser compreendido como um campo de participagdo simbdlica e relacional,
no ambito do qual as referéncias culturais ndo apenas existem, mas sdo continuamente
(re)significadas pelas comunidades que com elas dialogam, como se observa a seguir.

Em suma, e ecoando o trabalho de Harrison ¢ Rose (2010) com as
comunidades aborigenes mencionado no inicio do artigo, as ruinas
devem ser compreendidas como um patrimoénio dialégico que ¢é
construido através da participagdo de diversos atores, incluindo extra-
humanos, como Nhanderu e Nhanderu Mirim, e que dobra o espago e

o tempo no sentido de construir o futuro (aguyje) a partir do passado (
HARRISON e ROSE, 2010 apud LACERDA, 2018, p. 163).

O patrimdénio dialdgico, portanto, pressupde uma escuta ativa e um
compromisso €tico com a pluralidade de sentidos, reconhecendo que os valores
atribuidos aos bens culturais sao multiplos, situados e dindmicos, e que sua legitimidade
estd intrinsecamente ligada aos processos sociais que os constroem. Trata-se, assim, de
um paradigma que refor¢ca o papel do patrimdnio cultural como mediag¢do viva entre
memoria, identidade e territorio, indo de encontro com as abordagens de patrimonio
imaterial, e sinaliza, “(...) nomeadamente para questionar e expandir as narrativas
nacionais, propor outras relacdes com o passado e memoria e reivindicar a importancia

da cultura imaterial e ndo monumental (...)” (LACERDA, 2018, p.136).
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Com base nas experiéncias de trabalho desenvolvidas nas Ruinas de Sao Miguel
das Missoes, com os Guarani Mby4, observa-se, de maneira sensivel e critica, os limites
do modelo de preservacdo patrimonial hegemonico, frente as complexidades culturais
dos povos indigenas. As ruinas, tradicionalmente celebradas como patriménio histérico
nacional e mundial, sdo frequentemente reconhecidas, a partir de uma narrativa centrada
na monumentalidade da arquitetura e na presenca jesuitica, o que acaba silenciando, ou
pelo menos, marginalizando, as vozes e os sentidos atribuidos pelos Guarani Mbya
aquele territorio. A partir de uma mudanga de aplicagdo e politica institucional, se
destaca, entdao, a importancia da escuta da comunidade envolvente para a atribuicao de
valores ao patrimonio cultural de sua referéncia, como observado no trecho que se
segue.

Durante a pesquisa do INRC, a equipa de antropdlogos descobriu que
os Guarani possuem um nome especifico para as ruinas - tava - que
quer dizer casa ou aldeia de pedra e que aquelas constituem uma
ontologia diferente da do mundo ocidental. Em 2007, o IPHAN
organizou uma reunido em Sao Miguel que juntou diversas liderangas
Guarani para discutir os resultados do INRC e decidir qual deveria ser

o bem registrado enquanto patriménio imaterial deste povo.
(LACERDA, 2018, p. 159).

No convivio e na escuta desses grupos, torna-se evidente que o sentido do lugar

ndo se restringe as estruturas de pedra remanescentes, mas esta profundamente ligado a

memoria, a ancestralidade e a continuidade espiritual que os Guarani Mbya atribuem
aquele espago, como destacado no trecho.

Em primeiro lugar, a tava ¢ um sinal para os Guarani no sentido de

saberem onde devem fazer aldeia, viverem uma vida alegre e,

implicitamente, seguir a caminhada espiritual de aperfeicoamento

(aguyje) na dire¢do da Terra sem Mal (Yvy Mara &y) (LACERDA,
2018, p.161).

A experiéncia de atuacdo ali revela que o reconhecimento de um patrimdnio
cultural indigena exige mais do que o tombamento ou a inscri¢do em listas oficiais,
requer o reconhecimento de outras formas de significagdo e de outros regimes de valor,
em que a oralidade, os rituais, os modos de viver e as cosmologias sdo tdo ou mais

relevantes que a materialidade do bem.

Lacerda (2019), ao expandir a nog¢dao de patrimdnio cultural, incorpora a tese de
Rodney Harrison (2013), que propde uma abordagem ontologicamente dialdgica do

patrimdnio cultural. Essa perspectiva ¢ fundamental para deslocar a compreensdo
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tradicional, centrada apenas nos sujeitos humanos, para uma concepg¢do mais
abrangente, em que o patrimonio cultural ¢ resultado das relagdes multiplas e continuas
entre humanos, ndo humanos e os objetos, ou "coisas", que compdem os mundos

sociais.

Nesse sentido, o patrimonio cultural deixa de ser visto como um conjunto de
bens isolados, atribuidos a uma suposta heranga linear e objetiva, e passa a ser
entendido como um campo relacional, construido na interagdo e na negociacdo de
significados. A partir desse paradigma, a memoria, os afetos, os rituais, os territorios e
as entidades espirituais se tornam elementos constitutivos do patrimonio cultural,
justamente por participarem ativamente da produc¢do de sentidos culturais, como

importante trecho destacado.

Contudo, como Harrison defende na sua proposta de um “patrimonio
dialogico”, este ndo emerge apenas das relagdes entre humanos
(especialistas cientificos e ndo cientificos), mas também por meio de
conexdes com ndo humanos e coisas. No estudo de caso em analise, a
acdo dos Guarani ¢ determinada pelos deuses (Schaden, 1974). Tudo
aquilo que acontece ¢ decidido pelos deuses e os Guarani tentam
compreender as delibera¢des daqueles por meio do sonho, canto-reza,
belo caminhar e outras praticas estético-éticas de corporalidade,
comensalidade e convivialidade (SCHADEN, 1974 apud LACERDA,
2019, p.159).

Essa ontologia relacional rompe com a ideia de um patrimonio estatico e
universal, abrindo espago para reconhecer formas plurais de existéncia, memoria e
pertencimento, sobretudo aquelas expressas por povos tradicionais, como os Guarani

Mbya. Lacerda (2019), evidenciando essa logica, destaca o seguinte.

A Tava assinala onde os antigos Guarani viveram no seu caminho
para a Terra sem Males e, portanto, ¢ um lugar escolhido por
Nhanderu para o bom viver deste povo. Nesse sentido, as ruinas ndo
sdo apenas um objeto do passado, mas um lugar onde o passado se
dobra sobre o presente e onde os Guarani podem encontrar indicios
dos deuses para alcancar o estado de maturidade corporal (aguyje) de
modo a chegar a morada celeste imperecivel (LACERDA, 2019, p.
159).

Assim, ao adotar o conceito de patrimdnio ontologicamente dialdgico, Lacerda
propde uma abordagem mais sensivel as dindmicas culturais e aos modos de vida que
ndo se encaixam nas logicas patrimoniais convencionais, contribuindo para a constru¢ao
de politicas publicas mais inclusivas, que valorizem as multiplas formas de agéncia

presentes nos processos de patrimonializagao.
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Essa vivéncia refor¢a a urgéncia de um modelo de patrimonio cultural que
dialogue com o conceito de patrimonio dialdgico, conforme abordado por Rodrigo
Lacerda (2018), no qual o bem patrimonial ¢ compreendido como um espaco de trocas,
disputas e negociagdes simbdlicas entre diferentes agentes e suas respectivas visdes de
mundo. Ao lado disso, as contribuigdes de Ulpiano Bezerra de Meneses (2009), que
enfatiza a atribuicdo de valores como processo de mediacdo cultural, e de Maria Cecilia
Londres Fonseca (2001), ao destacar a importancia das referéncias culturais como
critérios legitimos de reconhecimento patrimonial, orientam a necessidade de uma

escuta ativa, plural e respeitosa daquilo que as comunidades atribuem como valor.

Nesse sentido, a atuagdo nas Ruinas de Sao Miguel ndo apenas revela os limites
de um patrimonio cultural construido sob légica eurocentrada e monumentalista, mas
também oferece caminhos para reimaginar politicas patrimoniais que se pautem pela
escuta e pela corresponsabilidade. O desafio que se impde € o de reconstruir o campo da
preservacgao, a partir da centralidade das experiéncias e da institui¢cao de preservacao do
patrimonio cultural de forma conjuntados povos que, historicamente, foram
invisibilizados nos processos decisorios ¢ interpretativos do patrimoénio cultural

brasileiro.

A experiéncia de Sdo Miguel das Missdes com os Guarani Mbyéa, conforme
discutida por autores como Rodrigo Lacerda (2018; 2019) e inspirada na tese de Ledo
Aragjo, apresenta um modelo inovador de abordagem do patrimoénio cultural, centrado
no conceito de patrimdnio dialogico. Este paradigma desloca o foco da materialidade e
da institucionalidade tradicional do patrimonio cultural para a escuta ativa das
comunidades e para a valorizagdo das multiplas camadas de sentido que emergem da

relag@o entre sujeitos, territorios, praticas e ancestralidades.

Na experiéncia das ruinas de Sdo Miguel das Missdes, no Rio Grande do Sul e o
registro da Tava como local de referéncia para os Guarani Mbya, foram considerados
ndo apenas como herdeiros historicos do local, mas como interlocutores ativos, cujas
narrativas, saberes espirituais e vinculos com a terra passaram a constituir elementos
centrais na formulagdo das acdes patrimoniais. Nesse processo, foi reconhecida a
importancia de aspectos imateriais, como as praticas de transmissdo oral, os rituais
religiosos e a cosmologia guarani, como dimensdes que coexistem com a materialidade

das ruinas e que sao igualmente merecedoras de salvaguarda, além da relagdo ativa em
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um dialogo estabelecido pelos Guarani Mbyd, com a espiritualidade que orientou
caminhos para a patrimonializa¢do, como evidencia o trecho.
Do mesmo modo, o discurso de Ariel Ortega no final do Conselho
reconhece que o sucesso do processo s6 se deveu a intervengdo de
Nhanderu. Segundo este enquadramento, o processo de

patrimonializagdo s6 foi viabilizado através da influéncia de pessoas
ndo humanas (LACERDA, 2019, p.159).

Ao compararmos essa experiéncia com o processo de tombamento da Aldeia
Guarani Mbya do Bracui, em Angra dos Reis, observamos importantes paralelos e
potenciais convergéncias. Embora o tombamento realizado na década de 1990 tenha
desempenhado um papel fundamental na prote¢ao territorial da comunidade, ele ocorreu
dentro de um modelo tradicional de patrimonializagdo, fortemente enraizado em uma
concepgao juridico-formal e centrado na preservagdo do espago fisico. Fica clara, assim,
a auséncia da escuta comunitaria ¢ da consideracdo das referéncias culturais locais,
enquanto elementos subjetivos ao processo, que poderiam ser melhor evidenciados e

protegidos.

Portanto, com base nas experiéncias de Sdo Miguel das Missdes com os Guarani
Mbya e no processo de tombamento da Aldeia Guarani Mbya do Bracui, em Angra dos
Reis, ¢ possivel propor uma readequacdo de politicas publicas para agdes institucionais
mais inclusivas e sensiveis a diversidade cultural que reconhecam e incorporem o
carater dinamico, dialdégico e relacional do patrimdnio cultural, como proposto por

Lacerda (2018; 2019).

Deste modo € necessario avangar para a proposicao de caminhos que enfrentem
os limites evidenciados pelas andlises anteriores, sobretudo no que se refere a
inadequagdo dos instrumentos convencionais de tombamento para comunidades
indigenas como os Guarani Mby4. Isso exige que o Estado brasileiro reoriente suas
politicas publicas patrimoniais, a partir de uma escuta qualificada e de uma construgado
dialogica com os sujeitos culturais diretamente envolvidos nos processos de

patrimonializagao.

Em primeiro lugar, ¢ fundamental que a nog¢do de patrimonio cultural seja,
efetivamente, ampliada e relida a luz do conceito de “referéncia cultural”, conforme
proposto por Maria Cecilia Londres Fonseca (2001). Essa concepgao considera que o

valor de um bem ou pratica cultural reside na relacdo simbolica estabelecida entre o
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grupo social e aquele elemento, o que desloca o foco das caracteristicas materiais e
estéticas do bem para a significagdo atribuida a ele por seus detentores. No caso dos
Guarani Mbya, isso significa que os rituais, a oralidade, as técnicas de caga, agricultura
e artesanato, bem como o uso simboélico do territorio, devem ser considerados

componentes inseparaveis de seu patrimonio cultural.

A partir dessa perspectiva, as politicas publicas de preservacao devem articular o
reconhecimento juridico do territdrio com agdes de salvaguarda cultural, que envolvam
o fortalecimento da transmissdo intergeracional dos saberes, o apoio a educacdo
intercultural, o incentivo a produ¢ao artesanal e a autonomia econdmica, € 0 respeito
aos modos proprios de organizagdo social e politica da comunidade. Tais agdes,
somente serdo eficazes se forem concebidas de forma participativa, com protagonismo
indigena na defini¢ao das prioridades, dos instrumentos e das formas de monitoramento

dessas politicas.

Além disso, € necessario que os 6rgaos de patrimoénio, como o INEPAC, revisem
seus procedimentos técnicos e institucionais, de modo a incorporar metodologias
sensiveis a pluralidade cultural e a complexidade das referéncias indigenas. Isso
implica, por exemplo, ampliar os pardmetros técnicos para registros e tombamentos, de
modo a acolher formas de patrimonializagdo ndo pautadas exclusivamente na
materialidade e na permanéncia, mas também na oralidade, na mobilidade e na

espiritualidade.

A analise critica dos processos de patrimonializa¢do no estado do Rio de Janeiro,
especialmente no que se refere ao territorio indigena, revela os limites estruturais e
conceituais do tombamento como instrumento exclusivo de protecdo. O caso do
territorio Guarani Mbya4, localizado na Aldeia Sapukai no Bracui, em Angra dos Reis,
tombado pelo Instituto Estadual do Patrimonio Cultural (INEPAC), é exemplar na
exposicao dessas limitagdes. O referido tombamento, realizado em 1991, logo apds a
promulgacao da Constituicdo de 1988, representou um marco simbolico e juridico
importante, ao consolidar uma politica de prote¢do territorial até entdo incomum na
gestdo do patrimonio cultural. Naquele momento, o INEPAC cumpriu com relevancia
sua funcdo de garantir a integridade fisica do territério, mesmo que a nogdo de
patrimonio cultural ainda estivesse ancorada em uma concepgdo essencialmente

material e monumental.



124

Contudo, passadas mais de trés décadas, torna-se evidente que a atuagdao do
Estado ndo acompanhou as transformagdes conceituais e as demandas emergentes no
campo da preservacao cultural. O distanciamento institucional do INEPAC em relagdo a
comunidade Guarani Mbya4, apos a efetivacdo do tombamento, aponta para uma lacuna
critica: a auséncia de politicas publicas voltadas a salvaguarda das praticas, saberes,
linguas e valores culturais que estruturam a identidade e a cosmovisao dessa populagdo

originaria.

A experiéncia demonstra que, uma vez consumado o ato administrativo do
tombamento, muitas vezes encerrado com sua publicagdo no Diario Oficial do Estado,
desdobra-se um conjunto de desafios que permanecem sem resposta. A atuagdo
posterior do INEPAC tem se restringido majoritariamente a fung¢des técnico-
burocraticas, como fiscalizagdo de obras e andlise de projetos de restauragdo, etapas
decorridas p6s tombamento, realizando ainda de forma especifica, acdes de Educagao
Patrimonial, em diversos municipios, deixando em segundo plano o desenvolvimento de

acdes integradas de preservacao e valorizagao cultural.

Tal perfil de atuagdo, embora necessario, revela a insuficiéncia da atual estrutura
institucional para enfrentar as complexidades do patrimoénio cultural contemporaneo,
que exige abordagens participativas, interdisciplinares e sensiveis a diversidade cultural.
Além da imprescindivel necessidade de possuir dotagdes or¢amentdrias proprias e
especificas para agles fiscalizatorias, mas também voltadas para fomento, como
promotor ativo da valorizagdo, preservagdao e dinamizagdo das multiplas vertentes que

compdem a diversidade cultural do Rio de Janeiro.

No contexto das politicas publicas voltadas a valoriza¢do do patrimonio cultural,
destaca-se, de forma significativa, o edital de chamamento publico realizado pela
Secretaria de Estado de Cultura e Economia Criativa, em parceria com o Instituto
Estadual do Patrimonio Cultural (INEPAC), na publicacao do edital Reviver Memorias,
em 2024. Esta iniciativa representa um marco inédito na historia das politicas culturais
do estado do Rio de Janeiro, ao estabelecer um novo paradigma de atuagdo estatal

voltado especificamente a preservacao e revitalizagdo do patrimonio material.

O referido edital tem por finalidade fomentar projetos que envolvam tanto a
elaboracdo de projetos executivos de restauro quanto a execucdo direta de intervengdes

em bens moveis e imoveis de valor cultural. Com um investimento expressivo de R$ 6,5
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milhoes, distribuidos entre 30 propostas culturais, o programa reafirma o compromisso
do poder publico com a protecdo ativa e estruturante do patrimonio histérico

fluminense.

Entre os projetos contemplados, merece destaque a iniciativa voltada a Aldeia
Sapukai. O projeto intitulado “Nhandereko Vy'a — Revitalizagdo Aldeia Sapukai”
submetido pelo Instituto Amatari, na presidéncia do Engenheiro Marcos Soares com
apoio e interlocucao do indigenistas Toni Lotar, projeto ao qual obteve maior pontuagdo
neste edital, trazendo pela primeira vez na existéncia da aldeia um incentivo nesta
especificidade de projeto, ao qual evidencia a relevincia de agdes que ndo apenas
reconhecem a diversidade cultural dos povos originarios, mas que também promovem
sua insercdo no campo das politicas patrimoniais de forma digna e participativa. Tal
contemplagdo traduz, na pratica, a ampliagdo do conceito de patrimdnio cultural,
incorporando territorialidades, saberes ¢ modos de vida historicamente excluidos nos
processos institucionais de reconhecimento. O Instituto Amatari apoia projetos que
promovem a preservacao ambiental, a valorizacao da cultura, o esporte, a restauracdo do

patrimonio historico e os direitos dos povos indigenas.

Esta politica publica especifica configura-se como um gesto louvavel, indicativo
de uma inflexdo positiva na abordagem do patriménio cultural, agora mais aberta a
pluralidade de referéncias e a inclusdo de comunidades tradicionais. Espera-se, assim,
que esta experiéncia represente ndo um ponto isolado, mas o inicio de uma politica
continuada e sensivel a complexidade do territério fluminense, em que festejos, rituais,
tradicdes e expressoes culturais de diversos grupos possam ser efetivamente

salvaguardados.

Merece igualmente destaque o edital Povos Tradicionais Presente RJ, iniciado
em 2021, uma iniciativa emblemadtica voltada especificamente aos povos e comunidades
tradicionais, viabilizada com recursos oriundos da Lei Paulo Gustavo. Essa agdo se
configura como um instrumento importante de fomento a diversidade cultural, ao
promover a selecdo de projetos artisticos na modalidade “Povos, Comunidades

Tradicionais e Cultura Popular”.

Ao reconhecer e valorizar expressdes culturais historicamente invisibilizadas ou
marginalizadas, o edital reafirma uma mudanca significativa nas diretrizes das politicas

publicas culturais do estado do Rio de Janeiro. Trata-se de uma reorientacao que busca
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ampliar o acesso e a equidade no campo do financiamento cultural, oferecendo as
populacdes tradicionalmente excluidas a oportunidade de participar, com protagonismo,

da construcao simbdlica e identitaria do patrimonio cultural fluminense.

As agdes recentemente empreendidas pelo Estado sinalizam uma inflexao nas
diretrizes e valores que historicamente orientaram as politicas publicas culturais,
evidenciando uma reconfiguracdo do papel do Estado, frente a diversidade sociocultural
do territério fluminense. Essa mudanga aponta para uma abordagem mais inclusiva,
participativa e plural, sensivel as demandas de grupos e comunidades tradicionalmente

excluidos dos processos de decisdo e reconhecimento institucional.

O enfraquecimento institucional do INEPAC pode ser atribuido a fatores como a
limitacdo de seu corpo técnico que segue de forma enxuta, que ndo acompanhou as
crescentes e urgentes demandas institucionais, bem como as dificuldades logisticas de
atuacdo em um estado de grandes dimensdes e instabilidade politico-administrativa.
Esses fatores comprometem a continuidade e a atualizacdo das politicas culturais,
impossibilitando o acompanhamento das discussdes mais recentes sobre patrimonio
cultural, como as propostas de patrimonio dialégico (LACERDA, 2018, 2019),
patrimoénio integrado (CHUVA, 2012), as abordagens sobre referencial cultural
(FONSECA, 2001) e os processos de atribuicao de valor (MENESES, 2009).

Apesar desses obstaculos, ¢ importante reconhecer a atuagdo inovadora do
INEPAC em periodos anteriores. A instituigdo protagonizou iniciativas emblematicas,
como o tombamento da Pedra do Sal, da Casa de Candomblé Ilé Axé Op6 Afonja, da
Serra do Mar e, notadamente, da Aldeia Guarani Mbya em Angra do Reis. Essas agoes
sinalizaram rupturas paradigmaticas importantes, ampliando o campo de atuagdo
patrimonial para além dos bens edificados e naturais tradicionalmente reconhecidos.
Contudo, essas experiéncias ainda ndo foram consolidadas em politicas permanentes,

tampouco institucionalizadas como préaticas regulares de gestao.

Diante desse contexto, torna-se urgente repensar o papel do INEPAC na
contemporaneidade. A instituicdo deve ser fortalecida institucionalmente, com
autonomia juridica e financeira, para que possa atuar ndo apenas como Orgao
fiscalizador, mas como articulador de politicas publicas culturais sensiveis a pluralidade
de saberes e modos de vida presentes no territorio fluminense. Isso implica incorporar

novas ferramentas de reconhecimento, como os registros de patrimdénio imaterial, os
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planos de salvaguarda participativos € os mecanismos de consulta prévia e informada

junto as comunidades envolvidas.

Em sintese, o caso da Aldeia Sapukai evidencia que o tombamento, ainda que
relevante, ndo € suficiente para garantir a vitalidade das referéncias culturais indigenas
Guarani Mbya. A protecao efetiva demanda um olhar dialégico € uma agdo publica
pautada na escuta, na corresponsabilidade e na valorizagdo da diversidade cultural como

fundamento de uma sociedade democratica e plural.

E necessario que os diversos instrumentos legais, tombamento, registro,
inventarios, entre outros, sejam utilizados de forma combinada e complementar,
integrando o territorio, as praticas culturais, as instituigdes comunitarias € as memorias
coletivas de forma dialdgica. Isso exige uma reestruturacdo do pensamento do
patrimonio cultural do Estado, de modo a reconhecer que os modos de vida tradicionais
ndo sdo apenas objetos de preservagdo, mas também sujeitos de direitos culturais e

agentes de produgdo de cultura viva.

Esse reposicionamento das politicas patrimoniais ndo ¢ apenas uma exigéncia de
justica cultural, mas também um passo necessario para a constru¢do de uma sociedade
plural, no ambito da qual a diversidade de modos de vida seja reconhecida como parte
integrante e constitutiva do patrimonio cultural brasileiro. Deste modo, propde-se a
sugestdo de quatro propostas de diretrizes fundamentais, que podem ser incorporadas ao

INEPAC, em uma possivel reformulacdo institucional de tais politicas, sendo elas:

1) Reconhecimento da Comunidade como Sujeito Ativo no Processo
Patrimonial. E essencial reconhecer os Guarani Mbyé como protagonistas na construgio
e gestdo do seu patrimdnio cultural. Isso implica sua participagdo ativa em todas as
etapas do processo, desde a identificagdo até a implementacdo de politicas de
salvaguarda. Tal abordagem estd alinhada com os principios estabelecidos no Decreto n°
3.551/2000, que institui o Registro de Bens Culturais de Natureza Imaterial e promove a

gestdo compartilhada entre o Estado e as comunidades detentoras dos bens culturais.

2) Ampliagdo da Compreensdo de Patrimonio para Além da Territorialidade. A
concepg¢ado de patrimonio deve transcender a dimensao fisica e incluir os saberes, rituais,
linguas, cosmologias e praticas cotidianas que constituem a identidade cultural dos

Guarani Mbya. O reconhecimento do patrimonio imaterial, conforme definido pela
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UNESCO e adotado pelo Brasil, abrange praticas, representacdes, expressoes,
conhecimentos e técnicas que as comunidades reconhecem como parte integrante de seu

patrimdnio cultural.

3) Desenvolvimento de Instrumentos Complementares ao Tombamento. Além
do tombamento, ¢ fundamental implementar instrumentos como o "registro imaterial" e
o "plano de salvaguarda" para garantir a protecdo e¢ a continuidade das manifestagcdes
culturais dos Guarani Mbya. O plano de salvaguarda, em particular, ¢ um instrumento
estratégico que estabelece acdes de curto, médio e longo prazo para a preservacdo do

patrimonio imaterial, promovendo a participagdo ativa das comunidades envolvidas .

4) Estabelecimento de Governanga Patrimonial Compartilhada. A gestdo do
patrimonio cultural deve ser realizada de forma colaborativa, envolvendo o Estado, as
comunidades indigenas e outros atores sociais. A experiéncia da Tava Guarani em Sao
Miguel das Missdes, que resultou na elabora¢dao de um plano de salvaguarda com ampla
participagdo da comunidade, serve como modelo para a implementagdo de uma

governanga patrimonial compartilhada.

Essas propostas de diretrizes visam promover uma abordagem mais inclusiva e
respeitosa na formulacdo de politicas publicas relacionadas ao patrimonio cultural,
reconhecendo e valorizando a diversidade cultural e os direitos das comunidades
indigenas, que também podem ser replicadas e adaptadas para as comunidades

quilombolas.

No entanto, espera-se que tais avangos nao se limitem a dimensdo programatica
e simbdlica das acdes, mas que também se materializem em processos estruturantes,
capazes de impactar diretamente o ordenamento institucional dos 6rgdos responsaveis
pela gestdo do patrimonio cultural. Nesse sentido, destaca-se a importancia do
fortalecimento juridico e administrativo do Instituto Estadual do Patrimonio Cultural
(INEPAC), cuja atuagdo, embora historicamente significativa, carece de reformulagdes
que lhe confiram maior autonomia, recursos e capacidade técnica para responder as

complexas demandas do presente.

A transformacao juridica do INEPAC, portanto, ¢ condi¢do necessaria para que

as mudangas em curso possam consolidar-se de forma sustentdvel, garantindo a
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continuidade, a efetividade e a legitimidade das politicas publicas voltadas a

preservacao e valorizagdo do patrimdnio cultural em todas as suas dimensdes.

CONSIDERACOES FINAIS

A presente dissertacdo partiu da andlise do processo de tombamento da Aldeia
Sapukai do Bracui, localizada em Angra dos Reis (RJ), inscrito pelo INEPAC na década
de 1990. O estudo propds investigar as referéncias culturais indigenas Guarani Mbya, a
partir da documentagdo oficial do tombamento e da relagdo entre a politica de
patrimonializa¢do e os modos de vida tradicionais presentes naquele territorio. A
problematica central consistiu em refletir se a acdo patrimonial do Estado, através do
tombamento, foi capaz de reconhecer, salvaguardar e dialogar com as praticas culturais,
espirituais e sociais da comunidade, ou se se limitou a proteger o espacgo territorial,

desconsiderando sua dimensdo simbolica e imaterial.

O objetivo geral da pesquisa foi analisar a forma como as referéncias culturais
indigenas foram narradas no processo de tombamento, buscando compreender os limites
e as poténcias desse instrumento juridico a luz das concepgdes contemporineas de
patrimonio cultural. Os objetivos especificos nortearam a investigagdo da constru¢do do
processo de patrimonializacdo, a leitura critica dos documentos produzidos pelo
INEPAC, o levantamento de depoimentos presentes no laudo antropologico e a
identificacdo das praticas culturais existentes na aldeia, como o artesanato, os rituais

religiosos, a espiritualidade e a relacdo com a terra.

A analise documental, articulada com os referenciais tedricos de autores como
Marcia Chuva, Maria Cecilia Londres Fonseca, Ulpiano Bezerra de Meneses e Rodrigo
Lacerda, demonstrou que o processo de tombamento, embora pioneiro, esteve ancorado
em uma perspectiva ainda limitada do que se entendia por patrimdnio cultural na década
de 1990. Os dados analisados confirmaram que o tombamento cumpriu seu papel ao
garantir protecdo juridica ao territério da Aldeia Sapukai, mas ndo estabeleceu a
salvaguarda das praticas, saberes e valores da comunidade Guarani Mbya. A auséncia
de um plano de salvaguarda e de mecanismos de escuta e participagdo da comunidade
nos anos subsequentes ao ato administrativo evidencia a lacuna entre protecdo legal e

preservagao cultural efetiva.
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Ainda que a pesquisa ndo tenha formulado uma hipotese formal, partiu-se da
compreensdo de que o tombamento, enquanto instrumento juridico, ¢ limitado para
garantir a continuidade das culturas tradicionais sem a devida articulacdo com politicas
de registro imaterial e salvaguarda contemporaneas. Essa compreensao foi confirmada
ao longo da pesquisa, especialmente na medida em que os relatos analisados e os
documentos oficiais revelam um foco excessivo na territorialidade e pouca ou nenhuma

atencdo as dimensdes simbolicas e espirituais que estruturam a vida Guarani Mbya.

Dentre as contribui¢des desta pesquisa, destaca-se o esfor¢o de dar visibilidade a
complexidade cultural da Aldeia Sapukai, reafirmando a necessidade de uma
abordagem patrimonial mais sensivel as epistemologias indigenas. Ao colocar a
comunidade Guarani Mbya do Bracui como protagonista de sua propria memoria, o
trabalho contribui para o fortalecimento de uma politica cultural mais democratica, que
reconheca o valor das praticas tradicionais na constru¢do do patrimonio cultural
brasileiro. A dissertacdo também oferece um caminho metodoldgico que pode ser
replicado para a andlise de outros processos patrimoniais envolvendo povos e
comunidades tradicionais. Além disso, esta pesquisa pretende deixar como legado uma
referéncia de caminhos e orientagdes institucionais que possam servir de subsidio ao
INEPAC na formulag¢do ou adaptagdo de politicas publicas, voltadas ao patrimdnio
cultural estadual, contribuindo para o alinhamento da instituigdo com os debates
contemporaneos sobre diversidade cultural, salvaguarda e gestdo compartilhada do

patrimoénio cultural.

Todavia, a pesquisa enfrentou limitagdes, especialmente relacionadas a escassez
de documentos institucionais produzidos apds o tombamento que abordassem a
continuidade da protecao cultural. Além disso, embora o estudo tenha se beneficiado de
materiais ricos como o laudo antropologico e o relatorio de viagem da FUNAI, a
auséncia de entrevistas atuais com membros da comunidade restringiu a analise de seus
olhares contemporaneos sobre o processo de tombamento e sobre sua propria cultura.
Trata-se de uma limitagdo que podera ser superada em estudos futuros, com

metodologias participativas mais amplas e colaborativas.

Soma-se a isso o desafio da transicdo de uma abordagem técnica do pesquisador
atribuido a experiéncia profissional no INEPAC, comumente adotada na pratica

institucional, para uma perspectiva analitico-académica, exigindo o desenvolvimento de
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um novo olhar interpretativo sobre os documentos e as praticas patrimoniais. A
impossibilidade de realizar pesquisa de campo recente, por razdes logisticas e pela
distancia da localizagdo da Aldeia Sapukai, também se apresentou como um entrave

metodologico.

Nesse sentido, recomenda-se o aprofundamento das investigagdes voltadas a
escuta das comunidades indigenas, com énfase em metodologias de co-pesquisa que
permitam aos povos originarios expressar suas proprias concepcdes de patrimonio,
pertencimento e ancestralidade. Futuras investigagdes poderdo também articular a
andlise de registros imateriais com planos de salvaguarda comunitarios, criando
modelos de gestdo compartilhada do patrimdnio cultural. Seria relevante, ainda, que o
INEPAC retomasse o didlogo com o Conselho Estadual de Direitos Indigenas com
vistas a construcdo conjunta de caminhos para estimular o registro de referéncias
culturais indigenas, conforme preconizado pelas diretrizes nacionais de prote¢do ao
patrimonio imaterial. Essa retomada permitiria a instituigdo ampliar sua atuagdo e

incorporar praticas mais inclusivas e contemporaneas ao seu escopo de atuacao.

O reconhecimento da especificidade do processo de tombamento de uma aldeia
indigena constitui um aspecto central desta pesquisa. Diferente da logica aplicada ao
tombamento de edificacdes como igrejas ou construcdes historicas convencionais, a
patrimonializagdo de um territorio indigena exige uma abordagem sensivel, plural e
situada culturalmente. Embora o instrumento juridico, o tombamento, seja 0 mesmo, os
sentidos, os sujeitos envolvidos e as formas de escuta e acompanhamento diferem

profundamente.

Nesse sentido, um dos méritos deste trabalho reside no fato de ter sido elaborado
por um técnico atuante no campo da preservagdo, que alia conhecimento técnico e
institucional a sensibilidade necessaria para compreender as particularidades de um
territorio vivo, onde se manifestam praticas, espiritualidades e modos de vida proprios.
A dissertacdo revela, assim, que tombar uma aldeia ¢ operar dentro de outra
temporalidade, com outros critérios e formas de legitimagdo, o que exige um
deslocamento das praticas tradicionais do campo patrimonial para uma escuta ampliada

e dialogica com os detentores do bem.

A contribuicdo dessa reflexdo reside justamente em denunciar a insuficiéncia

dos modelos normativos tradicionais quando aplicados a comunidades indigenas,
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demonstrando a urgéncia de politicas patrimoniais mais sensiveis, construidas a partir

do reconhecimento das epistemologias e temporalidades proprias dos povos originarios.

Em sintese, a pesquisa desenvolvida demonstrou que o tombamento da Aldeia
Sapukai foi um passo importante na protecdo territorial, mas ndo foi suficiente para
garantir a preservagao integral das referéncias culturais da comunidade Guarani Mbya
do Bracui. A auséncia de politicas de salvaguarda e de dialogo continuo com a
comunidade reforca a necessidade de atualizacdo das praticas institucionais, em
consonancia com o que se tem discutido no campo do patriménio cultural em sua

dimensao dialdgica, relacional e integrada.

Assim, a dissertacdo reitera a urgéncia de reformular os instrumentos de
reconhecimento patrimonial, a partir de uma escuta ativa, respeitosa e critica, em que o
patrimonio seja compreendido como um campo de negociacdes simbolicas entre
sujeitos, praticas e territorios. A contribui¢ao deste trabalho reside, portanto, nao apenas
na critica ao passado, mas na proposi¢cdo de novos caminhos possiveis para o futuro das
politicas publicas de patrimonio cultural, centrados na justiga cultural, no
reconhecimento das epistemologias indigenas e na valorizagdo dos modos de vida

diversos que compdem a pluralidade do Brasil contemporaneo.
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