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RESUMO

LIMA, Ranay Nobrega Teixeira de. Vida e obra de Frei Bernardino de Sahagiin: um estudo
acerca da produgdo, sequestro e recuperacdo das obras de um missionario franciscano na Nova
Espanha colonial. 2026. 215 f. Tese (Doutorado em Histéria). Instituto de Ciéncias Humanas e
Sociais, Departamento de Historia, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica, RJ,
2025.

Este trabalho analisa a producdo historiografica dedicada a obra e a atuacdo de Frei
Bernardino de Sahaglin, missiondrio franciscano do século XVI, problematizando as
diferentes interpretacdes construidas em torno de sua figura. Inserido no campo da Historia
da América Colonial e da Historia da Historiografia, a tese tem como objetivo compreender
como a imagem do frade foi apropriada por distintas tradi¢des historiograficas entre os
séculos XIX e XXI e de que modo essas leituras refletiram debates mais amplos sobre
conquista, colonizacdo, conversdo e agéncia indigena. A pesquisa adota metodologia de
analise historiografica, articulando obras produzidas por Sahagin, com destaque para a
Historia de las Cosas de la Nueva Esparia, a estudos histdricos, ensaios criticos e
interpretagdes elaboradas em diferentes contextos intelectuais e politicos. A analise
evidencia que a recepcdo da obra sahaguntiana ndo seguiu uma trajetoria linear ou
cumulativa, mas foi marcada por descontinuidades, silenciamentos e reinterpretacdes, que
deram origem a multiplas imagens do frade: o franciscano comprometido com a catequese,
o autor censurado, o intelectual apropriado por projetos nacionalistas mexicanos, o
mediador cultural e o precursor de praticas etnograficas. Os resultados indicam que essas
representacdes estiveram diretamente vinculadas as transformagdes da historiografia e as
mudangas nas sensibilidades politicas e académicas acerca do passado colonial,
especialmente no que se refere ao papel das populacdes indigenas e a violéncia inerente ao
processo de conquista. Conclui-se que os debates em torno de Frei Bernardino de Sahagtin
permanecem centrais para a compreensao das tensdes constitutivas da experiéncia colonial

americana e para a reflexdo critica sobre a escrita da historia no presente.

Palavras-chave: Frei Bernardino de Sahagln; evangelizacdo; historiografia mexicana;

historia da historiografia.
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ABSTRACT
LIMA, Ranay Nobrega Teixeira de. Friar Bernardino de Sahagin and the
historiography of the evangelization of New Spain: appropriations, silences, and
interpretative disputes (sixteenth to twenty-first centuries). 2025. 215 p. Doctoral
Dissertation (PhD in History). Institute of Human and Social Sciences, Department of
History, Federal Rural University of Rio de Janeiro, Seropédica, RJ, Brazil, 2025.
This dissertation analyzes the historiographical production devoted to the work and
activities of Friar Bernardino de Sahagln, a sixteenth-century Franciscan missionary, by
examining the different interpretations constructed around his figure within the context
of the evangelization of New Spain. Situated within the fields of Colonial Latin
American History and the History of Historiography, the study aims to understand how
Sahagiin has been appropriated by distinct historiographical traditions from the
nineteenth to the twenty-first centuries and how these readings reflect broader debates
on conquest, colonization, conversion, and Indigenous agency. The research adopts a
historiographical methodology, combining the analysis of Sahagin’s own writings—
particularly the Historia General de las Cosas de Nueva Esparia—with historical studies,
critical essays, and interpretations produced in diverse intellectual and political contexts.
The analysis demonstrates that the reception of Sahagun’s work did not follow a linear
or cumulative trajectory, but rather was marked by discontinuities, silences, and
reinterpretations, giving rise to multiple images of the friar: the Franciscan committed to
catechesis, the censored author, the intellectual appropriated by Mexican nationalist
projects, the cultural mediator, and the forerunner of ethnographic practices. The results
indicate that these representations were closely connected to shifts in historiographical
approaches and to changing political and academic sensibilities regarding the colonial
past, particularly concerning Indigenous peoples and the violence inherent in the process
of conquest. It is concluded that debates surrounding Friar Bernardino de Sahagin
remain central to understanding the constitutive tensions of the American colonial

experience and to critically reflecting on the writing of history in the present.
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INTRODUCAO

Frei Bernardino de Sahagun aparece com frequéncia em discursos académicos e
de divulgacdo cultural como um “precursor da antropologia” ou da etnografia, em virtude
do método empregado em seus textos na coleta e sistematizacdo de informacdes sobre as
culturas nahuas' do México do século XVI. Essa chave interpretativa se consolidou,
sobretudo, a partir da segunda metade do século XX, com destaque nos trabalhos de
Miguel Ledn-Portilla, que enfatizou o carater sistematico, bilingue e colaborativo da obra
sahaguntiana e a colocaram em didlogo com preocupacdes centrais da antropologia
moderna.’

Mais recentemente, essa leitura extrapolou o campo estritamente académico e
passou a circular com maior proje¢do em discursos institucionais e de divulgacao cultural,
como evidencia a inscri¢do, em 2015, de parte significativa da obra de Sahagun no
programa Memoria do Mundo da UNESCO.?> Embora esse reconhecimento ressalte o
valor documental e intercultural de seus manuscritos, ele também contribui para reforgar
leituras que projetam categorias analiticas contemporaneas sobre uma producdo
profundamente marcada por condicionantes religiosos, politicos e institucionais proprios
do século XVI. E nesse tensionamento entre consolidacio historiografica dessa imagem
de Sahagtin e seus usos recentes que se insere a presente tese, interessada menos em
consagra-lo como figura fundadora do saber antropoldgico do que em compreender os
diferentes “Sahagtns” construidos ao longo do tempo e os sentidos atribuidos a eles pela
historiografia.

Diante desse cendrio, esta tese parte da hipotese de que a centralidade atribuida a
Bernardino de Sahagin nao decorre exclusivamente das caracteristicas dos escritos

produzidos pelo franciscano no século XVI, mas resulta de sucessivos processos de

! Vale destacar que os chamados povos nahuas nio compunham um grupo homogéneo. O que se
convencionou a chamar de nahuas, ou até mesmo de astecas, na verdade era a unido de varios povos
diferentes, os quais poderiam apresentar elementos culturais semelhantes. Cf. NAVARRETE, Federico.
Los nahuas y el ndhuatl, antes y después de la conquista. Noticonquista, México, set. 2023. Disponivel em:
http://www.noticonquista.unam.mx/amoxtli/2270/2257. Acesso em: 26 set. 2023.

2 Miguel Leon-Portilla foi um historiador de grande importincia no aprofundamento e divulgacdo da
historia mexicana, sendo considerado com um dos mais importantes estudiosos do mundo pré-hispanico e
cultura nauatle. Foi professor da Universidade Autonoma do México (UNAM) entre 1957 ¢ 2019, ano de
seu falecimento. Cf EL COLEGIO NACIONAL: Miguel Ledn-Portilla. Ciencias sociales y humanidades.
Historiador. Disponivel em: https://colnal.mx/integrantes/miguel-leon-portilla/. Acesso em: 28 jan. 2026.
3UNESCO. (s.d.). The work of Fray Bernardino de Sahagun (1499-1590). UNESCO Memory of the World.
Disponivel em: https://www.unesco.org/en/memory-world/work-fray-bernardino-de-sahagun-1499-1590.
Acesso em: 2 jan. 2026.

12



circulagdo, preservagdo, apropriagdo e ressignificacio realizados por diferentes agentes
ao longo do tempo. Assim, mais do que investigar quem foi Sahagun, interessa
compreender como sua figura foi transformada em referéncia para a escrita da histéria do
México colonial e para os debates sobre o passado indigena.

E precisamente diante dessa circulagdo contemporanea da imagem do frade como
figura central para a compreensdo do México colonial que se impde a necessidade de
historicizar a construc¢ao dessa centralidade. Esta tese tem como objetivo compreender os
processos historicos e historiograficos que permitiram que Frei Bernardino de Sahagin —
missiondrio franciscano inserido em um processo coletivo de evangelizacdo conduzido
pela Ordem dos Frades Menores, em estreita articulagdo com a Igreja Catolica e a Coroa
espanhola — se deslocasse, ao longo do tempo, de sua condicdo de agente entre muitos
para a posicao de referéncia quase incontornavel nos estudos sobre a conquista ¢ a
catequizacao das populagdes nahuas. Longe de assumir essa centralidade como resultado
natural da excepcionalidade de sua obra, o trabalho parte do pressuposto de que ela foi
construida por meio de sucessivos processos de sele¢do, silenciamento, apropriacdo e
ressignificagdo que, progressivamente, o afastaram de seu contexto institucional de
origem e o reinscreveram em diferentes regimes de leitura. Para examinar esse
movimento, a pesquisa acompanha Sahagin em vida, retomando seus escritos € sua
trajetdria intelectual e institucional na Nova Espanha do século XVI; em seguida, volta-
se ao destino de seus escritos e de seu nome apds sua morte, observando, no século XVII,
0s mecanismos que condicionaram a circulagdo, o sequestro € a preservagao de seus
manuscritos; por fim, percorre os séculos XVIII, XIX e XX, buscando compreender como
seus escritos foram sendo progressivamente recuperados e reinterpretados em distintos
contextos historiograficos, até se consolidarem como parte fundamental das narrativas
sobre o México colonial e a evangelizacdo indigena.

A amplitude cronologica adotada neste trabalho nao implica, contudo, a pretensao
de analisar de forma exaustiva os contextos historicos de cada um dos periodos
abordados. A tese ndo se propde a reconstruir as transformacdes proprias de cada século,
mas compreender os usos do passado que incidiram sobre a obra, a imagem e o nome de
Bernardino de Sahagun ao longo do tempo. Nesse sentido, a organiza¢ao do texto em
recortes seculares resulta de uma escolha metodologica consciente, alinhada a orientacao,
adotada sobretudo por razdes didaticas e analiticas, que permitem acompanhar, de
maneira ordenada, os deslocamentos, permanéncias e reapropriacdes da figura do

missionario. Reconhece-se, entretanto, o carater arbitrario e as limitagdes inerentes a esse
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tipo de periodizacdo, ja amplamente discutidas por Marc Bloch, em sua “Apologia da
Historia™, ao problematizar a rigidez da contagem do tempo historico em unidades
homogéneas de cem anos. As interpretagdes sobre o frade, como se procurara demonstrar,
nao se transformaram de modo automatico em funcao da mudanga de século, tampouco
obedeceram a uma logica linear ou cumulativa. Ainda assim, acredita-se que a adogao
desse critério cronologico, utilizada com as devidas ressalvas, constitui um instrumento
eficaz para organizar a investigacao e tornar compreensiveis os diferentes momentos de
construgdo, silenciamento e recuperagao de sua obra e de sua imagem.

Um elemento decisivo para compreender a posi¢do que o missiondrio passou a
ocupar na historiografia sobre o México colonial diz respeito ao carater seletivo dos
escritos que chegaram até nds e que, ao longo do tempo, foram objeto de recuperagdo,
edicdo e circulagdo. A obra sahaguntiana, longe de constituir um conjunto homogéneo e
integralmente preservado, ¢ marcada por lacunas, perdas e processos de filtragem que
condicionaram decisivamente as leituras posteriores. Determinados textos, versdes e
manuscritos foram privilegiados em detrimento de outros, contribuindo para a
consolidacdo de uma imagem especifica do missiondrio e de seus interesses intelectuais.
Um exemplo eloquente desse processo pode ser observado no contraste entre a Psalmodia
Christiana’ e a Historia general de las cosas de la Nueva Espaiia®: embora o primeiro
texto tenha sido o tnico livro publicado em vida pelo frade, permaneceu por longo tempo
a margem dos estudos, frequentemente reduzido a condicdo de simples coletanea de
salmos, de funcao estritamente catequética; ja o segundo, ainda que concebido também
no interior de um projeto evangelizador, foi amplamente estudado e progressivamente
consagrado como a obra magna do missionario. Tal assimetria evidencia como critérios
historiograficos posteriores atuaram na valorizagdo de determinados textos em detrimento
de outros, moldando ndo apenas o corpus considerado legitimo, mas a propria imagem de
Sahagun construida ao longo do tempo.

A percepcao dessa seletividade impde, portanto, a necessidade de historicizar as
leituras produzidas sobre o religioso, deslocando a andlise do século XVI para os
contextos intelectuais e politicos nos quais sua obra foi reinterpretada. As categorias

analiticas aplicadas retrospectivamente ao missionario — como etndgrafo, antropdlogo ou

4 BLOCH, Marc. Apologia da Histéria. Ou o oficio do historiador. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001.
5 SAHAGUN, Bernardino de (frei). Psalmodia Christiana y sermonario de los santos del afio en lengua
mexicana. México: Casa de Pedro de Ocharte, 1583.

6 SAHAGUN, Bernardino de. Historia general de las cosas de la Nueva Espaiia. México, D.F.: Pedro
Robredo, 1938. v. 5.
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precursor das Ciéncias Humanas — ndo emergiram de forma espontanea, tampouco neutra,
mas foram formuladas em momentos histéricos especificos, marcados por disputas em
torno da memoria, da identidade nacional e do lugar do passado indigena na narrativa
mexicana. Nesse sentido, compreender Sahagun implica menos perguntar quem ele “foi”
em termos disciplinares e mais investigar como sua imagem foi sendo construida,
reelaborada e legitimada ao longo do tempo. E nesse deslocamento — da figura historica
ao processo de construcao historiografica — que se insere a proposta desta tese.

Do ponto de vista metodologico, esta tese ndo se propds a realizar um
levantamento exaustivo de toda a producdo dedicada a Frei Bernardino de Sahagin em
cada periodo historico analisado. Diante da amplitude e da heterogeneidade dessa
bibliografia, optou-se por trabalhar com um conjunto de obras que, posteriormente, foram
mobilizadas e citadas por outros autores dedicados a analise dos escritos do frade
espanhol, sendo tomadas aqui como uma amostra significativa para a compreensdo dos
diferentes contextos de producdo e de recepcao desses estudos. A partir dessa selegdo,
procedeu-se a leitura dos textos, seguida de um cotejamento sistematico das fontes,
buscando identificar aproximagdes, deslocamentos, permanéncias e tensdes entre as
diferentes interpretacdes. Esse exercicio comparativo permitiu inserir cada obra em um
plano analitico mais amplo, considerando tanto o contexto intelectual e politico de sua
producdo quanto os debates historiograficos em que se insere. Desse modo, a andlise ndo
se concentrou apenas nos contetidos, mas também nos discursos, nos pressupostos
tedricos e nos usos historiograficos da obra de Sahagun, permitindo compreender como
ela foi mobilizada, ressignificada e disputada ao longo do tempo.

Em outras palavras, a sele¢cdo dos autores analisados ao longo desta tese nao ¢
exaustiva, tampouco pretende oferecer um inventario completo das leituras produzidas
sobre o frade nos diferentes periodos historicos. Trata-se, antes de tudo, de uma escolha
metodoldgica orientada pela relevancia desses intelectuais nos debates historiograficos,
politicos e culturais de seus respectivos contextos, bem como por sua capacidade de
condensar tendéncias interpretativas mais amplas em circulagdo em cada época. Os
autores que serdo mobilizados ocuparam posi¢des de destaque nos campos letrados em
que aturam, tiveram ampla circulagdo ou exerceram influéncia significativa na
formulacao de narrativas sobre o passado indigena e colonial do México. Nesse sentido,

sdo tomados como exemplos analiticamente produtivos, capazes de demonstrar nao

15



apenas suas posi¢des pessoais, mas os horizontes de expectativas’, as disputas intelectuais
e os usos do passado que caracterizaram cada momento histdrico. A andlise desses casos
busca compreender a circulagdo e a transformacao de interpretacdes sobre a figura de
Sahagun, observando como elas foram posteriormente replicadas, aprofundadas ou
problematizadas pela historiografia. E a partir desse conjunto de critérios — relevancia no
debate de cada época inser¢cao em discussdes interpretativas mais amplas — que se inicia
a analise dos diferentes momentos de apropriagao da obra do missionario espanhol.

Ainda que Miguel Leodn-Portilla tenha desempenhado papel fundamental na
difusdo e consolida¢dao da imagem de Frei Bernardino de Sahagin como antropodlogo, é
necessario lembrar que muito antes da emergéncia dessa leitura disciplinar seus escritos
j& eram mobilizados como fontes privilegiadas para o conhecimento do passado indigena.
Desde fins do periodo colonial — e de modo mais sistematico ao longo do século XIX —a
obra sahaguntiana foi valorizada tanto pelo procedimento adotado na obtengdo das
informagdes, frequentemente interpretado como um método baseado em questionarios e
no dominio da cultura nauatle, quanto pela condi¢ao do frade como testemunha ocular
letrada e considerada confiavel. A partir desses escritos, buscava-se recuperar, ainda que
de forma mediada, a “voz dos nativos”, especialmente no que dizia respeito aos tempos
aureos do grande império pré-hispanico. Embora os termos “antrop6logo” ou “etndgrafo”
ainda ndo existissem enquanto categorias disciplinares — consolidadas apenas no século
XIX —, Sahagin j4 era entio frequentemente reconhecido como historiador®. Assim,
apesar das diferengas de objetivos e de contextos em casa momento de apropriagdo,
observa-se uma notavel continuidade nos gestos interpretativos e nos usos atribuidos a
sua obra, marcados pela confianca no método, pela busca de autenticidade indigena e pela
centralidade conferida a determinados escritos em detrimento de outros.

E a partir desse conjunto de permanéncias e deslocamentos interpretativos que se
insere o debate historiografico em torno da figura de Frei Bernardino de Sahagun. Longe
de constituir uma discussao homogénea ou consensual, as leituras acerca de sua obra e de

seu método revelam posicdes distintas, que se intensificaram, sobretudo, ao longo dos

7 KOSELLECK, Reinhart. Futuro Passado. Contribui¢io a semantica dos tempos historicos. Rio de
Janeiro: Contraponto editora; Editora PUC-Rio, 2006.

8 Destacamos que esse a denominac¢do de Sahagin como “historiador” ndo é empregada nesta pesquisa
como uma categoria analitica. Quando utilizada ao longo do texto, ela remete as interpretacdes formuladas
por determinados autores que se dedicaram ao estudo da trajetoria do franciscano e de sua produgao escrita,
especialmente aqueles que identificaram em seus textos caracteristicas associadas a escrita da historia. Seu
emprego, portanto, visa reproduzir e problematizar classificagdes presentes na historiografia, ndo endossa-
las.
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séculos XIX e XX, acompanhando a institucionalizacdo das Ciéncias Humanas e as
disputas em torno da escrita do passado indigena mexicano.

A historiografia dedicada produgao e a trajetdria intelectual do religioso constitui
um campo marcado por disputas interpretativas persistentes, nas quais estdo em jogo nao
apenas a originalidade de seus escritos, mas, sobretudo, o sentido histérico atribuido a
sua produgdo. Ao longo do tempo, diferentes autores mobilizaram a figura do frade para
responder a questdes proprias de seus contextos intelectuais, ora enfatizando o carater
excepcional de seus métodos de investigagdo, ora reinscrevendo sua atuagdo no interior
das praticas missionarias do século XVI. Nesse movimento, a figura do franciscano foi
progressivamente deslocada de seu tempo de produgdo e reinterpretada a luz de categorias
analiticas posteriores, especialmente aquelas associadas as Ciéncias Humanas modernas.
Assim, mais do que um consenso, 0 que se observa ¢ a construcdo de imagens multiplas
— historiador, etnégrafo, antropdlogo — cujos significados variam conforme os interesses,
expectativas e usos do passado que orientam cada leitura.

A pesquisa desenvolvida nesta tese baseia-se na analise de fontes produzidas entre
os séculos XVI e XXI, incluindo cronicas franciscanas, catdlogos bibliograficos, obras
historiograficas, estudos antropoldgicos e trabalhos mais recentes vinculados a Nova
Historia da Conquista. Por meio desse conjunto documental, procuramos compreender
ndo apenas aspectos relacionados a trajetoria de Frei Bernardino de Sahagin e a produg¢ao
dos escritos a ele atribuidos, mas, sobretudo, os diferentes significados que foram
conferidos ao religioso ao longo do tempo. Assim, as fontes foram examinadas a partir
de seus contextos de producdo, buscando identificar de que maneira a figura de Sahagun
foi apropriada, reinterpretada e utilizada por diferentes autores, bem como os processos
que contribuiram para a preservacdo e circulacdo de seus escritos ao longo de mais de
quatro séculos.

Partindo dessas consideragdes, a presente tese busca compreender os processos
que permitiram a constru¢do da centralidade de Sahagin na historiografia dedicada ao
passado indigena e colonial mexicano. Para tanto, acompanhamos as diferentes formas
pelas quais o religioso e seus escritos foram percebidos, utilizados e reinterpretados entre
os séculos XVI e XXI. A organizacao dos capitulos segue esse percurso, permitindo
observar como a imagem do frade foi sendo continuamente transformada por religiosos,
eruditos e historiadores em contextos historicos distintos.

O capitulo 1 examina o contexto dos séculos XV e XVI, considerando a Ordem

dos Frades Menores na Espanha, a formagdo do frade, sua trajetoria e a produgdo
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intelectual. Ainda que esse percurso se insira nesse contexto especifico, a trajetoria do
missiondrio franciscano tem sido tradicionalmente associada, pela historiografia, ao
sequestro da cronica e a censura imposta pela Coroa e pela Igreja aos seus escritos.
Episodios amplamente documentados, como o recolhimento da Historia General de las
cosas de la Nueva Esparia por ordem real e a condenacdo da Psalmodia Christiana pelo
Tribunal do Santo Oficio — processo, vale notar, conduzido por um confrade do proprio
Sahagun —, sustentaram a interpretacdo de que sua producdo intelectual teria sido
silenciada ou interrompida ainda no periodo colonial.

Sem considerar a gravidade desses episodios, faz-se necessario, contudo, deslocar
o foco da analise para os efeitos concretos que tais medidas tiveram sobre a circulagdo
dos escritos de Sahagin no interior da Ordem dos Frades Menores (OFM). Ao examinar
a producdo intelectual franciscana dos séculos XVI e XVII, este estudo busca relativizar
a ideia de um apagamento absoluto, investigando em que medida os manuscritos do
missiondrio continuaram a ser lidos, citados ¢ mobilizados por seus companheiros de
Ordem. E precisamente essa dimensdo — a circulagio dos escritos do missionario no
interior da OFM — que constitui o eixo central do capitulo 2.

Nesse sentido, a analise dos trabalhos produzidos por frades do século XVI— como
Toribio de Benavente, o Motolinia, Gerénimo de Mendieta e Juan Bautista — e do século
XVII — a exemplo de Juan de Torquemada, Lucas Wadding e Agustin de Betancourt —
permite utilizar a produgdo intelectual franciscana como um verdadeiro termdmetro da
relevancia do missionario ao longo do periodo. Os dados levantados indicam que, de
modo geral, seus confrades demonstraram apreco por sua atuagdo no projeto de
evangeliza¢do da Nova Espanha, recorrendo com frequéncia a Historia General como
fonte para a compreensdo da cultura, da historia e dos costumes dos povos nahuas.

A recorréncia desse manuscrito, apesar das barreiras impostas a sua circulagdo,
sugere que sua obra ndo apenas sobreviveu a censura, mas permaneceu relativamente
difundida no seio da OFM. Uma explicagcdo plausivel para esse fenomeno reside no
proprio conteudo da Historia General, que reunia informagdes sistematicas sobre as
populacdes indigenas e era fruto do trabalho de um missiondrio envolvido com a realidade
novo-hispana, além de testemunha ocular de eventos centrais do século XVI. Dessa
forma, ao tratarem de temas relacionados a cultura indigena ou as narrativas da conquista,
os frades encontravam nos escritos de Sahagin uma referéncia de autoridade e utilidade

préatica.
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Esse cenario, portanto, reconsidera a oposi¢ao rigida entre manuscrito e impresso
como critérios exclusivos de circulagdo e relevancia intelectual. Conforme argumenta
Fernando Bouza, em “Corre Manuscrito”, a cultura letrada dos reinos ibéricos entre os
séculos XVI e XVII nao pode ser compreendida apenas a partir da expansao da tipografia
e da consolidacdo de uma Republica das Letras baseada no impresso.” A persisténcia e a
funcionalidade dos manuscritos, especialmente em contextos institucionais como o das
ordens religiosas, indicam que a circulagdo do saber se deu de forma mais complexa e
plural, permitindo que textos como os de Sahagun continuassem a exercer influéncia
mesmo a margem do circuito editorial oficial.

O capitulo 3 dedica-se ao século XVIII e as disputas intelectuais travadas na
Europa em torno do Novo Mundo, que repercutiram de maneira significativa no espacgo
novo-hispano, estimulando respostas locais voltadas a defesa da historicidade, da cultura
e da erudicdo produzidas no territério americano. Nesse contexto, a recuperacao de
autores coloniais passou a desempenhar papel central nos debates historiograficos e
politicos, sendo mobilizada como estratégia para contestar as interpretacdes
antiamericanistas entdo em circula¢ao no velho continente.

E nesse cenario que se insere a obra “Bibliotheca mexicana sive eruditorium
historia virorum"'°, de Juan José Eguiara y Eguren, frequentemente apontada pela
historiografia como a primeira grande bibliografia mexicana concebida com claros
propositos eruditos e patrioticos. Seu projeto visava demonstrar, por meio da catalogacao
e do comentario sistematico de autores e textos produzidos na Nova Espanha, a vitalidade
intelectual do espago colonial, reivindicando para o México um lugar legitimo no
universo da cultura letrada ocidental.

A inser¢do de Bernardino de Sahagin nesse repertdrio ndo se deu de forma
acidental. Seus escritos passaram a ser valorizados como testemunhos privilegiados do
passado indigena como evidéncia da capacidade intelectual desenvolvida no territorio
americano desde o periodo colonial. Assim, a obra do missionario franciscano foi
integrada a um esforco mais amplo de afirmacdo cultural, no qual sua condicdo de
religioso cedeu espago a sua funcdo como autoridade histérica e fonte erudita. Esse

movimento contribuiu decisivamente para a redefini¢do de sua imagem, preparando o

% BOUZA, Fernando. Corre manuscrito. Una historia cultural del Siglo de Oro. Madrid: Marcial Pons,
2001.

1" EGUIARA Y EGUREN, Juan José. Bibliotheca mexicana. México: ex nova typographid in aedibus
authoris editioni ejusdem Bibliothecae destinata, 1755.
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terreno para leituras posteriores que desvincularam progressivamente os textos de seu
contexto missiondrio original.

O capitulo 4 aborda o século XIX ¢ a retomada da obra do frade em meio a disputas
politicas e historiograficas que marcaram o México pos-independéncia. Nesse contexto,
a busca por fundamentos histéricos capazes de sustentar a identidade nacional levou
intelectuais mexicanos a mobilizarem o passado indigena como elemento legitimador da
nova nac¢do. Como aponta Luiz Estevam de Oliveira Fernandes!!, esse processo esteve
ancorado em uma selecao cuidadosa da heranca indigena, simultaneamente celebrada e
domesticada, dando origem a um projeto de “patria mestica”. A obra sahaguntiana,
sobretudo a Historia General de las cosas de la Nueva Esparia, passou a ser apropriada
como um arquivo fundador, capaz de fornecer autoridade a constru¢ao de um México
desvinculado da metrépole espanhola.

Nesse cenario, Sahagin foi progressivamente deslocado de seu contexto
missiondario original e convertido em referéncia historiografica. Autores como Joaquin
Garcia Icazbalceta reconheceram o valor documental de sua obra, mas alertaram para seus
limites metodoldgicos, sublinhando tanto a media¢do colonial quanto a preservagdo —
ainda que indireta — das vozes indigenas. Paralelamente, fora do México, intelectuais
europeus e norte-americanos, como Cayetano Rosell e William H. Prescott, mobilizaram
Sahagtn segundo agendas distintas: ora como monumento da tradi¢do erudita espanhola,
ora como fonte para narrativas civilizatorias centradas na conquista. Essas leituras,
embora divergentes, compartilham um mesmo movimento de apropriagdo seletiva, que
transforma o frade do século XVI em peca legitimadora de projetos historiograficos
oitocentistas.

A recepcdo da obra de Sahaglin no século XIX evidencia, assim, a emergéncia de
multiplas imagens do missionario — o franciscano catequizador, o historiador pioneiro, o
mediador cultural, o censurado, o simbolo nacional — que nao se sucedem de forma linear,
mas coexistem em tensdo. Estudar essas apropriacdes permite compreender ndo apenas a
fortuna critica do franciscano, mas também os modos pelos quais o passado indigena foi
mobilizado, silenciado ou ressignificado nos processos de constru¢do da historiografia e
da identidade nacional mexicana.

O capitulo 5, por sua vez, examina o século XX, periodo no qual a obra do

missiondrio continuou sendo incorporada a debates que ultrapassaram o campo da historia

' FERNANDES, Luis Estevam de Oliveira. Pdtria Mestiza: historia, cultura e politica na formagio da
nacao mexicana (1810-1910). Sao Paulo: Alameda, 2016.
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religiosa ou missionaria, passando a ocupar lugar central nas reflexdes sobre a conquista,
a agéncia indigena e a formacdo da identidade mexicana. Nesse contexto, seus escritos
foram, frequentemente, mobilizados como vias privilegiadas de acesso ao passado pré-
colonial, alimentando a expectativa de que neles seria possivel reencontrar, ainda que
mediadas, as vozes dos povos nativos. Tal apropriagdo, embora tenha sido decisiva para
deslocar o foco historiografico das acdes europeias para as experiéncias indigenas,
implicou também na constru¢do de uma imagem especifica de Sahagin: a de mediador
autorizado entre dois mundos, depositario de uma memoria indigena concebida como
homogénea e marcada pela derrota.

Essa leitura, profundamente vinculada a projetos intelectuais e politicos do México
contemporaneo, especialmente aqueles de matriz nacionalista, conferiu novo estatuto a
obra sahaguntiana, a0 mesmo tempo em que silenciou ou relativizou os processos de
traducdo, edi¢do e normatizagdo que a constituem. A énfase na recuperag¢ao do indigena
como sujeito historico conviveu, assim, com a tendéncia a obscurecer as multiplas
mediacdes coloniais que atravessam esses textos, bem como as escolhas estéticas,
filolégicas e conceituais realizadas por seus intérpretes modernos. Compreender a
recep¢do de Sahagin nesse periodo implica, portanto, ndo apenas reconhecer sua
importancia para a renovacdo da historiografia sobre a conquista da América, mas
também problematizar os limites dessas leituras, interrogando de que maneira elas
contribuiram para a formula¢do de narrativas que, ao buscar resgatar o indigena,
acabaram por fixa-lo em determinadas categorias interpretativas.

Diante do que foi apresentado, este trabalho parte da compreensao de que a
centralidade atribuida a Frei Bernardino de Sahagun nao se trata de um dado natural ou
consequéncia direta da excepcionalidade de sua obra, mas do resultado de processos
historicos e historiograficos de sele¢do, circulagdo e reinterpretagdo. Ao longo do tempo,
seus escritos e sua figura foram mobilizados em contextos distintos, assumindo sentidos
variados e, por vezes, contraditorios. Assim, mais do que definir quem foi Sahagln,
interessa compreender como e por que ele foi transformado em referéncia quase
incontornavel para a escrita da histéria do México colonial, evidenciando os usos do
passado que sustentaram essa construcao.

Mais do que organizar o estudo segundo uma sequéncia meramente cronologica,
esta tese se estrutura a partir de problemas histdricos que atravessam diferentes periodos
e redefinem continuamente a figura de Sahagiin: o missiondrio vivo e atuante no contexto

novo-hispano; o autor associado ao sequestro da cronica e as medidas de censura que
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incidiram sobre seus escritos; os processos de recuperagdo e reinscri¢do erudita de seus
manuscritos; e, por fim, a consolidacao de leituras que o transformaram em referéncia
etnografica e antropolédgica. Tal percurso evidencia que a centralidade atribuida ao
religioso ndo constitui um dado natural, nem resulta de uma continuidade linear, mas ¢
produto de sucessivas camadas de interpretagdo, circulagdo e reapropriagdo
historiografica. Acompanhar esses deslocamentos permite compreender ndo apenas os
diferentes “Sahaguns” construidos ao longo do tempo, mas como tais construgdes foram

estabelecidas e sustentadas.
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CAPITULO I: Ordem Franciscana e o universo intelectual de Bernardino de

Sahagun

1.1 Reforma Cisneriana

Francisco Jiménez de Cisneros (1436-1517), também conhecido como Cardeal
Cisneros, foi uma figura impar tanto na histéoria da OFM quanto na propria historia
espanhola. Filho de uma influente familia de Torrelaguna, vila pertencente a Madri,
frequentou a Universidade de Salamanca entre 1450 e 1460, tornando-se bacharel em
Decretos e, posteriormente, dedicou-se ao estudo de Direito Justiniano. Ap6s a conclusao
de seus estudos, retornou a sua terra natal, tornando-se Arcipreste de Uceda. Em 1484, se
retirou da vida publica, recolhendo-se no eremitério de Salceda.'? José Garcia Oro

sintetizou esse longo periodo da vida de Cisneros no trecho abaixo:

Se escondio de todo y de todos: cambio su nombre por el de Francisco,
renuncio a sus bienes, asumio la disciplina de los oratorios
villacrecianos, hecha de soledad meditativa y de oracion afectiva, y se
encerro en el anonimato. Fueron diez afios de paz turbada a veces por
imposiciones de los superiores [...] o por visitas de amigos [...]."*

Esse periodo de reclusdo de Cisneros foi interrompido em 1492, momento no qual
foi nomeado confessor da rainha Isabel, a Cat6lica. Apesar da importancia do cargo, o
religioso se recusou a viver na corte, mantendo-se em vida mondstica e comparecendo a
corte quando solicitado. Em 1494 foi eleito Vigario Geral de Castela e nomeado arcebispo
de Toledo, no ano seguinte, pelo Papa Alexandre VI.'* Também em 1495, se tornou
Primado de Espanha. Atuou como Inquisidor Geral a partir de 1507 e, em duas situagdes,

ocupou a funcio de regente do reino. '

As estreitas relagdes entre Cisneros e os Reis Catolicos, Isabel de Castela e
Fernando de Aragdo, contribuiram para que o religioso angariasse cada vez mais

influéncia politica no reino. Munido desse capital e ocupando cargos de lideranca no

2 GARCIA ORO, José. Francisco (Gonzalo) Jiménez de Cisneros. Disponivel em: <
https://dbe.rah.es/biografias/12171/francisco-gonzalo-jimenez-de-cisneros >. Acesso em: 29 dez. 2022.

3 Ibidem.

4 Ibidem; GARCIA ORO, José. Cisneros y la reforma del clero espaiiol en tiempo de los reyes catélicos.
Madri: CSIC- Instituto Jeronimo Zurita, 1971, p. 185.

15 BATAILLON, Marcel. Erasmo y Espaiia, estudios sobre la historia espiritual del siglo XVI. Vol. 1.
Meéxico: Fondo de Cultura Econémica, 1950.p. 1.
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interior da Igreja espanhola, foi capaz de influenciar profundamente o franciscanismo em
um periodo em que a Igreja espanhola passava por mudangas significativas. No cerne
dessas transformagdes, encontramos uma série de agdes encabecadas por Cisneros, mas

cujas raizes estao muito além de um religioso ou de um monarca especifico.

En realidad, Cisneros [...] pertenece a la historia de la Prerreforma
por toda una obra creadora que lo coloca en primera fila entre los
promotores de aquella philosophia Christi por la cual va a
entusiasmarse Europa, y cuyos destinos en Esparia quisiéramos seguir.
Su actividad reformadora es un mero aspecto de esa obra.'®

No que se refere aos eventos ocorridos na Espanha em finais do século XV e inicio
do XVI, chamados de pré-reforma espanhola, Cisneros teve participagcdo inconteste. O
cardeal foi o responsavel por promover uma série de transformacdes, tanto em instituigdes
eclesidsticas quanto governamentais. Marcel Bataillon afirma que a esséncia das reformas
cisnerianas foi a substituicdo dos conventuais pelos observantes nos monastérios

pertencentes aos primeiros, lancando méo, inclusive, da forga, quando necessario.'”

Outra importante contribui¢do de Cisneros foi a funda¢do da Universidade de
Alcala de Henares, cujo objetivo repousava sobre a vontade do cardeal de aprimorar o
clero espanhol por meio de uma oferta formativa diferenciada. Tal desejo foi manifestado
pelo religioso desde que este ascendeu ao cargo de arcebispo. A instituicdo de Alcala
oferecia uma formagio eclesiastica completa em niveis elementar, médio e superior.'® A
pedra angular da Universidade de Alcaléd de Henares foi assentada por Cisneros em marco
de 1498. No entanto, apenas uma década depois os primeiros religiosos comegaram a
ocupar o edificio, ainda inacabado. Em janeiro de 1510, foram promulgadas as primeiras
Constituicdes da instituicdo. A disciplina que norteava toda a universidade era, sem
davidas, a teologia: “Si la Universidad de Alcala aparecia como innovadora en Esparia,
era sobre todo por su Facultad de Teologia”". Ainda assim, vale ressaltar que também

havia cadeiras em outras areas, como o Direito Candnico e Medicina.?°

18 BATAILLON, Marcel, op. cit., p. 2.

7 BATAILLON, Marcel, op. cit., p. 6.

18 BATAILLON, Marcel, op. cit., p. 12-13.

Y BATAILLON, Marcel, op. cit., p. 19.

20 BATAILLON, Marcel, op. cit., p. 12-19 passim.
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Outro ponto chave da educacdo ofertada em Alcald de Henares era a forte
preocupacao com o ensino de linguas. Sobre isso Bataillon afirma que ““/...J las catedras
de lenguas previstas en Alcald se desarrollaron al capricho de los proyectos del
Cardenal, mas bien que de acuerdo con lo que prescribian las Constituciones™'. O
ensino de grego, hebreu e arabe, ainda que este ultimo ndo tenha logrado sucesso,
baseava-se na premissa de “conhecer para melhor difusdo da palavra divina”, tal qual
constava nas Constituciones. Esse interesse pelo dominio de outras linguas como
instrumento para a evangelizagdo reverberou em outras instituicdes espanholas e
perdurou ao longo do tempo, frutificando, inclusive, na América. Os primeiros
franciscanos que se instalaram na Nova Espanha ndo eram egressos da Universidade de

Alcala; o “grupo dos doze”*

era, majoritariamente, composto por frades oriundos do
convento de San Gabriel de Estremadura. Entretanto, tal institui¢do fora bastante
influenciada pelas transformagdes implementadas em Alcald, acabando por assimilar a
concepgdo de que o dominio de outras linguas era fundamental para uma evangelizagio

eficaz.?

As reformas propostas e capitaneadas por Francisco Jiménez Cisneros provocaram
profundas e duradouras mudancas na sociedade espanhola, a qual estava sendo
atravessada pela transi¢do do mundo medieval para o moderno, em seus mais variados
aspectos. Esse contexto foi primordial para forjar ndo s6 o franciscanismo peninsular,
mas também a evangelizagdo posta em marcha na Nova Espanha, sobretudo, na primeira

metade do século XVL

Pensando no personagem central do presente trabalho, Frei Bernardino de
Sahagtin, ¢ mister termos em mente que o frade foi um religioso de seu tempo, isto €, sua
formacao baseou-se no legado cisneriano e seu trabalho como evangelizador na Nova

Espanha também foi, como veremos adiante, resultado desse pensamento.

1.2 Franciscanos na América

A Ordem dos Frades Menores foi a primeira ordem a se estabelecer na América.
Em 1493, os franciscanos chegaram as Antilhas. Também estiveram presentes durante

a conquista do México. Nesse momento, ainda que nao houvesse condi¢des de iniciar

2 BATAILLON, Marcel, op. cit., p. 23.

22 Trata-se de um grupo de franciscanos, cujo lider era Frei Martin de Valencia, composto por doze frades,
quantidade pensada para fazer alusdo aos apdstolos de Cristo, que chegou ao México em 1524.

2 FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. O franciscanismo espanhol em terras americanas: os irmios
menores na Nova Espanha do séc XVI. Revista Aulas, Sdo Paulo, v. 1, n. 4, p. 1-27, 2007, p. 8.
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os trabalhos de evangelizacdo propriamente, dois frades franciscanos integraram a
comitiva de Hernan Cortés (1485-1547).%

Em 1523, representantes da Ordem chegaram ao territério da Nova Espanha,
seguidos, posteriormente, por dominicanos (1526) e agostinianos (1533). A presenca
pioneira dos franciscanos na América estava relacionada com suas relagdes politicas.
A Ordem possuia lagos estreitos, tanto com a corte de Castela quanto com o Cardeal
Cisneros.?

Um exemplo representativo das boas relagdes que os franciscanos nutriam com
a Coroa pode ser observada ja na primeira expedi¢ao da Ordem a América. O primeiro
grupo de franciscanos a chegar a Nova Espanha, composto por trés religiosos
flamengos oriundos do convento de Gante, Johan Dekkers (também chamado de Juan
de Tecto), Johan Van der Auwera (Juan de Aora) e Pierre de Gand (Pedro de Gante),
contava apenas com uma autorizacdo concedida pelo imperador para iniciar os
trabalhos de evangelizagcdo; ndo havia, pelo menos nesse momento, uma autorizagao
papal formal para o grupo.?

De acordo com Christian Duverger, a delegag@o flamenca nao possuia um plano
de acdo estruturado. Ainda assim, sua presenga em terras novo hispanas foi
fundamental para o sucesso da missao serafica que chegaria ao México em 1524. Tecto,
Aora e Gante se estabeleceram em Texcoco, dedicaram-se a aprender o nahuatl,
passaram a ensinar alguns infantes da nobreza local e, em paralelo a essas atividades,
promoviam uma observacdo atenta da cultura local, interessando-se pelas praticas
consideradas idolatricas, as quais deveriam, no desenrolar da evangelizacdo, ser
combatidas.?’

Posteriormente, organizou-se uma missdo oficial com vistas a selecionar e
enviar um grupo de franciscanos as possessoes recém conquistadas. O planejamento e
gerenciamento da expedicao ficou a cargo do Ministro Geral da Ordem Franciscana —
e futuro Cardeal — Francisco de los Angeles Quifiones (1480-1540). O ministro foi o
responsavel pela selegdo dos frades e por redigir uma Instrugdo, a qual pormenorizava

o trabalho a ser realizado na América.?® Quanto a escolha dos religiosos que comporiam

24 CORTES, Hernan. Cartas de Relacién. México: Editorial Porraa, 2005, p. 336.

25 RUBIAL GARCIA, Antonio. La evangelizacién de Mesoamérica. México: Tecer Milenio, 2002, p. 7.
26 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 1996, p. 161.

27 DUVERGER, Christian. La conversion de los indios de Nueva Esparia: con el texto de los Coloquios de
los Doce de Bernardino de Sahagun (1564). Quito: Abya-Yala, 1990, p. 31.

28 IGLESIAS, Tania Conceigdo. A experiéncia educativa da ordem franciscana: aplicagdo na América e
sua influéncia no Brasil Colonial. 2010. 436f. Tese (Doutorado em Educagdo) — Faculdade de Educagao,
Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2010, p. 64.
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a primeira missao serafica oficial, vale ressaltar alguns pontos. Os frades — se ndo todos,
a maioria — eram originarios da Provincia de Sdo Gabriel da Estremadura. Portanto, ¢
mister que nos debrucemos um pouco sobre a histdria e a formacgao clerical ofertada no
local, uma vez que o trabalho desenvolvido na América, principalmente no que ficou
conhecido como “Idade de ouro da Igreja Indigena”?, foi profundamente marcado por
essas caracteristicas.

Enquanto Cristévao Colombo se lancava ao mar em busca de novas rotas
comerciais, estava em marcha na Espanha uma reforma no seio da OFM. O frade
observante Juan de Guadalupe (c.1450-1505) foi influenciado pelo movimento
reformista espanhol, que marcou sua trajetoria religiosa. O serafico, animado pelos
ideais de Frei Juan de la Puebla®® (1453-1495), ambicionava uma vivéncia da fé mais
austera, mais proxima ao ideal franciscano primitivo. O frade, apds sua ordenagdo, em
1490, enquanto vivia no convento de Santo Domingo (Céceres), comegou a por em
pratica seu projeto para uma nova forma de viver a fé a partir dos ensinamentos de Sao
Francisco. Para concretizar sua ideia seria necessario fundar uma nova comunidade, na
qual ele e outros irmaos pudessem viver em estrita observancia. Para isso, dirigiu-se a
Roma, em 1496, na tentativa de conseguir uma autorizagdo papal para a fundacao de
um novo convento. A permissdo veio por intermédio de um breve destinado ao
arcebispo de Granada, autorizando a fundag¢do de um eremitério. Apesar da anuéncia
do papa Alexandre VI, o bispo local se mostrou contrario ao projeto.>!

Mediante o rechago do arcebispo de Granada, o projeto do convento fracassou
antes mesmo de qualquer tentativa de materializacao espacial. Frei Juan de Guadalupe,
entdo, levou seu projeto para a Estremadura, onde tentou fundar seu convento. Em

1499, o papa Alexandre VI conferiu nova bula ao frade, confirmando e ampliando as

2 Esse periodo remonta aos primeiros anos da presenga e evangelizagio dos franciscanos na Nova Espanha.
Robert Ricard se refere ao mesmo recorte temporal pela expressdo “periodo primitivo”.

30 Frei Juan de la Puebla, nascido Juan de Sotomayor y Zufiiga, provinha de uma abastada e importante
familia da Estremadura. Antes de sua ordenag@o detinha os titulos nobiliarquicos de II conde de Belalcazar
e Visconde de Puebla, tendo desistido de tais prerrogativas ao ingressar na OFM. A despeito de suas
origens, a trajetoria do frade foi marcada pela pratica de uma observancia estrita, isto €, uma vivéncia severa
dos ideais franciscanos, principalmente do voto de pobreza. O frade de origem nobre, inclusive, fundou
uma provincia franciscana reformada entre a Andaluzia e a Estremadura, chamada de Santa Maria dos
Anjos. No local, Frei Juan de la Puebla inaugurou o convento de Nossa Senhora dos Anjos, localizado na
Serra Morena. Ali, ele e seus companheiros viviam segundo os ensinamentos deixados por Sdo Francisco,
levando-os a um rigor maximo, encaixando-se no que ficou conhecido como superobservancia. Cf.
RODRIGUEZ BECERRA, Salvador. La santidad de Fray Juan de la Puebla en la historia de la Santa
Provincia de los Angeles de Fray Andrés de Guadalupe (1662). In: PELAEZ del ROSAL, Jesus (coord.);
SANCHEZ FUERTES, Cayetano (hom.). San Francisco en el arte y en la literatura: libro homenaje al P.
Cayetano Sanchez. Cérdoba: Asociacion Hispanica de Estudios Franciscanos, 2020, p. 585-586.

31 JAMBRINA, Hermenegildo Zamora. Juan de Guadalupe. Disponivel em: https:/historia-
hispanica.rah.es/biografias/20716-juan-de-guadalupe. Acesso em: 21 fev. 2023.
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disposicdes presentes no documento de 1496. A segunda bula autorizava a construgdo
de monastérios, o recebimento de frades — mesmo aqueles que, porventura, ndo
possuissem permissdo de seus prelados —, a custddia dos conventos criados por Frei
Juan de Guadalupe, ¢ eximia o grupo da obediéncia e sujeicdo aos superiores
observantes, fazendo com que a comunidade respondesse diretamente ao ministro geral
da OFM.3?

Frei Juan de Guadalupe faleceu em 1505 e ndo logrou ver suas ideias totalmente
estabelecidas. Apesar disso, seu projeto foi tocado com empenho por correligionarios,
0s quais tiveram que enfrentar uma série de reveses € embates com outras correntes
seraficas; at¢ que em 1519, no capitulo de Benavente, a custodia de Estremadura
finalmente recebeu o titulo de provincia, a qual contava com onze conventos. >* Sendo
assim, “[...] con la reforma de San Gabriel, la observancia, ya de por si severa,
presentaba una nueva posibilidad: los superobservantes™*.

De todo modo, o convento de Sdo Gabriel deixou uma marca indelével nos
frades que passaram por ele. Varios autores, dentre os quais citamos John Phelan,
Georges Baudot e Christian Duverger® indicam que havia uma proximidade dos frades
do convento de Sdo Gabriel com a ideologia milenarista de Joaquim de Fiore.*®

Ao pensarmos no caso da Nova Espanha, ¢ nitido como os missionarios
originarios do convento de Sao Gabriel estavam profundamente ligados ao
guadalupanismo joaquimita, tal qual pode ser observado no afa pela salvagao das almas,
o estudo da cultura local, a crenga na proximidade do Juizo Final e a estrita observancia
dos preceitos da pobreza e da missionacdo.’” Essas caracteristicas, enraizadas no
milenarismo, marcaram a evangelizagao levada a cabo pelos franciscanos durante todo
o século XVI no México.*

Em 1524, ap6s uma longa viagem atlantica, desembarcou na Nova Espanha um
grupo de doze frades®”, niimero intencionalmente escolhido para fazer alusio aos
apostolos de Cristo, bem como ao préprio Sao Francisco, que iniciou sua vida

apostolica com um grupo de doze seguidores.*’ Os recém-chegados frades estavam sob

2 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 1996, p. 62.

33 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 1996, p. 63-66, passim.

3 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 1996, p. 66.

35 Apesar de Duverger ndo desenvolver de maneira mais aprofundada essa tese, €le cita os trabalhos de
Phelan e Baudot sem contesta-los. Cf. DUVERGER, C., op. cit., p. 26-27.

36 Cf. PHELAN, John L., op. cit., p. 70-71.

37 BAUDOT, Georges. El descubrimiento espiritual de México. Madrid: Espasa-Calpe, 1983, p. 94-97.

3 DUVERGER, C., op. cit., p. 27.

39 Esse grupo ficou conhecido como “missdo dos doze”.

40 PHELAN, John L., op. cit., p. 72.
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a lideranga de Frei Martin de Valencia. Este grupo era composto por frades canonistas e
tedlogos, cujos estudos haviam realizado nas universidades de Paris e Salamanca.*' Em
virtude da posi¢ao vanguardista dos franciscanos na evangelizagcdo da Nova Espanha, a
Ordem acabou se instalando na regido mais central da nova possessao. Assim, ocuparam
os vales de Puebla, Tlaxcala e Toluca. Também foram os primeiros a entrar em contato
com os chichimecas*? e os grupos némades.**

O grupo dos doze foi recebido com muito entusiasmo pelos espanhdis. A
recepcao dos religiosos foi minuciosamente planejada e executa a mando do conquistador
Hernédn Cortés, tal qual pode ser comprovado pela narrativa de Frei Jeronimo de
Mendieta, o qual se dedicou a construcao e sistematizagdo de uma memoria franciscana
na Nova Espanha, cujo produto foi a obra “Histéria Eclesidstica Indiana”™**. A narrativa

do frade demonstra que o grupo foi recebido com honrarias pelo conquistador.

Y mientras estos religiosos caminaban para México [...], mando el
gobernador llamar a su presencia todos los indios caciques y principales
de las mayores poblaciones que en el contorno de México habia, para
que todos juntos se hallasen en su compaiiia a recibir los ministros de
Dios [...]. Llegados, pues, a México, el gobernador acompariado de todos
los caballeros esparioles y indios principales que para el efecto se habian
Jjuntado, los salio a recibir, y puestas las rodillas en tierra, de uno en uno
les fue besando a todas las manos, haciendo lo mismo D. Pedro de
Alvarado y los demds capitanes y caballeros espaiioles.”

De forma geral, tal como pode ser verificado no trecho acima, os franciscanos
que atuavam na Nova Espanha e Herndn Cortés construiram uma alianga que perdurou
por muitos anos. Ainda que os interesses ultimos do conquistador e dos missionarios nao
fossem substancialmente os mesmos, ambos compreendiam a interdependéncia dos
projetos laico e eclesidstico.*® Além disso, cronistas franciscanos do século X VI, como
Toribio de Benavente, o Motolinia, e Geronimo de Mendieta, ao redigirem as memorias

da Ordem explicitaram verdadeira admiracao pela pessoa e pela administragdo de Cortés,

4 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 7.

420 termo foi usado de diferentes formas nas fontes novo hispanas. No geral, ndo designa um tinico grupo
étnico. Trata-se de uma designagdo amplamente empregada para se referir a povos de cultura mais simples
do que a dos toltecas. Cf: SANTAMARINA NOVILLO, Carlos. Salvajes y chichimecas: mitos de alteridad
en las fuentes novohispanas. Revista Espariola de Antropologia Americana, Madrid, v. 45, n. 1, p. 31-56,
2015, p. 41.

4 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 10.

4 MENDIETA, Geronimo de. Historia Eclesidstica Indiana. México: Antigua Libreria, 1870.

4 MENDIETA, Geronimo de. Historia Eclesidstica Indiana. México: Antigua Libreria, 1870, p. 210-211.
4 FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira; REIS, Anderson Roberti dos. Os conflitos € as possibilidades
de paz: as concepgdes politicas de Motolinia e Mendieta no México do século XVI. Revista Eletronica da
Anphlac, Sdo Paulo, n. 5, p. 1-24, 2006, p. 4.
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referindo-se ao conquistador sempre com respeito e deferéncia, frisando sua
disponibilidade ao apoiar o trabalho missionario.

Os primeiros contatos com os nativos foram marcados pelas dificuldades
linguisticas, as quais demandaram dos frades criatividade e inventividade para serem
superadas. Antes de nos debrucarmos sobre as estratégias de comunicagdo desenvolvidas
pelos religiosos, ¢ importante ressaltar que houve uma escolha intencional nesse sentido.
Os frades possuiam duas opgdes no que se refere a comunicacdo: adotar o espanhol como
lingua oficial da evangelizacdo ou a lingua nativa da regido que ocuparam, o nauatle.

No primeiro caso, seria necessario ensinar o idioma aos nativos, mas isso
implicava facilitar a comunicagdo destes com os espanhois laicos. Dessa forma, os frades
temiam que os indigenas pudessem aprender os vicios amplamente difundidos na
sociedade espanhola, como a bebida e o jogo.*” No caso de adotarem o niuatle, os
religiosos limitavam a comunicacao dos nativos com os espanhois laicos, mas geravam
anecessidade de os frades aprenderem a lingua local. Também demandavam que outros
grupos nativos, que ndo falavam o idioma, aprendessem a se comunicar nessa lingua.*®

Ao optarem por empregar a evangelizacdo na lingua nativa, os religiosos
necessitaram realizar complexas tradu¢des do espanhol para o nauatle, o que
demandava grande esfor¢o, dada a complexidade e delicadeza do processo de se
transpor um termo ou conceito cristdo para uma cultura que ndo possuia referenciais
equivalentes. Para tal, utilizaram-se de duas estratégias distintas: quando possivel, a
op¢ao mais recorrente era utilizar termos da lingua indigena que mais se aproximassem
da mensagem original. Outra estratégia era manter os termos em espanhol, tanto para
nomes quanto para conceitos.* Sendo assim, alguns conteidos mantiveram a grafia e
pronuncia espanholas; por exemplo: Santa Maria, Deus, Cruz, Espirito Santo, etc. A
manuten¢do era uma tentativa de evitar heresias.’® Para transpor a barreira da
comunicagdo, foi necessario encontrar outras formas de linguagem. Para isso, os
religiosos lancaram mao do teatro, da musica e da representacao imagética (ilustragcdes

impressas em cartdes), a fim de se comunicarem com os nativos. Muitas dessas praticas,

47 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 24.

48 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 24.

4 ACKER, Geertrui Van. El tratamiento de las personas divinas en dos oraciones cristianas en lengua
nahuatl: el Padre Nuestro y el Ave Maria. Estudios de Cultura Nahuatl, México, v. 20, p. 77-89, 1990, p.
77¢78.

50 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 24.
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como a propria danga e musica, j& estavam ha muito consolidadas na cultura nativa
como veiculos de informacao.>"!

O passo fundamental para o inicio da conversdo dos infi¢is em cristaos foi, sem
duvida, o batismo. Para estrear o sacramento na nova colonia, escolheu-se iniciar com 0s
caciques, que compreendiam o sacramento como uma ratificacdo de sua posicao de
lideranca.>? Durante os primeiros anos, os batismos ocorriam de maneira coletiva. Opgio
priorizada devido a urgéncia da acdo e o elevado nimero de indigenas envolvidos. Para
a administracdo do sacramento, utilizava-se apenas agua aspergida com ramos. Esta
simplificagdo extrema do rito suscitou criticas por parte das outras ordens mendicantes —
dominicanos e agostinianos — presentes na coldnia. Por fim, o papa endossou as
observagdes desses grupos ao ratificar que o rito deveria ocorrer com a administragdo da

4gua, do sal e do 6leo.”

Os membros das elites indigenas também atuaram como pegas fundamentais para
o desenrolar dos projetos missionarios dos franciscanos, uma vez que auxiliavam os
frades em agdes diversas, como, por exemplo, na construgao de templos provisorios € na
organizagio dos macehuales®*. A cooperacio entre franciscanos e a nobreza mexicana se
tornou mais acentuada ao longo dos anos a medida que os conventos se tornaram
verdadeiros polos de difusdo da religido crista e da cultura europeia, em um verdadeiro
esforco didatico-apostolico. Nesse sentido, vérios colégios de primeiras letras foram

criados no México colonial desde os primeiros anos da ocupacao franciscana no local.

A primeira instituigdo mexicana desse tipo, o Colégio de Sao José dos Naturais,
abriu as portas ainda em 1524, em Texcoco. A administragdo do local ficou a cargo dos
frades Juan de Ayora, Juan de Tecto e Pedro de Gante. Ao longo da histdria colonial,
muitas outras institui¢des semelhantes foram inauguradas na Nova Espanha, mas, dentro
desse projeto, um dos colégios mais importantes foi, sem duvidas, o Colégio de Santa

Cruz de Tlatelolco, inaugurado em 1536.

O projeto educacional do Colégio foi cuidadosamente pensado para ofertar uma
educagdo de alto nivel aos filhos da nobreza indigena, a fim de capacita-los para

exercerem funcdes na sociedade colonial. A oferta formativa da instituicdo se baseava no

5L RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 25.
2 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 34.
 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 34.
54 Nativos das castas populares.
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modelo humanista, compreendendo uma formagao completa, capaz de competir em pé de
igualdade com os melhores centros de formacao superior da metrépole. No local, os
estudantes autdctones recebiam aulas de latim, nauatle, filosofia, retérica, musica, logica
e teologia.” Desde sua fundacio, apoiada por autoridades eclesidsticas e civis mexicanas
— o bispo Juan de Zumarraga (1468-1548), o vice-rei da Nova Espanha, Antonio de
Mendoza (1535-1550), o presidente da Segunda Audiéncia (1530-1535), Sebastian
Ramirez de Fuenleal, e a protecao de Carlos V —, a institui¢ao possuia trés objetivos bem
delineados: enraizar a nova fé em um grupo de seculares que atuariam na administragao
e organizagdo das comunidades indigenas, formar um clero indigena e, a curto prazo,

formar intérpretes para auxiliar os religiosos que nio dominassem as linguas nativas.>®

Para alcangar os objetivos propostos, a institui¢do recebia alunos em tenra idade,
entre oito e doze anos, filhos de membros proeminentes da elite nativa e com destacadas
qualidades humanas e inteligéncia. Os seletos estudantes passavam os dias imersos na
rotina conventual, que possuia rigidos horarios, uma rotina de oragdes diarias e, como
visto anteriormente, um plano de estudos superiores completo, com duragdo aproximada
de trés anos.’” Ao longo de sua existéncia, que perdurou com altos e baixos até 1576, a
institui¢io ndo alcangou a formagio de um clero indigena®®, mas impactou profundamente
a sociedade colonial mexicana. Varios egressos do Colégio ocuparam cargos civis
notaveis em seus povoados, enquanto outros cooperaram para a formagao de religiosos.
Alguns estudantes atuaram como colaboradores de Frei Bernardino de Sahagun,
auxiliando-o na redacdo de diversos manuscritos sobre a historia do México, a cultura e

os costumes indigenas.

Concomitantemente, ao longo do tempo, a sociedade autdctone passou a

exteriorizar cada vez mais caracteristicas do cristianismo. Os nativos frequentavam a

55 CAYOTA, Mario. Semeando entre brumas. Utopia franciscana e humanismo renascentista: uma
alternativa para a conquista. Cefebal, Petropolis, 1992. /n: LOPEZ, Juan Ignacio Jurado Centurion. Os
franciscanos na Nova Espanha: cronica de uma experiéncia humanista através do seu epistolado, 1523-
1583.2011. 334 f. Tese (Doutorado em Letras) — Centro de Artes e Comunicagao, Universidade Federal de
Pernambuco, Recife, 2011, p. 102.

56 KOBAYASH], J. La educacién como conquista. Empresa franciscana en México. México: El Colegio
de México, 1985, p. 211.

STKOBAYASHLI, J. op. cit., p. 216 € 217.

8 Apesar dos altos investimentos na formagio desse seleto grupo de autdctones, o objetivo de formar um
clero indigena nao foi alcancado pela institui¢ao. Nao € possivel indicar uma causa unica e determinante
que justifique tal insucesso. De acordo com Kobayashi, varios fatores contribuiram para que os egressos
do Colégio de Tlatelolco ndo tivessem se ordenado. O autor afirma que os estudantes nativos, ao alcangarem
a idade nupcial, ndo se mostraram propensos a vida celibataria do sacerddcio, preferindo o matrimonio.
Outra causa provavel foi a dificuldade dos nativos com as disciplinas de teologia e filosofia, ainda que
pudessem ser eximios gramaticos. Cf. KOBAYASHI, I., op. cit., p. 225-227.
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missa, guardavam o dia santo, recebiam os sacramentos instituidos pela Igreja, os deuses
foram banidos e o sacrificio humano foi criminalizado. Apesar do exterior cristdo que a
sociedade passou a apresentar, era nitido que as mudancas nao haviam ocorrido no
interior dos individuos, dos lares ou da propria sociedade. Cotidianamente, os religiosos
se deparavam com praticas da antiga fé nativa, isso porque a religiosidade indigena
admitia a incorporagdo de novos deuses e cultos, sem a necessidade de exclusdo do
pantedo pré-existente. Sendo assim, € possivel afirmar que “/...] surgio un catolicismo
indio que mezclaba elementos cristianos con ideas mesoamericanas™°. Esse amalgama
de crengas se tornou reconhecido pelos missionarios pouco tempo apos chegarem ao
continente americano, € sua persisténcia suscitou ceticismo quanto a qualidade e eficacia

do trabalho missionario.

Os primeiros anos da missdo franciscana em terras mexicanas constantemente sao
compreendidos pela historiografia como um momento utopico, no qual os religiosos
acreditavam na dogura e ingenuidade dos nativos. O periodo foi igualmente marcado por
uma postura otimista e esperancosa por parte dos frades, os quais desejavam instaurar na
América a igreja primitiva do tempo dos apdstolos.®® Algumas ideias amplamente
difundidas na época ajudavam a compreender a situagcdo dos nativos e guiavam o proprio
trabalho missionario em curso. A Biblia foi utilizada para explicar a existéncia dos
autoctones, isto €, partia-se da premissa de que o Evangelho ndo os tivesse alcancado.
Portanto, tais criaturas viviam em estado comparavel ao edénico. Como norteador da
evangelizagdo no século XVI, temos a ideia de “tabula rasa”, na qual os autoctones eram
compreendidos como seres vazios, ou seja, aptos para serem preenchidos com a fé
cristd.%! Este periodo inicial de presenca e atuacio da Ordem franciscana na América
também foi marcado por mais autonomia para desenvolverem a evangelizagdo,
adaptando-se a realidade local. Com isso, varias metodologias e institui¢des surgiram a

fim de viabilizar o trabalho.

Com o passar do tempo, no entanto, a postura dos religiosos diante do progresso

de conversao dos indigenas foi, de forma geral, se alterando. O final do século X VI, entre

59 FRIZZI, Maria de los Angeles Romero. Los primeros contactos: la experimentacion y la estructuracion
de la nueva sociedad mesoamericana de 1517 a mediados del siglo XVI. In: PEASE, Franklin; PONS,
Frank Moya (dir.). Historia General de América Latina. Paris: UNESCO; Madri: TROTTA, 2000, p. 149.
%0 BOXER, Charles. 4 Igreja militante e a expansdo Ibérica: 1440-1770. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
2007, p. 139.

8 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Ciegos o engafiados: narrativas
sobre a conquista espiritual do Norte da Nova Espanha (séculos XVII e XVIII). Historia Unisinos, Sao
Leopoldo, v. 18, n. 2, p. 233-247, 2014, p. 240.
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1560 e 1570, vivenciou uma profunda mudanga no trabalho missiondrio. Pode-se
observar no periodo uma faléncia, em certa medida, da versdo mais entusiasta do projeto
evangelizador no México. Charles Boxer explica a situagdo como um esgotamento do
“entusiasmo apocaliptico e utdpico das primeiras geracdes”®?. Essa mudanca acarretou

importantes consequéncias para o trabalho de Bernardino de Sahagun.

1.3 Bernardino de Sahagun
Responder a pergunta “quem foi Bernardino de Sahagiin?” pode parecer simples,
mas ndo é. Trata-se de um personagem multifacetado. E dificil ndo o citar ao falarmos

sobre o processo de evangelizagdao na Nova Espanha.

Bernardino Ribeira, provavelmente, era o nome de batismo do religioso. Seu
sobrenome indica uma possivel origem portuguesa ou galega, mas até hoje ndo foi
possivel confirmar essas hipdteses. Nasceu na vila de Sahagin, provincia de Leén, em
1499.% Ingressou na Universidade de Salamanca, uma das mais prestigiadas do reino
espanhol. Antes mesmo de concluir seus estudos superiores, entrou na Ordem de Sdo
Francisco, entre 1516 ¢ 1518. Ao se ordenar, assumiu o nome de sua cidade natal, como
era costume entre os franciscanos da época.®* Assim surgiu o irmdo Bernardino de

Sahagun.

Os primeiros anos da vida de Bernardino de Sahagun, mais precisamente o tempo
em que ele viveu na Espanha, sdo dificeis de reconstituir, uma vez que se desconhecem
fontes que tenham documentado sua trajetoria nesse periodo. Entretanto, ¢ possivel
levantar hipdteses, com base nos costumes e instituicdes da época, sobre alguns aspectos
da vida do religioso. Uma dessas hipdteses foi levantada por Manuel Ballesteros e se
refere as origens do frade. De acordo com a teoria do autor, o religioso proveria de uma
familia de proprietarios ou fidalgos. Para sustentar sua ideia, Ballesteros reflete acerca
das formas de ingresso dos jovens na vida eclesidstica e no acesso a formagao académica.
O autor afirma que pessoas de todas as origens, nobres € populares, ingressavam na vida
religiosa. Entretanto, as admissdes ocorriam de maneira distinta, a saber: os mais pobres

entravam muito jovens nas escolas mantidas pelos conventos; enquanto os filhos da elite

62 BOXER, Charles, op. cit., p. 140.

6 SCHWALLER, John F. Introducdo. /n: SCHWALLER, John F. (ed.). Sahagiin at 500: essays on the
quincentenary of the birth of Fr. Bernardino de Sahagun. Berkeley: Academy of American Franciscan
History, 2003, p. 9; ALVIM, Marcia Helena. O sistema calendarico dos mexicas pré-hispanicos nos escritos
sahaguntianos. Revista da SBHC, Rio de Janeiro, v. 3, n. 1, p. 33-48, 2005, p. 34.

64 ICAZBALCETA, Joaquin Garcia. Bibliografia Mexicana del silgo XVI. México: V. Agiieros, 1897, p.
132-133.
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ingressavam na vida mondstica j4 maiores. Sahagtn ingressou na OFM ja mais velho,
enquanto estava na universidade. Cabe lembrar que a Universidade de Salamanca era
muito prestigiada na época, o que indica que a familia do religioso possuia meios
materiais para financiar seus estudos.®> O religioso viveu na Espanha até 1529, o que

representa uma pequena parte de sua vida.
1.4 Frei Bernardino de Sahagun e sua trajetoria na Nova Espanha

Bernardino de Sahagin chegou ao México em 1529, onde viveu e trabalhou até
1590, quando faleceu, aos 90 anos. O religioso iniciou sua vida missionaria na Nova
Espanha a partir da missdo chefiada por Frei Antonio de Ciudad Rodrigo, o qual chegou

a colonia como membro da missdo dos doze, em 1524.

Em 1529, os franciscanos ja haviam se estabelecido havia 6 anos no México, mas
o trabalho de evangelizagdo ainda carecia de estrutura e, principalmente, de capital
humano. Por isso, Ciudad Rodrigo foi incumbido de buscar mais missiondarios para ajudar
na conversdo dos nativos. Além disso, o religioso também ficou responsavel por
reconduzir ao México um grupo de nativos, os quais haviam sido levados a Espanha por
Cortés. O primeiro contato de Sahagin com a lingua nativa se deu, possivelmente, ainda
durante a viagem, com os indigenas que os acompanhavam.%®

Sahagun também participou do julgamento de Carlos Ometochtzin, o cacique de

1.7 Atuou até 1536 como missionario,

Texcoco, na condicdo de intérprete do tribuna
periodo no qual esteve nos conventos de Tlamanalco, entre 1530 e 1532, e Xochimilco, em
1535.%% Entre 1536 e 1540 lecionou latim no Colégio de Santa Cruz de Tlatelolco, importante
instituicdo que atendia aos filhos da nobreza nativa.%® A partir de 1540 o religioso deixa a
instituicao e retorna ao trabalho missionario, momento no qual passa por varias cidades,

incluindo algumas no vale de Puebla. Retoma suas fun¢des no Colégio cinco anos depois,

em 1545. Em 1552 assumiu o posto de Definidor em Xochimilco e, posteriormente,

6 BALLESTEROS, Manuel. Vida y obra de Fray Bernardino de Sahagtin. Leon: Imprenta Provincial, 1973,
p. 34.

6 GARCIA ICAZBALCETA, Joaquin, op. cit., p.134-135.

7 SCHWALLER, John F., op. cit., p. 10.

% MARTINEZ, José Luiz. Fray Bernardino de Sahagin e sus informantes indigenas: vida e obra. In:
SAHAGUN, Bernardino de. El México antiguo: seleccion y reordenacion de la Historia general de las cosas
de Nueva Espafia de Fray Bernardino de Sahagiin y de los informantes indigenas. Caracas: Fundacion
Biblioteca Ayacucho, 1981, p. 9.

% ICAZBALCETA, Joaquin Garcia, op. cit., p. 139.
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também atuou como Visitador em Michoacan.”® Apés uma vida longa, intensa e frutifera,

Bernardino de Sahagun faleceu no México em 1590.
1.5 Producio intelectual sahaguntiana

Além dos varios trabalhos que desempenhou ao longo de sua trajetoria, o frade se
dedicou com afinco a produgdo de materiais diversos. De acordo com relatos de seus
companheiros de Ordem, o religioso se manteve fiel, mesmo com a debilidade de sua
saude, ao trabalho de producao intelectual até o fim de sua vida. A quantidade e variedade
de sua producao indicam que o missionario empregou uma grande parte de seu tempo e

recursos nessa atividade.

O frade compilou uma gama variada de manuscritos. Ainda que os escritos
variassem de formato e possivel publico-alvo, o religioso sempre almejou o mesmo
objetivo, isto €, contribuir para a evangelizagcdo dos grupos nativos da Nova Espanha. De
fato, seus escritos ndo chegaram em totalidade até os dias atuais, mas é possivel termos
uma breve noc¢do de sua producdo a partir dos relatos de historiadores do século XX.
Wigberto Jimenez Moreno compilou a seguinte lista com os textos conhecidos de

Sahagtin no século XX:
1) Evangelios y Epistolas (trés manuscritos),
2) Sermones;
3) Colloquios y doctrina Christiana;
4) Postilla o “Libro de las Postilas”;
5) Psalmodia Christiana,

6) Exercicios Quotidianos en Lengua Mexicana;

7) Manual del Christiano (Izcatqui yu ynnemiliz in teuiutica omonamitique =
Vida de los Casados),

8) Vocabulario Trilingiie: catellano, latino y mexicano (Dictionarium ex-
hismensi in latinum sermont-m, interprete Ae- lio Antonio Nebrissensi, Loege

focliciter...);

" ICAZBALCETA, Joaquin Garcia, op. cit., p. 149.
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9) Historia de las Cosas de Nueva Espaiia.”!

A partir da lista acima podemos observar que o religioso produziu textos tanto em
nauatle, quanto em espanhol e latim. Pensando na diversidade de idiomas que o frade
usava, gostariamos de tecer algumas observacdes. O nauatle, como abordado
anteriormente, foi o idioma escolhido pelos franciscanos para realizar o trabalho de
evangelizagdo. No entanto, poucos evangelizadores dominavam a lingua, o que
dificultava a tarefa posta em marcha. Sendo assim, os irmaos que possuiam maior
dominio do idioma se dedicaram a produzir sermoes, tradugdes de passagens biblicas,
dicionarios e outros tipos de materiais que pudessem auxiliar e, muitas vezes, viabilizar,

o trabalho missiondrio, inclusive para aqueles que ndo dominassem o nauatle.

Para 1600 ya existian ya mas de un centenar de estos textos en lenguas
aborigenes, la mayoria de ellos escritos durante la segunda mitad del
siglo como respuesta a las dificultades que se tenian para erradicar las
religiones antiguas. Gracias a la imprenta, llegada en 1537 a
instancias del obispo franciscano fray Juan de Zumdrraga, muchos de
esos textos circulaban en letra de molde. Al igual que en el México
antiguo, donde el libro tenia un cardcter sagrado, estos textos daban a
la nueva religion un gran ascendiente entre los indigenas cultos, al
mismo tiempo que adaptaban el cristianismo a la cultura nativa,
traduciendo sus términos y utilizando sus recursos retoricos.”

Recorrer a tradugdo nado foi estratégia exclusiva dos franciscanos. Outras ordens
mendicantes que atuaram na Nova Espanha também produziram materiais catequéticos
em diferentes linguas. Robert Ricard mapeou brevemente os escritos produzidos na
colonia durante o século XVI. O autor localizou 109 obras, sendo 80 franciscanas, 16
dominicanas, 8 agostinianas € 5 ndo possuiam informagdes sobre autoria. No geral, essas
producdes eram ferramentas de trabalho, cujo fim deveria ser a evangelizagdo dos

nativos.”?

De ahi nacen dos categorias de obras bien definidas: artes, como
llamaban entonces a las gramaticas, y vocabularios como instrumentos

I IMENEZ MORENO, Wigberto. Fr. Bernardino de Sahagun y su obra. Notas preliminares. /n:
SAHAGUN, Bernardino. Historia general de las cosas de Nueva Espaiia. México: Editorial Pedro
Robredo, 1938, P. 20-21.

72 RUBIAL GARCIA, A., op. cit., 2002, p. 29.

3 RICARD, Robert. La conquista espiritual de México. México: Fondo de Cultura Econdmica, 2014, p.
97.
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de trabajo y estudio eran los que formaban la primera, y en la segunda
habria que colocar las doctrinas, o catecismos, los sermonarios, los
confesionarios, la traduccion de secciones del Evangelio, de las
Epistolas, de las vidas de los santos, etc., que venian a ser como
manuales del trabajo cotidiano.™

A traducgao e a producao de obras em linguas nativas eram praticas difundidas entre
as ordens mendicantes que atuaram no século X VI na colonia. Os religiosos se dedicavam
a aprender a lingua dos nativos que estavam sob sua tutela. Na Nova Espanha, os
principais idiomas estudados eram o nduatle, o zapoteca e o mixteca, porque eram as
linguas com maior incidéncia entre os indigenas da regido. Inclusive, alguns frades eram
poliglotas, pois isso facilitava o trabalho e ampliava sua 4rea de atuacdo.”® Vale lembrar
que o interesse por aprender a lingua dos povos assistidos ja era uma pratica reconhecida

e consolidada na OFM muito antes de sua presenca na América.

Ainda que o emprego das linguas nativas pelos religiosos se justificasse pela
viabilizag¢do do trabalho missiondrio, ndo houve consenso quanto a essa estratégia. Nos
primeiros anos, a Coroa espanhola nao se posicionou de maneira contundente sobre o
tema. Sua indicacdo se limitava a ratificar a riqueza e capacidade de adaptagdo da lingua
espanhola, tornando-a um veiculo mais conveniente para a propaga¢ao do catolicismo.
Havia, sem duvidas, certa insisténcia na predile¢do da Coroa pelo espanhol. No entanto,
esse posicionamento nao se traduziu, pelo menos até meados do século X VI, em politicas

contundentes.”®

Frei Bernardino de Sahagun foi, como tantos outros religiosos do periodo, um
profundo conhecedor da lingua néduatle. Durante toda sua vida no México, em paralelo
com as varias atividades que desempenhou, o frade se dedicou a produzir manuscritos
que fossem uteis ao trabalho missiondrio. Como visto anteriormente, ele compilou
escritos de estilos variados em espanhol, nuatle e latim. Seus trabalhos atuavam em
frentes distintas, mas complementares. Alguns escritos foram elaborados para o uso
cotidiano dos religiosos nas missas, pregacoes, homilias, etc.; outros foram pensados para
serem manipulados pelos nativos letrados; as gramaticas e dicionarios buscavam dar

conta do sistema de codificagdo da lingua; e havia obras que eram verdadeiras

74 RICARD, Robert. La conquista espiritual de México. México: Fondo de Cultura Economica, 2014, p.
96-97.

75 RICARD, Robert, op. cit., p. 95-96.

76 RICARD, Robert, op. cit., p. 98-99.
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enciclopédias sobre os mais variados aspectos da cultura nativa. Ainda que divergissem
na temadtica e/ou utilizag@o, todos os escritos do religioso tinham um objetivo em comum:

converter os nativos.

Durante a primeira metade do século X VI, o trabalho missionario ocorria com certa
autonomia em relacdo as estratégias e materiais adotados para viabilizar a grande
empreitada que se impunha aos evangelizadores do Novo Mundo. Sendo assim, era licito
aos missionarios, incluindo Sahagun, compilar materiais em latim, espanhol ou nos
idiomas nativos; traduzir passagens biblicas para linguas vulgares e distribuir materiais
escritos para os membros letrados das elites autoctones. Entretanto, a partir da segunda
metade do século XVI houve uma mudanga de postura da Igreja com relagao a produgao
de material escrito na colonia. O que ficou genericamente conhecido pela historiografia
como o “sequestro” da crénica, passou, paulatinamente, por uma série de etapas, em uma

verdadeira escalada das acgoes de restri¢ao.

Foi a partir do Primeiro Concilio do México (1555) que comegaram a surgir as
primeiras regulamentagdes que, de certa forma, cerceavam a autonomia inicial dos frades.
Uma das regulamentagdes que entraram em vigor no periodo foi o controle estrito dos
materiais catequéticos, sobretudo aqueles produzidos em linguas nativas. De acordo com
Rosa Maria Fernandez de Zamora, O Concilio Mexicano de 1555 “/...] se adelanto al de
Trento en el control de los impresos. Este primer Concilio tiene especial interés para el
estudio de los impresos mexicanos”’’. Esse “interesse especial”, como chama a autora,
na pratica significou o inicio de uma série de politicas de restri¢do e controle da produgao

de materiais no México.

Que no se den a los indios sermones en su lengua, y que ninguna
doctrina se traduzcan en lengua de indios, sino fuere examinada por
cléerigo o religioso que entienda la lengua en que se traduce. Muy
grandes inconvenientes hallamos, que se siguen de dar sermones en la
lengua a los indios, asi por no los entender, como por los errores y
faltas, que hacen cuando lo trasladan. Por ende, estatuimos y
mandamos, que de aqui adelante, no se den sermones a los indios para
trasladar, ni tener en su poder: y los que tienen seles tomen, y recojan
[...] Asimismo, ninguna doctrina, se traduzcan en lengua de indios, sin

77 FERNANDEZ DE ZAMORA, Rosa Maria. Los concilios mexicanos promotores del libro y de la lectura
en el siglo XVI. Investigacion bibliotecologica, México, v. 22, n. 45, p. 105-123, 2008, p. 74.
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que primero pase, por la censura, y examen de personas religiosas, y
eclesidsticas: que entiendan la lengua en que se traduce.”

As diretrizes do Concilio de 1555 ndo proibiram as tradug¢des, mas demonstraram
que a Igreja, a partir daquele momento, estaria mais atenta ao assunto. O capitulo quarto,
inclusive, recomenda a produgdo de doutrinas em lingua nativa para serem utilizadas
pelos membros letrados. Entretanto, o texto indica quais matérias essas doutrinas

deveriam versar e quais pontos nao abordar.

Santo aprobante Concilio, ordenamos, y mandamos, que se ordenen
dos Doctrinas, [...] una breve, [...] y la otra con declaracion
substancial de los Articulos de la Fe, y Mandamientos, y Pecados
mortales, con la declaracion del Pater Noster, y se traduzcan en
muchas lenguas, y se impriman; y los Intérpretes Religiosos, y Clérigos
deben instruir y doctrinar los Indios en las cosas mds necesarias a su
salvacion y dejar los Misterios, y cosas arduas de nuestra Santa Fe,
que ellos no podran entender, ni alcanza, ni de ello tienen necesidad
por ahora.”

Somada as restri¢des de traducao, o mesmo documento também instituiu novas
diretrizes acerca de livros impressos na colonia. Ficou estabelecido que, a partir daquele
momento, fazia-se necessario obter uma licenca para imprimir uma obra. Essa
autorizacao viria logo nas primeiras paginas, em cada exemplar impresso. Além disso,

tornou-se ilicito comercializar qualquer obra impressa sem a dita licenca.

Que ninguno imprima Libros, ni Obras de nuevo sin licencia, ni las ast
impresas vendas, y que ningun Mercador, ni librero venda libros, sin
que primero muestre las memorias de ellos, y sean examinados por el
diocesano o por quien él lo cometiere.®

De fato, os mecanismos de controle iniciados a partir do Concilio de 1555
possuiam ingeréncia apenas sobre as informagdes que circulavam de maneira impressa.

Entretanto, no mundo colonial do século XVI a maior parte da informagao circulava na

8 CONCILIOS provinciales primero y segundo, celebrados en la muy noble, muy leal ciudad de México.
Dalos a luz Francisco Antonio Lorenzana, México, Imprenta Superior de Gobierno, 1769, p. 143-144.

7 CONCILIOS provinciales..., op. cit., p. 45.

8 CONCILIOS provinciales..., op. cit., p. 147-148.
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forma de manuscritos. Apesar de se tratar de um suporte mais laborioso e, de certa forma,

rudimentar, seu alcance era tdo eficaz quanto os tipograficos.

Quanto aos nativos, as determinagdes proibiram que eles possuissem sermonarios
ou qualquer outro tipo de material com tradugdo das Sagradas Escrituras. Dessa forma,
recolheram-se, a partir dessa determinacdo, todo o tipo de material que se enquadrasse

nessas diretrizes.

[...] Por tanto, [...] ordenamos, y mandamos, que no se permita a los
Indios tener Sermonarios, Nominas, ni otra cosa de Escriptura escrita
a mano, salvo la Doctrina Cristiana aprobada por los Prelados, y
traducida por los Religiosos Lenguas, conformé a las Sinodales de el
dicho Arzobispado, y Provincia.”!

Sendo assim, apesar das restrigdes impostas, os manuscritos de Frei Bernardino de
Sahagiin seguiram circulando sem maiores problemas, pois as regulamentagdes ndo

davam conta dos materiais que ndo estivessem impressos.

Em 1577, por Ordem de Felipe II, novas proibi¢cdes foram impostas. Dessa vez,
tornou-se proibido redigir materiais sobre a cultura nativa. O Santo Oficio, por sua vez,
passou a censurar qualquer tipo de tradugdo das Sagradas Escrituras para os idiomas
nativos.®? Essas medidas impactaram sobremaneira a atividade intelectual de Sahagin,
uma vez que o frade possuia mais de um trabalho acerca dos costumes nativos, isto ¢, a
Historia General de las Cosas de Nueva Espaiia e os Coloquios de los Doce. Sem contar
que o frade também possuia textos que contavam com passagens biblicas traduzidas ao
nauatle, como € o caso da Psalmodia Christiana. Esse livro de salmos, escrito de maneira
hibrida, por mesclar o estilo e retorica indigena com temas cristdos, ndo contava com uma
traducdo integral dos textos biblicos. Porém, o autor recorreu a tradugdes de passagens
do Antigo e Novo Testamentos para compilar seus salmos, o que se tornou proibido a

partir de 1577.

Se o inicio da evangelizagdo, na primeira metade do século XVI, foi marcado pela
autonomia dos frades no exercicio das atividades e por um sentimento de quase
ingenuidade frente & conversdo dos nativos, na segunda metade do século temos um

panorama bem diferente. Frente aos reiterados casos de heresias, idolatria e manutengao

81 CONCILIOS provinciales..., op. cit., p. 202.
% RICARD, Robert, op. cit., p. 104.
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dos velhos hébitos nativos, a postura da Igreja Catélica e do monarca recrudesceram,

como ¢ possivel observar a partir das alteragdes juridicas supracitadas.

Foi nesse periodo profundamente austero que Frei Bernardino de Sahagun viveu
seu ‘“calvario intelectual”, termo cunhado por Manuel Ballesteros para sintetizar as
inumeras dificuldades e perseguicdes sofridas pelo religioso no periodo. Grande parte dos
manuscritos do frade se enquadravam, de alguma forma, nas proibi¢des em vigor naquele
momento. Como resultado, Sahagin teve seu trabalho dilapidado, manuscritos
fragmentados e muitos de seus escritos se perderam completamente. Mesmo com idade
bastante avangada, o frade lutou por seu trabalho ao recorrer a ajuda dos amigos e
missiondrios, como Miguel Navarro e Geréonimo de Mendieta. Estes, incumbidos por
Sahagutn, levaram documentos ao presidente do Conselho das [ndias, Juan de Ovando, e
ao Papa Pio V. Os escritos enviados tentavam justificar junto as autoridades a validade e
pertinéncia dos textos de Sahagin. Apesar dos esfor¢os do religioso e da ajuda de seus
amigos, em 1577, Felipe II ordenou o recolhimento dos manuscritos de Sahagun e o envio
de todas as anotagdes ao Conselho das Indias para averiguagio. Foi, sem dtvidas, o golpe

final contra a Historia General de las Cosas de Nueva Esparia, obra a qual o frade dedicou

anos de sua vida.

Apesar do missionario ter falecido em 1590, seus escritos permaneceram suscitando
desconfianga, inclusive entre os proprios franciscanos. O unico escrito que o frade logrou
publicar em vida foi o seu livro de Salmos, impresso no México, em 1583. No século X VIII,
o texto, que contava com traducdes de passagens biblicas e foi escrito integralmente em
nauatle, com excecao do prologo, redigido em espanhol, foi condenado a fogueira por Frei
Francisco Antonio de la Rosa Figueroa, responsavel pela biblioteca do convento de Sao

Francisco, notario e revisor de livros do Santo Oficio.??

Entre os séculos X VI, periodo da redacdo dos textos de Frei Bernardino de Sahagin,
e XVIII, seus escritos foram progressivamente dilapidados e combatidos pela censura
oficial. No entanto, os manuscritos do missionario espanhol continuaram a circular entre
seus confrades e foram usados como fontes de informacado por varios franciscanos ao longo
do tempo. Apesar dos reveses que atingiram o trabalho do nonagendrio e sua obra, alguns

remanescentes de seus escritos foram preservados nas bibliotecas conventuais do México.

8 NIETO, Heréndira Téllez. Noticia de una “falsificacién” de la Psalmodia Christiana de Fray
Bernardino de Sahagiin. Legajos Boletin del Archivo General de la Nacion, México, n. 11, p. 13-
36,2016, p. 23-24.
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1.5.1 Psalmodia Christiana y sermonario de los santos del afio en lengua mexicana

(1583)

A Psalmodia Christiana y Sermonario de los sanctos del ario, en lengua mexicana,
compuesta por el muy R. Padre Fray Bernardino de Sahagun, de la orden de Sant
Francisco. Ordenada en cantares o Psalmos para que canten los indios en los areytos que
hazen en las iglesias foi o Unico manuscrito que Frei Bernardino de Sahagun viu ser
impresso em sua vida. Contraditoriamente, ¢ um escrito pouquissimo estudado por
aqueles que se debrugaram sobre a bibliografia sahaguntiana. O livro foi publicado na
Casa de Pedro de Orchate, em 1583, com a licenga de impressdo do Vice-rei Conde de
Coruiia, tendo sido examinada pelo Dr. Hortiz de Hinojosa. Foi escrita integralmente em
nduatle, excetuando-se as partes iniciais, isto €, a licenga, o exame e o prologo, sendo o
ultimo de autoria do proprio Bernardino de Sahagin. Vale ressaltar que antes de sua
publicagdo, o texto ja circulava entre os missionarios ha, pelo menos, 20 anos, de acordo
com a informacgao que o frade apresenta no prefacio.

Trata-se de um livro de salmos, organizados de acordo com o calendario
gregoriano, isto €, de acordo com os meses do ano. A obra é composta por duas partes
distintas, a saber: uma Doctrina Cristiana, composta por dois canticos, ¢ a Psalmodia,
composta por 54 cantares. Todas as festividades do Temporal foram contempladas com
canticos, com excec¢ao da Semana Santa. O texto possui tom festivo, celebrando a vitoria
de Jesus Cristo sobre o pecado e a morte. A Doctrina Christiana, que foi dividida em
duas partes, apresenta no primeiro salmo o Sinal da Cruz, o Credo, o Pai Nosso, a Ave-
Maria e a Salve Rainha. O segundo salmo aborda os Dez Mandamentos, os Mandamentos
da Santa Igreja, as Sete Virtudes Cardeais, as trés Virtudes Teologicas, os Inimigos da

Alma, os Sete Sacramentos e os Dotes de Gloria.

Os 54 canticos da Psalmodia possuem tematica variada. Foram comtempladas
nessa parte Todas as festas do Temporal®, com excecdo do Triduo Pascal; festas
marianas comemoradas naquela época; a Transfiguragdo do Senhor e a Santa Cruz; os
arcanjos Sao Gabriel e Sdo Miguel; os trés evangelistas, a saber: Sdo Marcos, Sao

Mateus e Sao Luca; os apdstolos, com excecao de Sao Jodo; os familiares Sao José e

8 O ciclo temporal celebra o mistério de Cristo, com as festividades do Natal, Advento, Quaresma, P4scoa
e Semana Santa. O tempo comum também compoe o temporal. Cf. KEELER, Helen; GRIMBLY, Susan.
101 coisas que todos deveriam saber sobre o cristianismo. Sdo Paulo: Pensamento, 2007, p. 173.
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Santa Ana; santos proximos a Jesus: Sdo Jodo Batista, Santa Marta, Santa Maria
Madalena; quatro doutores da igreja: Sdo Ambrosio, Sdo Gregorio Papa, Santo
Agostinho e Sdo Jerdnimo; os fundadores das trés primeiras ordens mendicantes a se
estabelecerem na Nova Espanha: Sao Francisco, Santo Agostinho e Sio Domingo; Sao
Tomas de Aquino e Sdo Boaventura.®> Outros notaveis franciscanos também foram
citados nos salmos, a saber: Santa Clara de Assis, Sdo Bernardino de Siena, Santo
Antonio de Padua e Sao Luis de Tolosa. Ha também um cantico dedicado a
Estigmatiza¢ao de Sao Francisco. Os cinco martires do inicio do cristianismo também
figuraram entre os personagens escolhidos para compor a Psalmodia: Sao Sebastido, Sao
Hipolito, Sdo Lorenzo, Santa Catarina e Sdo Martin. Ha também um céntico para o dia

de Todos os Santos.®
Cinquenta e quatro gravuras compdem a obra. As imagens ilustram passagens da

vida de Jesus Cristo, de Maria e de varios dos santos citados. Dessas imagens, onze
compOem a parte da doctrina, enquanto as outras quarenta e trés foram dispostas na parte
dos psalmos. As imagens, criadas a partir de modelos europeus, ndo foram produzidas
exclusivamente para a Psalmodia, mas, provavelmente, faziam parte do acervo da grafica
de Pedro de Ocharte. Algumas das figuras também foram usadas em outros livros
impressos no mesmo lugar, antes e depois da publica¢io da Psalmodia.’’

Para elaborar os textos, Frei Bernardino de Sahagiin lancou mao do arcabouco
catdlico tradicional, isto ¢, passagens biblicas do Velho e do Novo Testamento, vidas de
santos, o Brevidrio e o Missal de tradicdao franciscana. Além disso, aspectos tipicos da
cultura nauatle também foram empregados para dar sentido a mensagem que estava sendo
veiculada; dentre eles citamos: a retdrica, palavras broche® e figuras de linguagem.
Também foram empregados conceitos tipicamente nativos, por exemplo, matlalatl®® e

tlatoani’®.

8 ROJAS, Berenice Alcantara. Cantos para bailar, um cristianismo reinventado. La nahuatlizacion del
discurso de evangelizacion em la Psalmodia Christiana de Fray Bernardino de Sahagtn. 2008. 756f. Tese
(Doutorado em...) — Facultad de Filosofia y Letras, Universidad Nacional Auténoma de México, México,
2008, p. 166-168.

8 ROJAS, Berenice Alcantara, op. cit., p. 166-168.

87 ALCANTARA, Berenice Rojas, op. cit., p. 157-158.

8 Trata-se de vocabulos destacados no texto que podem ter significado simbolico.

8 Esse termo comumente estava associado, formando uma espécie de par, com a palavra toxpalatl, ou “4gua
amarela”. Juntos, os termos fazem referéncia aos polos complementarios do mundo, de acordo com a
cosmologia nativa.

% Termo que originalmente designava o chefe nativo. Na Psalmodia foi empregada para designar Deus e
seus atributos.
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O objetivo do frade, declarado por ele mesmo no prefacio, era substituir os antigos
canticos nativos, cujos significados intrinsecos eram de dificil compreensdo para os
religiosos, por salmos cristdos. Sahagin entendia que os cantos, por sua tradi¢do e
profundo enraizamento cultural, dificilmente poderiam ser combatidos, mas seriam mais
bem aproveitados se empregados como um instrumento na evangeliza¢do desses povos.

Uma leitura superficial e desatenta pode rotular a Psal/modia Christiana como um
“simples catecismo”. Entretanto, trata-se de um livro de suma importancia para
compreendermos o trabalho missionario desenvolvido por Bernardino de Sahagun. Isso
porque a forma como o frade compilou seus salmos, mesclando elementos culturais
cristdos e nativos, revela uma rica fonte de possibilidades para entender as estratégias e
mecanismos empregados pelo religioso no trabalho de evangelizagdo dos povos
autoctones da Nova Espanha.

Do catolicismo, foram incorporados elementos como hagiografias, trechos
traduzidos da liturgia, poesias cristds em nauatle e referéncias ao Antigo Testamento.”"
Em relacdo a cultura nativa, Sahaglin utilizou alguns elementos para "traduzir" os
preceitos cristdos de maneira que fossem compreendidos pela ldgica autoctone. Como
exemplo dessa estratégia, podemos citar a utilizagdo de conceitos indigenas e frequentes
alusdes a cosmovisdo nativa e a outros elementos da cultura local. Além disso, ele
empregou estruturas literarias e gramaticais tipicamente autdctones. No caso da
Psalmodia, o texto assemelha-se em grande medida ao estilo dos Huehuetlahtolli, um
género pré-hispanico que, com adaptagdes, perdurou durante o periodo colonial.”?

A partir dessa fonte, também ¢ possivel realizar uma macroanalise, considerando
que o livro esté inserido em um contexto especifico. Ele ¢ produto, entre outros fatores,
de uma politica missiondria posta em marcha por varios religiosos. Vale lembrar que,
além da OFM, dominicanos, mercedarios e agostinianos também participaram da
conversao espiritual das populagdes nativas da Nova Espanha, bem como de toda a

América Espanhola.”® Esses religiosos se espalharam por territorios diversos, entrando

%1 BURKHART, Louise M. On the margins of legitimacy: Sahagun’s Psalmodia and the latin liturgy. In:
SCHWALLER, John Frederick (org.). Sahagun at 500: essays on the quincentenary of the birth of Fr.
Bernardino de Sahagun. Berkeley: Academy of American Franciscan History, 2003, p. 104.

92 VIDAL, Pilar Mdynez. Sobre el quehacer traductologico. Una experiencia en el México novohispano.
Multidisciplin@, México, n. 4, p. 19-28, 2009, p. 25.

% BARNADAS, Josep M. A Igreja Catolica na América Espanhola colonial. In: BETHELL, Leslie (org.).
Historia da América Latina: América Latina Colonial. 2. ed. Sdo Paulo: Editora da Universidade de Sao
Paulo; Brasilia: Fundagdo Alexandre de Gusmao, 2004, p. 529; MARZAL, Manuel M. La evangelizacion
en América Latina. In: PEASE, Franklin; PONS, Frank Moya (dir.). Historia General de América Latina.
Paris: UNESCO; Madri: Trotta, 2000, p. 476.
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em contato com diferentes etnias e linguas. Além disso, a producdo de materiais de cunho
catequético foi comum a todas as ordens. Tais fatores nos ajudam a compreender que a
Psalmodia ¢ uma rica fonte material do trabalho de missionagdo e evangelizagao levado
a cabo na Nova Espanha quinhentista.

Restam alguns exemplares desse livro de salmos dispersos em vérias partes do
mundo. Ha um exemplar incompleto e sem titulo na Biblioteca Nacional de Madrid, com
o codigo localizador R8612. Esse volume teria pertencido a José¢ Fernando Ramirez. Um
segundo exemplar, com algumas poucas partes faltantes, pertencia a Federico Gémez de
Orozco. O Conde de la Vifiaza (1862 —1933) declarava ter visto um exemplar completo
da Psalmodia na Biblioteca Nacional de Madrid, sob o niimero 75.°* Estudos mais

recentes indicam exemplares, em estados variados de conservagao, em bibliotecas norte

95 96

americanas’™> ¢ europeias’ . Ha também um exemplar conservado no México, na

Biblioteca Frei Francisco de Burgoa (Oaxaca).”’

% RICARD, Robert, op. cit., p. 111-112.

95 University of Texas Library (Austin), Henry E. Huntington Library (Califérnia), John Carter Brown
Library (Rhode Island) e New York Public Library (Nova Iorque).

% Biblioteca Nacional de Madrid e Biblioteca Nacional da Franca (Paris).

97 ROJAS, Berenice Alcantara, op. cit., p. 158; LIMA, Ranay Nobrega Teixeira de. "Cantai ao Senhor teu
Deus um canto novo": os salmos marianos de Bernardino de Sahagun para a Psalmodia Christiana (1583).
2020. 138f. Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Instituto de Ciéncias Humanas e Sociais, Universidade
Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2020, p. 49-50.
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Figura 1: Frontispicio da Psalmodia Christiana

Fonte: SAHAGUN, Bernardino de (Frei). Psalmodia Christiana y sermonario de los santos del
ario en lengua mexicana. México: Casa de Pedro de Ocharte, 1583.

1.5.2 Historia General de las cosas de la Nueva Espariia ou Cédice Florentino

A Historia General de las cosas de la Nueva Espana foi, e continua sendo, o
trabalho de Frei Bernardino de Sahagin mais estudado, comentado e analisado por
americanistas de todo o mundo. Trata-se de um manuscrito composto por doze volumes
que versam sobre os mais variados aspectos da vida cotidiana, politica, cultural e religiosa
dos indigenas do México Central do periodo pré-colombiano até a conquista espanhola
da cidade de México-Tenochtitlan, evento abordado no capitulo XII.

Quanto a organiza¢ao do material, os livros I, II e III tratam das questdes acerca
da religido indigena, ou seja, os deuses, as festas, cerimonias, templos, sacerdotes e toda
a sorte de minucias relacionadas a tematica. Nos livros IV, V e VII o religioso apresentou
a cosmologia e cosmovisdo mesoamericana. O livro VI aborda a Retdrica e Filosofia
Moral dos nativos. O livro VIII aborda os governos dos senhores indigenas, com especial

enfoque nos lideres das cidades de Tlatelolco, Tezcoco e Huexotla. O livro IX trata dos
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oficios mesoamericanos. O livro X aborda os conceitos de vicios e virtudes, além dos
mecanismos de controle social adotados pelos nativos. No livro XI o autor se debrucou
sobre os aspectos do mundo natural, isto €, a fauna, a flora e a mineralogia. No livro XII,
como citado anteriormente, Sahagun discorreu acerca da conquista espanhola de México-
Tenochtitlan.*®

A redacdo do material se estendeu por varios anos, ao longo da segunda metade do
século XVI. Para Diana Magaloni Kerple, por ter sido materializado durante a epidemia
de 1576, responsavel por dizimar a populacao nativa, a obra de Sahagun se tornou ainda
mais especial, ganhando contornos de “/...J battle waged and won by its creators against
extermination and death”.*®

Para melhor compreensao dos propoésitos de Bernardino de Sahagtn ao escrever
sua Historia General, é mister termos em mente o contexto da época. Ao chegarem ao
Novo Mundo, os missiondrios franciscanos possuiam grande expectativa pela conversao
dos indigenas ao catolicismo. Tratava-se, dentre outros objetivos, de uma estratégia para
recuperar os fiéis que a Igreja estava perdendo para o protestantismo na Europa. Sendo
assim, esperava-se que os nativos, uma vez em contato com 0s missionarios € com a
doutrina catolica, aceitassem a religido cristd em detrimento de suas praticas religiosas,
vistas pelos europeus como pagas. Entretanto, mesmo apo6s décadas de trabalho
missionario desenvolvido junto aos nativos, era inegavel que a religido destes ainda se
mantinha viva. Os proprios religiosos se queixavam da insisténcia dos indigenas na
manuten¢do das “idolatrias”. Diante desse cendrio, alguns religiosos, dentre os quais o
proprio Sahagun, passaram a defender que os missionarios deveriam conhecer de maneira
mais aprofundada a cultura nativa, a fim de serem capazes de reconhecer os significados
que os indigenas poderiam atribuir aos dogmas cristdos. Para Sahagiin, o caminho para
combater efetivamente as idolatrias passava obrigatoriamente pelo entendimento
profundo do arcabouco cultural indigena. A fim de atender esse objetivo, o missionario
franciscano passou a se dedicar ao recolhimento das mais variadas informagdes sobre a
cultura nauatle. Sua Historia General era mais uma ferramenta a servi¢o do projeto maior

da conversao dos nativos.

% ALVIM, M. H. Um franciscano no Novo Mundo: Frei Bernardino de Sahagun e sua Historia General de
las cosas de Nueva Espana. Estudos Ibero-Americanos, Porto Alegre, v. 31, n. 1, p. 51-60, junho 2005;
RODRIGUES, F. A. L. A trajetéria do Codice Florentino de Bernardino de Sahagun e seus auxiliares
indigenas. In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, 28., 2015, Florianopolis. Anais eletrénicos [...].
Florianopolis: UFSC, 2015.

% MAGALONI KERPEL, D., op. cit., p. 2
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O manuscrito foi organizado em duas colunas de texto, uma em espanhol e outra
em nauatle, e uma terceira parte, disposta no meio do texto em espanhol, com os
pictogramas tradicionais astecas. Tendo em vistas as caracteristicas textuais, podemos
considerar que a obra ¢ um produto intercultural, uma vez que foi produzido de acordo
com os padrdes de registro da cultura europeia, utilizando-se do alfabeto latino, e o
registro nativo realizado por meio de pictogramas feitos por tlacuilos'”’.

O texto foi produzido por Bernardino de Sahagin em parceria com os mais
destacados alunos do colégio de Tlatelolco, dentre os quais figuravam Antonio Valeriano,
Martin Jacobita, Pedro de San Buenaventura e Antonio Verjarano. Estes quatro membros
da elite nativa foram citados pelo missionario, no prélogo do segundo livro, como
gramaticos, em uma alusdo as habilidades linguisticas que eles possuiam, pois
dominavam o nauatle — primeira lingua —, o latim e o espanhol. Uma série de outros
nativos também estiveram diretamente envolvidos no trabalho liderado pelo missionario,
como escribas e pintores. '’!

Auxiliado por seus colaboradores, Sahagun desenvolveu uma metodologia para o
processo de coleta de informagdes, que pudesse subsidiar sua escrita, junto aos indigenas.
O religioso elaborou um extenso questionario, o qual deveria ser aplicado por seus
colaboradores aos informantes indigenas. Estes, por sua vez, pertenciam a elite autoctone,
sendo nobres, sacerdotes ou governadores. Por fim, Frei Bernardino de Sahagun tratava

os materiais recolhidos por seus alunos, fazendo compilacdes e ajustes necessarios. %>

Pero la voz de sus informantes indigenas se deja escuchar en la version
nahuatl. Contiene ésta las respuestas que dieron los sabios a las
preguntas planteadas en el cuestionario de fray Bernardino. Luego su
voz parece deslizarse y de manera espontanea comentar determinados
temas. Ambos apartados son pues el resultado de un intercambio
dialogico, son la informacion y la interpretacion de ésta, las respuestas
a la indagacion sistematica, pero también la expresion libre del ser y
el sentir indigenas que desborda, en ocasiones, al riguroso
interrogatorio.'”

100 Assim eram chamados os escribas que dominavam a arte da confecgdo e leitura dos documentos.

191 MAGALONI KERPEL, Diana. Los colores del Nuevo Mundo: artistas, materiales y la creacion del
Cddice Florentino. México: UNAM; Getty Research Institute, 2014, p. 2.

192 RODRIGUES, Flora Alice Lima. Visdes sobre a conquista de México: os relatos de Bernardino de
Sahagun e seus auxiliares indigenas. 2016. 147f. Disserta¢ao (Mestrado em Historia) — Instituto de Ciéncias
Humanas e Sociais, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016. p. 2.

15 MAYNEZ, Pilar. Sobre Fray Bernardino De Sahagtin, Codice Florentino. Historia General de las Cosas
de la Nueva Espafia. Estudios de Cultura Nahuatl, México, n. 34, p. 496-501, 2003, p. 497.

49



Ainda que os colaboradores nativos de Sahagun e seus informantes fossem capazes
de encontrar meios de exprimirem suas proprias vozes, como no trecho supracitado, ndo
se pode perder de vista que o texto ¢ preponderantemente europeu. De acordo com
Rodrigues, a estrutura da Historia General foi elaborada seguindo uma sequéncia
cronoldgica muito especifica, proveniente dos modelos cldssicos europeus, que se inicia
na origem do mundo nativo e se estende até a conquista espanhola. Dessa forma, ¢
possivel observar a profunda ligacdo que este escrito possuia com o humanismo

espanhol.'*

Apesar de estar em consonancia com o projeto de evangelizagdo proposto — e
desenvolvido — pela OFM desde sua fundagdo, o texto de Sahagun sofreu com diversos
revezes, muitos dos quais suscitados por um sentimento de desconfianga quanto a
conversdo dos nativos. Logo apds a conclusdo do texto em nduatle, que ocorreu por volta
do ano de 1569, os textos foram dispersos por varios conventos franciscanos na Nova
Espanha. Entre 1573 e 1574, o religioso conseguiu, apoiado pelo entdo Comissario Geral
da Ordem franciscana — Frei Rodrigo de Sequera —, reunir novamente seus textos. Nesse
momento, lhe foi pedido que produzisse outro material, dessa vez com uma versao em
espanhol. Entre 1575 e 1577 Sahagun desenvolveu a versao bilingue de sua Historia
General. A obra foi levada para a Espanha em 1578. Em 1579 Felipe Il presenteou

Francisco I de Médici com o codice.'®
1.5.3 Outros manuscritos

Bernardino de Sahagun ficou consagrado pela historiografia como um frade zeloso
e dedicado a conversao espiritual. Sendo a producdo de materiais catequéticos mais uma
das frentes de trabalho no amplo processo de evangelizacdo levado a cabo na América, ¢
compreensivel a diligéncia do religioso em produzir ferramentas que subsidiassem o labor
catequético. Dessa forma, a produc¢do intelectual do missionario ¢ vasta, como pudemos
observar, no inicio do presente capitulo, pela lista compilada por Wigberto Jimenez
Moreno no século XX. Juan de Torquemada, no século XVII, j4 havia inventariado as
producdes conhecidas de Bernardino de Sahagun. Desse movimento se originou a
seguinte lista:

* Declaracion parafrastica, y el simbolo de quicumque vult.

104 RODRIGUES, Flora Alice Lima, op. cit., p. 2.
105 RODRIGUES, Flora Alice Lima, op. cit., p. 33.
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* Declaracion del mismo simbolo, por manera de didlogo.
* Platica para después del bautismo de los nifios.
* La vida y canonizacion de san Bernardino.

» Lumbre espiritual.

* Leche espiritual.

* Bordon espiritual.

* Espejo espiritual.

* Espiritual y manjar solido.

* Regla de los casados.

* Fruta espiritual.

* Impedimento de el matrimonio.

* Los mandamientos de los casados.

* Doctrina para los médicos.

» Tratado de siete colaciones, muy doctrinales y morales.""

Ainda que Jimenez Moreno e Torquemada tenham proposto listas extensas, o que

mostra indicios da larga produ¢do de Sahaglin, ndo € possivel, atualmente, rastrear todos

esses escritos. Quanto a localizagdo desses documentos, ha duas possibilidades: terem

perecido em algum momento desses 500 anos que nos separam de Bernardino de Sahagun

ou, na melhor das hipodteses, permanecem em repouso andnimo, junto com outros

manuscritos, em alguma biblioteca. Quando algum desses manuscritos anonimos ¢

encontrado e/ou identificado, ha verdadeira ebulicdo entre a comunidade de

pesquisadores do tema. Mario Alberto Sanchez Aguilera faz o seguinte comentario acerca

do impacto da descoberta de documentos coloniais e a dificuldade de identificar a

producdo bibliografica de Sahagun:

[...] los estudiosos del tema nos encontramos expectantes ante el
hallazgo de un manuscrito desconocido, una referencia intertextual,
una firma mal lograda o una licencia que permita su identificacion. No
obstante, algunos de ellos han sido ocasion de varios estudios y
conjeturas basadas en la simple mencion de la obra, fragmentos
minusculos o licencias incompletas. Como afirmara Garcia
Icazbalceta, los escritos de Sahagun representan un reto para quien
pretenda identificarlos sin voltear la mirada no solo a la manera en la
que solia trabajar el fraile con sus colaboradores indigenas, sino al

106 TORQUEMADA, Juan de. Monarquia IndianaMéxico: Universidad Nacional Auténoma de México;

Instituto de Investigaciones Historicas, 1975, v. VI, p. 268.
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contexto en el que se produjeron muchas obras en lengua nahuatl en el
interior de la Orden de Frailes Menores durante el siglo XV1.""

1.5.3.1 Manual del Christiano

Alfredo Chavero foi o primeiro a mencionar, no século XIX, o Manual del
Christiano. De acordo com Joaquim Garcia Icazbalceta, Chavero conservava em sua
biblioteca particular algumas folhas soltas cujo contetido, apesar de parcial, era bastante
interessante do ponto de vista historiografico. Tratava-se de 4 folhas, sem autoria
indicada, mas Chavero acreditava que a caligrafia contida nessas folhas era semelhante a
observada nos Envangelio, Doctrina, apostilas do Sermonario e na primeira folha do
Vocabulério Trilingue.!® Portanto, Chavero atribuiu a Sahagin a autoria dos papéis e
Icazbalceta, posteriormente, nao contestou essa afirmacao.

O manuscrito, que foi vendido ap6s o falecimento do intelectual mexicano,
atualmente encontra-se no Fundo Mexicano da Biblioteca Nacional de Franga, sob o
numero de registro Ms. 402. O material, intitulado “Izcatqui yn innemiliz yn teniutica
omonamitique. Inic ce Cap’vncan mitoa &c” compreende o capitulo 1, o inico completo,
e fragmentos dos capitulos 5, 6 e 7.1 Além disso, na Gltima pagina do material, ha a

seguinte autorizacao de impressao:

[...] para que libremente pueda hacer imprimir el dho Manual del
Christiano a qualquiera ympressor a quien sefialare y fuere su voluntad
lo haga, por tpo de diez arios primeros siguientes, imprimiendolo todo
en vn cuerpo conforme al original que a recibido, o por partes y
tratados como el dho autor quisiere, y dentro de dho tiempo otro
ninguno ympressor ni persona particular lo imprima ni haga imprimir
sin permission de dho Fray Bernardino de Sahagun [...] echo en
Mexico a deziseis de hebrero de mill y quinientos y setenta y ocho
afios.—Don Martin ENRIQUEZ.""’

Ainda que a autorizagdo de impressao indique o nome de Frei Bernardino de

Sahagtin como autor, vale ressaltar que o inicio do pardgrafo supracitado ndo consta no

107 SANCHEZ AGUILERA, Mario Alberto. Hacia una nueva caracterizacion del Manual del Christiano de
Fray Bernardino de Sahagun: la obra y sus tratados. Estudios de Cultura Nahuatl, México, v. 63, n. 2, p.
15-66, 2022, p. 17.

108 JCAZBALCETA, Joaquin Garcia. Bibliografia mexicana del siglo XVI. México: V. Agiieros, 1897, p.
265.

19 SANCHEZ AGUILERA, Mario Alberto, op. cit., p. 18.

0 JCAZBALCETA, Joaquin Garcia, op. cit., p. 265.
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manuscrito. Dessa forma, faz-se necessario agir com cautela ao considerarmos esse
trecho.

Em 2018 foi dado a conhecer, pelos pesquisadores Heréndira Téllez Nieto e José
Miguel Bafios, outro manuscrito atribuido a Frei Bernardino de Sahagin. Os
americanistas supracitados, ap6s minuciosa investiga¢do, concluiram que o material
recém-descoberto se tratava, na verdade, de uma versdo completa do Manual del
Christiano.

A Biblioteca Capitular de Toledo conserva, sob o numero 35-22, um codice
intitulado Evangeliario, leccionario y textos catequéticos en lengua nahuatl. O material
¢ composto por diferentes manuscritos do século XVI, escritos em letra humanistica
redonda, com capitulares coloridos e diferentes ilustracdes. A pagina¢do moderna
compreende os folios 7 ao 251. A primeira parte compreende um missal com todas as
leituras biblicas dominicais e das festas liturgicas do ano. A segunda parte é composta
por uma grande variedade de outros textos, dentre os quais o0 Manual del Christiano de
Frei Bernardino de Sahagiin.!!!

O manuscrito sahaguntiano, intitulado originalmente Teoyotica omonamictique

112 compreende os folios 233r-245r. Um indice da obra, no qual sdo indicados

ynnemiliz
dez capitulos, completa o material. !> O contetdo, essencialmente catequético, apresenta
uma série de tratados e deveres que deveriam ser observados para se manter firme na fé

catodlica e ser considerado um bom cristao.

I TELLEZ NIETO, Heréndira; BANOS, José¢ Miguel. Traducciones biblicas en lenguas indoamericanas.
El Evangeliario nahuatl de la Biblioteca Capitular de Toledo (Mss. 35-22). Revue d’Histoire Ecclésiastique,
Louvain-la-Neuve, v. 113, p. 656-689, 2018, p. 671-372; p. 675-676.

112 Os pesquisadores Téllez Nieto e Bafios traduziram o titulo original do manuscrito como “De la vida de
los casados en sacramento”. Cf. TELLEZ NIETO, Heréndira; BANOS, José Miguel. Traducciones biblicas
en lenguas indoamericanas. El Evangeliario nahuatl de la Biblioteca Capitular de Toledo (Mss. 35-22).
Revue d’Histoire Ecclésiastique, Louvain-la-Neuve, v. 113, p. 656-689, 2018, p. 687.

113 SANCHEZ AGUILERA, Mario Alberto, op. cit., p. 20.
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Figura 2: f6lio 233 do arquivo Ms.35-22 da Biblioteca Capitular de Toledo
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Fonte: BIBLIOTECA Capitular de Toledo, Ms. 35-22 apud SANCHEZ AGUILERA, Mario
Alberto. Hacia una nueva caracterizacion del Manual del Christiano de Fray Bernardino de Sahagun: la
obra y sus tratados. Estudios de Cultura Nahuatl, México, v. 63, n. 2, p. 15-66, 2022, p. 24.

1.5.3.2 Vocabulario Trilingue em espanhol-latim-nahuatl

O Vocabulario Trilingue, de acordo com Heréndira Téllez Nieto, pode ser
considerado um verdadeiro dicionario plurilingue, pois apresenta as principais
caracteristicas desse tipo de material, isto €, “/...] la concepcion de formas léxicas em
una lengua de origen que pueden ser equivalentes a otras lenguas de destino [...] ”.!1*

A historia do manuscrito, cuja produgdo se deu no século XVI, passou por varios
momentos — e maos — ao longo de sua existéncia. Nao temos informagdes suficientes que
nos permitam indicar com precisdo o local de producdo desse material. No entanto, ¢
plausivel acreditar que ao menos uma parte tenha sido elaborada no Convento de Sao
Francisco, na atual Cidade do México. Desde a fundagdo do local, no século XVI, os
franciscanos que ali habitavam iniciaram um importante fundo documental, com uma

quantidade vultuosa de materiais diversificados.

4 TELLEZ NIETO, Heréndira. Vocabuldrio trilingiie en enpaiiol-latin-néhuatl atribuido a Fray
Bernardino de Sahagun. México: Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2010, p. 25.
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Além do vasto repositorio, importantes frades passaram pelo local em diferentes
periodos. Dentre os religiosos que viveram e trabalharam no convento no século XVI,
figuram nomes como Bernardino Sahagun, Andrés de Olmos, Arnaldo Bassasio e Juan
Focher. No século seguinte temos os frades Juan de Torquemada, Juan Bautista e Agustin
de Vetancourt. Frei Francisco de la Rosa Figueroa viveu no local durante o século XVIII,
onde foi o responsavel pela biblioteca do lugar, inventariando as obras e avaliando-as de
acordo com as regras impostas pelo Tribunal do Santo Oficio.!!?

No século XIX, apds a desamortizacdo dos bens da Igreja, tem-se a primeira
noticia do Vocabulario desde a época colonial. Foi nesse periodo que o manuscrito passou
das maos dos frades para o pesquisador José Fernando Ramirez. Apesar de ndo haver
qualquer indicagdo de autoria no proprio manuscrito, Ramirez logo o associou ao nome
de Bernardino de Sahagln, pois acreditava que a caligrafia observada no documento se
assemelhava a do religioso.'' Em seguida, o documento passou para as mios de Alfredo
Chavero, o qual também considerou se tratar de uma producdo sahaguntiana. Chavero,
por sua vez, fundamentou sua hipotese em relatos de Sahagun e de outros franciscanos
que citavam a existéncia de um material, produzido pelo nonagenario, com as mesmas
caracteristicas do Vocabuldrio. O manuscrito foi emprestado por Chavero a Joaquin
Garcia Icazbalceta, o qual também teve oportunidade de analisa-lo. Em seguida, os papéis
passaram para as maos de Fernadndez del Castillo. Por fim, o documento foi retirado do
México e vendido ao livreiro inglés Quaritch; depois foi adquirido por Edward Ayer.
Atualmente o manuscrito, catalogado sob o nimero Ms. 1478, integra a cole¢dao Ayer da
Biblioteca Newberry de Chicago.!!”

O contetdo da obra, como sugerido pelo proprio titulo, € composto por vocabulos
em espanhol, latim e nauatle. Quando ndo havia vocdbulo compativel na lingua nativa, o
espago se mantinha em branco. A parte em espanhol e latim eram reprodugdes do estudo
lexicografico, “Dictionarium ex hispaniensi in latinum sermonem”, do gramatico
espanhol Elio Antonio de Nebrija, ao qual Bernardino de Sahagun adicionou as
correspondéncias em nauatle. O texto sahaguntiano foi organizado em duas colunas com,
aproximadamente, 12 entradas por coluna. O vocébulo em lingua nativa foi escrito com

tinta vermelha.''®

S TELLEZ NIETO, Heréndira, op. cit., p. 31.
116 TELLEZ NIETO, Heréndira, op. cit., p. 32.
17 TELLEZ NIETO, Heréndira, op. cit., p. 32-35.
18 TELLEZ NIETO, Heréndira, op. cit., p. 28-30.
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Figura 3: pagina 44 do Dictonarium ex hisniensi en latinum sermonem, interpete Aelio Antonio
Neprissen

~ 49
por palabias , conjolasor,

sollalian-
ally. confolatonug. .’
wwatl tevollad dn
anfonanca «omfonardia.c,
4. qeneaquighligh

Lenfonante cofa . s A wm,
coquiy Wi~
Cal--& leu . mnfonang.anfig,

temanc on s wf Wi
on—u fore.
s nw.,nu. “: o
mu--l ‘; vavtae . (olls N,.In

: et -.n..a.,«u.tr,'.l.

conmue- \[“i‘;  an voma, -4»!.-\_ g,
. fcfi\-vmlqnm«mu conflaviy,
s, Confulax ol que ﬁvw....f_..,..‘_

ammad C-ﬁ-'-ﬁ-j‘-wr-vu adpbia,

: 2 ...“ (p;‘mh.l.-l M. tels, ,...A. «I i e &
folamy: 9O kmauJ.,Ha teted aconals; dy
STy (‘,,,,3“ .'uq'n-l'mqnm’;._
onfola C-uda. uenfas . l--mmlulq_;
o fq(ﬂ

Fonte: NEBRIJA, Antonio. Dictionarium ex Hisniensi in Latinum sermonem. [ca. 1540].
Manuscrito. Biblioteca Newberry, Chicago. Colegdo Ayer, ms. 1478. p .44.!1°

1.6 A circulacio dos textos de Bernardino de Sahagin entre seus companheiros de
Ordem no século XVI

A América colonial possuia uma pulsante vida intelectual, que pode ser observada
a partir dos inumeros textos produzidos desde os primeiros anos da presenga europeia na
regido. Na Nova Espanha o cenario ndo era diferente. A produg¢do historiografica novo-
hispana teve inicio logo nos primeiros anos da conquista, entre os anos de 1517 e 1519
com os relatos dos conquistadores sobre o territorio que estavam desbravando. Nesse
momento, o objetivo das diversas cartas, relacdes e memoriais produzidos no periodo era
informar, em detalhes, a Coroa sobre o que estava ocorrendo na colonia. Apoiando-se
nesses materiais, historiadores peninsulares comegaram a produzir conhecimentos sobre
o novo mundo que se descortinava paulatinamente a partir do avango dos conquistadores.

As autoridades, por sua vez, rapidamente perceberam que o conhecimento produzido

119 NEBRIJA, Antdnio. Dictionarium ex Hisniensi in Latinum sermonem. [ca. 1540]. Manuscrito.
Biblioteca Newberry, Chicago. Colecdo Ayer, ms. 1478. p .44. Disponivel em:
https://collections.carli.illinois.edu/digital/collection/nby dig/id/9078. Acesso em: 16 fev. 2026.
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acerca da sociedade indigena era de grande utilidade para criar e organizar um governo
colonial.'?

Rosa Camelo propde uma divisao da producao textual do periodo de acordo com
os agentes produtores, isto ¢, cortesaos espanhois, conquistadores e missiondrios. Os
objetivos desses escritos, como era de se esperar, variavam conforme o grupo responsavel
pela produgdo do material.'?! Os cronistas cortesdos produziam escritos cujo objetivo era
dar conta das varias davidas que surgiam na Corte e nos meios intelectuais espanhois
sobre os territérios conquistados na América. Esses debates estavam circunscritos a
questdes diversificadas sobre os nativos, tais como: sua natureza e suas esséncias moral
e natural. Nesse caso, o objetivo a ser atendido por esse tipo de produgdo intelectual era
apresentar explicagdes sobre o Novo Mundo para a Coroa e demais interessados no
tema.'??

Pensando no territério da Nova Espanha, havia dois grupos distintos envolvidos
na producdo textual: os que conquistavam pelas armas e aqueles que pretendiam
empreender uma conquista espiritual. Os primeiros tinham como objetivo informar ao rei
sobre os avangos, ganhos e percalcos da conquista.!?® Os religiosos, por sua vez,
buscavam produzir explicagdes para o Novo Mundo a partir da universalidade da Igreja.
Apesar de ser um grupo heterogéneo € numeroso, os missiondrios compartilhavam um
objetivo pragmatico: justificar a pertinéncia do trabalho evangelizador. Para isso, se
debrugavam sobre questdes como a natureza terrestre das coisas e seres vivos encontrados
na América, e a racionalidade e moralidade dos nativos. Sendo assim, o indigena € o tema
central das cronicas religiosas, considerado em suas formas de vida e analisado sob essa
perspectiva. Ao estuda-lo a partir dessa Otica, os religiosos desejavam produzir
conhecimentos que subsidiassem o trabalho evangelizador e, a0 mesmo tempo, fossem
capazes de comprovar a qualidade natural e moral dos povos que habitavam a regido
recém-descoberta. Frei Toribio de Benavente, o Motolinia, ap6s os anos 1530, foi o
primeiro representante dessa cronica religiosa que buscava justificar o trabalho

missionario.'?*

120 CAMELO, Rosa. Introduccion. La historiografia colonial en Nueva Espafia. /n: ORTEGA Y MEDINA,
Juan A.; CAMELOQ, Rosa (coord.) Historiografia mexicana. México: Universidade Nacional Auténoma de
Meéxico; Instituto de Investigaciones Historicas, 2018. V. II. La creacién de una imagen propria. La
tradicion espafiola. Tomo 1: Historiografia civil., p. 17-18.

12 CAMELO, Rosa, op. cit., p. 20.

122 CAMELO, Rosa, op. cit., p. 20-21.

122 CAMELO, Rosa, op. cit., p. 20-21.

124 CAMELO, Rosa, op. cit., p. 20-21;24.

57



Com o decorrer do tempo e a consolidacdo da presenca castelhana na Nova
Espanha, os empreendimentos intelectuais evoluiram, direcionando-se para objetivos
distintos. Em regides onde o processo de conquista ja estava firmemente estabelecido e a
organizacdo da sociedade colonial estava em andamento, emergiram producdes
intelectuais mais contemplativas sobre os territorios ocupados e seus habitantes nativos.
O notavel avango desses trabalhos, em comparagao aos primeiros, reside, principalmente,
no fato de que "/...] partian de una concepcion previa, por ligera que fuese, obtenida de
las comunicaciones de quienes los habian antecedid, de qué era lo que iban a
encontrar".'?

Em paralelo a essa corrente interpretativa mais reflexiva, emergiu outra vertente,
agora com uma marcante pretensdo memorialista. Nos textos pertencentes a essa corrente,
a natureza predominantemente descritiva e informativa cede espago a produgdes cujo
proposito primordial era preservar, para as geragdes futuras, uma gama diversificada de
informagdes. Nesse contexto, o enfoque desloca-se de uma mera narrativa para uma
abordagem que visava documentar e perpetuar, de maneira mais abrangente, as nuances
e detalhes que caracterizavam os eventos e contextos da época.!?® Essa transi¢do ressalta
ariqueza e a complexidade das perspectivas adotadas pelos estudiosos da Nova Espanha,
enriquecendo, assim, a compreensao historica do periodo.

E relevante destacar que as diversas correntes coexistiram na Nova Espanha ao
longo de trés séculos, apresentando variagdes entre as cidades, conforme as distintas fases

do extenso processo de dominagdo e conquista.

Con el paso del tiempo llegaron a convivir todas esas diversas formas
que se presentaron en el largo proceso de los tres siglos de dominacion
espaniola, porque obedecian a las necesidades planteadas por los
distintos aconteceres y requerimientos del momento que se vivia: en
lugares con proceso de ocupacion, relaciones de primer y segundo
contacto,; en aquellos ya totalmente ocupados, las de méritos y las
relaciones que respondian a preguntas concretas de la autoridad, y
apoyandose en todas ellas, foras propiamente historiograficas. De esta
manera, para finales del siglo XVI, se despliega ante el estudioso un
abanico de textos que se estan escribiendo contemporaneos en el
tiempo pero no en el espacio. 127

125 CAMELO, Rosa, op. cit., p. 21-22.
126 CAMELO, Rosa, op. cit., p. 22.
127 CAMELO, Rosa, op. cit., p. 22-23.
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Essa coexisténcia de abordagens e enfoques historicos, presente nas diferentes
cronicas produzidas na Nova Espanha ao longo do século XVI, reflete ndo apenas a
complexidade da realidade colonial, mas também as distintas experiéncias e
posicionamentos de seus autores diante do processo de conquista e evangelizacao. Ao se
considerar a diversidade de contextos nos quais essas narrativas foram elaboradas, bem
como os diferentes momentos do processo de consolidagdo do dominio espanhol, torna-
se evidente a pluralidade de perspectivas que marcaram a escrita cronistica novo-hispana.

Como citado anteriormente, muitos materiais foram escritos no periodo colonial
pelos missionarios que se instalaram na regido. Os escritos produzidos na colonia eram
tdo abundantes e especificos que inauguraram um género novo: as cronicas das Indias.
Esse género compreendia uma vasta gama de textos, os quais poderiam ser organizados
em categorias mais especificas, ou seja, em subgéneros. Uma dessas subcategorias era as
crOnicas missionarias, isto €, relatos analiticos dos religiosos que atuavam na conversao
dos indigenas.!?®

Das varias cronicas coloniais mexicanas que chegaram até a atualidade, duas sdo
fundamentais para compreendermos as dinamicas que ocorriam no interior do “brago
novo hispano” da OFM durante o século XVI. Sdo elas: “Historia de los Indios de la
Nueva Espaiia”'?’, de Toribio de Benavente, o Motolinia, e “Historia eclesidstica
indiana 3’ de Gerénimo de Mendieta. Os dois compéndios foram produzidos por frades
franciscanos, em momentos distintos da trajetoria da Ordem na colonia. Motolinia fazia
parte do primeiro grupo de missionarios, o grupo dos doze, que se estabelecerem no local
em 1524; Mendieta, por sua vez, chegou ao México em 1554. Os trinta anos que
separaram o desembarque dos dois frades também acarretaram experiéncias proprias,
tanto pessoais quanto laborais, para ambos. Como apontamos no primeiro capitulo, se em
um primeiro momento predominava o entusiasmo com a empreitada da missionac¢ao, na
segunda metade do século XVI o sentimento de frustracao ganhava cada vez mais forca.
Tais caracteristicas se cristalizaram nos textos produzidos pelos religiosos.

A proposta dos dois escritos, como os proprios titulos ja adiantam, ¢ construir uma

memoria do trabalho franciscano na Nova Espanha desde a conquista até a

128 ALDAO, Maria Inés. Motolinia y Mendieta: aproximaciones a las cronicas misioneras (México, siglo
XVI. In: JORNADAS DE INVESTIGACION DEL INSTITUTO DE LITERATURA
HISPANOAMERICANA, 30., 2018, Buenos Aires. Anais [...]. Buenos Aires: FILO - UBA, 2018, p. 1.
129 BENAVENTE, Toribio de. Historia de los Indios de la Nueva Espaiia. Barcelona: Herederos de Juan
Gili, 1914.

130 MENDIETA, Geronimo de. Historia eclesidstica indiana. México: Antigua Libreria, 1870.
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contemporaneidade de cada um. Nesse sentido, o que nos interessa, por hora, ¢é
analisarmos se e como a figura de Frei Bernardino de Sahagun aparece nesses textos, de
forma a tentarmos compreender como o religioso e o seu trabalho eram vistos e
entendidos dentro da Ordem por meio dos relatos de seus proprios companheiros. Dessa
forma, propomos uma andlise cronoldgica das fontes selecionadas, a fim de observar se
ocorreram variagdes nos relatos e de que forma essas memorias poderiam se relacionar
com o contexto historico da época.

Iniciaremos nossa investigacao pela “Historia de los Indios de la Nueva Esparia”,
de Motolinia. Frei Toribio de Benavente, como membro do Grupo dos Doze, focou boa
parte de sua narrativa nos acontecimentos que tiveram lugar durante os primeiros anos da
presenca franciscana na Nova Espanha. Em seu livro, cujo texto se encontra organizado
em trés tratados — com quinze, dez e vinte capitulos, respectivamente — figuram temas
relacionados aos primeiros contatos entre missiondrios e indigenas e as primeiras agdes
de conversao, tais como: o batismo, administragdo dos demais sacramentos, o ensino da
doutrina crista, os martires que pereceram no exercicio do trabalho missionario etc. Além
disso, temas relacionados a cultura, ritualistica, festas, divindades e historia nativa
também foram abordados na obra.

Quanto ao Frei Bernardino de Sahagtn, ndo localizamos nenhuma meng¢do ao
religioso ou ao Colégio de Santa Cruz de Tlatelolco, importante local na trajetoria do
frade, na obra de Motolinia. De toda forma, ndo ¢ possivel afirmarmos que a auséncia de
referéncia a Sahagln tenha sido motivada por algum tipo de rixa ou contenda, tanto no
interior da Ordem quanto entre os dois missiondrios. Apesar de haver querelas entre os
confrades e entre as ordens atuantes na Nova Espanha, ndo verificamos indicios no texto
de Motolinia que pudessem justificar esse silenciamento. No entanto, nos parece que o
autor optou por realizar um recorte temporal que abrangesse apenas os primordios da
presenca franciscana na Nova Espanha. Dessa forma, os esfor¢os narrativos evidenciaram
os trabalhos desenvolvidos pelo Grupo dos Doze!3!. Além disso, o autor, como era de
costume nesse tipo de narrativa, também se dedicou a escrever sobre o contexto local,
como uma forma de dar a conhecer aos seus conterraneos 0s povos recém-descobertos e

instrumentalizar outros missionarios para a atividade evangelizadora.

1310 autor cita, por diversas vezes, os frades Martin de Valencia, Antonio de Ciudad Rodrigo, Garcia de

Cisneros etc. Cf. MOTOLINIA, Frei Toribio de Benavente. Historia de los Indios de la Nueva Espaiia.
Barcelona: Herederos de Juan Gili, 1914, passim.
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A “Historia eclesidastica indiana”, escrita no final do XVI, de Ger6énimo de
Mendieta, esta organizada em cinco livros, cada um composto por uma média de quarenta
a sessenta capitulos, com excecao do primeiro, que apresenta apenas dezessete capitulos.
Com tematica variada, o autor condensou um extenso recorte temporal e produziu um
compilado com os principais temas e personagens da histéria franciscana na Nova
Espanha quinhentista, além de apresentar um panorama geral acerca das principais
matérias da cultura nativa.

Na obra de Mendieta, diferentemente do escrito de Motolinia, ha algumas meng¢des
a Frei Bernardino de Sahagun, distribuidas em trechos distintos do texto. Embora breves,
essas referéncias permitem levantar hipdteses acerca da maneira como Sahaguin era
percebido por Mendieta em finais do século XVI. Ainda que tais observacdes nao
autorizem generalizag¢des sobre a posi¢cdo da OFM como um todo, elas oferecem indicios
importantes sobre determinados modos de compreensdo da trajetéria e d aprodugdo do
religioso naquele contexto. Além disso, embora nao integre o texto redigido pelo proprio
Mendieta, o prélogo da obra, cuja autoria ficou a cargo de Joaquim Garcia Icazbalceta'?,
informa que o cronista teve acesso aos escritos de Sahagin, compilados ao longo de anos
em colaboracdo com nativos letrados, para serem utilizados como fontes. No entanto,
Icazbalceta afirma que os escritos sahaguntianos foram de pouca utilidade para a obra de

Mendieta, tal qual poderia ser comprovado pela falta de referéncia direta ao material. '3

[...] tuvo también en su poder los once, doce o trece libros de Fr.
Bernardino de Sahagun, que trataba de las antigiiedades de la tierra.
A juzgar por lo que tenemos impreso de este autor, parece que el P.
Mendieta no hizo uso de sus escritos: una sola referencia hace a ellos,
y no es de extraniarse, puesto que el asunto principal del P. Sahagun
son las antiguallas de los indios, y estas las trato el P. Mendieta per
transennam como una introduccion necesaria para entender bien lo
que iba a escribir de la conversion de los indios ad la fe cristiana, objeto
capital de su Historia."*

Textos produzidos pelos missiondrios e relatos orais foram utilizados por Mendieta
como fontes de informagdes acerca dos primeiros anos da coloniza¢do na Nova Espanha.

Dentre os materiais consultados, Garcia Icazbalceta identifica escritos dos frades Andrés

132 Vale destacar que Icazbalceta foi o responsavel por levar a Historia de Mendieta & prensa no século
XIX, tal qual fez com outros varios textos coloniais que foram publicados no mesmo periodo.

133 GARCIA ICAZBALCETA, J. Noticias del autor e de la obra. In: MENDIETA, Gerénimo. Historia
Eclesiastica Indiana. México: Antigua Libreria, 1870, p. 32.

133 GARCIA ICAZBALCETA, 1., op. cit., p. 32.
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de Olmos, Motolinia, Martin de Valencia e Francisco Jimenez. Ao refletirmos sobre os
materiais utilizados por Mendieta, fica nitido que o frade lancou mao de uma vasta
coletdnea produzida durante anos pelos principais franciscanos do periodo. Quanto a
Bernardino de Sahagun, o frade ¢ citado em alguns trechos da Historia de Mendieta.
Tratam-se, em sua maioria, de fragmentos curtos e factuais. Entretanto, o capitulo 41 ¢é
uma pequena biografia dedicada ao frade, na qual Mendieta recupera as principais
informacdes sobre seu colega entdo nonagenario. O capitulo citado compde uma parte do
livro de Mendieta na qual o autor retine biografias de varios missionarios franciscanos
que passaram pela Nova Espanha desde 1524.

Para empreendermos nossa andlise do material acerca de Bernardino de Sahagtin
disponivel na “Historia Eclesidstica Indiana’ optamos por seguir as entradas na Ordem
que aparecem no texto original. Dessa forma, comecaremos nossa empreitada pelo
capitulo 13, intitulado “De una platica que los doce padres hicieron a los sefnores y
caciques, dandoles cuenta de su venida, y pidiéndoles sus hijos para ensenarlos en la ley
de Dios”'*°. Nesse capitulo, Mendieta cita o Coloquio dos doze, ainda que ndo informe o
nome do manuscrito, de Bernardino de Sahagin, afirmando se tratar de um escrito
produzido a partir da memoria do frade sobre as a¢des dos primeiros franciscanos na Nova
Espanha. Trata-se de uma pequena citagdo, utilizada para situar o leitor nas informagdes

que virdo em sequéncia.

El padre Fr. Bernardino de Sahagun, de buena memoria, que vino
pocos arnios después de los primeros, y trabajo en esta obra de la
conversion y doctrina de los indios mas de sesenta arios, dejo entre
otros sus escritos ciertas platicas que los doce, luego como llegaron a
Meéxico, hicieron a los caciques y principales de este reino, que por
mandado del gobernador habian hallado alli juntos y congregados.’*’

A proxima entrada sobre Bernardino de Sahagin ocorre no capitulo 15, “De la
fundacion del colegio de Santa Cruz, que se edifico em la ciudad de México para enseniar
a los indios em todo ejercicio de letras”'’. Tendo sido professor da instituicio por mais
de um periodo, era previsivel que o nome do frade fosse citado nesse capitulo. Sobre ele

nos ¢ informado que Sahagin lecionou latim na instituicdo. O capitulo termina

135> MENDIETA, Geronimo. Historia Eclesidstica Indiana. México: Antigua Libreria, 1870, p. 213.
136 MENDIETA, Ger6nimo, op. cit., p. 213.
137 MENDIETA, Ger6nimo, op. cit., p. 217.
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informando que o frade se dedicou ao colégio até sua morte, fazendo o que estava ao seu
alcance para manter a instituigdo.'®

Apesar das informagdes aparentemente simplistas, uma passagem do capitulo nos
deixa vestigios interessantes sobre o provavel tom que Mendieta desejou expressar em

seu escrito.

Ninguna cosa hay en este mundo, por buena y provechosa que sea, que
deje de tener contradiccion, porque segun son diversos los gustos de
los hombres, lo que a unos contenta a otros desagradan. Y asi este
colegio y el enseriar latin a los indios, siempre tuvo sus contradictores.
Algunos arios (que podemos llamar tempos dorados) fue favorecida
esta que goberné su fundador D. Antonio, y después su sucesor."”’

Ainda que sintéticas, as palavras de Mendieta nos fornecem material suficiente
para empreendermos um exercicio analitico sobre o que esta posto no texto e o contexto
de produg¢do da obra. Vejamos que o frade admite que o projeto do colégio suscitou muitas
incertezas, porém, o religioso opta por ndo se deter nesse aspecto. Ele admite que havia
opinides divergentes sobre o ensino de latim aos nativos, mas ndo toma partido
explicitamente, pelo contrario. Aventamos a hipotese, tendo em vista o contexto no qual
estava inserido, de que o missiondrio, conscientemente, escolheu ndo aprofundar o
debate, quicad porque quando concluiu seu manuscrito a propria instituicao ja estava em
declinio, nao fazendo mais diferenca defender ou ndo o projeto, pois ele ja se encontrava
completamente derrotado. Dessa forma, acreditamos que o autor tentou se manter em uma
posicao de neutralidade, de modo a ndo ter seu trabalho ou carreira afetados.

No capitulo 44, chamado “De lo mucho que escribieron los religiosos antiguos

franciscanos en las lenguas de los indios”'*

, 0 frade compila um breve resumo sobre as
producdes intelectuais dos primeiros franciscanos que se dedicaram ao trabalho
missionario na Nova Espanha. Dentre os frades citados no trecho estdo: Francisco
Jimenez, Motolinia, Juan de Ribas, Garcia de Cisneros, Pedro de Gante (irmao leigo),
Andrés de Olmos, Alonso de Herrera, Alonso de Rengel, Arnaldo de Bassacio, Juan de
Gaona, Luis Rodriguez, Juan Baptista, Alonso de Molina, Maturino Gilberti, Francisco
de Toral, André de Castro, Juan de Ayora, Juan Baptista de Lagunas, Pedro Palacios,

Pedro Oroz e Bernardino de Sahagin. Neste capitulo, o autor faz um pequeno, porém

133 MENDIETA, Gerénimo, op. cit., p. 415-418.
139 MENDIETA, Ger6nimo, op. cit., p. 415.
19 MENDIETA, Ger6nimo, op. cit., p. 549.
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interessante, comentario acerca das desventuras de Sahagin e seus manuscritos. Segue
abaixo a reproduc¢ao na integra do fragmento que trata da produgao intelectual do frade e

os problemas que enfrentou.

Fr. Bernardino de Sahagun hizo arte de la lengua mexicana y unos
sermonarios de todo el afio, unos breves y otros largos, y una postilla
sobre los evangelios dominicales, y otros muchos tratados de
escogidisima lengua. Y como hombre que sobre todos mas inquirio los
secretos profundidad de esta lengua, compuso un Calepino (que asi lo
llamaba él) de doce o trece cuerpos de marca mayor, los cuales yo tuve
en mi poder, donde se encerraban todas las maneras de hablar que los
mexicanos tenian en todo género de su trato, religion, crianza, vida y
conversacion. Estos, por ser cosa tan larga, no se pudieron trasladar.
Sacolos de su poder por maria uno de los virreyes pasados para enviar
a cierto cronista que le pedia con mucha instancia escrituras de cosas
de indios, y tanto le aprovecharan para su propdsito, como las coplas
de Gaiferos. Fue este padre en esto desgraciado, que de todo cuanto
escribio, solo unos cancioneros se imprimio, que hizo para que los
indios cantasen en sus bailes cosas de edificacion de la vida de nuestro
Salvador y de sus santos con celo de que olvidasen sus dariosas
antiguallas.""’

Alguns pontos chamam nossa atengdo nessa passagem. Primeiro, de todos os
frades citados ao longo desse capitulo, Mendieta se deteve por mais tempo na trajetoria
de Bernardino de Sahagtn. Outro fator interessante € que o autor se refere a Sahagtn de
maneira muito respeitosa, fazendo verdadeira deferéncia ao esfor¢co de uma vida que se
materializou em uma série de produgdes sobre a lingua e costumes indigenas, além de
textos catequéticos. Ainda que de maneira tangencial, tal qual foi feito no capitulo sobre
o colégio de Santa Cruz de Tlatelolco, ao abordar as controvérsias envolvendo a
instituicdo, Mendieta fala sobre o recolhimento das obras de Sahagin. Quanto ao
sequestro da cronica, o franciscano registra uma justificativa distinta para o recolhimento
dos manuscritos. De acordo com o autor, os livros de Sahagln teriam sido enviados a
Espanha para serem utilizados como fontes por um cronista que desejava obter mais
informacdes sobre o0 Novo Mundo.

Entretanto, em vista de tecermos algumas consideracdes e reflexdes sobre as
palavras de Mendieta, ¢ mister que recuperemos o contexto da época. De acordo com
Maria de Lourdes Ibarra Herrerias, o frade teria levado vinte e cinco anos escrevendo sua

“Historia Eclesiastica Indiana”. Ora, se o0 manuscrito foi concluido em 1597, Mendieta

14 MENDIETA, Ger6nimo, op. cit., p. 551.
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teria iniciado o projeto por volta de 1555.'*? Essas datas coincidem com importantes
momentos de inflexdo da trajetdria sahaguntiana, dentre os quais citamos o I Concilio do
México (1555), com o controle dos impressos, € a Ordem de Felipe II para o recolhimento
dos manuscritos do frade (1577). Apesar desses eventos, Mendieta ndo fez nenhum tipo
de mencao a macro politica do periodo; apenas cita o vice-rei. Além disso, reconhece a
qualidade dos escritos sahaguntianos e o infortunio do frade por ter impresso apenas um
livro de salmos. Mais uma vez, acreditamos que Mendieta escolheu nao se posicionar de
maneira mais firme para nao se indispor com as autoridades do periodo, mas, de toda
forma, encontrou maneiras de expressar sua opinido sobre a qualidade e importancia do
trabalho desenvolvido por Sahagun ao longo da vida, bem como sua desaprovacao das
acdes que cercearam a obra sahaguntiana.

Na pagina 594 ha uma breve citacdo ao frade, na qual ele aparece como testemunha
da visita de Frei Martin a casa de Tlalmanalco. Apesar de factual, o trecho ratifica a

consideracdo que Mendieta exprimia por Sahagun.

Un venerable religioso, llamado Fr. Bernardino de Sahagun, que vino
a esta Nueva Espaiia cinco arios después de los primeros doce, refiere
que siendo é conventual en el dicho Pueblo de Tlalmanalco, fue a
visitar aquella casa el santo Fr. Martin (que era custodio la segunda

vez) [..].15

No capitulo 23, “En que se contienen las vidas de los siervos de Dios Fr. Garcia
de Cisneros y Fr. Luis de Fuensalida'*, Sahaglin é novamente citado como professor
do colégio de Santa Cruz de Tlatelolco.

No capitulo 41 h4d uma pequena biografia de Frei Bernardino de Sahagtin, contendo
as principais informagdes sobre a vida e trajetoria do religioso, desde a ordenagdo na
Espanha até a sua morte no México.'* Nele Mendieta define as virtudes do frade da
seguinte forma: “/...] religioso muy macizo cristiano, celosisimo de las cosas de la fe,
deseando y procurando con todas sus fuerzas que esta se imprimiese muy deveras en los

nuevos convertidos”'°.

12 IBARRA HERRERIAS, Maria de Lourdes. Jerénimo de Mendieta. /n: ORTEGA Y MEDINA, Juan A;
CAMELO, Rosa (coord.). Historiografia mexicana. Vol. II. México: Universidad Nacional Auténoma de
México —Instituto de Investigaciones Historicas, 2018, p. 798.

143 MENDIETA, Gerdnimo, op. cit., p. 594.

14 MENDIETA, Ger6nimo, op. cit., p. 621.

14 MENDIETA, Gerénimo, op. cit., p. 663-665.

146 MENDIETA, Ger6nimo, op. cit., p. 664.
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A partir dessa breve analise sobre como Sahagun foi retratado por Mendieta na
“Historia Eclesiastica Indiana”, acreditamos ser possivel sustentar a hipotese de que o
frade, apesar dos problemas que enfrentou ao longo de sua vida, ainda angariava algum
apoio de seus companheiros, mesmo no final do século XVI, momento no qual mais
sofreu com perseguigdes e restricdes ao seu trabalho. Ainda que ndo possuamos meios
contundentes que nos permitam defender que Sahagun, ao final do século, era bem-visto
institucionalmente pelo brago novo-hispano da OFM, ¢ notorio que alguns confrades
ainda nutriam apreco pelo trabalho do entao nonagenario franciscano.

Além dos frades citados anteriormente, outros franciscanos também se referiram a
figura de Sahagtn e/ou se utilizaram de seus escritos como fontes de informagdes sobre
0s nativos e sua cultura, dentre os quais citamos os frades Juan Bautista de Viseo, Juan
de Torquemada e Agustin de Vetancourt (ou Betancur).

Frei Juan Bautista Viseo, nascido no vice-reino da Nova Espanha em 1555,
ingressou na OFM e realizou seu percurso formativo no Convento de Sdo Francisco,
localizado na Cidade do México. Durante sua formagdo, foi instruido por figuras
proeminentes no mundo colonial novo-hispano, como Gerénimo de Mendieta, Hernando
de Ribas, Francisco Goémez ¢ Miguel de Zarate. Além de se dedicar & produgdo
intelectual, Bautista também ocupou os cargos de leitor de teologia, definidor e guardidao
dos conventos de Tlatelolco e Santo Antdénio, este ultimo localizado na cidade de
Texcoco.'*” Os trabalhos produzidos por Frei Juan Bautista tinham como foco principal
a evangeliza¢do. Dessa forma, seus textos estavam mais voltados para o trabalho
cotidiano desempenhado pelos frades que atuavam diretamente com as populagdes
nativas. Dentre seus escritos figuram um catecismo bilingue (nduatle e espanhol), um
sermonario, um confessionario e um compéndio sobre a vida de Santo Antonio de
Padua.!*®

Bautista utilizou dos escritos de varios franciscanos, inclusive os de Sahagun, para
produzir seus proprios materiais. No prologo de seu Sermonario en lengua mexicana,
publicado em 1606 na grafica de Diego Lopez Dévalos, Bautista cita Sahagtin como uma

das fontes utilizadas na elaboracgido de seu texto.

También me he aprovechado de los ilustres trabajos, y vigilias de
muchos santos religiosos, que con particular estudio trabajaron en esta

147 CARRENO VELAZQUEZ, Elvia. Fray Juan Bautista y la imprenta en Nueva Espaia en el siglo XVI.
Titivillus, Zaragoza, v. 7, p. 153-190, 2021, p. 156-157.
148 CARRENO VELAZQUEZ, Elvia, op. cit., p. 158.
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lengua mexicana, y escribieron muchas obras dignas de sus letras, y
santidad: de las cuales muchas el tiempo ha ido consumiendo.
Particularmente en la exposicion de las Epistolas, y evangelios me he
aprovechado de los trabajos de lo padre fray Bernardino de Sahagun,
que murio en afio de noventa y un aios, con gran olor, y fama de
santidad: habiéndose ocupado en baptizar, predicar, y escribir en esta
lengua, mds de sesenta y un aios [...]."*

Sahagiin também figura em outro texto de Juan Bautista, intitulado “Advertencias
para los confesores de los Naturales”. O titulo, publicado em 1600 na grafica de Melchior
Ocharte, foi compilado a partir da vasta experiéncia cristd acumulada pelo autor ao longo
de décadas de convivéncia direta com os nativos americanos. O objetivo de Juan Bautista
ao produzir o livro em questdo era subsidiar o trabalho missionario, auxiliando na
identificagdo de supersticdes que se mantinham vivas entre os nativos.'*°

Ainda que o texto de Bautista ndo seja objeto do presente estudo, consideramos
interessante e pertinente a analise proposta por Verdnica Murillo Gallegos sobre a
influéncia de Sahagin no texto de Bautista. De acordo com a autora, ao realizar uma
comparagado entre as “Advertencias” de Bautista e a “Historia General” de Sahagin, ¢
possivel verificar que o texto do frade, intitulado “Apéndiz del quinto libro, de las
Abusiones que usaban estos naturales” fue practicamente transcrito no texto de Bautista,
sob o titulo de “Siguense algunas/ Abusiones antiguas que estos naturales tuvieron en su

gentilidad, segun que escribe el Padre fray Bernardino de Sahagun, en el libro segundo

de su Vocabulario Trilingiie”.">' Ao comparar os textos, a autora concluiu:

Fray Juan copia casi en orden 27 de los 37 pequerios capitulos de que
consta este apéndice. Si hacemos una comparacion cuidadosa,
encontramos pequenas diferencias: a veces solo hay cambios en la
ortografia, unas veces la abusion es tratada mds ampliamente por
Sahagun, otras por Bautista, pero casi la mitad son copia literal de la
obra de fray Bernardino."”’

Apesar de Frei Juan Bautista de Viseo ndo trazer muitas informagdes sobre

Bernardino de Sahagun, as linhas dedicadas a ele e a comparag@o dos escritos nos ajudam

149 BAUTISTA, Juan. Prologo. In: BAUTISTA, Juan. Sermonario en Lengua Mexicana. México: Casa de
Diego Lopez Davalos, 1606, p. 24.

150 MURRILLO GALEGOS, Veronica. Obras de personajes novohispanos en las Advertencias para los
confesores de los naturales de fray Juan Bautista de Viseo. Anuario de Historia de la Iglesia, Pamplona, v.
20, p. 359-371, 2011, p. 361.

S MURRILLO GALEGOS, Veroénica, op. cit., p. 362.

152 MURRILLO GALEGOS, Veroénica, op. cit., p. 362.
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a refletir sobre a imagem do missionario que perdurava na transi¢cdo do século XVI para
0 XVII: um dedicado e reconhecido religioso que devotou sua vida & missionagdo. Ao
analisarmos esses pequenos trechos, parece-nos que os conflitos e revezes que Sahagin
vivenciou ndo diminuiram seu prestigio dentro da Ordem. Além disso, o fato dos
materiais de Sahagun serem utilizados como fontes para a produ¢do de outros textos
indica que sua obra continuava em circulagdo entre os religiosos do periodo, o que se
insere em uma pratica corrente no século XVI, na qual a copia, a compilagdao ¢ a
apropriacao de trechos de outros autores constituiam procedimentos habituais da cultura
letrada, ndo sendo compreendidos nos termos de originalidade autoral que hoje

mobilizamos.

E justamente a partir dessa imagem de prestigio e circulagdo que se torna possivel
compreender com maior precisdo a trajetoria do frade e a natureza de sua producio
escrita. Assim, neste capitulo, propomos uma breve analise da trajetoria de Sahagin, um
missiondrio franciscano de origem espanhola que passou mais de meio século atuando na
Nova Espanha. O religioso, tal qual varios de seus confrades e missiondrios de outras
ordens, aprendeu o nauatle, uma das linguas faladas na regido da Mesoamérica, e utilizou
esse conhecimento para realizar o trabalho de evangelizagdo e conversao dos nativos. Ao
longo de sua carreira, Sahagun exerceu diferentes atividades, como professor, missionario
e visitador. Em paralelo a todas essas atividades, o frade se dedicou a produgdo de
materiais escritos, que variavam em formato, conteudo, publico-alvo e lingua de
producao, mas compartilhavam o mesmo objetivo final: promover o trabalho de
evangelizagdo. Seus materiais circularam amplamente entre seus confrades em formato
manuscrito, com exce¢do da Psal/modia, impressa em 1583, sendo este o tnico trabalho
que o religioso logrou publicar em vida. Durante anos, seus textos foram citados,
reutilizados e incorporados por outros religiosos como materiais de consulta, em
consonancia com as praticas intelectuais do periodo. A figura de Sahagtn, assim como
seu trabalho, parece ter sido bastante respeitada por seus pares. Isso nos faz questionar a
extensdo da censura imputada ao religioso, uma vez que seus manuscritos continuaram
em circulagdo entre os membros da OFM da Nova Espanha, servindo, inclusive, de
bibliografia para a produ¢ao de novos materiais. Outro ponto importante, que sera
desenvolvido nos préoximos capitulos, ¢ o fato de que a percepgdo sobre os textos e a
atuacdo de Sahagtin no século X VI difere significativamente daquela que prevaleceu nos

séculos posteriores, seja em razdo de transformagdes nos critérios de avaliacdo
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historiografica, seja por processos de silenciamento e posterior recuperacao parcial de

seus escritos.
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CAPITULO 2

Sahagun e a construcio de uma memoria franciscana na Nova Espanha do

século XVII

A conquista espanhola, em suas vertentes militar e religiosa, marcou
profundamente o século XVI, mas seus impactos ndo se encerraram nesse periodo,
tampouco ocorreram de maneira uniforme em todo o territdrio da Nova Espanha. O século
XVII assistiu a consolidagdo das instituicdes coloniais e a transformacdo das praticas
missionarias e intelectuais herdadas da centuria anterior, produzindo novas formas de
compreender o passado da conquista, da evangelizagdo e da presenca franciscana no
continente americano. Nesse contexto, este capitulo analisa o lugar ocupado por Frei
Bernardino de Sahagin na constru¢do da memoria franciscana da Nova Espanha
seiscentista, investigando de que maneira sua trajetoria e seus escritos foram apropriados
por autores vinculados & Ordem dos Frades Menores. Para isso, sdo examinadas
referéncias a Sahagun presentes em obras de Juan de Torquemada, Lucas Wadding,
Nicolds Antonio e Agustin de Betancourt, buscando identificar usos de seus manuscritos,
avaliacOes de sua atuagdo missiondria e intelectual e os mecanismos que possibilitaram a

permanéncia de sua obra em circulag¢do ao longo do século XVII.

De acordo com Benjamin Keen, um verdadeiro abismo separava o trabalho
missionario desempenhado pelos mendicantes no século XVI daquele praticado na
centuria seguinte.'”® Se nos primeiros anos predominava um clima de otimismo em
relacdo a evangelizacdo dos povos indigenas, nas décadas posteriores — com sinais
evidentes ainda na segunda metade do século XVI- consolidou-se uma perspectiva mais
rigida e menos confiante quanto a conversao dos nativos. Essas mudancas repercutiram
ndo apenas na atividade missiondria, mas também na producao intelectual novo-hispana,
alterando os interesses, os temas e as formas de escrita dos religiosos que atuavam na
regiao.

Essas mudangas observadas na sociedade novo hispana ecoaram, como era de se
esperar, também na produg¢ao bibliografica do periodo. No século XVI havia um interesse,
amplamente compartilhado pelos mendicantes, pela cultura indigena como um todo, isto

¢, muitos frades desejavam conhecer e dar a conhecer os mais variados aspectos das

153 KEEN, Benjamin. La imagen azteca en el pensamiento occidental. México: Fondo de Cultura
Econdmica, 1984, p. 199.
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culturas autoctones. Para isso, varios missionarios, como € o caso do proprio Sahagun, se
debrugaram sobre a lingua dos nativos, reuniram informacgdes sobre esses povos e se
dispuseram a produzir verdadeiros compéndios sobre os grupos autoctones. Entretanto,
no século XVII houve um declinio na tradigdo americana de estudo intenso da cultura dos

povos locais.

La desaparicion de la influencia de las ordenes, su creciente
materialismo, y el alejamiento de los indios al ver que la vision y el
modo de vida de los frailes iba asemejandose a los de los esparioles
laicos, impidieron toda instigacion similar a la antes hecha por Olmos,
Motolinia, Sahagin y Mendieta."”

Apesar da conjuntura pouco receptiva, como visto anteriormente, Frei Juan de
Torquemada decidiu se lancar ao labor intelectual, optando por produzir uma obra que
desse conta da presenca franciscana na Nova Espanha. Nascido em Paléncia, na segunda
metade do século XVI, partiu da metrépole para a Nova Espanha ainda crianga, em
companhia de sua familia. Nao € possivel precisar quando ocorreu seu ingresso na OFM,
mas acredita-se que tenha sido em algum momento entre os anos de 1579 e 1583. Ao que
consta, antes de tomar o habito, teve aulas com Antdnio Valeriano'>® e Juan Bautista
Viseo.!>® Vale destacar que Antdnio Valeriano foi pupilo de Sahagun, colaborando,
inclusive, no processo de elaboragdo e redacdo da Historia General de las cosas de la
Nueva Esparia.

Quanto as suas habilidades, Torquemada dominava a lingua nduatle.
Desempenhou diversas fungdes no interior da Ordem, dentre as quais o cargo de superior
do Convento Franciscano de Tulamayo. Além disso, na provincia do Santo Evangelho
desempenhou as fungdes de ministro provincial (1604-1607), cronista da provincia e
definidor (ou conselheiro). Também foi guardido dos conventos de Tlaxcala e Tlatelolco.
Além dos oficios administrativos que desempenhou, Torquemada também se dedicou a

producao intelectual, sendo responsavel pelos seguintes escritos: “Comedias en lengua

134 KEEN, Benjamin, op. cit., p. 191.
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CONGRESSO BRASILEIRO DE HISPANISTAS, 5., 2008, Minas Gerais. Anais eletronicos... BElo
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mejicana” (texto desconhecido); “Inventario del archivo del convento de San Francisco’
(manuscrito); “Vida y milagros del santo confesor de Cristo Fr. Sebastian Aparicio”;
“Monarquia Indiana” (obra encomendada pelo superior franciscano da Nova Espanha,
Frei Bernardino Salva). Faleceu repentinamente em 1624, em Tlatelolco.!®’

A “Monarquia Indiana” de Juan de Torquemada, publicada pela primeira vez em
1615 em Sevilha, hd muito foi envolvida em acaloradas discussdes sobre plagio. Ainda
no século XVI, o franciscano Agustin de Betancourt — ou Vetancurt — levantou essa
questdo. No século XIX, foi a vez de Joaquin Garcia Izcalbalceta tecer suas
consideracdes.'*® Falar sobre autoria e direitos autorais nos séculos XVI e XVII, momento
no qual a produgdo e circulagdo de informacgdes se dava por meios tdo distintos da
atualidade, ¢, certamente, anacronico. Apesar de ser um debate interessante, nao temos a
pretensdo de nos determos nele, pois ndo se trata de nosso objetivo.

De todo modo, o que nos interessa na “Monarquia Indiana” sdo as fontes utilizadas
pelo autor, mais precisamente, os trabalhos de Sahagin que subsidiaram o texto de
Torquemada. De fato, em alguns trechos do texto o frade cita suas fontes, mas de forma
vaga, sem fornecer maiores detalhes. Para compreendermos melhor as fontes consultadas
por Torquemada e a maneira como ele as utilizou, nos apoiaremos nas consideragdes
feitas por Miguel Leén-Portilla, em seu “Fuentes de la Monarquia indiana”'>. De acordo
com o historiador mexicano, o frade se aproveitou de uma gama de textos pré-existentes
para produzir seu proprio trabalho. Dentre os materiais consultados, constavam produgdes
indigenas, como pinturas, codices, relatos orais e observacdes in loco. O missiondrio
também utilizou fontes produzidas por outros religiosos, tanto em espanhol quanto em
nauatle.'®® Entretanto, sendo a influéncia de Sahagtin na obra de Torquemada o nosso
foco principal, vamos nos centrar nessa questao.

Como mencionado anteriormente, Torquemada citava suas fontes, quando muito,
de modo bastante vago. Mesmo assim, o nome de Bernardino de Sahagtin aparece dezenas

de vezes ao longo da obra, principalmente nos livros II, IV, VI-X e XIII-XIV. Ainda no
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prélogo, espaco no qual o autor expOs suas motivagdes, Sahagun foi citado como uma

das fontes que viabilizaram a produ¢do da Monarquia Indiana.

[...] trabajos muy sudados de religiosos de la orden de mi serdfico
padre San Francisco, especialmente de los padres fray Toribio
Motolinia y fray Francisco Ximénez, como dejamos dicho, fray
Bernardino de Sahagun y fray Geronimo de Mendieta, que después de
ellos anadio otras y, por ser de su orden, quiso ponerlo en estilo
sucesivo historico [...].'%!

Os frades Juan de Torquemada e Bernardino de Sahagun se conheciam e, apesar
do ancido ndo estar em seu melhor momento dentro da OFM, ambos trocavam
informagdes e textos recolhidos por Sahagiin ao longo de sua vida. Torquemada via o

nonagenario como uma fonte segura e respeitavel.

Muy numerosas son las menciones expresas que hace Torquemada de
Sahagun. [...] . En algunas ocasiones hay transcripcion literal de
parrafos; en otras, Torquemada incorpora a su obra la informacion,
pero adaptandola a lo que a él interesa destacar. Con frecuencia lo
recogido por Sahagun — al que concede muy grande autoridad — le sirve
para corregir o refutar lo dicho por otros como Herrera o Acosta.'*

Ainda que Frei Juan de Torquemada tenha citado o nome de Sahagun diversas
vezes, em muitas outras ele se utilizou de seus escritos sem credita-los. A edicdo da
Monarquia Indiana publicada pela Universidade Nacional Autonoma do México conta
com uma extensa e rica analise de todo o texto, o que culminou em um estudo completo
sobre as fontes, citadas ou ndo, utilizadas por Torquemada. Do projeto, resultaram tabelas
de andlises de correspondéncia de fontes, as quais abarcam todos os capitulos dos vinte e
um livros. Ao nos determos sobre as tabelas de correspondéncia, percebemos, como
indicado anteriormente que Torquemada se utilizou dos escritos de Sahagiin em diversas
partes, especialmente a Historia General, para produzir suas consideragdes sobre a
histéria do México. Ha ocasides em que Torquemada aproveitou os textos de maneira
integral, outras vezes, ele fez modificacdes; e houve casos em que cita explicitamente

Sahagtin como fonte, mas o texto era substancialmente de outro religioso. Um exemplo

161 TORQUEMADA, Juan de. Prologo General y primero de toda la Monarquia Indiana. In:
TORQUEMADA, Juan de. Monarquia Indiana. México: Universidad Nacional Autonoma de México;
Instituto de Investigaciones Historicas, 1975, p. XXXI.
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dessa situagdo ¢ o caso do capitulo LXXXVIII do livro segundo, no qual o autor alega
que Sahagun teria sido sua fonte de informagdes sobre Montezuma. No entanto, de acordo
com a tabela de correspondéncia, o texto do dito capitulo € muito mais proximo ao de
Francisco Lopez de Gomara (capitulos LXVII e LXVIII da Historia da Conquista do
Meéxico) do que ao de Sahagun (livro VIII da Historia General).'®>

Os exemplos de como os textos sahaguntianos influenciaram e subsidiaram o
trabalho de Torquemada sdao inumeros, mas ndo € nosso objetivo nos determos nesse
topico. O que, de fato, nos interessa ¢ a existéncia dessa relagao e como ela perdurou ao
longo dos anos. Desde a segunda metade do século XVI o trabalho intelectual de Frei
Bernardino de Sahagun passou a ser visto com desconfianga, sofrendo, por isso, revezes
e entraves. No entanto, a partir dessa breve analise sobre a “Monarquia Indiana”, é
possivel perceber que os textos de Sahagin, ainda que tenham sido alvo de diversas
san¢des, continuaram circulando entre os religiosos e a importancia de seu trabalho,
intelectual e missionario, era reconhecida por seus pares. Pensando em recortes
temporais, Monarquia Indiana nos mostra que no inicio do século XVII, Sahagtn ainda
era um nome reconhecido e considerado entre os Frades Menores da Nova Espanha.

Frei Lucas — Luke, no original — Wadding foi um franciscano nascido em 16 de
outubro de 1588 em Waterford, Irlanda. Nasceu em uma grande familia cat6lica, sendo o
décimo primeiro filho de quatorze criangas. Um de seus irmaos, Ambrose, tornou-se
jesuita e alguns de seus primos tornaram-se frades agostinianos e jesuitas.'®* Em 1603,
foi levado para Portugal por seu irmao mais velho, Mateus. Ao chegar em territorio luso,
passou os primeiros seis meses como seminarista no Irish College, localizado em Lisboa.
Posteriormente, em 1604, iniciou sua carreira na OFM como novigo no convento de
Matosinhos. No ano seguinte, Wadding fez seus votos. O religioso passou pelos
conventos de Leiria, onde estudou filosofia por dois anos, e, em seguida, esteve em Lisboa
estudando teologia. Em 1609, ingressou no curso de teologia na Universidade de

Coimbra. Quatro anos depois, foi ordenado pelo bispo Jodo Manuel.!6
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wadding-ofm/. Acesso em: 18 out. 2023.
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O conhecimento e erudi¢ao de Frei Lucas Wadding chamaram a atencdo de outros
franciscanos e foram determinantes para a carreira que o religioso galgou. Em 1615,
Wadding foi levado a Espanha por Antonio de Trejo, entdo vigario geral da OFM, para
continuar seus estudos. Em 1618, Wadding integrou a comitiva franciscana, na condi¢ao
de tedlogo, que foi a Roma defender junto ao Papa Paulo V o reconhecimento da
imaculada concepgio de Maria como um dogma de fé.'% Nos anos seguintes, Wadding
se estabeleceu em Roma e recebeu de Benignus de Genova, entdo ministro geral da
Ordem, a inacabada igreja de Sao Isidoro. Frei Lucas concluiu a igreja, pagou todos os
débitos existentes e criou um colégio e uma biblioteca no espago. Posteriormente, o frade
inaugurou, ainda em Roma, um seminario para padres seculares irlandeses. Em 1656,
com autoriza¢do do Papa Alexandre VII, Wadding inaugurou sua terceira institui¢ao, o
convento de Santa Maria del Piano, em Capranica, ao norte de Roma. Faleceu em
novembro de 1657 em Roma.'®’

Em paralelo as atividades supracitadas, Frei Lucas Wadding também se dedicou
com afinco a producdo intelectual. Ao longo de sua vida elaborou e publicou diversas
obras sobre a propria OFM e Sdo Francisco de Assis. Conciliar tantas atividades ndo era

uma tarefa simples, como podemos perceber no seguinte trecho escrito pelo frade:

1try adroitly to allow no moment to slip by uselessly, and no day without
a line. I do not eat the bread of idleness, but in labor and fatigue. Like
those building the walls of Jerusalem [who are described in the second
Book of Esdras] with one hand I pursue the work, in the other I hold
the sword, that is, part of the time writing, part of the time engaged in
other preoccupations. 168

Apesar das dificuldades, a producao intelectual de Wadding era vasta, contando
com volumes sobre Sao Francisco de Assis, a fundagao da OFM e, principalmente, sobre
a producdo intelectual de seus companheiros de Ordem, tema caro ao religioso. O impeto

que movia Frei Lucas era comprovar que a OFM, desde seu fundador até os religiosos
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contemporaneos ao frade, possuia uma forte tradicdo literaria.'®® Nesse contexto, surge a

»170 publicada pela primeira vez em Roma. Trata-se

obra “Scriptores Ordinis Minorum
de um extenso compéndio com todas as publicagdes franciscanas que Wadding conseguiu
levantar durante seus anos de pesquisa. O nome Bernardino de Sahagun figura em trés
categorias distintas. A primeira entrada ocorre na categoria “poemas”, na qual ¢ citada
uma produg¢do de Sahagtin em lingua mexicana. No topico “gramética” aparece a Historia
General, sob o nome de “Dictionarium copiosissimum [...] Calepinum vocabant”. A
terceira entrada se da no topico “teologia e sermdes”. Infelizmente, neste caso, nao ha a
indicacdo de nenhum titulo especifico, apenas a indicagdo “sermdes”. Ainda que o
“Scriptores” de Frei Lucas ndo contenha nenhuma analise mais detida sobre a obra de
Sahagtn, o texto possui seu valor. De acordo com Ascension Hernandez de Leon-Portilla,
foi por meio do texto de Wadding que os escritos sahaguntianos se tornaram conhecidos
em Roma, ampliando o niimero de leitores do frade.!”!

Nicolds Antonio € outro nome importante quando tratamos dos bibliégrafos do
século XVII que langaram mao de textos produzidos por Sahagin. Ele foi um homem
erudito, dedicando-se ao estudo de obras diversas, adquiridas com recursos proprios ou
disponiveis na biblioteca do Real Mosteiro de San Benito de Sevilla.'”? Ascencion
Hernandez de Leon-Portilla definiu Nicolas Antonio como “(...) el gran bibliografo del
Barroco que integra un universo de autores y de obras y a través de ellos nos muestra la
capacidad de creacién de un pueblo”'™. Antonio provinha de uma familia abastada e
influente, pois seu pai era administrador do Almirantado Real da Andaluzia. Nasceu, em
agosto de 1617, e passou seus primeiros anos em Sevilha, onde frequentou o colégio dos
frades dominicanos. Dedicou-se ao estudo das artes liberais e teologia, tendo,
posteriormente, ingressado na Academia publica sevilhana de Rodrigo de Santaella, onde
estudou direito candnico. Em 1645, se dirigiu a Salamanca para estudar direito e obteve
o grau de bacharel quatro anos depois. Nicolds Antonio investiu seus recursos nos campos

do direito civil e candnico, chegando, inclusive, a lancar estudos sobre o tema.!”* J4 com
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mais idade e buscando uma vida mais tranquila, recolheu-se no Monastério de Sdo Benito
de Sevilla, e devotou seus dias ao estudo na biblioteca do padre Benito de la Serna, que a
época era abade do monastério e havia sido um destacado professor das Sagradas
Escrituras na Faculdade de Teologia da Universidade de Salamanca. Foi nesse espacgo que
o ilustre Nicolds Antonio se lancou a missdo de “componer una extensa obra
bibliogrdfica que por su envergadura habria de ser muy superior a todas las
existentes 7.

Seu projeto de uma extensa bibliografia se materializou em duas partes: a

99176 99177

“Bibliotheca hispana vetus”''® e a “Bibliotheca hispana nova”"'’, ambas publicadas em
Madri.'”® E justamente na obra de 1672 que o nome e os escritos de Sahagiin figuram
entre tantos outros autores. O texto, disposto em duas colunas, segue uma organizagao
em formato de lista, na qual a apresentacdo dos autores segue a ordem alfabética e os
titulos das obras estdo logo abaixo dos nomes.

Sob o0 nome de Bernardino de Sahagun foram indicados os seguintes titulos: uma
gramatica em lingua mexicana; o Dictionarium copiosissimum trilingue Mexicanum; a
Psalmodia; uma hagiografia intitulada Vitam Sancti Bernardini Senenfis; uma Prética
para depois do batismo; uma Historia de las cosas antiguas, que los indios usaban en su
infidelidade, asi de sus dioses, idolatrias, ritos, y ceremonias, como de su governo, leyes,
y policia, composta por 11 livros (trata-se, seguramente, dos primeiros 11 livros da
Historia General de las Cosas de la Nueva Esparia); uma Platica de los primeros PP. De
Nueva Esparia em la conversion de los Seriores della; A conquista do México (o décimo
segundo livro da Historia General). Nao ha qualquer reflexdo ou comentario sobre os
materiais citados. Entretanto, logo abaixo da indicacdo do nome de Sahagun, algumas
poucas linhas foram empregadas a fim de apresentar o autor. Nessa reduzida biografia foi
indicado que o missionario pertencia 8 OFM, bem como foram exaltadas suas habilidades
linguisticas e seus esforgos de traduzir termos para ambas as linguas.'”

Quanto as obras indicadas, € possivel perceber que Nicolds Antonio conseguiu

mapear uma parte significativa dos escritos conhecidos de Sahagun, com tematicas e

estilos distintos. Esse ¢ mais um indicio de que os manuscritos e sua Unica publicacdo —
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a Psalmodia — continuavam em franca circulacio mesmo apés a morte do frade,
despertando o interesse e sendo utilizadas ndo s6 por seus companheiros da OFM, mas,
como no caso de Nicolas Antonio, também por intelectuais que se debrugavam sobre a
producao literaria hispano-americana.

Avancando ainda mais no século XVII, nos debrugamos sobre o trabalho de Frei
Agustin de Betancourt'®® — ou Vetancourt — a fim de observamos como Sahagiin e seu
trabalho foram retratados por seu companheiro de Ordem nesse periodo. Betancourt
nasceu na Cidade do México em 1620 e faleceu no mesmo local, em 1700. Como seu
proprio sobrenome sugere, descendia de uma familia francesa, a do conquistador Jean de

Bethencourt. Portanto, fazia parte da elite criolla'®!

. Ingressou na OFM, na cidade de
Puebla de los Angeles, apds obter o grau de bacharel na universidade. J4 como frade,
desempenhou uma série de fungdes no interior da Ordem, dentre as quais destacamos:
professor de teologia e néuatle; cronista oficial; definidor; pregador; responsavel pelos
indigenas da igreja de Sao José do México. Além disso, o religioso também se dedicou
ao trabalho intelectual: produziu escritos de carater historico e outros voltados para o
campo linguistico. Suas principais obras sdo “Teatro Mexicano: descripcion breve de los
sucesos ejemplares, historicos, politicos y religiosos del Nuevo Mundo Occidental de las
Indias "%, publicada pela primeira vez em 1698, no México, e a “Cronica de la Provincia

183 publicada em 1697 na mesma cidade. Esta ultima, trata-se,

del Santo Evangelio
segundo informagdes do proprio autor, da quarta parte do texto que compde o Teatro
Mexicano.

De acordo com as palavras de Betancourt, dispostas na parte introdutoria de
“Teatro Mexicano”, dentre as fontes utilizadas para produzir seu escrito, o autor langou
mao de manuscritos sahaguntianos, dentre os quais Betancourt cita “un libro de a folio

2184

de postilas”®", que ele descreve como uma “/...] relacion de la llegada de los doce

130 Uma vez que ndo ha consenso quanto & grafia do sobrenome do religioso, nos adotaremos, a partir de
agora, a forma Betancourt.
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primeros, y las platicas que hicieron para catequizar, que contiene 51 Capitulo en
Mexicano, y Castellano de materias llenas de espiritu, y erudicion Christiana”'®. De
acordo com as palavras do frade, a obra citada se trata, provavelmente, do manuscrito
sahaguntiano “Coloquios y doctrina cristiana con que los doce frailes de San Francisco,
enviados por el Papa Adriano Sexto y el Emperador Carlos Quinto, convirtieron a los
indios de la Nueva Esparia, en lengua mexicana y espanola’.

Frei Agustin de Betancourt citou um “/.../ cuaderno del mismo Padre Sahagun de
la Conquista de México, que es el nono libro de los once, que escribio de cosas, y casos
de este nuevo mundo, los cuales remitio a Esparia el Seror Virrey D. Martin
Enrriquez”'®. Essa referéncia, claramente, trata-se da obra Historia General de las cosas
de la Nueva Esparia, na qual Sahagin fez um apanhado sobre diversos temas relacionados
a cultura indigena, a historia pré-colonial e a conquista espanhola.

Ao longo de seu texto, em “Teatro Mexicano”, o frade fez duas referéncias diretas
a Bernardino de Sahagin. Entretanto, tratam-se de citagdes rapidas, com informagdes

factuais. No Tratado Terceiro, capitulo II, Betancourt faz a seguinte citacao:

[...] Padre Sahagun que vio, y hizo pintar este Templo para enviarle a
Esparia le hace dedicado a solo Huitzilopochtli, que por otro nombre
llamaban Mexitli, de donde se denominé México da Ciudad."?

No capitulo IX, “Del efecto de las entradas de Tlatilulco, retiro de Quauhtemoc,
v esfurzo de los Mexicanos”, também no Tratado Terceiro, a citacdo a Sahaglin ndo foi
diferente. Betancourt, ao discorrer sobre a conquista, cita 0 missionario nonagenario na

seguinte passagem:

A el otro dia animado Pedro de Alvarado puso los pies dentro de la
plaza de Tlatilulco, y al primer combate los hizo retirar, y advirtiendo,
que estaba cerca un adoratorio cuyas gradas, y torres ocupaba el

13 BETANCOURT, Agustin de. Instrumentos manuscriptos. /n: BETANCOURT, Agustin de. Teatro
mexicano: descripcion breve de los sucesos ejemplares, historicos, politicos, militares, y religiosos del
nuevo mundo occidental de las Indias. México: Por dofia Maria de Benavides viuda de Juan de Ribera,
1698, n.p. Disponivel em:
https://archive.org/details/teatromexicanode0 1 veta/page/n15/mode/2up?q=relaci%C3%B3n. Acesso em:
17 fev. 2026.

18 BETANCOURT, Agustin de. Instrumentos manuscriptos. /n. BETANCOURT, Agustin de. Teatro
mexicano: descripcion breve de los sucesos ejemplares, histéricos, politicos, militares, y religiosos del
nuevo mundo occidental de las Indias. México: Por dofia Maria de Benavides viuda de Juan de Ribera,
1698, n.p. Disponivel em:
https://archive.org/details/teatromexicanode01veta/page/n15/mode/2up?q=relaci%C3%B3n. Acesso em:
17 fev. 2026.

137 BETANCOURT, Agustin de, op. cit., p. 74.
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enemigo, envio algunas Compariias, que sin dificultad los retiraron,
redujo a un escuadron toda la gente con prevencion de defensa, hizo
humos desde el adoratorio para dar aviso a los demds Capitanes del
paraje en que se hallaban, y a poco tiempo desemboco la gente
Mexicana, que venia huyendo del trozo de Cortez, que cayendo en sus
manos, y la que retiraba Sandobal en su distrito, aqui fue la mayor
pérdida de Mexicanos que dice el Padre Sahagun, que fue Miércoles a
7 de Agosto antes de su victoria, y que pasaron de cuarenta mil; fue
menester desembarazar la plaza de cadaveres, echdandolos en las
acequias, tantos que por cuerpos muertos podian pasar la otra
banda."*®

Betancourt, em “Teatro Mexicano”, ndo redigiu informagdes biograficas sobre
Sahagun ou fez qualquer tipo de avaliacdo quanto ao trabalho desempenhado pelo frade.
Entretanto, ao citar o religioso e seus manuscritos como aporte tedrico, Betancourt
demonstrou que as vésperas do século XVIII os trabalhos sahaguntianos continuavam em

circulagdo entre os missionarios e tinham sua importancia reconhecida.

2.1 Balanco da influéncia de Bernardino de Sahagun nas obras Franciscanas dos
séculos XVI e XVII

Ao longo dos capitulo] e 2 buscamos mapear a presenca ou auséncia de citagdes a
Bernardino de Sahaglin em importantes obras franciscanas produzidas durante os séculos
XVIe XVII. Nosso objetivo com esse exercicio era utilizar a producao intelectual de seus
companheiros de Ordem como uma espécie de “termOmetro” sobre a relevancia de
Sahagtn ao longo do recorte temporal estabelecido. Para isso, analisamos textos do século
XVI dos seguintes frades: Toribio de Benavente, o Motolinia, Geronimo de Mendieta e
Juan Bautista. Quanto ao século XVII, nossas referéncias foram os frades Juan de
Torquemada, Lucas Wadding e Agustin de Betancourt.

Percebemos que, no geral, os companheiros de Sahagun mostraram aprego por sua
trajetdria no projeto de evangelizacao levado a cabo na Nova Espanha. Além disso, seu
manuscrito mais citado como fonte por seus companheiros foi a Historia General de las
cosas de la Nueva Espaiia. E possivel concluirmos que esse texto, apesar das barreiras de
circulacao que enfrentou, quer pelos reiterados ataques que sofreu ao longo do periodo
colonial, quer pelas restrigdes proprias de um manuscrito, foi bastante difundido no seio

da OFM.

138 BETANCOURT, Agustin de, op. cit., p. 163.
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Uma justificativa plausivel para esse cendrio ¢ o proprio contetido da Historia
General, o qual condensa uma série de informacdes sobre a cultura e histéria dos povos
nahuas. Dessa forma, ao escreverem sobre elementos culturais nativos ou se debrucarem
sobre as narrativas da conquista, era plausivel que os missionarios recorressem aos
escritos de Sahagun, que além de ter se dedicado com afinco ao tema, também foi
testemunha ocular de uma série de eventos importantes do século XVI.

Este cenario ressalta a relevancia de Sahagtn, apesar da censura e das limitagdes
de circulagdo de seu manuscrito. Tal fato nos leva a reconsiderar a relacdo entre
manuscritos e obras impressas. Como bem aponta Fernando Bouza, em sua obra “Corre
Manuscrito”, os reinos ibéricos, entre os séculos XVI e XVII, alcangcaram um esplendor
cultural que, entre outros elementos, esteve intrinsecamente ligado ao advento da
tipografia. A nova tecnologia viabilizava um aumento na quantidade de livros produzidos
e uma redugdo nos custos de produgdo, barateando o produto. Nesse sentido, o autor
defende que houve uma consolidagdo de uma Republica das Letras no periodo
supracitado.'®

Mas, apesar dos inimeros avancos ocasionados em virtude da emergéncia e
consolida¢do da imprensa entre os séculos XVI e XVII, é essencial ressaltar que a
producao e circulacdo de manuscritos se manteve de maneira concomitante a tipografia.
Mais do que uma substitui¢do, o advento da imprensa trouxe uma convivéncia entre essas
duas formas de transmissdo do conhecimento. Conforme argumenta Bouza, manuscritos
e impressos coexistiram e se complementavam, expandindo as possibilidades de difusdao
e preservagdo do conhecimento. No mundo ibérico do periodo estudado, os manuscritos
eram objetos comuns, fazendo parte do cotidiano das pessoas letradas ou ndo. Sua
circulagdo mobilizava uma intensa rede profissionalizada de comerciantes, copistas e
tradutores, forjando um verdadeiro mercado e garantindo ampla difusdo.!°

Quanto a censura, os manuscritos também estiveram sujeitos ao controle régio ou
eclesiastico. Entretanto, os controles oficiais conseguiam agir com maior rigidez sobre as
obras impressas, as quais eram submetidas a censura prévia antes de serem levadas a
imprensa. No caso dos manuscritos, ndo havia um controle pregresso a circulagdo,

facilitando a difusdo dos materiais. '

18 BOUZA, Fernando. Corre manuscrito. Una historia cultural del Siglo de Oro. Madrid: Marcial Pons,
2001, p. 19.

1% BOUZA, Fernando, op. cit., p. 16-17.

Y1 BOUZA, Fernando, op. cit., p. 63.
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Se abria, asi, cierto espacio para la transmision de contenidos
comprometidos mediante el recurso a traslados y a papeles de mano,
cuya circulacion inicial no cabia controlar con cardcter preventivo,
aunque si a posteriori por medio de la incautacion o de la entrega
forzosas de las copias poseidas por particulares."”’

Dessa forma, a analise das citagdes a Sahagin em obras franciscanas dos séculos
XVI e XVII revela a persistente relevancia de sua producdo intelectual no contexto da
evangelizagao na Nova Espanha. A frequente referéncia a sua Historia General de las
cosas e la Nueva Esparia demonstra ndo apenas a valorizagao de seu trabalho pelos seus
contemporaneos, mas também a eficacia de sua obra como fonte de conhecimento sobre
a cultura e a histéria dos povos nahuas.

Adicionalmente, o estudo reforca a ideia de que, apesar dos avangos
proporcionados pela tipografia, a producdo e circulagdo de manuscritos mantiveram-se
vigorosas, coexistindo de maneira complementar as obras impressas. Essa convivéncia
nao s6 ampliou as possibilidades de difusdo e preservagdo do saber, como também criou
um espago alternativo para a circulagdo de contetidos que escapavam ao controle rigido
da censura imposta as publicagdes impressas.

Portanto, a trajetéria dos manuscritos de Sahagun ilustra a complexa dindmica
entre manuscritos e impressos no mundo Ibérico dos séculos XVI e XVII, destacando a
importancia de considerar ambas as formas de transmissdo do conhecimento para uma
compreensdo mais ampla do periodo. A coexisténcia e complementaridade dessas midias
foram fundamentais para o esplendor cultural da época, evidenciando uma Republica das
Letras, na qual o manuscrito € o impresso eram partes integrantes e igualmente

significativas na difusdo do conhecimento.

192 BOUZA, Fernando, op. cit., p. 63.
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CAPITULO 3

A memoria de Frei Bernardino de Sahagin e a redescoberta de sua
bibliografia no século XVIII

Com a passagem do século XVII para o XVIII, o interesse pelos trabalhos de
Sahagun ndo desapareceu. Pelo contrario, sua obra passou a ser mobilizada em novos
contextos intelectuais e politicos, marcados pela intensificagdo dos debates sobre a
América e pela emergéncia de formas renovadas de construcdo da identidade novo-
hispana. Ao longo do setecentos, a recuperagdo de manuscritos sahaguntianos, sua
incorporagdo a projetos bibliograficos e a utilizagdo de seus escritos por eruditos e
historiadores contribuiram para ampliar o conhecimento sobre sua produgao intelectual e
para atribuir novos significados a sua trajetoria. Nesse contexto, este capitulo examina os
processos de redescoberta, circulagdo e ressignificacdo da obra de Sahagun, analisando
como sua figura foi progressivamente transformada de missionario franciscano e
evangelizador em autoridade intelectual sobre o passado indigena e referéncia para a
elaboracdo de narrativas historicas voltadas a valorizagdo da América e da cultura
mexicana.

De acordo com Ascension Hernandez de Ledn-Portilla, o setecentos teria
representado um momento crucial para o estudo de Sahagun, pois “/...J fue en el siglo
XVIII cuando las noticias sobre Sahagun y su obra empezaron a adquirir mayor
dimensién [...] "1%°. A autora afirma que esse fendmeno estava diretamente relacionado a
um livro de Frei Juan de San Antonio (1667-1736), também chamado de Juan de Soto.!**

Em 1732, o religioso publicou, em Madrid, sua “Bibliotheca Universa
Franciscana™®®. Com esse livro, o frade almejava mapear todos os autores franciscanos
e suas respectivas obras desde a fundagdo da OFM at¢ a data de publica¢do do compéndio.
Tratavam-se de dois volumes — o segundo foi publicado em 1733 —, in folio e de grandes

dimensdes. O material foi planejado para ser um suporte ao trabalho de outros confrades,

19 T EON-PORTILLA, Ascension Hernandez de. Las primeras biografias de Bernardino de Sahagun.
Estudios de Cultura Nahuatl, México, v. 1, n. 22, p. 235-252, 1992, p. 240.

194 LEON-PORTILLA, Ascension Hernandez de, op. cit., p. 241.

195 ANTONIO, Juan de San. Bibliotheca universa franciscana, sive Alumnorum trium ordinum S.P.N.
Francisci... Encyclopaedia... ex praescripto... Joannis de Soto... / concinnata a R.P.Fr. Joanne A S.
Antonio, Salmantino...; tomus primus. Madrid: ex Typographia Causae V. Matris de Agreda, 1732.
Disponivel em: https://archive.org/details/bub_gb PG63ICnOhdcC/page/nS/mode/2up. Acesso em: 17 fev.
2026.
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que poderiam consulta-lo sempre que necessario.!’® O texto foi organizado em ordem
alfabética, com entradas feitas pelo primeiro nome, seguidas pelo sobrenome dos autores.
Abaixo do nome, Soto reproduziu os titulos das obras. Por ser um material de consulta, o
autor se preocupou em indicar o local onde cada trabalho citado poderia ser encontrado
ou, na falta desse tipo de informagdo, apontou quem citava o material. Tomemos como
exemplo o Vocabulario Trilingue de Sahagtin, que naquele momento nio se conhecia o
paradeiro. Nesse caso, Soto fez a seguinte entrada “Vocabularium trilingue, Latini,
scilicet, idiomatis, Hispanici, e Mexicani, Penés se habebat Torquem ”197 Outro exemplo

ocorre quando o religioso cita o texto acerca da vida de Sao Bernardino:

Vitam S. Bernardini Senensis, ex Chronicis Franciscanis in Mexicanam
linguam trasnstulit, ita rogantibus Indis Xuchimilcanis, qui Divum hunc
tanquam Patronum veneratur, & Ecclesiae fuae titlarem. Scripsit
insuper, teste eodem Torquemada ibidem, lib. 20 cap. 46.'%

Apesar do texto de Frei Juan de Soto ndo contar com nenhum tipo de anélise da
obra de Sahagun, duas linhas contidas em seu material foram as responsaveis por suscitar
grande efervescéncia na colonia e na metropole. Vejamos o trecho reproduzido na integra:
“Historiam Universalem Nova Hispania tn 12. Livros distributam. Manuscripta
asservatur in Tolosano Conventu Cantabriae Provinciae, tomis 4”.'° De maneira
despretensiosa, foi assim que, pela primeira vez, o mundo espanhol tomou conhecimento
da localizacdo de um manuscrito de Sahagin. Até aquele momento, tudo o que existia
eram citagdes aos trabalhos sahaguntianos em textos de seus confrades. A descoberta
desencadeou desdobramentos significativos, tanto no México quanto na Espanha.

E importante destacar que este capitulo nio analisa a obra de Sahagtn a partir de
uma leitura direta de seus manuscritos. O foco recai sobre as formas pelas quais diferentes
intelectuais do século XVIII tiveram acesso ao franciscano e mobilizaram sua imagem e

seus escritos em seus proprios projetos intelectuais. Trata-se, portanto, de uma leitura

196 OLIVEIRA, Carla Mary S. Emblemas e pedagogia serafica: a convergéncia de dois mundos nas livrarias
franciscanas da Provincia de Santo Antonio do Brasil no Setecentos (Bahia, Pernambuco e Paraiba).
Cadernos de Historia da Educagdo, Uberlandia, v. 19, n. 2, p. 426-458, 2020, p. 450-451.

197 Vocabulério trilingue, a saber, das linguas latina, espanhola e mexicana, encontrava-se em poder de
Torquemada (traducdo nossa). ANTONIO, Juan de San, op. cit., p. 214.

198 Traduziu para a lingua mexicana a Vida de Sdo Bernardino de Sena, a partir das Cronicas Franciscanas,
a pedido dos indigenas de Xochimilco, que veneram este santo como patrono e titular de sua igreja.
Escreveu ainda, segundo o testemunho do mesmo Torquemada, no mesmo lugar, livro 20, capitulo 46.
(traducdo nossa). ANTONIO, Juan de San, op. cit., p. 214.

199 Histéria Universal da Nova Espanha, distribuida em 12 livros. Manuscrita, conserva-se no Convento de
Tolosa, na Provincia da Cantabria, em quatro tomos. (tradugéo nossa). ANTONIO, Juan de San, op. cit., p.
214.
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mediada do missionario, construida por meio de referéncias, compilagdes bibliograficas,
citagdes indiretas e interpretagdes produzidas por terceiros. Mais do que recuperar o que
Sahagun escreveu, interessa compreender como sua obra foi redescoberta, apropriada e
reinterpretada por autores setecentistas e quais significados lhe foram atribuidos em um
contexto marcado pelos debates sobre a América, a identidade criolla e a escrita da

historia.
3.1 Intelectuais do século XVIII e a visido eurocéntrica da América

Este periodo foi profundamente marcado pelo surgimento do Iluminismo, um
movimento intelectual e filosofico cujo epicentro ocorreu na Franga, mas se espalhou por
todo o continente europeu, além de atingir a América em diferentes proporgdes e versoes.
A propria historiografia, sobretudo a vertente dedicada aos temas referentes ao Novo
Mundo, esteve no centro de um longo debate que se estendeu por todo o século e ndo se
restringiu a0 mundo ibérico. As grandes questdes do periodo giraram em torno da
avaliagdo da fiabilidade dos documentos coloniais e pré-coloniais e a maneira correta de
(re)escrever a histéria do Novo Mundo.

Antes de explorarmos a historiografia sobre a América produzida na Espanha e na
Nova Espanha durante o século XVIII, no entanto, ¢ essencial compreender o contexto
do periodo. Estamos diante de uma fase de efervescéncia intelectual, marcada pelo
surgimento de diversas teorias acerca da América e de seus habitantes nativos, com forte
influéncia do Iluminismo.

O Iluminismo se fundamentava na razao, liberdade ¢ constru¢ao do conhecimento
por meio da experimentagdo, com o objetivo de alcancar a verdade cientifica. O ser
humano, dentro dessa filosofia, deveria ser capaz de pensar criticamente e de maneira
independente, ou seja, sem depender unicamente de dogmas anteriores formados por
terceiros. Dessa forma, seria possivel alcancar uma suposta “maturidade intelectual”,
ideia cara ao Iluminismo.?” No contexto dos debates setecentistas sobre a América,
alguns filoésofos e intelectuais vinculados ao pensamento ilustrado passaram a mobilizar
esses principios para interpretar o Novo Mundo e seus habitantes. Mediante esse cenario,

alguns sustentaram que os povos autdctones ndo possuiam capacidade para alcangar essa

200 ARAUJO, Amanda Brandio. 4 Histéria antigua de México de Clavijero e a disputa do Novo Mundo:

configuracdes de identidades e fundagdo da consciéncia de nacionalidade mexicana. 2014. 145f.

Dissertacdo (Mestrado em Letras) — Centro de Artes e Comunicagdo, Universidade Federal de Pernambuco,

Recife, 2014, 14. Disponivel em:

https://attena.ufpe.br/bitstream/ 123456789/ 1 3325/1/DISSERTA%c3%87%¢c3%830%20Amanda%20Bra
nd%c3%a30%20Ara%c3%bajo.pdf. Aceso em: 2 jan. 2024.
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maturidade intelectual. Variadas hipoteses surgiram na tentativa de explicar a suposta
apatia americana. No entanto, a corrente que mais se destacou parece ter sido um
desdobramento da teoria de climas proposta anteriormente por Montesquieu. A tese do
filosofo, de maneira bastante reduzida, pregava que o clima temperado, tal qual o da
Europa, ao provocar uma compressdo das fibras corporais, acabava moldando pessoas
mais dispostas ao trabalho. Em contrapartida, o clima imido e a proximidade com a linha
do Equador tornariam as pessoas fracas e inertes, favorecendo, inclusive, a servidio.?’!
Em meio a multiplicidade de escritores e intelectuais que se dedicaram as
tematicas americanas, destacam-se nomes como Georges-Louis Leclerc, o Conde de
Buffon, Guillaume Thomas Raynal e Cornelius de Pauw. Essas figuras desempenharam
papéis significativos ao contribuir para as discussdes e reflexdes que moldaram a visdo
intelectual a respeito da América durante o século XVIII. Portanto, abordaremos, de
forma suscinta, as linhas gerais do pensamento defendido por cada um desses autores.
Georges-Louis Leclerc, Conde de Buffon, foi um naturalista, matematico,
cosmoOlogo e autor francés do século XVIII. Ele ¢ mais conhecido por sua obra

monumental “Histoire Naturelle’*"?

, uma enciclopédia abrangente que abordava uma
ampla variedade de topicos, incluindo zoologia, botanica, geologia e antropologia. Buffon
propos a ideia de “influéncia do meio ambiente”, sugerindo que o meio poderia moldar
as caracteristicas dos seres vivos ao longo das geragdes. Baseando-se em uma perspectiva
eurocéntrica de humanidade, o autor, em sua “Histoire Naturelle”, sustentou a ideia de
que os seres vivos na América eram inferiores aos encontrados na Europa. Essa visdo era
baseada em uma interpretacdo de dados sobre a fauna americana, levando-o a acreditar
que os animais americanos eram menores € menos desenvolvidos, pois o clima tropical
da América prejudicava o desenvolvimento e o tamanho dos organismos.’” A tese
proposta por Buffon, de modo geral, ndo tinha os seres humanos como foco principal de
analise, mas sim a fauna e a flora. Entretanto, o filosofo levantou algumas hipdteses sobre

a forma como o clima americano também poderia ter afetado as populagdes amerindias,

tornando-as inferiores.?%*

201 VENTURA, Roberto. Estilo tropical: Historia Cultural e polémicas literarias no Brasil 1870 — 1914. Sdo
Paulo: Cia. das Letras, 1991, p. 20.

202 BUFFON, Georges Louis Leclerc. Histoire naturelle. Paris : Hacquart, 1801.

203 CF. GERBI, Antonello. La disputa del Nuevo Mundo: historia de una polémica 1750-1900. México:
Fondo de Cultura Econémica, 1960.

204 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 69.
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Na Europa, como era de se esperar, as ideias do conde foram recebidas com
animosidade. As declara¢des do naturalista francés inferiorizavam o Novo Mundo e seus
habitantes. A Espanha, como poténcia colonial com vastos territorios nas Américas, viu
as afirmagdes de Buffon como uma critica ndo apenas a natureza americana, mas também
a capacidade civilizatoria das colonias espanholas.’> Apesar de toda controvérsia e
polémica que envolvem o assunto, o trabalho de Buffon ¢ um marco importante para

compreendermos o desenvolvimento das teses antiamericanistas, porque:

[...] en sus escritos alcanzan por vez primera forma coherente y
cientifica gran numero de observaciones y juicios y prejuicios que
hasta entonces se habian expresado como sorprendentes noticias de
tierras lejanas [...]; vy, sobre todo, porque solo desde Buffon en
adelante tiene la tesis de la inferioridad de las Américas una historia
ininterrumpida, una trayectoria precisa que, a traves de De Pauw, llega
a su vértice con Hegel y se alarga luego en su caida hasta llegar a las
reciprocas recriminaciones |[...].°"

O filésofo e escritor Cornelius de Pauw, como visto no trecho supracitado,
compartilhava de um pensamento semelhante ao do Conde de Buffon. Tal aproximagao
pode ser observada em sua obra “Recherches philosophiques sur les Américains’*"’,
publicada pela primeira vez em 1768, fortemente inspirada nas ideias formuladas pelo
naturalista francés.

Ao complexo e acalorado debate entdo em curso, De Pauw acrescentou a nog¢ao
de degeneracgdo, fundamentando-a em caracteristicas atribuidas ao continente americano.
Segundo sua formulagdo, a América seria habitada por seres imaturos e decaidos, isto &,
infantis e portadores de uma patologia do tipo original. Nessa perspectiva, a humanidade
constituiria um conjunto desigual, cujas herancas genéticas determinariam o intelecto, a
moral e as aptidoes dos grupos humanos. Assim, 0S povos americanos seriam
considerados inferiores aos europeus em termos mentais e culturais, condi¢do agravada,
segundo o autor, pela influéncia negativa do clima tropical, visto como obstaculo ao pleno

desenvolvimento humano. 2%

205 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 23-24.

206 GERBI, Antonello, op. cit., p. IX.

207 DE PAUW, Cornelius. Recherches philosophiques sur les Américains, ou Mémoires intéressants pour
servir a l'histoire de l'espéece humaine. A Berlin: [s.n.], 1771. Disponivel em:
https://archive.org/details/recherchesphilos02pauw_2/page/nS/mode/2up. Acesso em: 17 fev. 2026.

208 ETTE, Ottmar. Palabras - dominios - genealogias. Cornelius de Pauw y la Disputa por un Mundo Nuevo.
Revista Telar, Local, n. 11-12, p. 30-66, 2016, p. 37-42, passim; CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op.
cit., p. 67-69, 151.
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Assim como as de Buffon, a tese de Cornelius de Pauw ndo foi bem recebida na
Espanha, uma vez que sua “Recherches philosophiques sur les Américains” expressava
visdes depreciativas sobre os povos indigenas das Américas. Essas ideias eram contrarias
a narrativa que a Espanha desejava promover sobre suas colonias € 0s povos que
habitavam essas terras.??” Dado o contexto colonial e a influéncia predominante da
Espanha nas Américas na época, as visdes elaboradas por De Pauw foram consideradas
ofensivas e prejudiciais aos interesses espanhois, uma vez que a promoc¢do de uma
imagem positiva das colonias era fundamental para legitimar o dominio espanhol. A
censura as ideias do autor refletia a importancia de manter uma narrativa que justificasse
a colonizagdo e a missao civilizatoria europeia nas Américas.

Guillaume Thomas Raynal foi um filésofo e escritor francés do século XVIII,
conhecido por suas opinides sobre a América, especialmente em seu trabalho intitulado
“Histoire philosophique et politique des établissements et du commerce des Européens
dans les deux Indes*'°. Raynal era um pensador iluminista e, em sua obra, abordou vérios
aspectos da colonizacao europeia nas Américas. O abade Raynal compartilhava da mesma
teoria defendida por Buffon e De Pauw. A tese dos trés autores pressupunha uma divisao
assimétrica da Terra de acordo com as temperaturas. Sendo assim, o planeta apresentaria
trés tipos de zonas, a saber: torridas, glaciais e zonas temperadas.>!!

As zonas torridas seriam os locais com temperaturas mais elevadas, tal qual a
América. Por estarem localizados em uma regido quente do planeta, os seres vivos do
continente americano sofriam uma influéncia negativa do meio. Dessa forma, nessa
localidade eram facilmente observaveis doengas contagiosas americanas € uma suposta
baixa taxa de natalidade observada entre os indigenas.?'? O clima umido da América
ajudava a embasar outra hipotese defendida pelo abade: o estado infante do continente e
seus habitantes. Para Raynal, a “América es impubere. No es joven, sino nifia. La
naturaleza se ha olvidado de hacerla crescer”®'3. Essa situacdo de imaturidade seria uma
explicacdo para compreender a inferioridade da América, observavel na flora, na fauna e

nos grupos humanos, em relagdo ao Velho Mundo.?'

209 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 51, 165-168.

219 RAYNAL, Guillaume-Thomas. Histoire philosophique et politique des établissements et du commerce
des FEuropéens dans les deux Indes. Amsterdd: [s.n.], 1773. Disponivel em:
https://archive.org/details/histoirephiloO1rayn/page/n5/mode/2up. Acesso em: 17 fev. 2026.

21 BRANDAO, Amanda Aratjo, op. cit., p. 67-68.

212 BRANDAO, Amanda Aratijo, op. cit., p. 67-68.

213 GERBI, Antonello, op. cit., p. 45.

214 BRANDAO, Amanda Aratijo, op. cit., p. 69.
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As teses defendidas por Raynal também lograram tecer criticas diretas ao modelo
de colonizacao praticado pelos espanhois. De acordo com o pensador, o tratamento cruel
que os espanhois dispensavam aos indigenas seria responsavel pela abstinéncia sexual
praticada por alguns nativos. Ato que tinha como objetivo ndo perpetuar o sofrimento
vivido sob o regime espanhol para seus descendentes.?!> Seu trabalho causou controvérsia
na €época e foi censurado em alguns lugares, pois suas opinides desafiavam diretamente
as praticas e interesses coloniais.

As teses e debates acerca da América, as populagdes nativas e o projeto de
colonizag¢ao empreendidos pelos espanhois ndo foram os tinicos temas em voga na Europa
do periodo. Como um desdobramento desses assuntos, surgiu, no século XVIII, uma nova
arte da leitura. Conforme destacado por Jorge Cafizares-Esguerra, essa abordagem
questionou vigorosamente a credibilidade dos depoimentos das primeiras testemunhas
europeias sobre as terras recém-descobertas. Os editores de compilagdes de viagem,
confrontados com uma multiplicidade de registros antigos, novos e forjados, passaram a
explorar essa nova forma de leitura, que se alinhava ao surgimento da figura do “viajante
filosofo”. Este, diferentemente de seus predecessores, ndo se contentava apenas em
colecionar contos fantdsticos, mas se esforcava, conscientemente, para evitar as
distor¢des de percepcao, ao mesmo tempo em que oferecia valiosas interpretagdes sobre
as sociedades humanas e a natureza dos lugares visitados.>!'

A evolucdo das fontes e narrativas da escrita no século XVIII também
desempenharam um papel crucial na historiografia do Novo Mundo. Ainda de acordo
com Caifiizares-Esguerra, as fontes ndo alfabéticas, como os registros indigenas das
regides montanhosas da Mesoamérica e dos Andes, perderam significativamente sua
atratividade na Europa. Enquanto no passado essas fontes desempenharam um papel
central na reconstrucdo de genealogias e migracdes, eruditos europeus do século XVIII
passaram a considera-las, principalmente, como evidéncias do desenvolvimento das
faculdades mentais humanas. Além disso, a ascensdo de narrativas evolutivas da escrita,
ligadas a busca pela autenticidade da Biblia, resultou em uma rejei¢do tanto dos relatos
europeus quanto das narrativas indigenas armazenadas em escritas ndo alfabéticas.?!’

A reagdo espanhola a essas mudancas historiograficas no século XVIII foi

caracterizada por uma dualidade de perspectivas. A busca pela “modernidade” levou

215 GERBI, Antonello, op. cit., p. 45.
216 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 18
217 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 22-23.
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muitos autores a rejeitarem a historiografia tradicional sobre o Novo Mundo. No entanto,
a compreensdo de que o questionamento da credibilidade das fontes ibéricas estava
intrinsecamente ligado ao ataque protestante ao colonialismo hispanico revela que houve
uma necessidade de reconstruir a identidade espanhola, o que envolveu a escrita de uma
nova narrativa historica.?!® Em outras palavras, ao propor uma nova historiografia para a
América, a Coroa buscava se defender do estigma imputado pela Leyenda Negra®'® ao
processo de colonizagdo levado a cabo no Novo Mundo. Para isso, fazia-se necessario
equilibrar uma série de questdes politicas, tais como: a pertinéncia e qualidade do projeto
de coloniza¢do empreendido pela Espanha, a necessidade de tutela dos grupos indigenas,
o grau de desenvolvimento das comunidades autdctones, justificativas para o uso da
violéncia durante o processo de colonizagao etc.

A qualidade da producao intelectual espanhola foi posta em xeque varias vezes por
autores de outras partes da Europa. Tal situagdo causava grande desconforto, tanto na
Coroa quanto na elite intelectual do pais. Por isso, difundiu-se entre os eruditos espanhdis
uma certa urgéncia por recuperar obras cldssicas do passado espanhol, pois, de acordo
com o pensamento capitaneado, entre outros, por Andrés Gonzalez de Barcia, foi durante
o século XVI que a Espanha teria vivido seu apogeu intelectual. Isso explica o porqué de
tanto esfor¢o empregado no século XVIII para editar e publicar uma série de trabalhos
que, supostamente, melhor representavam a gléria do passado espanhol.??

Se os intelectuais espanhdis estavam satisfeitos com a produc¢ado historiografica e
intelectual espanhola, o mesmo nao ocorria quando se tratava das possessoes
ultramarinas. Os eruditos da metropole criticavam e se preocupavam com a historiografia
sobre 0 Novo Mundo. De acordo com Barcia, a América teria sido negligenciada pelos
estudos desenvolvidos até aquele momento, o que acarretou consequéncias importantes

para o reino espanhol.??!

A satisfacdo com a historiografia espanhola transformou-se, no entanto,
em angustia patriotica quando Barcia confrontou o estado dos estudos
espanhois sobre a historia das indias apés a Conquista espanhola. A
negligéncia historiografica e as politicas editoriais ineptas teriam,
acreditava ele, contribuido para a perda das coldnias da Espanha para

218 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 23-24.

219 A Leyenda Negra foi um conjunto de representa¢des difundidas a partir do século XVI que enfatizavam
a violéncia e crueldade do processo de conquista da América pela coroa espanhola. Essas narrativas,
amplamente mobilizadas por rivais politicos e religiosos da monarquia hispanica, contribuiram para criar
uma imagem negativa do império espanhol na Europa.

220 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 194-195.

21 BARCIA, etc apud CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 197-198.
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poténcias europeias rivais, algumas das quais haviam publicado
histérias equivocadas reivindicando precedéncia historica sobre as
descobertas espanholas e atribuindo nomenclaturas estrangeiras a
lugares que os espanhois haviam nomeado antes. Nomear lugares,
afirmava Barcia, era o primeiro passo para verdadeira posse colonial 2%

Buscando uma solug¢ao para superar os problemas apresentados, a Coroa espanhola
propds uma série de agdes que visavam superar a situacdo. A partir da segunda metade
do século XVIII, varias expedi¢des de cunho exploratorio foram langadas para mapear as
colonias, delimitar as fronteiras das possessdes espanholas e catalogar os recursos
naturais das colonias.??®> Dessa forma, criou-se na Espanha uma necessidade urgente de
revisitar e, principalmente, renovar a historiografia do Novo Mundo. Tal empreitada
coube a Real Academia de Historia. Nesse contexto, a Academia desempenhou um papel
preponderante ao centralizar registros historicos coloniais e promover novas
interpretagdes da historia do Novo Mundo.

Um exemplo dessa politica de centralizagdo dos registros historicos empreendida
pela Academia foi a aquisi¢do de um manuscrito de Sahagun. Em 1762, mais um
acontecimento envolvendo um manuscrito sahaguntiano provocou grande comog¢ao entre
os membros da Real Academia de Historia: “/...] Felipe Samaniego, supo que el librero
madrilerio Antonio Sanz vendia un manuscrito en lengua mexicana. Los académicos
decidieron comprarlo, lo cual se logré [...] ”.*** Essa iniciativa de comprar o manuscrito
nao foi um evento isolado. Em 1770, o intelectual Juan Bautista Mufoz foi nomeado
Cosmografo Real das Indias e dedicou-seo a reunir materiais sobre 0 Novo Mundo ¢ a
organizar arquivos espalhados por toda a metropole. O proprio manuscrito sahaguntiano
de Tolosa ¢ um exemplo: em 1738, sustentado por uma Ordem Real, Muiioz foi o
responsavel por transferir o dito material do convento de Tolosa para a Academia,
localizada em Madri.??

No século XVIII, a questdo dos documentos tornou-se um ponto crucial para
intelectuais e para a Coroa espanhola, pois eram esses materiais que subsidiariam a escrita
da Histéria da América. Os espanhois encaravam os escritos de forma contraditoria,
oscilando entre interpretagdes que valorizavam esses materiais e outras que encaravam as

escritas ndo alfabéticas como registros primitivos e rudimentares. Ainda assim, o uso de

222 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 198.

23 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 200.

24 LEON-PORTILLA, Ascension Hernéndez, op. cit., p. 242-243.
225 LEON-PORTILLA, Ascension Hernandez, op. cit., p. 243.
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fontes amerindias estava ligado, como dito anteriormente, a objetivos politicos € modelos
historiograficos europeus. Entretanto, de acordo com Caiizares-Esguerra, essas fontes
eram usadas para reconstruir o passado dos povos do Novo Mundo.

Mediante aos multiplos interesses envolvendo a escrita da histéria da América, ao
final do século XVIII, a Coroa espanhola optou por se posicionar nesse debate fundando
o Arquivo das Indias. A institui¢do foi pensada para ser um grande repositorio de fontes
coloniais e pré-coloniais. Coube ao intelectual Juan Bautista Mufioz a responsabilidade
de executar o projeto. Ao fundar o Arquivo, Mufioz tinha como objetivo escrever uma
historia da América em multiplos volumes. Apesar de ndo ter logrado atingir seu objetivo
inicial, pois publicou apenas um volume, seu projeto contribuiu para alguns avangos nos

estudos americanistas.?°

3.2 A Bibliotheca Mexicana e a Historia Antigua de México: marcos da
intelectualidade criolla

Na Europa, durante todo o século XVIII, ocorreram discussoes € interpretagoes
politicas e historiograficas sobre o Novo Mundo. Os eventos que tiveram lugar no velho
continente nao ficaram limitados aquela regido. Ao contrario, rapidamente alcangaram a
outra margem do Atlantico e ressoaram com for¢a no México.

Quando o manuscrito de Frei Bernardino de Sahagtn foi descoberto, Juan José
Eguiara y Eguren estava produzindo sua “Bibliotheca mexicana sive eruditorium historia

virorum’?*’

, publicada em 1755. Eguiara y Eguren fazia parte da elite criolla mexicana.
Seus pais, Nicolds de Eguiara y Eguren e Dona Maria Elorriaga y Egurenque, eram
primos e descendiam de uma rica e influente familia basca. Ele era o primogénito dos seis
filhos e quase todos, com excegdo do mais novo, seguiram carreira eclesiastica.??® Eguiara
y Eguren nasceu na Cidade do México em 1696. Ainda menino foi enviado para o

Seminario de Sao Ildefonso, ponto de partida de sua vida eclesiastica. Posteriormente,

226 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 170; 212.

227 EGUIARA Y EGUREN, Juan José de. Bibliotheca mexicana, sive, Eruditorum historia virorum, qui in
America Boreali nati, vel alibi geniti, in ipfam domicilio aut studijs asciti, quavis lingua scripto aliquid
tradiderunt : Eorum praesertim qui pro Fide Catholicad & Pietate amplianda fovendaque, egregi¢ factis &
quibusvis scriptis floruere editis aut ineditis. Ferdinando VI Hispaniarum Regi Catholico nuncupata.
Meéxico: Ex Nova Typographid in Aedibus Authoris editioni ejusdem Bibliothecae Destinata, 1755.
Disponivel em: https://catalogo.iib.unam.mx/F/-/?func=find-
b&find code=SYS&local base=bndmé&format=999&request=000334648. Acesso em: 17 fev. 2026.

228 TORRE VILLAR, Ernesto de la. Juan José de Eguiara y Eguren. In: ORTEGA Y MEDINA, Juan A_;
CAMELO, Rosa (coord.). Historiografia mexicana. La creacion de una imagen propia. La tradicion
espafiola. México: Universidad Nacional Autonoma de México; Instituto de Investigaciones Historicas,
2018. v. II, p. 643-644.
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ingressou no Colégio de Sao Pedro e Sao Pablo da Companhia de Jesus, para estudar
filosofia. Em seguida, ingressou na Real e Pontificia Universidade, onde obteve o grau
de bacharel em Artes (1709) e, posteriormente, em Teologia (1712).2%° Entre os anos de
1713 e 1722, Eguiara y Eguren desempenhou a fungao de professor substituto de Retorica,
Teologia e Sagrada Escritura na Universidade Real. O religioso se dedicou a docéncia
durante muitos anos e, em 1749, foi eleitor reitor da institui¢do. Em setembro de 1751,
por for¢a de um decreto real, foi nomeado bispo de Yucatan, mas declinou da posi¢ao
alegando problemas de saude. Foi designado tesoureiro da Catedral do México em 1757
e em 1759 passou a ser titular da Chantria. Faleceu no México em 1763.23°

Em paralelo com sua vida académica e docente, Eguiara y Eguren também se
dedicou com afinco ao trabalho intelectual, tendo produzido diversas obras sobre temas
religiosos.?*! Seu gosto pela leitura e pesquisa eram notorios e o religioso expressou esses
interesses ao longo de toda sua vida. Em 1744, comprou, em sociedade com seu irmao
Manoel Joaquim, uma imprensa e fundou uma oficina. Essa aquisi¢do, sem duvida, fazia
parte de um projeto maior do intelectual, que buscava desenvolver o precario cenario

editorial mexicano.

[...] la compra de una imprenta propia, ante el aterrador panorama
editorial novohispano en el que las imprentas existentes, escasas y de
capacidades limitadas, apenas se daban abasto para sacar el trabajo
diario entre manuales doctrinales y religiosos, relaciones de fiestas y
panegiricos varios y otros documentos de tipo administrativo.”*

Também gastou altas quantias na aquisicao de livros ao longo da vida. Entretanto,
devido as posses herdadas de seu pai, o religioso lograva arcar com os custos de sua

paixdo pelos livros.?*?

[...] s6lo la compra de libros represento uno de sus gastos mayores. La
imprenta que adquirio en 1744 en union de su hermano Manuel
Joaquin y la instalacion de un taller, si bien representaron mayores
gastos, los pudo realizar sin privaciones. Manejo con cuidado la

229 JIMENEZ ABOLLADO, Francisco L. Juan José de Eguiara y Eguren. Disponivel em:
https://dbe.rah.es/biografias/34347/juan-jose-de-eguiara-y-eguren. Acesso em: 9 fev. 2024.

20 JIMENEZ ABOLLADO, Francisco L. Juan José de Eguiara y Eguren. Disponivel em:
https://dbe.rah.es/biografias/34347/juan-jose-de-eguiara-y-eguren. Acesso em: 9 fev. 2024.

21 CF. JIMENEZ ABOLLADO, Francisco L. Juan José de Eguiara y Eguren. Disponivel em:
https://dbe.rah.es/biografias/34347/juan-jose-de-eguiara-y-eguren. Acesso em: 9 fev. 2024.

232 GODINAS, Laurette. Eguiara Y Eguren, Juan José de, Bibliotheca mexicana, t. III, ed. de German
Viveros, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 2010. Nova Tellus, México, v. 30, p. 335-
342,2012, p. 335.
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herencia familiar y sus propios ingresos, y los volco tanto para mitigar
la pobreza de muchos, como para impulsar la cultura novo hispana.”**

Como referido anteriormente, em 1755 o religioso publicou sua “Bibliotheca
mexicana”. De acordo com Ascension Hernandez Ledn-Portilla, essa obra foi “/...] la
primera gran bibliografia mexicana concebida con erudicion y nacionalismo™** . Por ter
sido escrito em latim, o material se tornou mais acessivel ao publico de outras regides, do
que se fosse produzido em espanhol.?*® Eguiara y Eguren fez um grande esforco para
reunir e comentar o maximo de obras mexicanas possiveis. O objetivo de sua empreitada
era comprovar, com base em argumentos sélidos e academicamente bem estruturados, a
qualidade da literatura produzida em territério mexicano, demonstrando, dessa forma, o

desenvolvimento da cultura local.?’

A Eguiara y Eguren corresponderia con sus escritos afianzar la
conciencia cultural novohispana y poner asi uno de los mas fuertes
cimientos en que se apoyaria el sentimiento nacionalista y patriotico
de los mexicanos.**®

Somente a primeira parte, a qual cobre autores cujos nomes se iniciam pelas letras
A, B e C, da “Bibliotheca Mexicana” chegou a ser impressa no México. Dentre outros
motivos, o falecimento do autor, em 1763, acabou por impossibilitar a continuidade do
projeto.*” Eguiara y Eguren organizou seu texto seguindo o modelo empregado por
Nicolas Antonio na “Bibliotheca hispana”, tanto na estrutura quanto na redacdo das
informagdes. Em relacdo ao recorte temporal, o intelectual agrupou em sua obra autores
dos séculos XVI, XVII e da primeira metade do século XVIII. Segundo Ernesto de la
Torre Villa, o texto da “Bibliotheca mexicana” é composto por quase 1750 autores.?*?

Salientamos que a imagem de Sahagun apresentada por Eguiara y Eguren ndo
corresponde necessariamente ao franciscano historico, mas a interpretagdo construida
pelo intelectual criollo a partir das fontes que tinha a sua disposi¢do. Nesse sentido, a

entrada dedicada ao missionario na “Bibliotheca mexicana” constitul menos um retrato

234 TORRE VILLAR, Ernesto de la, op. cit., p. 645.

25 1 EON-PORTILLA, Ascensién Hernandez, op. cit., p. 241.

236  EON-PORTILLA, Ascensién Hernandez, op. cit., p. 241.

27 EON-PORTILLA, Ascension Hernandez, op. cit., p. 241; TORRE VILLAR, Ernesto de la, op. cit., p.
648.

238 TORRE VILLAR, Ernesto de la, op. cit., p. 648.

23 TORRE VILLAR, Ernesto de la, op. cit., p. 653.

240 TORRE VILLAR, Ernesto de la, op. cit., p. 655.
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biografico fiel e mais um exercicio de sele¢do, valorizacdo e ressignificacdo de sua
trajetoria, orientado pelos objetivos culturais e patridticos do proprio Eguiara y Eguren.

Quanto a figura de Frei Bernardino de Sahagun, Ascensiéon Hernandez de Ledn-
Portilla afirma que o missiondrio espanhol ocupou um lugar de destaque na Bibliotheca,
tendo sido retratado como o estudante que, apds sair da Universidade de Salamanca, se
aventura como evangelizador no Novo Mundo. O trabalho intelectual de Sahagun
também foi reconhecido no compéndio de Eguiara y Eguren, destacando-se nao apenas
pelas investigagdes meticulosas que empreendeu para reunir informagdes sobre a cultura
nativa, mas também por seu notavel dominio e erudi¢io na lingua nauatle.?*!

Em “Bibliotheca Mexicana”, a entrada sobre Frei Bernardino de Sahagun se inicia
no final da péagina 424 e se estende até a 427, com o texto distribuido em duas colunas.
Como fontes, o autor utilizou materiais de Juan de Torquemada e Agustin de Betancourt.
Eguiara y Eguren comeca seu texto apresentando informagdes sobre a origem do
religioso. Em seguida, debruga-se sobre a vida laboral do missionario, elencando as varias
atividades que exerceu na Nova Espanha.?*?> Ainda no inicio do texto, o autor fez questio
de enaltecer o conhecimento e dominio que o franciscano possuia da lingua néuatle ao
escrever “In idiomate autem Mexicano penitissime evincendo nulli concessit, adeo ut

99243

eximii eiusdem idiomatis”*>. O tom de deferéncia e entusiasmo com o trabalho

sahaguntiano acompanha todo o texto. Eguiara y Eguren também destacou o
conhecimento de Sahagun sobre diversos elementos da cultura nativa, o que tornou os

textos do missiondario ricos em informacgdes sobre os autoctones.

Egregios idcirco libros ex sermonis proprietate et omnigena atque
abdita gentis eruditione divites condidit, in quibus omnem retro
Mexicanorum antiquitatem palam exhibuit, Hispanum gentis dialecto
sermonem adjiciens exponendi ergo naturalia, civilia, religiosa imperii
vastissimi, animalia, plantas, fossilia, pulcherrimaque alia quibus
fertilissima terra ditescit luxuriatque: Leges veterum atque mores pacis
belliqueque tempore, causasque bellorum, tempora et exitus: primam
idololatriam et superstitionem, idque generis cetera usque ad
expugnatum  Hispanorum armis Mexicam imperium, cujus
geographiam minime praecarerat.***

241 1 EON-PORTILLA, Ascensién Hernandez, op. cit., p. 241.

242 EGUIARA Y EGUREN, Juan José. Bibliotheca mexicana. México: ex nova typographia in aedibus
authoris editioni ejusdem Bibliothecae destinata, 1755, p. 424 -425.

243 “No idioma mexicano, destacou-se de maneira extraordindria ao vencer a todos, a ponto de ser
excepcional no mesmo idioma” (tradugao nossa). Cf. EGUIARA Y EGUREN, Juan José, op. cit., p. 425.
244 “Por essa razdo, ele compds notaveis livros, ricos em peculiaridades de linguagem e instrugio variada e
profunda sobre a nagdo, nos quais exp0s abertamente toda a antiguidade dos mexicanos. Acrescentou ao
discurso da lingua da nagdo hispanica a exposi¢do das coisas naturais, civis e religiosas do vastissimo
império, animais, plantas, minerais e outras coisas mais belas com as quais a terra muito fértil se enriquece

95



No trecho supracitado, ¢ possivel concluir que Eguiara y Eguren estava se
referindo a Historia General de Sahagun. Entretanto, o erudito mexicano nao se limitou
apenas a esse escrito. Ele listou os trabalhos sahaguntianos conhecidos a época, que eram:
uma gramdtica, um diciondrio trilingue latim-espanhol-nauatle, um sermondario em
nauatle, uma postila com Evangelhos e Epistolas, uma narrativa historica acerca do
M¢éxico, uma salmodia ou livro de canticos ¢ uma traducdo da hagiografia de Sao
Bernardino de Sena para nduatle.?*> Ao abordar os escritos de Sahagtin, o autor vai além
de simplesmente repetir os titulos dos materiais, procurando acrescentar comentarios aos
textos sempre que possivel. Ledn-Portilla destaca que essa abordagem sugere que Eguiara
y Eguren reconhecia a significincia desses materiais. Em certos momentos, o autor
mexicano reproduziu trechos do texto original de Sahagin enquanto tecia seus
comentarios, indicando a possibilidade de ter tido acesso a alguns escritos originais do
missionario, sob sua tutela.?*

A importancia da “Bibliotheca mexicana” de Juan José de Eguiara y Eguren ndo
se limita as entradas sobre a bibliografia de Frei Bernardino de Sahagtn, pelo contrario.
Os objetivos que o autor desejava atender a partir de sua compilagdo nos mostram o inicio
de uma epistemologia patridtica hispano-americana, que buscava combater a ideia,
veiculada com for¢a na Europa, de que o México possuia uma populagdo ignorante e,
consequentemente, inferior aos europeus.**’

Os referidos debates ndo se encerraram com Eguiara y Eguren. Ainda no século
XVIII, outra importante voz surgiu no cenario mexicano: o religioso Francisco Xavier
Clavijero. Francisco Xavier Mariano, mais conhecido como Clavijero, nasceu em Porto
de Veracruz, no México, em 6 de setembro de 1731, no seio de uma familia espanhola.
Vale ressaltar que nosso personagem, tal qual Eguiara y Eguren, também fazia parte da
elite criolla novo-hispana do século XVIIL?*® Seu pai atuava como funcionario da
administracao colonial e, por isso, frequentemente, se mudava de regido dentro do

territorio da Nova Espanha. Na maior parte das vezes, assentava-se em locais com

e prospera; as leis antigas e os costumes, tanto durante tempos de paz quanto de guerra, as causas das
guerras, os momentos e os resultados; a antiga idolatria e supersticao, e assim por diante, até a conquista
do Império Mexicano pelas armas dos espanhdis, cuja geografia ele ndo negligenciou em absoluto”
(traducdo nossa). Cf. EGUIARA Y EGUREN, Juan José¢, op. cit., p. 425.

24 EGUIARA Y EGUREN, Juan José, op. cit., p. 427.

246  EON-PORTILLA, Ascension Hernandez, op. cit., p. 241-242.

247 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 263.

248 ASTORGANO ABAJO, Antonio. Francisco Javier Mariano Clavigero. Disponivel em:
https://dbe.rah.es/biografias/14801/francisco-javier-mariano-clavigero. Acesso em: 25 fev. 2024.
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populacdo majoritariamente nativa. Esse contato direto com as populagdes autdctones
desde tenra idade, contribuiu para que Clavijero, muito cedo, dominasse o nauatle, visto
naquela época como lingua geral. Além disso, o contato didrio com os indigenas
contribuiu para que o criollo se aproximasse da cultura nativa, o que na vida adulta se

transformou em conhecimento 1til para seu trabalho como evangelizador.>*

Bien iniciado Clavijero, desde su nifiez y juventud, en el conocimiento
del pais y de los habitantes, en el de las producciones naturales y en el
de los idiomas indigenas, que aprendiera de viva voz en los pueblos
donde vivio tantos arios; bien iniciado con la cortada y diaria
observacion, del cardcter y costumbres de los naturales, pudo después
perfeccionar los estudios practicos, con la lectura atenta y reflexiva de
nuestras cronicas primitivas y de los historiadores modernos,
contempordneos suyos, y con la interpretacion, las mas veces feliz, que
hizo también de los misteriosos codices jeroglificos, exhumados por él
en archivos y bibliotecas de México y de Italia.”

O catolicismo parece ter sido fortemente cultivado no seio familiar. Dos onze
filhos que nasceram da unido de Dom Blas Clavijero e dona Maria Isabel Echegaray,
quatro seguiram vida religiosa. Quanto a sua instru¢ao formal, Clavijero primeiro atendeu
ao colégio jesuita de Sdo Jeronimo, onde concluiu a gramatica. Passou, entdo, ao Colégio
de Sao Inacio, da mesma Ordem, onde foi iniciado em filosofia, histéria e uma introducgao
as ciéncias.?®! O jovem criollo ndo iniciou sua vida religiosa na Companhia de Jesus,
onde havia estudado ao longo dos anos, mas no Seminario Angelopolitano. Ali, ndo
permaneceu por muito tempo. Em 1748, ingressou no seminario jesuita do Colégio de
Tepotzotlan. Antes mesmo de concluir os estudos sacerdotais, como era de costume na
Ordem inaciana, foi enviado ao Colégio de Sao Idelfonso na qualidade de docente.
Posteriormente, seguiu para o principal colégio dos jesuitas, o Colégio de Sao Pedro e
Sdo Paulo, onde aprofundou seus conhecimentos em direito candnico e outras matérias
de cunho religioso. Apds varios anos de estudo e preparacdo sacerdotal, Clavijero se
ordenou em 1754.%2

Apo6s sua ordenagdo, o mexicano iniciou sua vida sacerdotal como docente de

indigenas na igreja da Casa Professa dos jesuitas. Ali, permaneceu pouco tempo,

249 LEON-PORTILLA, Miguel. Francisco Xavier Clavigero. In: ORTEGA Y MEDINA, Juan A.;
CAMELO, Rosa (coord.) Historiografia mexicana. La creaciéon de una imagen propria. La tradicion
espafiola. Historiografia civil. México: Universidade Autonoma do México; Instituto de Investigacdes
Historicas, 2018. v. I1, p. 606-607.

20 GONZALEZ OBREGON, Luis. Cronistas e historiadores. México: Edi¢des Botas, 1936, p. 83-84.

251 LEON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 607.

252 LEON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 607-608.
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transladando-se para a o Colégio de Sao Gregodrio, onde continuou em sua fungio docente.
Esse periodo que o religioso passou no Colégio de Sdo Gregorio foi crucial para sua
carreira intelectual. Uma vez que a instituicdo estava anexada ao Colégio de Sao Pedro e
Sao Paulo, local que contava com uma rica biblioteca, com varios documentos de origem
indigena, Clavijero pode desenvolver seus trabalhos de pesquisa e estudo das fontes
nativas.?>® De fato, parece que Clavijero sempre nutriu profundo interesse pelo estudo dos
documentos nativos, fato esse que ajuda a sustentar a hipdtese de que a escolha de Clavijo
por se fixar no Colégio de Sao Gregorio ndo ocorreu ao acaso. Segundo Juan Luis
Maneiro, seu companheiro de Ordem e primeiro bioégrafo, Clavijero “/...J se dedico con
asiduidad y gran diligencia a devorar libros, pues se le ofrecia la ocasion, tanto del tempo
de ocupaciones mas graves, como la biblioteca doméstica llena de libros muy selectos y
codices [...] 7>

Esse interesse pelo estudo e compreensao das populagdes autdctones e historia do
México acompanharam Clavijero por toda sua vida. Entretanto, esse interesse nao se
converteu, pelo menos nos primeiros anos, em materiais autorais do religioso. Seu
primeiro escrito foi uma biografia de seu irmao Manuel, publicada em 1760, enquanto
estava no Colégio de Sao Gregodrio. Uma vez publicado, o livro “Memorias edificantes
del bachiller don Manuel Joseph Clavigero, sacerdote del obispado de la Puebla,
recogidas por su hermano” atraiu a atencdo negativa de um familiar. O parente alegava
que o clérigo havia se referido a ele de maneira ofensiva. O imbroglio teve ainda alguns
desdobramentos, mas o religioso, por fim, conseguiu escapar das acusag¢des.”> O segundo
material escrito pelo religioso foi resultado desse conflito. Ao se ver em meio a um grande
impasse com seu familiar, Clavijero fez uma promessa a S3o Jodo Nepomuceno: caso
conseguisse se livrar das acusagdes, traduziria ao espanhol a biografia do santo. Sendo
assim, por ter obtido €xito na contenda, seu segundo livro publicado foi justamente a
tradug¢do da hagiografia do referido santo, que saiu sob o titulo “Compendio de la vida,
muerte y milagros de San Juan Nepomuceno” (1762).2°¢

Entre seus escritos também figuram tradu¢des comentadas de duas cartas de Sao
Francisco de Sales. Entretanto, o religioso ndo recebeu autorizagdo de seus superiores

para publicar esse trabalho. O material chegou as prensas em 1771, ap6s a expulsao dos

253  EON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 608-609.
254 LEON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 609.
255 LEON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 610.
256 LEON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 611.
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jesuitas, sob tutela do sacerdote secular Lino Nepomuceno Gomez Galvan, que ficou
responsavel por publicar o material por Clavijero.?>’

ApoOs passar por varios colégios, ter se dedicado durante anos ao estudo dos
materiais sobre o México e ter produzido alguns trabalhos escritos, em 1767 Clavijero,
juntamente com seus confrades da Companhia de Jesus, foi expulso de sua terra natal por
forca de um decreto real de Carlos III, que ordenava a imediata saida dos jesuitas das
colonias americanas e o confisco dos bens da Ordem. Nessa altura, Clavijero estava
trabalhando no Colégio de Santo Tomas, em Guadalajara, onde ficou pouco mais de um
ano.?>® Apos tomarem conhecimento do documento, o destino dos jesuitas do México
ficou incerto e os religiosos percorreram um longo caminho até conseguirem se
estabelecer novamente. Ap6s muitos deslocamentos e reveses, Clavijero conseguiu se
estabelecer em Bolonha, em 1770, apds quase trés anos de vida errante, prisdes e viagens
precarias e extenuantes. O religioso viveu o restante de sua vida na cidade italiana, onde
conviveu com outros confrades inacianos e produziu seus escritos mais famosos e
importantes para a histéria mexicana.>*’

Antes de pensarmos sobre as obras que Clavijero produziu no exilio, ¢ fundamental
compreendermos o contexto no qual o religioso estava inserido no século XVIII. Como
membro da Companhia de Jesus, o frade estava integrado a uma logica muito propria,
cultivada no seio da Ordem inaciana, com forte influéncia do Iluminismo. De acordo com
Araugjo, o trabalho desenvolvido pelos jesuitas foi determinante para que as ideias
iluministas penetrassem e se difundissem pelo continente americano. A Companhia de
Jesus, ao longo de sua presenga no Novo Mundo, tornou-se a principal responsavel pela
educagdo levada a cabo na Ameérica hispanica. A influéncia jesuita ndo se limitou ao
campo educacional. Os religiosos também estavam profundamente envolvidos na
economia e politica das coldnias, pois estavam diretamente ligados ao ““[...] comércio com
a metrépole e com outros paises, a agricultura e a administracdo de bens da Coroa
espanhola e de proprietarios locais™?®,

Os membros da Companhia de Jesus na América estavam inteirados dos debates
antiamericanistas que se desenvolviam, a época, com for¢a na Europa. Além disso, como

referido anteriormente, os frades também acompanhavam o movimento ilustrado do

257 . EON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 612.

258 | EON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 612.

259 | EON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 613-614.
260 ARAUJO, Amanda Brandao, op. cit., p. 13
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periodo. A combinacdo de todos esses fatores favoreceu para que os frades jesuitas se
tornassem bastante criticos. Somado a isso, a rigida formacao intelectual garantiu que eles
possuissem embasamento intelectual suficiente para escrever um panorama positivo
sobre a América e seus povos autdctones, rebatendo as teorias antiamericanistas.

Sendo esse seu objetivo maior durante seu periodo no exilio, Clavijero se langou
ao desafio de produzir uma Historia do México positiva, que enaltecesse sua patria e seu
povo. De acordo com a interpretacao de Canizares-Esguerra, o religioso mexicano, ainda
que tenha feito algumas declaragdes controversas e inconsistentes, sobretudo no que diz
respeitos as fontes consultadas, “[...] produziu novas interpretacdes do passado

99261

mesoamericano”~"". Por estar apartado de sua terra natal, o jesuita mexicano nao pode

consultar todos os documentos que outrora havia estudado na biblioteca do Colégio de
Sdo Pedro e Sdo Paulo. Entretanto, ao redigir sua “Historia Antigua de México™*,
publicada em italiano entre os anos de 1780 e 1781, fazia-se necessario que Clavijero
comprovasse a pertinéncia e qualidade de seu trabalho para rebater o pensamento
antiamericanista amplamente difundido na Europa durante o século XVIII.

Para alcangar seu objetivo, o autor declarou ter consultado uma gama variada de
materiais mesoamericanos do século XVI. Contudo, as fontes que o religioso possuia
eram limitadas no exilio, circunscrevendo-se quase que exclusivamente a obras
publicadas. E possivel identificar que o religioso langou mio dos escritos de Lorenzo
Boturini Benaducci, Juan José Eguiara y Eguren, Francisco Herndndez, Samuel Purchas
e Juan de Torquemada. Apesar das restricdes materiais impostas pelo exilio, as escolhas
de Clavijero ndo se deram ao acaso. O autor submeteu suas fontes utilizadas a rigidos
critérios de verificacdo, dialogando com a arte da leitura proposta por De Pauw, de modo
a ratificar a confiabilidade dos textos nos quais estava apoiando sua propria narrativa.
Para isso, o jesuita mexicano langou mao de “técnicas humanistas tradicionais de

leitura”?%3:

Privilegiava constantemente as fontes oculares em relagdo aos relatos
secundarios [...]. [...] pesava também os vieses e motivagdes das
testemunhas. [...] privilegiava o testemunho dos cronistas que se
achavam mais préximos do acontecimento e eram mais cultos. [...]
Clavijero também fazia uma clara distin¢do entre formas “internas” e
“externas” de evidéncia. [...] Clavijero estendeu esse rigor a analise das

201 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 289.

262 CLAVIJERO, Francisco Javier. Historia antigua de México. México: Departamento Editorial de la
Direccion General de las Bellas Artes, 1917.

263 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 294.
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fontes indigenas. Os registros pré-coloniais eram confiaveis porque
abundantes, afirmava ele.?**

O jesuita adotou uma postura ainda mais critica em relacao as fontes coloniais e
materiais indigenas produzidos em periodo posterior ao acontecimento narrado,
descartando esses documentos como fontes para seus trabalhos. Além disso, admoestava
explicitamente outros historiadores para que fossem cautelosos com esses materiais.?®
Foi em meio a esse contexto de efervescéncia cultural e acalorados debates acerca da
América que Francisco Clavijero elaborou sua “Historia Antigua de México”. O texto foi
escrito originalmente em espanhol, mas o autor optou por traduzi-lo para o italiano, a fim
de facilitar a publicacdo do material. A versao final foi entregue para impressao em 1779
e no ano seguinte os trés tomos da Historia foram publicados. Em 1781 foi publicado o

quarto tomo, denominado “Disertaciones”.*%

Habiéndome propuesto la utilidad de mis compatriotas por fin
principal de mi trabajo, escribi desde luego mi Historia en espanol:
inducido después por algunos literatos italianos, que se mostraban
deseosos de leerla en su propio idioma, tomé el nuevo y laborioso
empeiio de hacer la traduccion [...].>%

O material foi organizado, como mencionado anteriormente, em quatro tomos,
subdivididos em dez livros e nove dissertagdes. O primeiro livro, que inicia as discussoes
propostas por Clavijero, foi elaborado em didlogo com os debates antiamericanista da
época. De acordo com Eduardo Matos Moctezuma, o material do religioso tinha como
objetivo “/...] acallar las voces de los detractores de América al revelar las culturas
indigenas de México™**®. Trata-se de uma apresentacdo do México, na qual o autor
descreve minuciosamente a geografia, a fauna e flora dos reinos da Nova Espanha.?®® Ao
final do primeiro livro, Clavijero também discute o carater moral dos nativos americanos.

Nessa passagem, intitulada “Cardcter de los mexicanos y demas naciones de Andhuac”,

204 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 294; 295, passim.

205 CANIZARES-ESGUERRA, Jorge, op. cit., p. 299.

266 ARAUJO, Amanda Brandio, op. cit., p. 83.

267 CLAVIJERO, Francisco Javier. Historia antigua de México. México: Departamento Editorial de la
Direccion General de las Bellas Artes, 1917, p. 6.

268 MATOS MOCTEZUMA, Eduardo. ;Quién fue don Francisco del Paso y Troncoso?. Arqueologia
mexicana, México, n. 140, p. 86-87, 2016, p. 86.

269 ARAUJO, Amanda Brando, op. cit., p. 85.
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ele argumenta que os indigenas possuiam as mesmas faculdades mentais ¢ uma alma
semelhante a de outros povos da época, especialmente os europeus.>’°

No segundo livro o autor abordou questdes relacionadas a histéria das populacdes
primitivas de Anahuac?’!. Para Clavijero, os primeiros habitantes da América descendiam
dos poucos sobreviventes do diltivio biblico. A fundag¢ao da monarquia mexicana ¢ o tema
dos livros trés e quatro. O quinto livro versa sobre o esplendor das cidades, com énfase
para os jardins, bosques e palacios. Nesse material também constam as regras impostas
por Montezuma Xocoyotzin, as quais pregavam fortemente o respeito pela autoridade
real. Questdes relacionadas a religido indigena e suas implicagdes cotidianas sdo o tema
central do livro seis. O sétimo livro ¢ um dos mais extensos e com temas muito variados.
Nesse material Clavijero discorreu sobre a administracdo publica, hierarquia politica e
administrativa, medicina, jogos, trajes, acdes militares etc.?’? Nos livros oito, nove e dez
o autor passa a abordar aspectos da conquista e colonizagdo espanhola levada a cabo no
Meéxico. No oitavo livro, Clavijero se debrugou sobre a chegada dos espanhois a costa e
se estendeu até a cerimonia de encontro entre Montezuma ¢ Hernan Cortés. No livro
seguinte, o autor narrou os eventos que aconteceram a partir das conferéncias entre o lider
nativo e o capitdo espanhol até o episdédio da Noite Triste. No décimo livro, o mais
extenso de todos, constam informagdes acerca das batalhas pelo poder travadas por
mexicanos e espanhois até a queda do império mexicano.?’* H4 ainda uma espécie de
apéndice, chamado de “Disertaciones”. Nessa parte, Clavijero dialoga diretamente com
0 pensamento antiamericanista dos tedricos mais importantes da época, isto €, Buffon, De
Pauw, Raynal, Robertson, entre outros. O objetivo do autor nessa parte ¢ refutar os
postulados que depreciavam o continente americano e suas populacdes nativas. Para isso,
Clavijero, muitas vezes, citou nominalmente o tedrico e a ideia que estava refutando.>’*

A partir da breve descrigdo do contetido apresentado por Clavijero em sua
“Historia Antigua de México”, é possivel percebermos que se trata de uma obra com

cunho fortemente politico e que dialogava profundamente com as principais teorias em

voga no periodo. Tendo em vista o contexto de producdo da obra e os objetivos

270 ARAUJO, Amanda Brandio, op. cit., p. 86.

27! Historicamente, refere-se a regido do Vale do México e suas 4reas lacustres centrais, considerada o bergo
de civilizagdes pré-hispanicas.

272 ARAUJO, Amanda Brando, op. cit., p. 87-91.
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apresentados pelo autor, nossa intengdo ¢ perceber se e — de que maneira — os escritos de
Sahagtn podem ter contribuido para embasar os argumentos apresentados por Clavijero.

Antes de iniciar sua dissertacdo, Clavijero presenteou seus leitores com um
catalogo, organizado por séculos, com os principais autores que se debrucaram sobre a
historia do México. E nessa lista que podemos encontrar a primeira referéncia explicita
ao nome de Sahagun, o qual foi exaltado por seu grande dominio da lingua e historia
nativas. Além disso, dentre os trabalhos produzidos pelo franciscano, Clavijero destacou
um Dicionario universal da lingua mexicana e a Historia General de las Cosas de la
Nueva Espanha.?’” Em outra parte do texto, ao refletir sobre a destruicio massiva dos
documentos indigenas logo nos primeiros anos da preseng¢a espanhola na colonia,
Clavijero retoma os nomes de Motolinia, Andrés de Olmos e Bernardino de Sahagun
como personagens que se esforcaram para reunir e conservar informacdes de toda sorte
sobre os nativos. Com isso, o objetivo do autor era demonstrar que, apesar das destrui¢des
empreendidas pelos primeiros missionarios, ainda era possivel ter acesso a informagdes
sobre o periodo pré-colombiano gracas ao servico prestado por esses missiondrios na
recuperagdo e conservacao de informacgdes e aos proprios nativos, que também lograram

reconstruir alguns documentos.

Cuando los misioneros hicieron el lamentable incendio de las pinturas,
vivian muchos historiadores acolhuas, mexicanos, tepanecas,
tlaxcaltecas, etc. los cuales se aplicaron a reparar aquella pérdida,
como en parte lo obtuvieron, o haciendo nuevas pinturas, o sirviéndose
de nuevos caracteres que habian aprendido o instruyendo verbalmente
a los mismos predicadores acerca de sus antigiiedades a fin de que
pudiesen conservar aquellas noticias en sus escritos, como lo hicieron
Motolinia, Olmos y Sahagun. Es, pues, absolutamente falso que se
perdiese de un todo la noticia de los hechos antiguos. También es falso
que no quedaron trazas de las revoluciones y del gobierno del Imperio,
sino las que habia conservado la tradicion.””®

Ao descrever o Templo Maior, localizado na Cidade do México, e seus edificios
anexos, Clavijero apresentou com detalhes as construgdes, falando sobre o tamanho,
decoragdo, as finalidades dos espagos que compunham as construcdes etc. Ao encerrar o
topico sobre os anexos, o jesuita mexicano indicou, para aqueles que desejassem mais
informagdes sobre o assunto, a leitura da relagdo de Sahagun, disponibilizada por

Torquemada em seu livro.?”” Em outro capitulo, ao discorrer sobre o calendario adotado

275 CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. XXXIIL
276 CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. XL.
27T CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. 278.
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pelos nativos mexicanos, Clavijero novamente faz referéncia a Sahagin — também cita
Motolinia e Carlo de Sigiienza Géngora — como fonte consultada para elaboracao do dito

trecho. Vale destacar que o jesuita retirou as informagdes citadas da obra de Torquemada.

Soy particularmente deudor de estos datos a los religiosos apostolicos
Motolinia 'y Sahagun (de los que saco Torquemada cuanto hay de bueno
en su obra), y al doctisimo mexicano D. Carlos Sigiienza, la verdad de
cuyas opiniones he confirmado después por el examen que he hecho de
muchas pinturas mexicanas, en que estan claramente representadas
con sus propias figuras, todas las divisiones cronologicas de aquella
nacion.’’*

Mais adiante, em seu texto, ao descrever o sistema educacional mexicano,
Clavijero tornou a citar os confrades Sahagtin, Motolinia ¢ Andrés de Olmos como suas

referéncias para o topico intitulado “Exhortacion de um mexicano a su hijo”.

Educadbanse los hijos con tanto respeto a sus padres, que aun ya
grandes y casados, apenas osaban hablar en su presencia. Las
instrucciones que les daban eran tales, que no puedo menos de copiar
aqui una de las exhortaciones que les dirigian, y que ha sido
conservada por los primeros misioneros apostolicos que se emplearon
en su conversion, especialmente por Motolinia, Olmos y Sahagun, los
cuales aprendieron perfectamente su lengua y se aplicaron con suma
diligencia a investigar sus usos y costumbres.””

A ultima citacdo direta a Frei Bernardino de Sahaglin aparece em um tdpico
dedicado ao teatro mexicano. Clavijero comegou o texto apresentando ao leitor
informacdes acerca das caracteristicas fisicas comuns dos teatros mexicanos € como
ocorriam os espetaculos: “Presentibanse los actores, y hacian sus presentaciones
burlescas, fingiéndose sordos, resfriados, cojos, ciegos y tullidos, los cuales figuraban ir
a pedir la salud al idolo**°. Vale destacar que Clavijero se posicionou contrario a opinifio
de Boturini, o qual defendia que as pegas mexicanas possuiam excelente qualidade. O
jesuita mexicano adotava uma postura mais cautelosa ao se referir as encenagdes nativas:
“[...] aunque no dudo de la suavidad del lenguaje usado en ellas, jamds podré creer que
observasen las reglas del drama, ni que mereciesen los pomposos elogios que les da

aquel escritor” **!

278 CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. 298.
279 CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. 338.
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Apesar de ter adotado uma postura mais cautelosa quanto a qualidade do teatro
mexicano, o jesuita se aproveitou de uma descricdo proposta por seu confrade José de
Acosta para, como era comum na época, associar a arte teatral mexicana ao que era
praticado na Grécia no periodo classico. Essa estratégia de aproximagdo da sociedade
nativa com as sociedades cldssicas era uma tentativa dupla de explicar a sociedade
mexicana por meio de um referencial conhecido na Europa e de demonstrar seu valor e
importancia, visto que as sociedades gregas e romanas eram compreendidas como
fundamentais para a formagdo da cultura ocidental. “Esta descripcion del P. Acosta
recuerda las primeras escenas de los griegos, y no dudamos que si el Imperio mexicano
hubiera durado un siglo mas. su teatro se hubiera reformado, como el de los griegos se
fue mejorando poco a poco”.**

ApOs apresentar, ainda que de maneira breve, as caracteristicas do teatro mexicano
e compara-lo com o modelo de teatro desenvolvido pelos gregos, Clavijero passou a
discorrer sobre a maneira como os primeiros missionarios utilizaram a musica e a poesia
como estratégias para viabilizar a conversdo ao cristianismo, visto que essas praticas

estavam profundamente enraizadas na cultura nativa.

Los primeros religiosos que anunciaron el Evangelio a aquellas gentes,
viéndolas tan inclinadas al canto y a la poesia, y notando que en todas
las composiciones del tiempo de su gentilismo habia muchas ideas
supersticiosas, compusieron canticos en lengua mexicana, en loor del
verdadero Dios.”™

Clavijero, em seguida, comenta sobre a Psalmodia Christiana, o livro de salmos
composto Sahagun, de acordo com a tradi¢@o indigena e tematica cristd. Nesse trecho, o

jesuita tece elogios ao material do franciscano e o descreve brevemente.

El laborioso franciscano Bernardino Sahagun, compuso en puro y
elegante mexicano, e imprimio en México, trescientos sesenta y cinco
canticos, uno para cada dia del aiio, llenos de los mds devotos y tiernos
sentimientos religiosos [...].”*

Existem, ainda, mais quatro citagdes ao missionario espanhol no texto de
Clavijero. Entretanto, essas referéncias aparecem em notas de rodapé do autor. A primeira

entrada surge quando, ao discorrer sobre o Templo Maior do México, o jesuita afirma ter

282 CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. 400.
283 CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. 400.
284 CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. 400-401.
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comparado quatro relatos distintos de testemunhas oculares, entre os quais se encontrava
o do franciscano, para construir seu proprio texto. Ainda sobre o Templo Maior, aparecem
mais trés entradas referentes ao nome do missiondrio espanhol. Nessas paginas, o
religioso ¢ citado como fonte confiavel para as informacgdes apresentadas por Clavijero
sobre as caracteristicas fisicas do Templo, tais como o revestimento do edificio e as
medidas.?®’

Se empreendermos uma leitura rapida e descuidada da “Historia Antigua de
Meéxico” procurando por referéncias a Sahagun, talvez nos pareca que o missionario
espanhol foi tratado de maneira secundaria por Clavijero. Entretanto, ainda que as
citacdes, de fato, sejam limitadas e com poucas deferéncias ao franciscano, cabem
algumas consideragdes sobre o assunto. Em primeiro lugar, deve-se atentar para o fato de
que Clavijero seguia as técnicas humanistas de leitura tradicionais, valorizando
constantemente os testemunhos oculares. Portanto, ao utilizar os escritos do frade
franciscano, o jesuita demonstrou acreditar na fiabilidade das informacdes apresentadas.
Além disso, os testemunhos de religiosos eram vistos como boas fontes de informagdes,
visto que se tratava de um grupo com acesso a educacao formal.

Tendo em vista os objetivos propostos por Clavijero ao elaborar sua Historia,
fazia-se necessario selecionar fontes consideradas confidveis e corroboradas por outros
estudiosos. Nesse contexto, os escritos de Sahagun foram reiteradamente apontados como
referéncias solidas acerca dos povos indigenas, conferindo respaldo a argumentagao
mobilizada para refutar as teses antiamericanistas do periodo.

Além da escolha de fontes criveis para contestar as concepgdes antiamericanistas,
a elite intelectual criolla, da qual Clavijero fazia parte, forjou uma ideologia que ficou
conhecida como patriotismo criollo, originado entre o fim do século XVI e inicio do
século XVII e encabecado pelos descendentes de espanhois nascidos na colonia — também
chamados de espanhdis americanos. De acordo com David Brading, esse movimento
pode ser compreendido como “/...] una conciencia distintivamente mexicana, basada en
gran medida en el repudio a sus origenes espanioles, y alimentada por la identificacion
con el pasado indigena %,

O ressentimento das elites coloniais contra a Coroa espanhola foi o estopim para o
desenvolvimento de um sentimento patriotico. As animosidades eram fruto de politicas

que, na visdo dos criollos, beneficiavam apenas os espanhois europeus. Para David

285 CLAVIJERO, Francisco Xavier, op. cit., p. 273-275.
286 BRADING, David. Los Origenes del Nacionalismo Mexicano. México: SepSetentas, 1973, p. 13.
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Brading, “/...] el patriotismo criollo expresaba los sentimientos e intereses de una clase
alta, a la que se le negaba un derecho de nacimiento, el gobierno del pais”.**’ Portanto,
a elite criolla, a partir desse sentimento de segregacao, passou a rechacar as referéncias
ligadas a metropole, dentre as quais as narrativas positivas acerca da conquista espanhola
sobre as populacdes amerindias. A embriondria consciéncia mexicana encontrou no
catolicismo o vinculo para unir os diferentes grupos sociais que formavam a “sociedade
mexicana”.?®® Além disso, a elite criolla desenvolveu uma retdrica de cunho patridtico,
invocando temas religiosos, como ¢ o caso da Virgem de Guadalupe, e historicos,
sobretudo, no que se referia ao passado indigena pré-colonial >

Nesse contexto, a figura de Sahagun foi ganhando contornos alinhados as
mudangas politicas do periodo. Apesar de ter nascido na metropole, paulatinamente, o
frade passou a ser encarado por essa elite como um autor mexicano. Suas descrigdes das
populacdes amerindias, encontradas, principalmente, na Historia General, foram
utilizadas para construir um passado grandioso — e distante do espanhol europeu — para a
elite mexicana.

Por fim, ¢ mister destacar que Clavijero, mediante sua expatriagdo para a Italia,
ndo teve acesso direto aos escritos do missionario. Sua aproximac¢do com o franciscano
ocorreu sobretudo por intermédio de autores como Torquemada e Mendieta, o que
significa que sua leitura foi necessariamente mediada por interpretagdes anteriores. Esse
aspecto ¢ particularmente relevante para esta pesquisa, pois evidencia que a imagem de
Sahagun mobilizada no século XVIII nao derivava apenas de seus textos originais, mas
também das leituras, selecdes e enquadramentos produzidos por sucessivas geragoes de
escritores. Assim, mais do que o proprio religioso, 0 que encontramos nas paginas de
Clavijero ¢ uma representacdo setecentista de Sahagun, moldada pelas necessidades
intelectuais e politicas do patriotismo criollo.

Portanto, sua leitura de Sahagtin se deu de maneira indireta, por meio dos escritos
de Mendieta. Contudo, essa limitacdo material ndo parece ter afetado o julgamento do
jesuita sobre a qualidade e importancia das consideragdes de Sahagtin. Tampouco parece
ter sido um limitador para empregar a imagem de Sahagun na constru¢ao de um discurso

alinhado com os ideais do patriotismo criollo.

287 BRADING, David, op. cit., p. 14.
288 BRADING, David, op. cit., p. 14.
289 BRADING, David, op. cit., p. 14; 27-37 passim.

107



Essa apropriagdo setecentista contrasta, em certa medida, com a forma como
Sahagtn foi percebido nos séculos XVI e XVII. Nesse periodo, ele foi amplamente
reconhecido por seus confrades franciscanos como um missionario dedicado a
evangelizagdo e a educagdo dos nativos. Sua atuagdo estava profundamente ligada ao
projeto religioso da Ordem dos Frades Menores, e seus escritos eram vistos, sobretudo,
como ferramentas para a catequizacdo. A valorizacdo de sua obra neste periodo estava
ancorada em seu compromisso com a difusdao da fé catolica, refor¢ando sua identidade
primaria como religioso franciscano.

No século XVIII, entretanto, ha uma mudanga significativa. A medida que
intelectuais passaram a redescobrir sua obra, o interesse por Sahagun migrou do contexto
estritamente religioso para o campo da investigacdo intelectual. Sua condi¢do de
franciscano se tornou secundaria, ¢ o foco recaiu sobre as informacdes que ele havia
compilado sobre as culturas indigenas da Nova Espanha. Nesse momento, Sahagiun
passou a ser lido ndo mais como um missiondrio, mas como uma fonte para a
compreensdo do passado pré-colonial, servindo aos interesses de um novo publico
interessado na reconstru¢do da histéria indigena. Essa transformacao ocorreu, em grande
medida, por meio de leituras indiretas e apropriacdes sucessivas de sua obra, de modo
que o Sahagun conhecido pelos intelectuais setecentistas era, frequentemente, uma figura
mediada pelas interpretacdes de outros autores. Assim, a memoria do franciscano foi
sendo continuamente reconstruida, adquirindo significados que ultrapassavam aqueles

originalmente atribuidos aos seus escritos.
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CAPITULO 4

A Construcio de um Passado Mexicano: Sahagun e os Intelectuais do Século XIX

4.1 Sahagun entre liberais e conservadores: disputas historiograficas e politicas no
século XIX mexicano

Os materiais produzidos por Sahagun permaneceram como objetos de interesse
entre historiadores e intelectuais, tanto no México quanto em outros paises, ao longo do
século XIX. Se, no século anterior, predominava entre os letrados um sentimento
patridtico voltado a valorizacao da terra e de suas tradigdes, no oitocentos esse sentimento
adquire novos contornos. A independéncia do México, consumada em 1821, favoreceu
sua reconfiguragdo em um discurso explicitamente nacional, agora fundado na separacao
politica em relagdo a Espanha. Nesse contexto, os intelectuais buscavam acessar
informagdes sobre o periodo pré-hispanico para fundamentar uma razao histérica para o
Meéxico independente.?®® Os escritos de Sahagun, especialmente a Historia General, por
reunirem um vasto conjunto de informagdes sobre as culturas nativas, passaram a ocupar
posicao central nesses debates, sendo apropriados e reinterpretados de maneiras diversas.
Missionario exemplar, cronista da conquista, defensor dos indigenas, precursos da
etnografia ou historiador do México antigo, Sahagin foi mobilizado segundo as
necessidades intelectuais e politicas de cada contexto, tanto no México quanto fora dele.
Essas interpretagdes, contudo, ndo obedecem a uma trajetdria linear, mas refletem as
necessidades intelectuais e politicas dos diferentes contextos de recepcdo, tanto no
Meéxico quanto fora dele.

A recepgdo oitocentista da obra do religioso ndo pode ser compreendida dissociada
das disputas politicas e culturais que marcaram o México pos-independéncia. Como

mostra Luiz Estevam de Oliveira Fernandes, em “Pdtria Mestiza”*"

, a constru¢ao da
identidade nacional esteve atrelada a uma sele¢ao cuidadosa do passado indigena, que era
simultaneamente celebrado e domesticado para servir a projetos politicos divergentes.
Nesse cenario, a obra sahaguntiana foi apropriada ndo apenas como testemunho historico,

mas como “arquivo fundador” de um México mestico, projetado a partir de uma sintese

29 1 EON-PORTILLA, Ascensién Hernandez de. Las primeras biografias de Bernardino de Sahagun.
Estudios de Cultura Nahuatl, México, v. 1, n. 22, p. 235-252, 1992, p. 244.

21 FERNANDES, Luis Estevam de Oliveira. Pdtria Mestiza: historia, cultura e politica na formagio da
nacao mexicana (1810-1910). Sao Paulo: Alameda, 2016.
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entre tradicdo indigena e ideais criollos. Essa apropriagdo seletiva revela o processo de
“invoca¢do do passado”, que tanto legitima quanto constrange a historicidade dos

indigenas, moldando-os em simbolos integradores para a nova nagao.

Para diferenciarse de los esparioles que los discriminaban, los criollos
no podian usar ni su lengua, ni su religion, ni su cultura, pues las
compartian con ellos y ademds eran los elementos que les servian para
diferenciarse de los otros grupos étnicos de la Nueva Esparia y
considerarse superiores a ellos. Por eso, para construirse una
identidad propia en el presente, lo que tuvieron que hacer fue
construirse un pasado diferente al de los esparioles. (...) En contraste,
si hubieran elegido la historia tlaxcalteca como la base de su identidad,
habrian tenido que reconocer la importancia y los privilegios de los
indigenas de Tlaxcala que todavia tenian poder en el régimen colonial.
En suma, la identificacion con el pasado indigena no implicaba una
identificacion con los indigenas del presente, sino que servia para
marcar una diferencia con los esparioles. En sus demds aspectos, la
identidad étnica criolla conservo la relacion de superioridad que
tenian los espariioles sobre los indigenas ***

Ao longo do século XIX, distintos grupos politicos, notadamente liberais e
conservadores, engajaram-se em uma intensa disputa pela definicdo de uma identidade
nacional para a nova nagao independente. Nesse cenario, o passado indigena se converteu
em um campo fértil para disputas simbdlicas, sendo constantemente mobilizado e

ressignificado de acordo com os projetos de constru¢cdo da memoria nacional.

En el siglo XIX, cuando la identidad criolla se convirtio en la base de
la nueva identidad nacional mexicana, la identificacion con el pasado
indigena adquirio una nueva connotacion, pues permitio incorporar al
grupo gobernante a las nuevas élites de mestizos, pues ellos también
podian decir que tenian el mismo pasado indigena que los criollos.””

Os conservadores defendiam uma nagao alicer¢ada nos pilares do catolicismo, do
federalismo e do corporativismo e de ideais monarquistas. Seu projeto de pais se
alicercava na premissa de uma ordem social tradicional, estruturada em estamentos
sociais e valores religiosos herdados do periodo colonial.>**

Em contrapartida, os liberais, contrarios a qualquer ideia que remetesse ao regime

monarquico, defendiam a laicidade do Estado, um governo centralizado e a igualdade

22 NAVARRETE LINARES, Federico. Las relaciones interétnicas en México. México: UNAM, 2004, p.
65.

293 NAVARRETE LINARES, Federico, op. cit., p. 66.

2% FERNANDES, Luis Estevam de Oliveira. Patria Mestiza: a Invengdo do Passado Nacional Mexicano
(séculos XVIII e XIX). Jundiai: Paco Editorial, 2012, p. 37-45.

110



juridica dos cidadaos. Entretanto, colocava-se com urgéncia a questdo de quem seriam
esses cidadaos, visto que a sociedade mexicana era formada por grupos diversificados —
espanhdis, indigenas, mesti¢os, negros, entre outros. Conforme a analise de Fernandes,
os liberais buscaram reconstruir uma identidade nacional capaz de integrar essas
multiplas origens, langando mao do passado asteca, capaz de funcionar como elo
identitario entre os diferentes grupos da populagdo. Ainda que esse projeto tenha se
consolidado, sobretudo sob a égide do porfiriato, ¢ mister destacar que o indigena,
enaltecido como her6i ancestral, era representado a partir de uma otica idealizada e
instrumental — imagem que contrastava com a realidade social da época, marcada pela
marginalizagio concreta das populac¢des autoctones no México do século XIX.>?

Nesse contexto, tanto conservadores, responsaveis pelas primeiras analises
oitocentistas acerca de autores do século XVI, quanto liberais, passaram a se debrugar
sobre os materiais coloniais com o intuito de recuperar o passado mexica e, assim,
construir uma narrativa historica capaz de assegurar a unidade da nagdo. Esse crescente
interesse resultou, entre 1829 e 1831, na publicacdo das duas primeiras edigdes da
Historia General: uma no México, organizada por Carlos Maria de Bustamante, e outra
em Londres, por Edward King. Ambas se baseavam no Codice de Tolosa, que esteve sob
a posse de Juan Bautista Mufioz. Embora essas edi¢des tenham tornado os escritos do
missiondrio mais acessiveis a pesquisadores e demais interessados no tema, nenhuma
delas incluiu uma biografia do religioso ou um estudo introdutério do material.>*®

Apesar da auséncia de analises mais aprofundadas sobre Sahagun, as publica¢des
estimularam o interesse de outros intelectuais, que passaram a examinar sua obra € a
reunir informagdes para elaborar sua biografia. Entre os estudiosos mexicanos que se
destacaram nesse esfor¢o estdo José Fernando Ramirez, Alfredo Chavero, Francisco del
Paso y Troncoso e Joaquin Garcia Icazbalceta. Além deles, pesquisadores estrangeiros
também se dedicaram ao tema, como o espanhol Cayetano Rosell e o norte-americano
William H. Prescott.’

Dentre esses estudiosos, Jos¢ Fernando Ramirez desempenhou um papel
fundamental na historiografia mexicana, sendo um dos pioneiros na constru¢cdo de uma

escrita da historia baseada em fontes documentais. Nascido em 5 de maio de 1804, em

295 FERNANDES, Luis Estevam de Oliveira, op. cit., p. 86-91.

296 LEON-PORTILLA, Ascension Hernandez de. Las primeras biografias de Bernardino de Sahagun.
Estudios de Cultura Nahuatl, México, v. 1, n. 22, p. 235-252, 1992, p. 244.

297 LEON-PORTILLA, Ascension Hernandez de, op. cit., p. 245.
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Chihuahua, e falecido em 4 de marco de 1871, na Alemanha, Ramirez exerceu diversas
funcdes ao longo de sua vida, destacando-se como jurista, deputado, senador, jornalista,
historiador, bibliégrafo e diretor do Museu Nacional. Também ocupou o cargo de
Ministro das Relagdes Exteriores (1851-1852 e 1865) e integrou a Junta de Notaveis. Sua
participag@o no governo do imperador Maximiliano levou-o ao exilio apds a dissolugdo
do Império. Além de sua atuagdo politica e intelectual, Ramirez ¢ lembrado por sua
notavel biblioteca, que reunia manuscritos raros dos periodos colonial e pré-colonial. Seu
interesse pela Historia impulsionou pesquisas historicas e arqueologicas no México,
contribuindo significativamente para a preservagdo e difusdo do conhecimento sobre o
passado do pais. Também se dedicou a edi¢ao de importantes documentos e estudos sobre
a histéria nacional, consolidando sua influéncia na historiografia mexicana.?*8

Em 1885, Ramirez publicou no “Boletin de la Real Academia de la Historia*”
um trabalho intitulado “Codices Mexicanos de Fr. Bernardino de Sahagun”, no qual
apresentou, pela primeira vez, um estudo critico sobre o material produzido pelo
missionario espanhol. Para sua anélise, utilizou como fonte os Cédices Matritenses, com
destaque para a versao pertencente a Academia de Histoéria de Tolosa. Além de examinar
esses documentos, Ramirez fez um balango da Historia General, tragou uma biografia de
Sahagtn e recuperou informacdes j& conhecidas sobre o religioso.

O intelectual mexicano iniciou sua andlise descrevendo o cddice espanhol,
recolhido em 1783 do convento franciscano de Tolosa, na provincia de Guipuscoa, por
Juan Bautista Mufioz, entdo Cosmografo Maior das Indias. Em seguida, apresentou
resumos dos doze livros que compdem a Historia General. Por fim, dedicou-se a
descrigdo do que chamou de cddice mexicano, encontrado na biblioteca da Real
Academia de la Historia de Madrid, que retine apenas os livros 8,9, 10 e 11 da obra e foi
encadernado sob o titulo “Obras de Sor Maria de la Antigua”.

A andlise proposta por Ramirez comeca com a apresentagdo da biografia de
Sahagtin, a quem define como um “benemérito historiador”. Em seguida, expde o

objetivo do missionario ao escrever a Historia General:

Considero, y muy acertadamente, que para hacer mds eficaz la
civilizacion cristiana y extirpar de raiz la idolatria, convenia conocer
a fondo sus creencias y prdcticas, pues muy pronto advirtieron los

2% ALVARADO, Don Pedro de. José Fernando Ramirez. In: TORRE VILLAR, Ernesto de la. Lecturas
historicas mexicanas. México: Instituto de Investigagdes Historicas - UNAM, 2015, p. 202.
29 Boletin de la Real Academia de la Historia, Madri, v. 6, 1885.
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Misioneros que los indios las continuaban d la sombra de los ritos
catolicos.

Este emperio desperto en él una viva aficion al estudio de las antiguas
tradiciones en todos sus departamentos, tomando nota de cuanto
llamaba su atencion. "

O historiador, entdao, aborda os processos de escrita da obra, a perseguicao € o
confisco dos manuscritos por ordem de Felipe II. Além disso, busca estabelecer uma
cronologia dos trabalhos de Sahagun e menciona a existéncia de até quatro possiveis
copias de seus escritos. Por fim, faz referéncia as edi¢des da Historia General publicadas

por Lord Kingsborough (1831) e Carlos Maria de Bustamante (1829).

Lord Kingsborough reclamaba en 1831 el honor de ser el primero que
diera a luz la Historia de Sahagun, mas ya le habia precedido en
Meéxico el Lic. D. Carlos Maria de Bustamante, dandole el ejemplo de
la extravagancia que se advierte en ambas ediciones.’"!

Ainda no inicio de seu texto, Ramirez, em didlogo com o contexto de sua €poca,
refor¢a a primazia do testemunho ocular sobre narrativas baseadas em relatos de terceiros
ou em breves visitas aos locais descritos. Nesse sentido, destaca a importancia ¢ a
qualidade das informacgdes compiladas por Sahagun, que viveu por décadas no México e
trabalhou diretamente com os nativos. Assim, considerando o contexto de produ¢do da
Historia General, os relatos do missiondrio estariam acima de qualquer material

produzido por historiadores.

La confianza otorgada a los que escriben sobre los usos, costumbres y
antiguas tradiciones de los pueblos, descansa siempre sobre su
palabra, salvo los derechos de la buena critica; mas la ciencia
interesada y venal de muchos etnologos y antropologos modernos ha
matado la fe historica, porque ninguna se puede dispensar a los que
atraviesan rdpidamente y en breves dias centenares de leguas, y
vuelven a su pais para especular con la curiosidad publica, dando
narraciones fabulosas, que vocean como una completa y sincera
descripcion fisica, civil, politica y moral de los pueblos que visitaron y
aun de los que no vieron. Justo es, por tanto, que hoy exija, no solo d
los narradores modernos, mas también a los antiguos, testimonios de
creencia, porque también en los tiempos pasados hubo algunos, aunque
raros, como Fr. Marcos de Niza, que describio ciudades que solo
existian en su imaginacion. Los que acreditan las narraciones del P.

300 RAMIREZ, José Fernando. Codices mexicanos de Fr. Bernardino de Sahagun. Boletin de la Real
Academia de la Historia, Madri, v. 6, p. 1-34, 1885, p. 3.
301 RAMIREZ, José Fernando, op. cit., p. 7.
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Sahagun son tales, que quiza ningun historiador pueda producirlos
mayores ni de mejor calidad.””

Ao defender essa perspectiva, Ramirez retoma uma logica ja debatida no México
do século XVIII: a confiabilidade dos relatos produzidos por religiosos que foram
testemunhas oculares das sociedades nativas e das transformagdes do periodo colonial,
em oposi¢ao as informagdes fornecidas por viajantes, que passavam pouco tempo nos
territorios descritos, ou, em um caso ainda menos confidvel, por pesquisadores que jamais
estiveram no local e baseavam suas andlises apenas em fontes secundarias.

Dentre as diversas informacdes fornecidas por José Fernando Ramirez em seu
estudo, destaca-se seu didlogo com a obra de William Hickling Prescott, historiador norte-
americano que também se debrugou sobre a historia do México. Em um breve trecho de
sua analise, Ramirez contesta algumas das conclusdes apresentadas por Prescott em sua

303 “sobre a censura e o processo de traducdo do

“Historia de la Conquista de México
material para o espanhol. ** Para reforgar sua interpretacdo, afirma estar embasado nas
informagdes compiladas por Sahagin e seus informantes indigenas, a partir de
documentos auténticos sobre a conquista espanhola, argumentando que quaisquer versoes
divergentes estariam equivocadas. Segue sua argumentacao sustentando que as fontes as
quais Prescott teve acesso eram imprecisas.®?

A critica de Jos¢ Fernando Ramirez a Prescott ultrapassa a simples corre¢do
factual. Ao recusar as interpretagdes eurocéntricas do historiador norte-americano e
reafirmar a autoridade das fontes indigenas, Ramirez estd engajado em um projeto
historiografico que reivindica a legitimidade do saber autdctone sobre a conquista do
México. Seu gesto intelectual, ao mesmo tempo critico e afirmativo, deve ser

compreendido como parte de uma disputa mais ampla sobre os sujeitos autorizados a

narrarem o passado nacional.

302 RAMIREZ, José Fernando, op. cit., p. 9-10.

303 PRESCOTT, William H. Historia de la Conquista de México. Madrid: Papeles del tempo, 2001.

304 Uma das criticas formuladas por Ramirez diz respeito as informagdes apresentadas por Prescott acerca
da censura da Historia General. Enquanto o autor estadunidense atribui essa iniciativa a Ovando, Ramirez
sustenta que o processo foi, na realidade, conduzido pelo provincial da Ordem. Outra inexatidao apontada
se refere a forma como Torquemada teria tido acesso aos materiais produzidos por Sahagun. Segundo
Prescott, o frade teria obtido uma copia da Historia antes de seu envio a Espanha; Ramirez, contudo,
considera essa hipotese equivocada, uma vez que, a época, Torquemada contava entre dezoito e vinte anos
de idade. O mais provavel, portanto, ¢ que tenha recorrido a notas, memorias ou outros documentos
secundarios derivados da obra sahaguntiana. Cf. RAMIREZ, José Fernando. Codices mexicanos de Fr.
Bernardino de Sahagun. Boletin de la Real Academia de la Historia, Madri, v. 6, p. 1-34, 1885, p. 17-18.
305 RAMIREZ, José Fernando. Codices mexicanos de Fr. Bernardino de Sahagin. Boletin de la Real
Academia de la Historia, Madri, v. 6, p. 1-34, 1885, p. 17-18.
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Nesse sentido, a leitura de E/ México profundo, de Guillermo Bonfil Batalla,
oferece uma chave interpretativa interessante. Para o antropologo, o projeto nacional das
elites criollas e mestigas dos séculos XIX e XX constituiu um “México imaginario”, isto
¢, uma construgao politica e cultural desvinculada das realidades indigenas e populares,
voltada a imitagdo dos modelos europeus e norte-americanos.>*

Ramirez, ao valorizar os registros nativos e denunciar a parcialidade dos relatos
estrangeiros, se insere na tensao entre esse “México imaginario” e o “México profundo”.
Sua defesa do legado indigena €, portanto, ndo apenas historiografica, mas politica:
propde a incorporacdo da memoria autdctone como base legitima da nacionalidade,
contrapondo-se a leituras que a marginalizavam ou inferiorizavam. Assim, sua critica a
Prescott reflete a recusa de um modelo narrativo externo.

De acordo com a analise de Mechthild Rutsch, as criticas de Ramirez a Willian
Prescott foram motivadas pelas interpretacdes depreciativas que o historiador norte-
americano apresentou sobre os povos indigenas em sua “Historia de la Conquista de
Meéxico %", Prescott, alinhado a uma perspectiva eurocéntrica e protestante, descreveu os
mexicas como “barbaros” e “selvagens”, desqualificando, ainda, a lingua nduatle como
“ndo musical” — juizos que evidenciam, segundo Rutsch, uma antipatia racial manifesta
em sua narrativa. Para Ramirez, que buscava construir uma sintese cultural em que o
elemento indigena fosse reconhecido como parte essencial da identidade nacional, tais
caracterizagcdes ndo poderiam ser toleradas. Seu projeto historiografico estava ancorado
na valorizagcdo do passado autdctone e na defesa da legitimidade dos descendentes dos
povos originarios para escrever a historia da conquista, perspectiva que se expressa na
critica severa a exaltacdo de Cortés e ao desprezo pelas fontes indigenas. Nesse sentido,
a critica de Ramirez a Prescott ultrapassava o debate metodologico e assumia um caracter
politico e identitario, articulando-se aos esforcos de sua geracdo de intelectuais —
majoritariamente criollos — de fundar uma narrativa historica nacional. Como observa
Rutsch, essa geracao via na defesa do legado indigena uma maneira de construir um mito
de origem proprio para o México independente, contrapondo-se as leituras estrangeiras

que marginalizavam ou inferiorizavam as culturas nativas.>%

306 BONFIL BATALLA, Guillermo. México profundo: uma civilizagio negada. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2019, p. 26-27.

307 PRESCOTT, William H. Historia de la Conquista de México. Madrid: Papeles del tempo, 2001.

398 RUTSCH, Mechthild. Natural history, national museum and anthropology in Mexico. Some reference
points in the forging and re-forging of national identity. Perspectivas Latinoamericanas, v. 1, p. 89-122,
2004, p. 96. Disponivel em: https://nanzan-
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Dentro desse mesmo movimento de valorizagdo do passado indigena e de
reinterpretagdo da historia mexicana, insere-se também a atuacdo de Alfredo Chavero,
importante intelectual e pesquisador mexicano do século XIX. Chavero se dedicou ao
estudo dos materiais de Frei Bernardino de Sahagtn, estabelecendo, em diversas de suas
obras, uma reflexdo critica sobre a producdo do missiondrio. Entre essas publicagdes,

destacam-se “Apuntes viejos de bibliografia mexicana’, “Sahagiin: estudio por Alfredo

99310 2311

Chavero™™ " e “Meéxico a través de los siglos: historia general y completa...””"", nas quais
Chavero apresenta uma biografia de Sahagtin e uma analise detalhada de seus escritos.

Nascido na Cidade do México em fevereiro de 1841 e falecido em outubro de 1906,
Chavero foi um intelectual influente, produzindo uma vasta obra sobre a historia do
México. Formou-se advogado em 1861, apds estudar no Colégio de Sao Jodo de Letran.
Desde jovem, integrou o partido liberal e, aos 21 anos, em 1862, passou a representa-lo
na Camara. Ao longo de sua trajetoria, ocupou diversos cargos politicos, incluindo os de
deputado, magistrado da Suprema Corte e governador do Distrito Federal. Além da
politica, teve uma atuagao destacada na literatura, iniciando sua producao teatral em 1860
e, a partir de 1867, atuando como jornalista no periddico “El Siglo XIX™”, além de
colaborar com outros jornais.*!'

Enquanto historiador, Chavero manteve uma estreita relacdo com grandes eruditos
de sua época, como Orozco y Berra e Garcia Icazbalceta. Os lagos de amizade entre esses
intelectuais certamente contribuiram para o avango das pesquisas sobre a historia
mexicana. Além disso, essa influente rede de contatos pode ter sido fundamental para que
ele adquirisse a biblioteca de José Fernando Ramirez, colocada a venda pelos herdeiros

apos seu falecimento.?!3

u.repo.nii.ac.jp/?action=pages_view main&active action=repository view main_item_detail&item id=3
52&item_no=1&page id=13&block id=21. Acesso em: 17 fev. 2026.

399 CHAVERO, Alfredo. Apuntes Viejos de bibliografia mexicana. México: Tipografia J. 1. Guerrero y Cia,
1903.
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Sandoval, 1877. Disponivel em: < https://bdh-rd.bne.es/viewer.vm?id=0000091825&page=1>. Acesso em:
26 jan. 2025.
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conquista de México. México: Instituto de Investigaciones Historicas - UNAM, 2019, p. 205-206.

313 RICO GONZALEZ, V., op. cit., p. 206.
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Em “Sahagiin: estudio por Alfredo Chavero™', Chavero, ja nas partes preliminares,

dedica sua producdo ao franciscano, a quem descreve como "amparo de los vencidos"',

"316 & "conservador de nuestra historia™!’. O intelectual segue com

"maestro de los indios
as palavras: "homenaje de admiracion y gratitud"*'®. Embora breve, a introdugio do texto
evidencia o tom de reveréncia adotado por Chavero ao se referir ao missionario espanhol.

O texto inicia-se com uma biografia do religioso, abordando sua formagao e sua
chegada a América. Em seguida, narra sua trajetoria como professor do Colégio de Santa
Cruz, seu periodo como definidor da Provincia do Santo Evangelho e sua atuagdo como
visitador de Michoacan.

No quarto capitulo, ao descrever outra etapa da vida do missionario, Chavero
afirma que Sahagin ainda nio havia trocado a pena de tedlogo pela de historiador.?!
Nesse trecho, o erudito mexicano apresenta trés escritos sahaguntianos, que ele define

como “puramente religiosos™?":

um estudo preparatério para o Evangeliarium,
Epistolarium y Lectionarium, um livro de salmos (Psalmodia Christiana) e um livro de
sermdes. A partir do capitulo VI, Chavero se debruca sobre a Historia General de
Sahagtn, introduzindo o tema com as seguintes palavras: “Entremos ahora en la segunda
parte de la vida de Sahagun, la mas interesante, porque el maestro de indios se va a
convertir en historiador, de sus mismos discipulos ayudado. !

Nos capitulos seguintes, Chavero analisa o processo de producdo da Historia
General, abordando a sele¢do dos nativos colaboradores, o uso de técnicas pré-coloniais
de registro de informagdes — como os pictogramas — e a dispersdo e recolhimento do
material por ordem régia. A partir do capitulo X, ele se dedica a rastrear o paradeiro dos
manuscritos do missiondrio, encerrando essa parte da obra com a esperanga de que, por
meio de novas investigagdes e do estudo dos materiais ja conhecidos, fosse possivel "/...]
hacerse una edicién de la Historia de Sahagiin, digna de su ilustre memoria™?>,

No capitulo seguinte, Chavero continua reconstruindo os passos do missionario

por meio de suas assinaturas, recibos do Colégio de Tlatelolco e referéncias esparsas em

314 CHAVERO, Alfredo. Sahagiin: estudio por Alfredo Chavero. México: Imprensa de José Maria
Sandoval, 1877.

315 CHAVERO, Alftredo, op. cit., p.
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320 CHAVERO, Alfredo, op. cit., p. 30.
321 CHAVERO, Alfredo, op. cit., p. 43.
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outros documentos, como o Cddice de Santiago. Nos capitulos XII e XIII, aborda outros
textos de Sahaglin, como uma Postilla, a Psalmodia e o Manual del Cristiano, além de
tratar da destrui¢ao de materiais ordenada por Frei Francisco de la Rosa Figueroa, revisor
do Santo Oficio. Para Chavero, a escassez dos escritos sahaguntianos pode ser explicada
pela repressao da Inquisi¢do a temas de cunho indigena — justamente o foco principal
dos textos do missionario.*?

O ultimo capitulo, o XIV, aborda os ultimos anos de Sahagun, quando ele finalizou
sua Historia General e ainda trabalhava no Colégio de Tlatelolco, até falecer em

decorréncia de uma epidemia que assolou o México em 1590. Chavero encerra seu estudo

mantendo o tom de deferéncia e admiragdo pelo missionario.

Asi termino la existencia de Sahagun. Jamas vida mas bella se empleo
mas noblemente. No fué el fraile fandtico que quiso convertir a los
indios con la espada y la hoguera. No, fué el padre amoroso de los
vencidos, el civilizador de los hijos del Andhuac. El guardo, como rico
tesoro, su lengua y su historia; y sin descuidar el pasado, él, mas
grande que todo lo que le rodeaba, presentia el porvenir, y ejercia su
sacerdocio en la escuela. A su vieja patria apenas pertenecieron cerca
de treinta anios estériles de su vida. A México, le dedico sesenta y uno
de infatigables trabajos. Sahagun no tiene un monumento en México.’**

Alfredo Chavero também aborda a trajetoria de Sahagun em “México a través de
los siglos: historia general y completa...”***. A colegio, composta por cinco volumes, foi
distribuida pela Casa Ballesc4 Editorial de Barcelona, entre 1884 e 1889. Trata-se de um
empreendimento de folego, escrito a muitas maos por politicos, literatos e historiadores,
todos entusiastas da historia mexicana. Integraram essa equipe D. Juan de Dios Arias —
que faleceu em 1886 e foi substituido por D. Enrique Olavarria y Ferrari —, D. Alfredo
Chavero, D. Vicente Riva Palacio, D. Jos¢ Maria Vigil e D. Julio Zarate. A obra combina
um extenso contetido textual — seus cinco volumes somam quase mil paginas — com
uma ampla variedade de imagens, incluindo retratos, reproducdes de edificios,

monumentos e paisagens.>26
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A colegdo “México a través de los siglos™?" foi concebida para um publico amplo,
incluindo leitores estrangeiros interessados na historia mexicana. Reuniu um conjunto
variado de fontes, muitas delas ainda inéditas a época, além de um vasto aparato
iconografico, com ilustragdes coloridas e em preto e branco. Editado e reeditado inimeras
vezes, o compéndio rapidamente se consolidou como uma obra central e de grande
circulagdo, tornando-se referéncia tanto académica quanto de divulgagdo historica. Como
aponta Luiz Estevam de Oliveira Fernandes, para além da constru¢ao de uma narrativa
histérica, o projeto editorial buscava definir quem eram os mexicanos, articulando
passado e identidade nacional. Nesse sentido, a obra se estruturava a partir de uma leitura
teleologica da conquista, apresentada como um processo inevitavel e fundador da nagao
mestica.’?

Chavero ficou responsavel pela escrita do primeiro volume, cujo tema central era
a conquista. Riva Palacio assumiu o segundo volume, dedicado ao periodo do vice-reino.
Zarate abordou o processo de independéncia do México no terceiro volume, enquanto
Olavarria deu continuidade a obra no quarto volume, tratando do periodo de 1821 a 1855.
Por fim, Vigil foi responsével pelo quinto e ultimo volume da cole¢do, que abrangeu os
anos de 1855 a 1867.3%

A sec¢do escrita por Chavero demonstra, mais uma vez, seu respeito e admiracao
por Frei Bernardino de Sahagin. Na introduc¢do, o historiador menciona o frade,
juntamente com outros religiosos, apresentando uma biografia que destaca os trabalhos
realizados pelo franciscano durante sua permanéncia no México, incluindo suas fungdes
como definidor, visitador e professor no Colégio de Tlatelolco. Além disso, Chavero lista
os textos escritos por Sahagun, entre as quais se destacam: um texto preparatorio para o
Evangeliarium, Epistolarium y Lectionarium, um sermondrio intitulado Sermones de
Dominicas y de Sanctos en Lengua Mexicana, a Postilla, o Vocabulario Trilingue e a
Historia General. A estrutura do texto ¢ bastante similar, para ndo dizer idéntica, ao
estudo de Chavero sobre Sahagin de 1877, como podemos observar, a titulo de exemplo,

na maneira como Chavero conclui o texto sobre a vida do missionario.
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Asi termino la existencia de Sahagun. Jamdas vida mas bella se empleo
mas noblemente. No fué el fraile fandtico que quiso convertir a los
indios con la espada y la hoguera. No; fué el padre amoroso de los
vencidos, el civilizador de los hijos del Andabuac. El guardo, como rico
tesoro, su lengua y su historia; y sin descuidar el pasado, él, mas
grande que todo lo que le rodeaba, presentia el porvenir y ejercia su
sacerdocio en la escuela. A su vieja patria apenas pertenecieron cerca
de treinta arios esteriles de su vida. A México le dedico sesenta y uno
de infatigables trabajos.””’

Chavero segue sua escrita utilizando os relatos de Sahagun como fontes confidveis
para abordar diversos temas, como os grupos étnicos e suas culturas, o governo do
México, os Calmecac, a religido, as cerimonias, o calendario, as festas, entre outros. O
historiador também recorre aos relatos do missionario para discutir a conquista do
Meéxico. No entanto, mais do que simplesmente listar os assuntos tratados por Chavero,
0 que se destaca em sua obra ¢ a maneira como ele recorre aos escritos de Sahagun para
compilar sua propria narrativa sobre o México antigo. Na introdugdo, ao apresentar a
biografia do religioso e os textos de sua autoria que eram conhecidos na época, Chavero
cria um contexto inicial que visava assegurar a confiabilidade das informagdes fornecidas
por Sahagun. Ao longo do texto, essas informagdes seriam/foram usadas como fontes
primarias para a analise dos grupos nativos e do processo de conquista do México. Tal
exercicio indica para nos, mais uma vez, que Chavero tinha em alta conta o trabalho de
Sahagtin, considerando-o um material confidvel para a constru¢do de sua propria visdo
histérica sobre 0 México antigo.

Em “Apuntes Viejos de Bibliografia Mexicana™>*!

, 0 objetivo do autor, conforme
suas proprias palavras, ao publicar o material, era "/...] conservar varios datos que por
afortunada casualidad adquiri entonces, y que acaso merezcan conservarse".>** O livro
esta dividido em 11 segdes, que abrangem os seguintes temas: Codice Telleriano
Remensis, Pinturas de los soles, Peregrinacion azteca, Cronistas Tenochcas — Cédice

Ramirez, Cronistas Tenochcas — Duran, Cronistas Tenochcas — Acosta, Cronistas

Tenochcas — Tezozomoc, Montolinia, Mendieta, Sahagin e Vetancurt.
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Na se¢do dedicada a Sahagun, observamos que Chavero segue o mesmo padrdo
estrutural empregado nas obras citadas anteriormente. O texto inicia com uma biografia
do frade espanhol, abordando seu nascimento na Espanha, sua chegada ao México e as
diversas fungdes que desempenhou na colonia. Em seguida, Chavero apresenta os escritos
conhecidos do missionario e o paradeiro desses materiais. O texto conclui de maneira
semelhante aquela utilizada em “Meéxico a través de los siglos: historia general y

99333

completa”’ e, mantendo o tom e enfoque.

Asi termino la existencia de Sahagun. Jamdas vida mas bella se empleo
mas noblemente. No fué el fraile fandtico que quiso convertir da los
indios con la espada y la hoguera. No; fué el padre amoroso de los
vencidos, el civilizador de los hijos del Andhuac. El guardo, como rico
tesoro, su lengua y su historia; y sin descuidar el pasado, él, mas
grande que todo lo que le rodeaba, presentia el porvenir, y ejercia su
sacerdocio en la escuela. A su vieja patria apenas pertenecieron cerca
de treinta aros estériles de su vida. A México, le dedico sesenta y uno
de infatigables trabajos. Sahagun no tiene un monumento en México
[grifo nosso].>**

A repetigdo de passagens e estruturas similares nas diversas obras de Alfredo
Chavero evidenciam a importancia que ele atribuia ao frade em sua visdo da historia do
México. Ao destacar o missionario como um “pai amoroso dos vencidos” e um
“civilizador dos filhos do Anahuac”, Chavero constréi uma imagem idealizada do
franciscano, enfatizando seu papel na preservacao da memoria indigena e na mediagdo
entre 0 mundo nativo e a cultura europeia. Essa leitura, tipica da historiografia
oitocentista, revela ndo apenas o aprego pelo trabalho do religioso, mas também como
intelectuais do século XIX reinterpretaram figuras coloniais para refor¢car uma narrativa
nacionalista. Assim, ao apresentar Sahagiin como um historiador confiavel e um protetor
da herancga indigena, Chavero ndo apenas exalta sua obra, mas também reflete as tensoes
e os debates sobre identidade e passado que marcaram a historiografia mexicana de sua
época.

A reiterada presenca do missionario na obra de Chavero, bem como a repeti¢ao de

certas passagens, nao deve ser interpretada apenas como reveréncia pessoal, mas como
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parte de um projeto politico e historiografico mais amplo. Ao fixar uma imagem do frade
como figura conciliadora entre indigenas e colonizadores, Chavero mobiliza o religioso
como simbolo de uma possivel sintese entre passado indigena e identidade nacional
moderna. Essa operagdo ¢ caracteristica da historiografia liberal mexicana do século XIX,
a qual, embora marcada por tensdes em relacdo ao legado colonial, buscava na
antiguidade indigena elementos de autenticidade nacional. Sahagin, nesse contexto, ¢
apropriado como um elo autorizado entre os tempos pré-hispanicos € o presente
republicano, ao mesmo tempo em que ¢ desvinculado de sua condi¢cao de missionario
europeu a servigo da colonizag@o. Assim, mais do que uma homenagem a um personagem
do passado, a imagem sahaguntiana construida por Chavero atua como peca estratégica
na elaboracdo de uma narrativa histérica que pretendia, simultaneamente, resgatar o
legado indigena, valorizar a erudi¢do nacional e sustentar um projeto de modernidade
com raizes autoctones.

Francisco de Borja del Paso y Troncoso, destacado erudito mexicano do século
XIX, também se dedicou ao estudo dos escritos de Sahagiun. Nascido em Veracruz, em
outubro de 1842, faleceu em Florenca, em abril de 1916, enquanto participava de uma
missdo histérica na cidade.** Iniciou sua carreira como médico, mas logo migrou para o
campo da historia mexicana.>*® Ao longo de sua trajetdria, aprofundou-se nos campos da
arqueologia, linguistica, etnologia e historia pré-hispanica e colonial.**” Especialista em
néuatle, assumiu a catedra da lingua na Escola Preparatéria.®*® Além disso, exerceu
diversos cargos de grande relevancia, como a dire¢do do Museu Nacional em duas
ocasioes e presidéncia da Junta Colombina, criada para celebrar o quarto centenario do
descobrimento da América, junto a intelectuais como Vicente Riva Palacio.?*’

Como editor, Paso y Troncoso foi responsavel por divulgar importantes
documentos sobre a historia mexicana, por meio de obras como “Papeles de la Nueva
Espariia, Descripcion, historia y exposicion del Codice Pictorico de los antiguos nahuas
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que se conserva en la Biblioteca de la Camara de Diputados de Paris e “Epistolario

35 TORRE VILLAR, Ernesto de la. Lecturas histéricas mexicanas. México: Universidad Nacional
Auténoma de México, 1998, p. 563.

36 MATOS MOCTEZUMA, Eduardo. ;Quién fue don Francisco del Paso y Troncoso?. Arqueologia
mexicana, México, n. 140, p. 86-87, 2016.

37T TORRE VILLAR, Ernesto de la, op. cit., p. 653.

38 MATOS MOCTEZUMA, E., op. cit.

39 MATOS MOCTEZUMA, E., op. cit.

340 PASO Y TRONCOSO, Francisco del. Papeles de la Nueva Espafia, Descripcion, historia y exposicion
del Cédice Pictorico de los antiguos nahuas que se conserva en la Biblioteca de la Camara de Diputados
de Paris. Florencia: Tipografia de Salvador Landi, 1898.
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de la Nueva Espaiia*'; este wltimo publicado péstumamente. Entre 1905 e 1907,

também organizou e publicou, em edi¢do facsimilar, a Historia General de Sahagin, em
Madri. Além disso, realizou estudos sobre o Codice Borbonico e o Memorial de los indios
de Tepetlaoxtoc.>*

Em “Papeles de Nueva Esparia”, o frade ¢ frequentemente citado como uma fonte
fundamental de informacdo, especialmente por meio dos Primeros Memoriales e da
Historia General. Um exemplo disso ocorre quando o autor mexicano menciona o
monastério de Tepepulco, destacando o missionario como um de seus moradores ilustres.
Além disso, ele ressalta que foi nesse espago que o missionario, com o auxilio dos nativos
do povoado, comegou a elaborar os Primeros Memoriales sobre a Historia de las cosas
de la Nueva Espaiia >

Embora se trate de um escrito de carater pessoal, algumas consideracdes de Paso
y Troncoso sobre Sahagin também aparecem em duas correspondéncias enviadas a
Joaquin Garcia Icazbalceta. Nessas cartas, fica evidente o empenho do historiador
mexicano em aprofundar-se tanto na biografia do frade quanto em seus escritos,
demonstrando um interesse que vai além da mera referéncia bibliografica. Seu objetivo
ndo era apenas compreender a trajetoria do franciscano, mas também situd-lo dentro de

uma tradi¢do historiografica que ele proprio ajudava a consolidar.

Vino el padre Sahagun en la mision que trajo fray Antonio de Ciudad
Rodrigo; y como éste obtuvo la cédula anterior desde agosto de 1527,
pudiera creerse que en aquel ario, o a principios del siguiente, llegara
nuestro historiador a estas partes.*

A forma como Paso y Troncoso se refere ao missiondrio ao longo das cartas revela
ndo apenas o respeito que nutria por ele, mas também a importancia que atribuia ao seu
legado intelectual. O uso reiterado da expressao “nuestro historiador” para referir-se a
Sahagiin ndo ¢ casual: além de reconhecé-lo como um homem de fé e um agente da
evangelizacdo, Paso y Troncoso o insere no rol dos grandes cronistas da Nova Espanha.

Essa escolha linguistica sugere que ele via em Sahagin um precursor do préoprio trabalho

341 PASO Y TRONCOSO, Francisco del. Epistolario de la Nueva Espaiia. México: Antigua libreria
Robredo, de Jose Porrua e Hijos, 1939.

32 MATOS MOCTEZUMA, E., op. cit.; TORRE VILLAR, Ernesto de la, op. cit., p. 653.

33 PASO Y TRONCOSO, Francisco del. Papeles de Nueva Espaiia. Segunda serie, Geografia y estadistica.
Madrid: Estab. Tip. Sucessores de Rivadeneyra, 1905, p. 303.

34 PASO Y TRONCOSO, Francisco del; BERNAL, Ignacio; LEON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 256.
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que realizava séculos depois, coletando, organizando e analisando documentos que
ajudassem a reconstruir a histéria dos periodos pré-colonial e colonial.

Além disso, Paso y Troncoso ndo se limitou a destacar a erudicao de Sahagin, mas
também reconheceu seu zelo missionario € sua meticulosidade ao documentar os
costumes indigenas. Sua visdo sobre o trabalho do franciscano era ambigua: por um lado,
elogiava a riqueza etnografica de sua obra; por outro, enfatizava o carater vigilante e

intransigente do frade em relagdo a erradicacao das praticas religiosas pré-hispanicas.

He aqui como llego a adquirir nuestro Sahagun el gran conocimiento
que tenia de los ritos gentilicos: no solamente indagando como se
hacian esas ceremonias para consignar sus observaciones y abrir asi
los ojos de los misioneros menos expertos, sino siguiendo, siempre
vigilante y desconfiado, el menor rastro que le indicara la subsistencia
de las practicas antiguas, con el fin de extirparlas por donde quiera
que las encontraba. Admiremos su celo y su energia que le hacian
despreciar el peligro y arrostrar todo género de fatigas, ya para
escalar los montes mads elevados, ya para penetrar hasta el fondo de
las aguas, dando asi a sus compariieros un ejemplo saludable, y
marcandoles la senda que habian de seguir si deseaban salvar las
almas de aquellos nedfitos, adictos en lo ostensible a la religion del

Redentor, pero apegados en realidad, cada dia mas, a la idolatria de

Sus mayores.345

Essa passagem sintetiza a visdo que Paso y Troncoso tinha de Sahagin: um
estudioso incansavel, cujo conhecimento aprofundado dos ritos indigenas derivava tanto
de sua capacidade investigativa quanto de sua determinag¢do em desmantelar os resquicios
do paganismo. Seu tom exalta a coragem e a dedica¢do do frade, retratando-o como um
exemplo a ser seguido pelos missionarios que vieram depois. Ao mesmo tempo, a
passagem permite vislumbrar as contradigdes inerentes a obra de Sahagin: ao registrar
detalhadamente os costumes dos povos nativos, ele preservou um conhecimento que,
ironicamente, pretendia extinguir. Paso y Troncoso, atento a essa dualidade, reconheceu
a grandeza de seu antecessor, ainda que filtrasse sua andlise por meio do prisma da
evangelizagao.

A leitura de Paso y Troncoso sobre Sahagin deve ser compreendida a luz do
projeto historiografico mais amplo em que o erudito mexicano estava inserido: o de
construir, a partir das fontes coloniais, uma narrativa historica que servisse a consolidagao
da identidade nacional pos-independéncia. Ao referir-se ao franciscano como “nuestro

historiador”, Paso y Troncoso ndo apenas reconheceu sua relevancia como cronista, mas

345 PASO Y TRONCOSO, Francisco del; BERNAL, Ignacio; LEON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 278.
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o reinscreveu no canone da historiografia mexicana, deslocando-o do lugar de missionario
europeu para o de precursor da investigacdo historica nacional. Essa apropriagdo
simbolica revela uma tentativa de reinscrever a experiéncia colonial em um registro
moderno, no qual a memoria indigena e a presenca espanhola sdo simultaneamente
preservadas e reorganizadas sob a égide de um nacionalismo ilustrado. A andlise que Paso
y Troncoso faz de Sahagin — oscilando entre a exaltagdo de sua erudigdo e o
reconhecimento de seu zelo catequético — evidencia as contradi¢des inerentes ao
empreendimento franciscano: ao mesmo tempo em que combatia as praticas religiosas
nativas, Sahagun elaborou um dos mais ricos registros sobre as culturas indigenas.

Paso y Troncoso, ciente dessa tensdo, procura ameniza-la dentro de uma légica na
qual o frade ¢ lido como figura exemplar, tanto pela meticulosidade com que documentou
informagdes sobre os povos autdctones quanto pelo fervor que dedicou a evangelizagao.
Nesse sentido, o historiador oitocentista contribuiu para uma revaloriza¢ao do legado de
Sahagiin, mas também para a elaboracdo de uma memoria histérica que pretendia
integrar, ainda que sob uma moral crista, os elementos indigenas ao relato fundador da
nacdo mexicana. A correspondéncia com Icazbalceta, nesse sentido, ndo se limita ao
compartilhamento de dados, mas exprime o funcionamento de uma rede intelectual que,
ao organizar e¢ publicar documentos coloniais, disputava os sentidos do passado e os
fundamentos do México moderno.

Ao mesmo tempo, essas trocas epistolares mostram que a constru¢ao de um projeto
historiografico nacional — e de na¢do — nao partiu de uma Unica voz, mas foi o resultado
de diferentes perspectivas, interesses e interpretagdes que, mesmo vindo de lugares
distintos, buscavam dar forma e legitimar a historia do pais.

Nesse sentido, torna-se relevante compreender a trajetoria social e intelectual de
Joaquin Garcia Icazbalceta desde seus primeiros anos de vida. Nascido na Cidade do
México, em agosto de 1825, era filho de Ana Ramona de Icazbalceta y Musitu, mexicana
de nascimento, e de Eusébio Garcia Monastério, de origem espanhola. O casal teve dez
filhos. No contexto das tensdes politicas e sociais que marcaram a segunda década do
século XIX, intensificou-se a persegui¢ao aos espanhois e a memoria do passado colonial,
o que levou a familia a deixar o territorio mexicano. Inicialmente, estabeleceram-se em
Nova Orleans; posteriormente, migraram para Bordeaux, na Franga; e, por fim, fixaram
residéncia em Cadiz, na regido da Andaluzia, na Espanha. Nesse novo contexto, a familia
passou a dedicar-se ao comércio de vinhos, atividade que possibilitou a ampliacao de seu

patrimonio. Em 1833, retornaram ao M¢éxico. Icazbalceta foi educado no ambiente
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doméstico, onde recebeu so6lida formagao, com destaque para o aprendizado do latim,
inglés, francés, italiano e historia.*®

Durante a adolescéncia, auxiliou o pai nos negocios da familia e, paralelamente,
iniciou a redacdo e ilustragdo de um periddico. Interessado pelo estudo das linguas,
dominava o latim e o inglés, o que lhe permitiu traduzir para o espanhol “La historia de
la conquista del Peri**7 de William H. Prescott, e “Tres didlogos™*¥, de Cervantes de
Salazar. Para além das traducdes, Icazbalceta desempenhou um papel fundamental na
ampliacao do conhecimento historico sobre o México por meio da producao de diversos
estudos. Entre suas contribui¢des mais relevantes, destacam-se “De la destruccion de
antigiiedades mexicanas: atribuidas a los misioneros en general, y particularmente al
ilustrisimo serior don fray Juan de Zumdrraga, primer obispo y arzobispo de México”;
“Representaciones religiosas en México en el siglo XVI**%; e “Bibliografia mexicana del
siglo XVI. Primera parte: catalogo razonado de libros impresos en México de 1539 a
1600, con biografias de autores y otras ilustraciones, precedida de una noticia acerca
de la introduccién de la imprenta en México”*° 3!

Em “Bibliografia mexicana del siglo XVI, Icazbalceta se aproximou da figura de
Frei Bernardino de Sahagun a partir da Psalmodia Christiana. O erudito mexicano
apresentou brevemente esse livro de salmos, indicando o local e a data de publicagdo,
bem como os principais temas abordados no material. Ao tratar da destruicao da obra pela
Inquisi¢ao, Icazbalceta oferece uma reflexao significativa sobre o destino de grande parte
da produ¢do sahaguniana: “Asi podemos comprender la desaparicion de las numerosas
obras del mas infatigable de los antiguos catequistas, del P. Sahagun, pues la mayor

parte de ellas eran del género de las denunciadas a la Inquisicion”™ .

36 FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Cartas entre letrados: circulagdio de saberes na
correspondéncia entre Joaquin Garcia Icazbalceta e William H. Prescott (1849-1856). Revista de Historia,
Sao Paulo, n. 176, p. 1-41, 2017, p. 5.

347 PRESCOTT, William Hickling. Historia de la Conquista del Perii. Madrid: Imprenta y libreria de
Gaspar y Roig, 1853.

348 CERVANTES DE SALAZAR, Francisco. Tres didlogos latinos. México: Antigua libreria de Andrade

y Morales, 1875.

3% GARCIA ICAZBALCETA, Joaquin. De la destruccion de antigiiedades mexicanas atribuidas a los
misioneros en general, y particularmente al ilustrisimo sefior don fray Juan de Zumarraga, primer obispo
y arzobispo de México”; “Representaciones religiosas en México en el siglo XVI. México: Francisco Diaz
de Leodn, 1881.

350 GARCIA ICAZBALCETA, Joaquin. Bibliografia mexicana del siglo XVI. Primera parte: catalogo
razonado de libros impresos en México de 1539 a 1600; con biografias de autores y otras ilustraciones;
precedida de una noticia acerca de la introduccion de la imprenta en México. México: Libreria de Andrade
y Morales, 1886.

331 PILLING, J. C. Joaquin Garcia Icazbalceta. American Anthropologist, Hoboken, v. 8, n. 2, p. 178-179,
1895, p. 178. Disponivel em: https://www.jstor.org/stable/658673?seq=2. Acesso em: 15 jan. 2026.

32 ICAZBALCETA, Joaquin Garcia, op. cit., p. 253.
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Em seguida, apresentou a biografia do religioso, observando que os autores
franciscanos citavam de forma breve a vida de Sahagtin. Acrescentou, ainda, que Alfredo
Chavero teria conseguido reunir algumas informagdes adicionais. Apds essas
consideragdes iniciais, Icazbalceta prosseguiu discorrendo sobre a trajetoria do
missionario, destacando sua formagdo na Universidade de Salamanca, as fungdes
desempenhadas ao longo da vida na Nova Espanha e sua producao intelectual. O capitulo
dedicado a Sahaglin ocupa um espago consideravel na obra de Icazbalceta, que adotou
um tom respeitoso ao falar sobre o religioso.

Ao final do trecho sobre o missiondrio, Icazbalceta apresenta um questionamento

retorico acerca da confiabilidade da Historia General de Sahagun:

Pero original y compilada con sumo emperio como es, ;débese confiar
absolutamente en la obra de Sahagun? Peligroso seria. El autor no
adopto otro medio para fijar su texto, que la comparacion de las
diversas relaciones dadas por los indios en las tres veces que los
consulto. Vino a terminar su trabajo mas de medio siglo después de la
Conquista, época en que las tradiciones se iban oscureciendo por el
tiempo y por el trastorno radical de todo lo antiguo: también corrian
yva mezcladas y confundidas con lo aprendido de los esparioles. No se
ocurrio a las pinturas antiguas, pocas 6 muchas, que aun quedaban, ni
a las relaciones sacadas de ellas, sino que los indios de Tepepulco las
hicieron de nuevo expresamente. En qué se fundaron, no lo sabemos.
Lo que de seguro tenemos en Sahagun es una redaccion fiel de lo que
entonces sabian y quisieron decirle los indios principales y los
colegiales de Tlatelolco;, 6 mejor dicho, la opinion de los indios
mexicanos, por haber sido ellos los que dieron la ultima mano a la
Historia, y enmendaron cuanto quisieron. En manera alguna pretendo
rebajar el mérito del enorme trabajo de Sahagun, sino ponerle en su
verdadero punto.’”

Esse trecho ¢ bastante elucidativo sobre a maneira como Icazbalceta encarava a
Historia General. Ainda que reconhecesse seu valor como fonte para o estudo do passado
indigena, o autor alertava para a necessidade de cautela diante dos limites impostos pelo
tempo e pelo processo de elaboragdo da obra. No entanto, talvez o aspecto mais revelador
de sua andlise seja a percep¢do de que a obra de Sahaglin preserva — ainda que mediada
—a voz dos proprios indigenas. Ao afirmar que se trata de “/...J una redaccion fiel de lo

que entonces sabian y quisieron decirle los indios principales y los colegiales de

353 ICAZBALCETA, Joaquin Garcia. Bibliografia mexicana del siglo XVI. México: Libreria de Andrade
y Morales, 1886, p. 308.
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Tlatelolco [...]”**, Icazbalceta reconhece que, por meio das palavras do missionario, é
possivel entrever parte das narrativas autoctones.

A andlise das leituras oitocentistas de Sahagun — como as de Icazbalceta e Paso y
Troncoso — evidencia que sua figura foi sendo reinterpretada a partir das necessidades e
projetos intelectuais de cada época. Assim, emerge a no¢do de que ha multiplos
“Sahaguns™: o franciscano catequizador, o historiador pioneiro, o etndgrafo, o autor
censurado pela Inquisi¢@o, o patriota e o nacionalista. Essas imagens ndo se organizam
segundo uma logica linear, mas revelam os distintos modos pelos quais sua obra foi
mobilizada para pensar tanto o passado colonial quanto os desafios do presente. Ao
mesmo tempo, o interesse continuo por Sahagun aponta para questdes centrais que
atravessam a historiografia sobre a América: o lugar dos indigenas na narrativa historica
e os limites entre preservacao e destrui¢do cultural. Assim, estudar os usos e recepgoes
da obra sahaguntiana ao longo do tempo permite compreender ndo apenas o legado do
missiondrio, mas também os proprios caminhos da historiografia americana e os debates
em torno da construcao de identidades nacionais.

Como propos Guillermo Bonfil Batalla, o projeto nacional das elites modernas no
México constituiu-se como um “México imagindrio”, moldado segundo padrdes europeus
e ignorando o “México profundo” — isto ¢, a presenga viva das culturas indigenas e
populares. A figura de Sahagun, tal como construida por esses intelectuais, oscila entre
essas duas dimensdes: ora ¢ apresentada como o guardido do passado nativo, ora ¢
reelaborada para se ajustar a narrativa de um México mestico, moderno € homogéneo,
alinhado aos ideais liberais e cientificistas da época. Dessa forma, ao mesmo tempo em
que exaltam a riqueza da documentagao sahaguntiana, os autores do século XIX também
a filtram por uma logica que pretende domesticar o indigena, integrando-o ao projeto
nacional sob os termos definidos pela elite. Estudar essas apropriagdes permite
compreender ndo apenas o legado de Sahaglin, mas também as estratégias pelas quais a
historiografia mexicana do século XIX negociou os limites entre memoria indigena,
identidade nacional e autoridade histoérica.

A leitura que Joaquin Icazbalceta faz de Sahagun, portanto, revela uma postura
ambivalente: se por um lado ha o reconhecimento do valor documental da Historia
General, por outro, hd também uma preocupacdo metodoldgica com as condigdes de

producdo da narrativa e a confiabilidade das fontes indigenas. Sua andlise se destaca por

3% ICAZBALCETA, Joaquin Garcia, op. cit., p. 308.
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ndo descartar a obra do franciscano, mas por propor uma leitura critica, que busca
equilibrar o reconhecimento das vozes indigenas com os filtros impostos pela mediagdo
europeia e pelas transformacdes culturais do periodo colonial. Icazbalceta, com sua
erudi¢do e sensibilidade historica, foi capaz de identificar em Sahagun nao apenas o
missiondrio empenhado na evangelizacdo, mas também o intermedidrio — ainda que
involuntario — de vozes e saberes nativos, contribuindo para a valorizagdo de fontes
indigenas no estudo do passado mexicano.

As leituras oitocentistas da obra de Frei Bernardino de Sahagun feitas por
intelectuais como Joaquin Garcia Icazbalceta, Alfredo Chavero e Francisco del Paso y
Troncoso revelam como a figura do franciscano foi mobilizada de forma plural no interior
dos debates sobre identidade, historia e nacao no México do século XIX. Esses autores,
com formacdes e interesses distintos, convergiram em torno do reconhecimento da
importancia historiografica da Historia General de las Cosas de Nueva Esparna, mas
divergiram quanto ao modo de interpreta-la, a respeito das mediacdes envolvidas em sua
elaboracdo e ao papel que Sahagtn deveria ocupar na narrativa do passado mexicano. Em
comum, havia o esfor¢o de integrar o passado indigena a um projeto de construcdo
nacional, ainda que esse passado fosse, frequentemente, filtrado pelas lentes do
catolicismo e do liberalismo. Sahagun foi ora apresentado como mediador, ora como um
modelo de civilizacdo e cristianizagdo. Ao mesmo tempo, a circulagdo de cartas,
traducdes e edigdes entre esses autores evidencia que o processo de institucionalizagdo
da histéria no México independente foi marcado por disputas interpretativas, redes
intelectuais e mediagdes politicas. A correspondéncia entre esses intelectuais mostra que,
na constru¢do de um projeto historiografico nacional, ndo houve uma voz Unica ou
homogénea, mas sim um emaranhado de contribui¢des que refletiam as multiplas tensdes

e possibilidades daquele tempo.

4.2 Sahagin além das fronteiras mexicanas: recepcoes e leituras estrangeiras no
século XIX

Se no contexto mexicano oitocentista a obra de Sahagun foi mobilizada em meio
a disputas politicas e historiograficas entre liberais e conservadores, fora do México, ela
também suscitou interesse por parte de intelectuais europeus e norte-americanos. O olhar
estrangeiro sobre o missionario franciscano, no entanto, esteve menos comprometido com

as controvérsias internas da na¢do em formagao e mais relacionado a projetos intelectuais
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voltados a consolidagdo de tradi¢des historiograficas nacionais, a valorizagao das fontes
sobre o0 Novo Mundo ¢ a construcao de narrativas de civilizagdo. Autores como William
H. Prescott, nos Estados Unidos, e Cayetano Rosell, na Espanha, mobilizaram a figura de
Sahagun segundo perspectivas distintas, inserindo-o em projetos editoriais e
interpretagdes historicas que também revelam seus proprios compromissos politicos e
epistemologicos. Ao acompanharmos esses usos da obra sahaguntiana fora do espago
novo-hispano/mexicano, torna-se possivel perceber como o franciscano foi,
progressivamente, transformado em um objeto de disputa e apropriacdo em diferentes
contextos intelectuais, atravessando fronteiras nacionais.

Cayetano Rosell y Lopez, nascido em 1817, foi um académico da Real Academia
de Historia ¢ da Real Academia Sevilhana de Boas Letras, além de bibliotecario,
catedratico, dramaturgo, erudito, tradutor e historiador espanhol. Ao longo de sua
trajetéria intelectual, destacou-se especialmente por sua atuacdo na Real Academia de
Histéria, onde teve papel central na organizagdo e condugdo do Boletin de la Real
Academia de la Historia, periddico oficial da instituicao.

O Boletin foi criado com o propodsito de divulgar pesquisas e documentos
historicos reconhecidos pela Academia. Embora sua criacdo tenha sido debatida desde
1850, a publicagdo teve inicio apenas em 1877, sob responsabilidade editorial de Rosell,
que a manteve até sua morte, em 1883. A revista se tornou umas das principais vitrines
do saber historico académico na Espanha, reunindo contribui¢des de destacados membros
da instituicao. Sua cole¢do, composta por 198 volumes, teve a publica¢do interrompida
entre 1936 e 1941, sendo retomada e, desde 1971, publicada quadrimestralmente.>>>

E justamente nesse espaco editorial que, em 1883, Cayetano Rosell publicou uma
nota sobre a Historia General de Frei Bernardino de Sahagun, revelando tanto seu
interesse pelo passado americano quanto o papel do Boletin de la Real Academia de la
Historia como veiculo de circulagdo de obras e autores considerados relevantes para a
historiografia académica espanhola do século XIX.

Embora o texto seja relativamente breve, oferece importantes indicios da imagem
que se tinha do frade franciscano em sua terra natal naquele momento. Rosell inicia a nota
informando ao leitor que a Academia havia se debrugado, ao longo de algumas sessoes,

sobre o dito manuscrito, descrito por ele como:

355 REAL Academia de la Historia. Comision de Actividades y Publicaciones. Real Academia de la Historia,
[s.d.]. Disponivel em:  https://www.rah.es/la-academia/organizacion/comision-de-actividades-y-
publicaciones/. Acesso em: 20 jul. 2025.
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[...] la mads completa que se conoce respecto a historia antigua de
Meéjico, tomada desde sus Origenes y comprensiva de cuantas noticias
constituyen hoy las condiciones que se requerian para dar a conocer
bajo todas sus fases la existencia de un grande império.*°

Em seguida, Rosell apresenta informagdes sobre o material sob custodia da
Academia, esclarecendo que esta ndo possuia a obra completa, mas apenas os livros VIII,
IX, X e XI da Historia General. Ele descreve brevemente o contetdo: os trés primeiros
capitulos e o primeiro paragrafo do quarto capitulo X apresentam o texto disposto em
colunas paralelas — uma coluna em nauatle, outra em espanhol, acompanhadas por
pictogramas e um glossario. J4 os capitulos seguintes contém apenas o texto em nuatle,
com epigrafes em espanhol atribuidas, segundo Rosell, ao proprio Sahagun.

Ao final do texto, Rossell apresenta quatro proposi¢des a Academia. A primeira
consiste em averiguar, por meio de seus correspondentes em Florenga ou de seu
representante diplomatico na Italia, a existéncia de um exemplar completo da Historia
General — com os doze livros, incluindo o texto em nauatle, a traducao castelhana, os
glossarios e as ilustragdes —, possivelmente, na biblioteca Laurenciana. Em caso
afirmativo, propde que se solicite formalmente ao governo italiano a autorizagdo para o
envio do manuscrito a Espanha, a fim de que fosse copiado. A segunda proposi¢cdo
recomenda uma busca semelhante em instituigdes como a Biblioteca Colombina de
Sevilha, o Archivo General de Indias ou em quaisquer outros acervos onde se presuma a
existéncia integral ou parcial da obra. Em terceiro lugar, sugere a confec¢ao de copias do
material localizado. Por fim, Rosell solicita que o governo custeie a publicagdo integral
da obra, de forma a garantir uma edicdo espanhola capaz de rivalizar com a versdo
publicada por lorde Kingsborough em suas “Antiquities of Mexico”.>>’

Para Rosell, o valor da obra sahaguntiana ultrapassa o campo documental ou
erudito: trata-se de um verdadeiro monumento historico, cuja importancia reside nao
apenas no registro da conquista, mas, sobretudo, na atencdo conferida as sociedades
indigenas. Nesse sentido, Sahagin teria se antecipado ao seu tempo ao adotar
procedimentos metodologicos que Rosell considerou inovadores: a coleta de depoimentos
orais, a escuta sistematica de ancidos ¢ homens sabios nahuas, a confrontagcdo entre

versoes, € a composicdo de um texto bilingue, enriquecido por glosséarios e imagens

3% ROSELL Y LOPEZ, Cayetano. Historia Universal de las cosas de la Nueva Espaiia, por el M. R. P. Fr.
Bernardino de Sahagtn. Boletin de la Real Academia de la Historia, Madrid, v. 2, p. 181-185, 1883, p. 182.
3 ROSELL Y LOPEZ, Cayetano, op. cit., p. 184-185.
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explicativas.’® Tal esforco teria resultado numa narrativa ndo apenas exata em seu
conteudo factual, mas também profunda no que se refere as dimensdes simbdlicas e
culturais da civilizagdo mexica.

A nota também denuncia a dispersdo dos manuscritos da obra e o relativo
esquecimento a que Sahagun havia sido relegado. Rosell lamenta que a propria Academia
possua apenas quatro dos doze livros da Historia General e convoca o Estado espanhol a
assumir o protagonismo na recuperacao e publicacao da obra, como gesto de soberania
cultural. A reivindicacdo por uma edi¢cdo nacional completa aparece, assim, como
resposta a apropriacdo estrangeira — sobretudo britanica — do legado sahaguntiano,
funcionando também como tentativa de reafirmar a Espanha como detentora legitima e
curadora desse patrimonio intelectual.

Outro nome ainda hoje relevante na historiografia sobre a conquista do México ¢
William H. Prescott — ja mencionado anteriormente. Nascido em Salem, Estados Unidos,
em 1796, destacou-se como uma figura pioneira no campo dos estudos americanistas
desenvolvidos em solo norte-americano. Formou-se em Harvard em 1814; contudo,
interrompeu sua trajetdria no campo do Direito e, a partir de 1820, passou a se dedicar a
literatura, publicando ensaios na revista North American Review sobre autores como
Lorde Byron e Alexander Pope, entre outros. Seu interesse pela historia hispanica foi
motivado, em grande parte, por sua estreita relagdo com George Tricknor, pioneiro do
tema nos Estados Unidos.*>

Prescott publicou suas primeiras resenhas e ensaios na North American Review,
em 1821. Sua primeira grande obra foi “History of the reing of Ferdinand and Isabella,
the catholic %, estudo que lhe conferiu prestigio e reconhecimento no meio académico
norte-americano. Em seguida, publicou “History of the Conquest of Mexico™*%' e “History
of the Conquest of Peru%’, obras que consolidaram sua reputagdio como um dos

principais historiadores de seu tempo.

3% ROSELL Y LOPEZ, Cayetano, op. cit., p. 182-183.

3% FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Criando a conquista do México: o trabalho de William H.
Prescott (1843). In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, 26., 2011, Séo Paulo. Anais [...]. Sdo Paulo:
ANPUH, 2011, p- 1-9. Disponivel em:
https://www.snh2011.anpuh. org/resources/anals/ 14/1308088133 ARQUIVO_CriandoaConquistadoMexi
co-Final.pdf. Acesso em: 15 jan. 2026.

360 PRESCOTT, William Hickling. History of the reing of Ferdinand and Isabella, the catholic. Filadélfia:
Lippincott, 1872.

361 PRESCOTT, William Hickling. History of the Conquest of Mexico. Nova York: The modern library,
1843.

362 PRESCOTT, William Hickling. History of the Conquest of Peru. Boston: Phillips, Sampson and
company, 1868.
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Para elaborar seus estudos hispanicos, William H. Prescott necessitava acessar
materiais e fontes relacionadas aos temas que pretendia investigar. No entanto, essa nao
era uma tarefa simples no século XIX, sobretudo para alguém que ndo estava inserido no
mundo espanhol. A fim de superar esse primeiro obstaculo, o norte-americano solicitou

93, que lhe indicou trés contatos mexicanos: Lucas

a ajuda de Joel Roberts Poinset
Alaman, Manuel Eduardo de Gorostiza e José Justo Gémez de la Cortina y Castro, o
Conde de Cortina. Apds diversas tentativas frustradas de contato com o conde, Prescott
conseguiu estabelecer didlogo com Alaman. Em paralelo, enviou dois livreiros ao México
para adquirir manuscritos e documentos, mas essa acdo também nao obteve os resultados
esperados. Ainda que Alaman trocasse correspondéncias com Prescott e tenha
providenciado alguns materiais, as principais fontes que o estadunidense teve acesso
provinham, na realidade, de contatos na Espanha, como os arquivos da Real Academia
de Madri.>**

Apesar das dificuldades em reunir documentacdo, Prescott conseguiu construir
uma base bibliografica e documental significativa. Suas leituras incluiram os escritos de
Humboldt, a colecdo Antiquités Mexicaines, de Lord Kinsborough, além de autores
consagrados, como Herrera, Torquemada e Sahagun. Também pode consultar
manuscritos de Diego Mufioz de Camargo, Frei Toribio de Benavente (o Motolinia),
Alonso de Zuazo e o Codex Ixtlilxochitl.>%> Ainda que esses materiais lhe oferecessem
acesso a fontes coloniais e até alguns registros indigenas, seu interesse central ndo era
reconstruir a perspectiva nativa, mas compreender a formacdo do império espanhol.
Nesse sentido, as conquistas do México e do Peru figuravam como partes fundamentais
para explicar o fortalecimento da monarquia hispanica.*

As limitacdes no acesso direto ao México, somadas a dependéncia de

intermediarios — diplomatas, académicos e colecionadores que lhe enviavam transcri¢des

363 Joel R. Poinsett (1779-1851), diplomata e politico norte-americano, foi ministro dos EUA no México
(1825-1829), atuando ativamente na politica local. Cf. U.S. HOUSE of Representatives. Joel Roberts
Poinsett (P000404). Biographical Directory of the United States Congress. Disponivel em:
https://history.house.gov/People/Listing/P/POINSETT,-Joel-Roberts-(P000404)/. Acesso em: 20 jul. 2025.
364 FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Criando a conquista do México: o trabalho de William H.
Prescott (1843). In: SIMPOSIO NACIONAL DE HISTORIA, 26., 2011, Sdo Paulo. Anais [...]. Sio Paulo:
ANPUH, 2011, p. 1-9. Disponivel em:
https://www.snh201 1.anpuh.org/resources/anais/14/1308088133  ARQUIVO_CriandoaConquistadoMexi
co-Final.pdf. Acesso em: 15 jan. 2026.

365 TICKNOR, George. Life of William H. Prescott. Boston: Dana Estes & Company, 1863, p. 183.

366 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Narrando a conquista: como
a historiografia leu e interpretou os acontecimentos ocorridos no México entre 1519 e 1521. Historia da
Historiografia, Local, v. 12, n. 30, p. 71-103, 2019, p.74.
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e copias de documentos —, marcaram profundamente sua obra. Incapaz de realizar
pesquisa de campo, Prescott acabou priorizando fontes de origem espanhola, como as
Cartas de Relacion, de Hernan Cortés, e as cronicas de Gomara e Diaz del Castillo. Essa
selecao de documentos contribuiu para que sua narrativa reforcasse a perspectiva dos
conquistadores, projetando Cortés como heroi civilizador, dotado de coragem, estratégia
e virtude.

Esse viés hispano-centrado se distancia do tom nacionalista que comegava a
moldar a historiografia mexicana no periodo poés-independéncia, quando a elite
intelectual local buscava reinterpretar o passado pré-hispanico e a conquista em chave de
identidade nacional. Enquanto autores mexicanos — em especial criollos — ensaiavam
leituras que valorizavam a heranga indigena ou problematizavam a violéncia da
conquista, Prescott escrevia fora desse debate, a partir de uma perspectiva profundamente
marcada pelas ideias de superioridade civilizacional europeia. Vale lembrar que o
historiador norte-americano era leitor de William Robertson, cujo estudo sobre a
conquista se embasava na teoria da degeneracdo de Buffon, reforcando a crenca de que a
Europa era o centro irradiador do progresso.*®” Assim, embora seus trabalhos tenham se
consagrado pelo rigoroso uso de fontes disponiveis, acabaram por reduzir a agéncia
indigena e silenciar as vozes que ja emergiam na historiografia mexicana do século XIX.

De fato, o objetivo de Prescott ao propor os estudos sobre os dominios espanhois
era exaltar o auge do império espanhol, conferindo-lhe um lugar de destaque na historia
da civilizag¢do ocidental. Para isso, adotou um modelo narrativo ja consolidado desde o
século X VII, centrado na figura heroica de Hernan Cortés, apresentado como comandante
de um pequeno grupo de homens que teria, supostamente, por sua superioridade,
derrotado incontaveis populacdes indigenas.’®® Essa estrutura narrativa refor¢a o
dualismo entre civilizagdo e barbarie, no qual os espanhdis encarnam o progresso,
enquanto os povos indigenas sdo retratados como supersticiosos e inferiores.>®® Tal
leitura, além de silenciar a complexidade das sociedades mesoamericanas, legitima
simbolicamente a violéncia da conquista, pois parte de uma ldgica de missao civilizatoria.

Por sua condi¢@o pioneira, os trabalhos de Prescott rapidamente se consolidaram

como a principal referéncia sobre a conquista do México na historiografia

367 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Narrando a conquista: como
a historiografia leu e interpretou os acontecimentos ocorridos no México entre 1519 e 1521. Historia da
Historiografia, Local, v. 12, n. 30, p. 71-103, 2019, p.73.

368 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira, op. cit., p.75.

369 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira, op. cit., p.76.
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contemporanea. O reconhecimento veio de forma quase imediata, refletido no grande
sucesso de critica e publico que suas obras alcancaram. No México, esse prestigio se
evidenciou na publicacdo quase simultanea de duas tradugdes de sua obra, sinal da ampla
repercussido e do interesse que seus estudos despertaram.’”°

No entanto, como aponta Fernandes, os debates em torno da histoéria mexicana
passaram a ser conduzidos, prioritariamente, em perspectiva nacional. Ainda que existisse
algum intercambio com a produgao historiografica dos Estados Unidos — pontual e pouco
expressiva a época —, tal didlogo so era valorizado quando confirmava e legitimava as
teses construidas pela propria historiografia mexicana enquanto projeto de Memoria.
Quando isso ndo ocorria, esses autores estrangeiros dificilmente encontravam repercussao
no meio intelectual do pais e, por vezes, eram relegados a um segundo plano.’”!

Em “History of the Conquest of Mexico™*’?, Prescott estruturou sua narrativa em
sete livros, distribuidos em trés partes distintas. A primeira, de carater “filos6fico”, tratava
das “Antiguidades indigenas” e das “origens da nagdo”. A segunda parte, considerada
pelo proprio autor como a mais “historica”, consistia em uma longa e detalhada descri¢ao
dos eventos centrais do processo de conquista. Ja a terceira e Gltima parte era dedicada
exclusivamente a biografia do conquistador espanhol, consolidando sua imagem como
herdi da narrativa. De acordo com Fernandes, Prescott langou mao de uma estratégia de
organiza¢ao herdada do romance historico. Nessa estrutura, o enredo se articula em torno
da oposigdo entre um protagonista virtuoso e um antagonista marcado por defeitos e
vicios, apresentados ao leitor logo nas primeiras paginas. Tal estrutura ndo apenas
conferia ritmo a narrativa, como também reforgava um juizo moral subjacente: a vitoria
do conquistador seria, entre outras coisas, fruto de sua superioridade civilizacional.
Assim, Prescott ndo apenas descrevia a conquista do México, mas também formulava
uma narrativa seguindo um modelo historico que dialogava com os valores e expectativas
de sua época.’”

Para a elaboracao de sua obra sobre o México, William H. Prescott apoiou-se em

um conjunto diversificado de fontes, destacando-se, entre elas, os escritos de Torquemada

e Clavijero, amplamente utilizados na composi¢ao do livro II, que se dedica a analise dos

370 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira, op. cit., p.73.

371 FERNANDES, Luis Estevam de Oliveira. Pdtria Mestiza: Memdria e Historia na inven¢do da nagio
mexicana entre os séculos XVIII e XIX. 2009. 251f. Tese (Doutorado em Histdria) — Instituto de Filosofia
e Ciéncias Humanas, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 2009, p. 236.
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desdobramentos politicos da conquista.’”* Além dessas referéncias, o autor estadunidense
também recorreu a Historia General de las Cosas de la Nueva Esparia, de Sahagun, com
o objetivo de reconstruir elementos da organizagdo social, cultural e religiosa das
sociedades indigenas anteriores a chegada dos espanhois. Apesar de recuperar
informagdes sobre as sociedades nativas, vale destacar que a narrativa elaborada por
Prescott tende a valorizar a agdo dos conquistadores, sobretudo a figura de Hernan Cortés,
que emerge como um heroi dotado de virtudes, personificando as virtudes da civilizagao
em contraposicao aos vicios de seres menos evoluidos.

Nesse sentido, embora os escritos de Prescott tenham alcangado sucesso imediato
no México, também foram alvo de criticas contundentes, especialmente pela estrutura
dualista de sua narrativa, ancorada na ideia de um embate épico entre civilizagdo e
barbarie. O autor foi acusado de demonstrar uma preferéncia por Hernan Cortés e pelos
espanhois, conferindo-lhes protagonismo. As escolhas bibliograficas de Prescott também
foram questionadas, uma vez que seu estudo se baseou majoritariamente em fontes
produzidas por autores peninsulares, o que limitava a diversidade de perspectivas sobre a
conquista. Entre os criticos mais destacados encontrava-se Jos¢ Fernando Ramirez, figura
central do campo intelectual mexicano oitocentista.’”

O intelectual mexicano reconhecia em Prescott um pesquisador de renome,
destacando sua relevancia para o desenvolvimento da historiografia sobre o México.*’¢
Mas, apesar dos elogios pontuais, o erudito ndo deixou de assinalar as limitagdes e
inconsisténcias da obra do bostoniano. Uma das principais divergéncias entre ambos dizia
respeito a forma como os povos indigenas eram representados, uma vez que Prescott os
descrevia sob a otica de selvagens e barbaros.?”’

De acordo com Mechthild Rutsch, as criticas de Ramirez a Prescott concentram-
se em trés eixos principais: o uso da critica das fontes; o viés interpretativo do bostoniano,
marcado por uma antipatia racial em relagdo as populagdes autoctones, evidenciada no
enaltecimento de Cortés como figura “incensuravel”; e a subvalorizacdo das fontes

historicas mexicanas. Para Ramirez, somente uma historia da conquista escrita por seus

374 FERNANDES, Luis Estevam de Oliveira, op. cit., p. 31.
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376 RAMIREZ, José Fernando. Obras del lic. don José Fernando Ramirez. Ed. por Luis Gonzalez Obregén.
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proprios descendentes poderia ser plenamente confiavel. *’® Esta seria a inica maneira de
alcangar uma “/...J] complete, impartial and faithful history of the Conquest™"° .

A incorporagao da obra de Sahagun por Prescott, embora limitada, revela um
esforco de legitimar certas passagens de sua narrativa, com base em uma fonte
considerada proxima da realidade indigena. O autor norte-americano recorre a Sahagun,
sobretudo, como testemunha do funcionamento social, religioso e militar dos mexica
antes da chegada dos espanhois, utilizando trechos que descrevem rituais, praticas de
guerra ¢ elementos da vida cotidiana. Em sua leitura, contudo, Prescott enfatiza uma
representacdo dos indigenas como profundamente supersticiosos, marcados pela crenca
em profecias e submetidos a autoridade sacerdotal.>*

Na seguinte passagem, Prescott discorre sobre a estrutura do corpo sacerdotal

mexica, valendo-se das informagdes compiladas por Sahagun:

A la cabeza de toda la organizacion se encontraban dos sumos
sacerdotes, elegidos, al parecer, de entre todos los componentes del
cuerpo, por el rey y los nobles principales, sin consideraciones de
nacimiento, sino tan solo por los méritos que mostraba su conducta
previa en puestos subordinados. Eran iguales en dignidad e inferiores
tan solo frente al rey, que raramente actuaba sin su consejo en materias
de peso o de interés piiblico.”

Ainda tratando do papel dos sacerdotes, o autor norte-americano afirma: “/...J
con la esperanza de merecerse el cielo haciendo de la tierra un infierno”™***. A citagio
reforga o retrato dos sacerdotes indigenas como figuras rigidas e fanaticas, contribuindo
para a constru¢ao de uma imagem dos mexicas como dominados por uma religiosidade
opressiva.

Além das inimeras referéncias ao material produzido pelo franciscano, Prescott
também reuniu algumas informagdes biograficas sobre o missiondrio e teceu comentarios

a seu respeito. Essas observacdes permitem entrever, ainda que de forma parcial, a
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percepcao que o historiador norte-americano tinha do frade. Ao mencionar Sahagun,
Prescott reconhece sua erudi¢do e a importancia de seu trabalho como fonte documental

sobre a sociedade indigena.

La autoridad mas importante en el capitulo precedente y, de hecho, en
todo lo concerniente a la religion azteca, es Bernardino de Sahagun,
un fraile franciscano, contemporaneo a la conquista. Su gran trabajo,
Historia Universal de Nueva Espaiia, ha sido impreso hace poco por
primera vez. Las circunstancias relativas a su compilacion y posterior
destino forman uno de los capitulos mas extraordinarios en la historia
de la literatura.®

Em outra passagem, Prescott apresenta Sahagin como uma figura excepcional
entre os missionarios de sua época, destacando ndo apenas a complexidade metodoldgica
de sua obra, mas também sua postura diante dos valores culturais indigenas. Para ele, a
Historia de las Cosas de la Nueva Espana foi elaborada a partir de um processo rigoroso
de escuta e verificagdo entre diferentes grupos nativos, incluindo a utilizagao de pinturas
hieroglificas e a revisdo por autdctones formados pelo Colégio de Santa Cruz de
Tlatelolco. Segundo o autor, esse método conferia a obra uma autoridade singular,

colocando Sahagtin em posi¢io destacada frente aos demais cronistas da conquista.>*

El trabajo exponia una masa de informacion curiosa, que atrajo mucho
la atencion entre sus hermanos. Pero éstos temian que su influencia
pudiera mantener viva entre los nativos una reminiscencia demasiado
fresca de las mismas supersticiones que conformaban el gran objetivo
a erradicar de los clérigos cristianos. Sahagun tenia unas ideas mds
liberales que las de los miembros de su orden, cuya fe ciega hubiera
eliminado con gusto todo monumento artistico y del ingenio humano
que no hubiera sido producido bajo la influencia del cristianismo.”®

Como ¢ possivel observar na passagem supracitada, além do reconhecimento por
sua erudicao ¢ dominio do nauatle, Prescott também atribui ao franciscano uma atitude
mais liberal que a de seus pares. Segundo ele, o trabalho do frade teria causado
inquietagdo entre os demais religiosos, que temiam que a preservagdo das tradigcdes
indigenas reforgasse as chamadas “supersticdes” que os missionarios catolicos buscavam
combater. Ainda de acordo com o historiador, Sahagun teria ideias mais liberais que seus

confrades, sendo, por isso, privado do apoio necessario para desenvolver seu projeto, o

383 PRESCOTT, William Hickling, op. cit., p. 107.
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que atrasou por anos a finalizagcdo da obra. Tal leitura projeta sobre o religioso uma
imagem de intelectual iluminado, comprometido com a preservagdao do saber indigena,
uma imagem oposta ao obscurantismo religioso cristdo, compartilhada por outros
religiosos.

Essa representacdo, entretanto, revela os limites da leitura de Prescott e seu
alinhamento historiografico. Ao valorizar Sahagun por seu suposto “liberalismo”, o
historiador oitocentista o aproxima de ideais modernos de tolerancia e racionalidade,
desconsiderando as tensdes inerentes a atuagdo missiondria e o contexto colonial em que
sua obra foi produzida. Além disso, Prescott também dirige uma critica ao catolicismo,
representado pelos demais religiosos, ao afirmar que estes demonstravam uma fé cega
diante de tudo aquilo que nao tivesse se desenvolvido sob o cristianismo. A partir dessa
chave interpretativa, ele também reformula a propria trajetoria de Sahagin, atribuindo ao
frade motivacdes eruditas e um interesse antiquario tipico do século XIX. Dessa forma,
embora reconheca a importancia documental da Historia General, Prescott a reinsere em
uma narrativa funcional aos seus propositos, distanciando-a de seu contexto original de
catequese e mediacao cultural. “Fue tutor de varios conventos sucesivamente, hasta que
renuncio a esta tarea para dedicarse con menos trabas a predicar y compilar varios
trabajos, con la intencion de ilustrar los restos arqueolégicos de los aztecas. %%

Prescott, mais uma vez, evidencia sua admiracao por Frei Bernardino de Sahagtin
em outra passagem de sua obra. Embora breve, o trecho revela o posicionamento do
historiador ao comparar informacdes sobre a classe sacerdotal presentes nos escritos de
Sahagtn e de Clavijero. Ao refutar a afirmagdo deste tltimo — baseada em Torquemada
— e declarar que segue Sahagin como a “mais alta autoridade”, Prescott reafirma a
centralidade que atribui ao franciscano como fonte privilegiada para compreender a

sociedade mexicana.

Clavijero dice que el gran sacerdote tenia que ser necesariamente una
persona de rango (...). Le contradice Sahagun, a quien he seguido
como la mds alta autoridad en estas materias. Clavijero no tiene mds
conocimiento del trabajo de Sahagun que lo que se filtro a través de los
escritos de Torquemada y los autores posteriores.*®’

3% PRESCOTT, William Hickling, op. cit., p. 107.
3%7 PRESCOTT, William Hickling, op. cit., p. 115.
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A andlise das leituras oitocentistas da Historia General de las Cosas de la Nueva
Esparia evidencia como a obra de Sahagtin foi mobilizada de distintas maneiras, sempre
vinculada a projetos historiograficos e politicos especificos. No caso de William H.
Prescott, sua leitura da fonte se insere no esfor¢o de narrar a ascensdao do império
espanhol, estruturando-se a no contraste entre civilizagdo e barbarie. Ao valorizar a
erudicao e o método descritivo do franciscano, o historiador norte-americano aproximou-
se de ideais modernos de tolerancia e racionalidade, reinterpretando sua obra em chave
funcional a narrativa que exaltava Hernan Cortés e a conquista espanhola. Ja Cayetano

Rosell, ao editar o texto para a “Biblioteca de autores espaiioles”*%®

, procurou reinscreveé-
lo no pantedo da tradicdo erudita e catdlica espanhola, sublinhando o papel da
evangelizagdo como missdo civilizatdria da monarquia.

Essas leituras, ainda que distintas em seus pressupostos, compartilham um mesmo
movimento: a apropria¢ao de Sahagun como pega legitimadora de narrativas mais amplas
sobre a conquista e o passado americano. O franciscano do século XVI — filtrado por
editores, antiquarios, politicos e historiadores — j& ndo corresponde ao frade apresentado
no inicio desta tese. Se, nos capitulos anteriores, vimos um missionario imerso nas tensoes
da evangelizacdo, limitado pela censura, comprometido com um projeto pedagogico e
linguistico inserido na dinamica colonial, aqui encontramos outra figura: um Sahagun
transformado em objeto de disputa politica, intelectual e nacional, mobilizado para
responder as exigéncias de construgdo do Estado-nacdo e as agendas historiograficas
oitocentistas.

O franciscano do século XVI deixa, assim, de ser apenas o agente preocupado em
registar, traduzir e ensinar, para tornar-se um emblema moldado pelas demandas do
México independente e por interpretagcdes europeias e norte-americanas. Sua obra, antes
vinculada a catequese e a mediacdo cultural, passa a ser lida como documento cientifico,
prova historica, ou mesmo como testemunho de uma civilizagdo indigena idealizada —
usos que se distanciam profundamente de seu projeto original. Como resultado, o
Sahagtn oitocentista ndo ¢ mais o autor diligente e ambivalente apresentado nos capitulos
prévios, mas um personagem reconstruido para fins identitarios, politicos e
historiograficos que lhe eram completamente estranhos.

No entanto, como se vera no capitulo seguinte, essa reconfiguragdo sera

novamente redefinida no século XX. Em um México marcado pelo nacionalismo pos-

388 ROSELL, Cayetano. Biblioteca de autores espaiioles. Madrid: M. Rivadeneyra, 1854.
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revolucionario, a Historia General sera retomada sob novas chaves interpretativas,
voltadas a valoriza¢do da agéncia indigena e a constru¢do de uma identidade histdrica
propria. Autores como Miguel Leon-Portilla e, em outra perspectiva, Tzvetan Todorov,
proporao leituras que deslocam mais uma vez o lugar de Sahagun, projetando sobre ele
preocupacdes epistemologicas, éticas e politicas distintas daquelas que marcaram o
século XIX. Com isso, emerge mais um Sahagin: ndo o missionario, ndo o antiquario
oitocentista, mas o mediador cultural e, por vezes, o precursor de uma antropologia

moderna, revelando a multiplicidade de sentidos atribuidos a sua obra ao longo do tempo.
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CAPITULO 5

Sahagiin no Século XX: Novos Olhares sobre a Agéncia Indigena

Durante o século XX, a figura de Sahagun e a sua Historia General de las Cosas
de la Nueva Esparia continuou a ocupar lugar de destaque nos debates académicos e
culturais. No entanto, diferentemente dos séculos anteriores, quando predominavam
leituras que enfatizavam seu papel como missiondrio, cronista ou testemunha da
conquista, a historiografia passou a atribuir novos significados a sua obra, relacionando-
a a questdes como evangelizacdo, alteridade, colonialismo, memoria e agéncia indigena.
Nesse contexto, seus escritos deixaram de ser compreendidos apenas como registros do
passado pré-hispanico ou como expressao transparente das vozes indigenas, passando a
ser analisados como produtos de contextos coloniais especificos, elaborados a partir da
interagdo entre missiondrios, colaboradores indigenas e projetos de evangelizagdo. A
diversidade dessas interpretacdes evidencia a existéncia de multiplos “Sahaguns”,
construidos conforme as demandas historiograficas e politicas de cada época.

Entre os nomes mais influentes desse periodo, destacam-se Angel Maria Garibay,
Miguel Leon-Portilla, Robert Ricard e Tzvetan Todorov, cada um deles atribuindo novos
significados ao legado do franciscano. Garibay abriu caminho ao tratar a Historia General
como fonte essencial para a reconstrucao da literatura e da visao de mundo nahua; Leon-
Portilla ampliou esse horizonte, valorizando a agéncia indigena e buscando integrar a voz
dos “vencidos” a histéria mexicana; Ricard, por sua vez, inseriu Sahagiin no quadro mais
amplo da missdo evangelizadora espanhola, sublinhando sua contribui¢do ao projeto
cristdo no Novo Mundo; enquanto Todorov utilizou a obra como chave para pensar os
mecanismos de dominacao cultural e os dilemas éticos da conquista. Ao longo deste
capitulo, examinaremos essas diferentes leituras, observando como Sahagun foi
transformado em interlocutor de agendas intelectuais e politicas diversas nos ultimos cem
anos.

Se, nos séculos XVIII e XIX, a imagem de Frei Bernardino de Sahagtin esteve
predominantemente associada a de um historiador — e testemunha ocular —, responséavel
por registrar e preservar informagdes sobre os primeiros contatos entre espanhois e
indigenas — isto €, sobre a formagao inicial da sociedade colonial —, ao longo do século

XX sua figura passou a ser progressivamente reinterpretada a partir de outros referenciais.
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Nesse periodo, a Historia General de las cosas de la Nueva Espaiia passou a ser
compreendida como uma obra fundamental para o acesso as culturas indigenas, em
especial a cultura nahua. O interesse renovado pelas populagdes nativas, por suas formas
de organizagdo e por suas agdes durante o processo de conquista tornou-se um tema
central das pesquisas, levando muitos intelectuais a acreditar ser possivel acessar as
chamadas “vozes indigenas” por meio dos escritos do missiondrio, entendidos como
resultado de um trabalho construido a partir das informagdes fornecidas pelos proprios
nativos ¢ da colaboracdo de seus auxiliares (estudantes do Colégio de Santa Cruz de
Tlatelolco). Desse modo, apesar das diferengas entre as interpretacdes, afirmou-se ao
longo do século XX uma nova imagem de Sahagun, cada vez mais identificada com a
figura do etnografo. Mais do que recuperar a voz indigena ou reconstruir o passado pré-
hispanico, a historiografia recente passou a investigar as condi¢des coloniais de produgdo

desses escritos e as multiplas mediagdes envolvidas em sua elaboragao.

5.1 A Historia dos vencidos de Angel Maria Garibay e Miguel Leén-Portilla

Desde o século XIX, as correntes historiograficas mais influentes tinham como
objetivo central analisar as acdes dos europeus, recorrendo majoritariamente a fontes
produzidas pelo proprio grupo colonizador. Nesse cenario, vozes dissonantes passaram a
se insurgir contra esse tipo de narrativa, impulsionadas por movimentos culturais e
debates sociopoliticos que reivindicaram uma historiografia latino-americana menos
eurocentrada. Com esse intuito, pesquisadores como Miguel Ledn-Portilla e,
posteriormente, Nathan Wachtel propuseram outra forma de compreender a conquista,
deslocando o olhar para as fontes indigenas, ha muito silenciadas pela tradi¢do
historiografica dominante.’®

Para tornar vidvel esse projeto intelectual, foi necessario que tais pesquisadores se
debrugassem sobre as linguas indigenas, utilizando-se de dicionarios e gramaéticas
produzidos no século XVI e contando, sempre que possivel, com o auxilio de falantes
nativos € contemporaneos para a compreensao mais acuradas desses registros.

Essa linha historiografica se consolidou por sua relevancia politica e académica,
especialmente ao recolocar os povos origindrios no centro da andlise histdrica,

I3

reconhecendo-os como sujeitos historicos. Contudo, ¢ importante destacar que essas

389 SANTOS, Eduardo Natalino. Historia dos vencidos, historia da mestigagem e historia indigena. In:
ACRUCHE, Hevelly Ferreira; SILVA, Bruno (org.). As américas em perspectiva: das conquistas as
independéncias. Juiz de Fora: Editora UFJF; ClioEdel, 2023, p. 32.
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produgdes acabaram por contribuir para a constru¢do de uma narrativa de vitimizagdo
indigena, na qual os grupos autoctones foram frequentemente representados como vitimas
passivas da conquista, com reduzida margem de agéncia ou capacidade de resposta diante
das dindmicas coloniais. E nesse ponto que emergem algumas limita¢des dessa proposta
teorico-metodologica.

No entanto, € preciso apontar algumas ressalvas relativas a essa proposta tedrico-
metodoldgica. Apesar dos avangos inegéaveis na interpretagao de fontes indigenas antes
ignoradas, muitos dos trabalhos vinculados a essa abordagem enfatizaram sobretudo as
acoes negativas dos conquistadores e colonizadores — injustigas, violéncias, crueldades e
destrui¢des — compreendidas como responsaveis pela ruptura social e pelo trauma das
populagdes indigenas no periodo colonial e, em perspectiva de longa duracdo, pela
permanéncia de estruturas de exploracgdo e violéncia que afetam os povos indigenas até o
presente.*”?

Assim, o foco narrativo permaneceu frequentemente centrado nas comunidades
indigenas derrotadas ou brutalmente atingidas pelo processo de coloniza¢do. A conquista
da América espanhola tendia a ser retratada como um movimento conduzido
exclusivamente pelos espanhois e por seus interesses, o que acabava por inviabilizar as
resisténcias indigenas, as aliangas estratégicas estabelecidas entre espanhois e diferentes
grupos nativos e a agéncia complexa dos povos origindrios. "

E nesse contexto que examinaremos os escritos de Angel Maria Garibay Kintana
e Miguel Leon-Portilla, figuras centrais dessa corrente no México e responsaveis pela
formulacao da conhecida perspectiva da “histéria dos vencidos™.

Angel Maria Garibay Kintana nasceu em Toluca, México, em junho de 1892, no
seio de uma familia catdlica com recursos financeiros limitados. Passou a infancia no
povoado de Santa Fé. Seu pai, Dom Manuel Garibay, faleceu quando ele tinha apenas
seis anos, 0 que levou a familia a se mudar para o rancho da tia Romualda Garibay,
localizado nas proximidades de Molino de Bezares.**> Aos 14 anos, ap6s concluir seus
estudos primarios, ingressou no Semindrio Conciliar de México, onde permaneceu
durante a Revolugdo Mexicana. Ali, entrou em contato com os classicos gregos e latinos,

além de aprofundar-se em Literatura, Historia, Filosofia e Teologia Escolastica. Atuou

3% SANTOS, Eduardo Natalino, op. cit., p. 32.

31 SANTOS, Eduardo Natalino, op. cit., p. 33.

392 LEON-PORTILLA, Miguel. El maestro Angel Maria Garibay K. In: LEON-PORTILLA, Miguel.
Biografias. México: Universidad Nacional Auténoma de México Instituto de Investigaciones Historicas/El
Colegio Nacional. 2009, p. 559-360.
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também como bibliotecario e, nos meses em que as aulas foram suspensas por ocasido da
Revolugdo, dedicou-se ao estudo da lingua e cultura nduatle. Formou-se em humanidades
greco-latinas, filosofia e teologia escolastica.*”?

Foi durante sua passagem pelo Seminario que comegou a se dedicar ao estudo das
linguas indigenas, passando grande parte de seu tempo na biblioteca pesquisando o
nauatle e o otomi. Apds a sua ordenacdo, em 1917, trabalhou por cerca de vinte anos em
comunidades do Estado do M¢xico, como Xilotepec, San Martin de las Pirdmides,
Huixquilucan, Tenancingo y Otumba. Nesse periodo, procurou estar em contato com as
comunidades indigenas, conhecendo as linguas que ainda eram faladas, assim como os
costumes e tradi¢des desses grupos.>** Seu interesse pelas linguas autdctones contribuiu
para que se consolidasse como um filélogo e linguista precursor dos estudos sobre as
culturas mesoamericanas.?*>

A partir da década de 1940, associou-se a Universidade Nacional Autdnoma do
México (UNAM). Nesse mesmo periodo, publicou dois volumes para a Biblioteca do
Estudante Universitario: “Poesia indigena de la Altiplanicie™® (1940) e “Epica
nahuat!*’ (1945). Desde 1953, quando recebeu o titulo de Doutor Honoris Causa,
estreitou ainda mais seus vinculos com a UNAM, sobretudo com a Faculdade de Filosofia
e Letras, mas também com o Instituto de Investigagdes Historicas.*®

A publicagdo de “Poesia indigena de la Altiplanicie” (1940) ocorreu enquanto
Garibay ainda exercia suas fungdes como paroco em Otumba.**® A obra consiste em um
estudo sobre um conjunto de poemas nauatles de carater épico, lirico e religioso. Com

esse trabalho, o autor buscava tanto difundir quanto incentivar o estudo da literatura

nauatle. Nesse mesmo ano, como parte desse esfor¢o, Garibay lancou “Llave del

39 LEON-PORTILLA, Miguel, op. cit., p. 560-561.

3% LEON-PORTILLA, Miguel. Angel Maria Garibay. México: Academia Mexicana de Historia, [s.d.].
395 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Narrando a Conquista: como
a historiografia leu e interpretou os acontecimentos ocorridos no México entre 1519 e 1521. Historia da
Historiografia, v. 12, n. 30, p. 71-103, 2019, p. 80.

3% GARIBAY, Angel Maria K. Poesia indigena de la Altiplanicie. México: Universidad Nacional
Auténoma de México, 2014. Disponivel em: https://www.libros.unam.mx/digital/v7/47.pdf. Acesso em: 18
fev. 2019.

397 GARIBAY, Angel Maria K. Epica néhuatl. México. Universidad Nacional Auténoma de México, 1978.
398 LEON-PORTILLA, Miguel. Angel Maria Garibay, Academia Mexicana de Historia, México, [s.d.].
39 Otumba é um municipio localizado na regido nordeste do Estado do México. Garibay foi nomeado
paroco dessa localidade antes de ser designado para a Basilica de Guadalupe.
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nahuatl”**°

, uma gramatica acompanhada de vocabulario nduatle-espanhol, destinada a
um publico que ainda ndo dominava a lingua.*’!

Entre suas principais obras estio “Historia de la literatura nadhuatl**’ (1953),
“Vida econémica de Tenochtitlan** (1960) e “Poesia ndhuatl*** (1963). Além disso,
preparou edicdes de textos de Diego Duran, Diego de Landa, Manuel Orozco y Berra,
bem como de dramaturgos gregos, cujos textos traduziu para o espanhol. Garibay também
editou materiais de Frei Bernardino de Sahagun, entre os quais se encontra uma edi¢ao
da Historia General de las cosas de la Nueva Esparia, publicada pela editora Porria em
1956, cuja tradugdo para o espanhol é igualmente de sua autoria.**> Faleceu em 19 de
outubro de 1967, na Cidade do México.**°

O religioso, ao longo de sua trajetoria intelectual, dedicou-se a elaboragdo de uma
vasta obra acerca da cultura nduatle. Seu foco central de investigag¢do incidiu sobre a
produgdo literaria de grupos nahuas, abrangendo tanto o material produzido no periodo
pré-colonial quanto aquele elaborado apds a conquista. Contudo, sua contribui¢do nio se
limitou ao resgate e estudo das fontes indigenas: suas interpretagdes também refletiram
as disputas intelectuais de seu tempo, em especial, os debates sobre o lugar do indigena e
do espanhol na formacao da identidade nacional.

Humanista catélico, posicionou-se de maneira particular no debate entre
hispanismo e indigenismo ao propor, em sua “Historia de la literatura nahuatl” (1953-
1954), uma sintese conciliadora entre as duas tradi¢des. Para o sacerdote, os extremos
representados, tanto pelos hispanistas quanto pelos indigenistas, mantinham o México em

uma permanente “contienda espiritual”, j& que ambos negavam dimensdes essenciais da

400 GARIBAY, Angel Maria K. Llave del nahuatl. México: Porrua, 2007.

401 HERNANDEZ TORRES, Victor Manuel. Angel Maria Garibay Kintana: La vida sencilla. In: GARCIA,
Alberto Saladino (org.). Humanismo mexicano del siglo XX ante la condicion humana. Toluca:
Universidad Auténoma del Estado de México, 2004, Tomo I, pags. 281-292. Disponivel em:
https://www.ensayistas.org/critica/generales/C-H/mexico/garibay.htm# ftnrefl. Acesso em: 5 out. 2025.
402 GARIBAY, Angel Maria K. Historia de la Literatura Nahuatl. México: Porrua, 1953.

403 GARIBAY, Angel Maria K. Vida econémica de Tenochtitlan. Pochtecayotl (arte de traficar). México:
Universidad Nacional Autonoma de México; Instituto de Investigaciones Historicas, 1995. (Disponivel em:
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/058a/vida_tenochtitlan.html. Acesso
em: 18 fev. 2026.

44 GARIBAY, Angel Maria K. Poesia nahuatl III. Cantares mexicanos: manuscrito de la Biblioteca
Nacional de México. México: Universidad Nacional Autéonoma de México; Instituto de Investigaciones
Historicas, 1993. Disponivel em:
http://www.historicas.unam.mx/publicaciones/publicadigital/libros/poesia_nahuatl/085 03.html. Acesso
em: 18 fev. 2026.

405 RODRIGUES, Flora Alice Lima. Visdes sobre a conquista de México: os relatos de Bernardino de
Sahagun e seus auxiliares indigenas. 2016. 147f. Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Instituto de Ciéncias
Humanas e Sociais, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2016. p. 3.

406 LEON-PORTILLA, Miguel. Angel Maria Garibay, Academia Mexicana de Historia, México, [s.d.].
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identidade nacional. Garibay afirmava que a cultura indigena possuia valor inestimavel,
mas que a contribuiciao espanhola — sobretudo dos missionarios, € nao a dos soldados —
também era fundamental para a formacao do continente. Nesse sentido, sua interpretacao
ndo se limitava a reiterar um hispanismo conservador: buscava legitimar o estudo da
literatura nauatle como parte integrante da historia cultural do México, ao mesmo tempo
em que reafirmava o cristianismo como eixo de integracdo espiritual e cultural. Ao
articular essas perspectivas, Garibay projetava uma visdo de mexicanidade que
reconhecia a grandeza do passado indigena sem, contudo, romper com a heranga colonial,
defendendo a fuso vital desses elementos como caminho para construgio nacional.*’’

Garibay foi um dos principais difusores das culturas mesoamericanas, com
especial destaque para a lingua e literatura nduatle. Como parte de seus esfor¢os para
estudar e dar a conhecer a tematica, fundou a revista Estudios de Cultura Nahuatl e o
Seminario de Cultura Nahuatl. Além disso, também foi responsavel pela formagdo de
diversos outros americanistas, que deram continuidade as pesquisas sobre as culturas
indigenas da Mesoamérica. Entre as fontes que orientaram seus estudos, figuravam os
textos indigenas recolhidos por missionarios do século XVI, especialmente aqueles
registrados pelos “informantes” de Frei Bernardino de Sahagun. Ao trabalhar com esse
corpus documental, Garibay atribuiu-lhe um novo estatuto, reconhecendo nesses escritos
ndo apenas registros etnograficos, mas manifestacdes literarias dotadas de valor estético
e historico. Tal leitura contribuiu para legitimar a produgdo indigena como parte do
campo literario e cultural do México.**®

A obra de Angel Maria Garibay no resgate, tradugéo e estudo da literatura nauatle
estabeleceu bases solidas para uma linha de investigagao que articulava rigor filologico e
sensibilidade humanista, tornando-se referéncia indispensavel para o estudo do mundo
nauatle e dos periodos pré-hispanico e colonial. Destacou-se por reconhecer o valor
intrinseco da cultura indigena, ndo apenas como testemunho historico, mas como
expressao de uma civilizacdo rica e complexa, cujas contribuicdes deveriam ser

incorporadas a compreensdo da humanidade, ao lado da heranca europeia. Seu enfoque,

407 MORA MURO, Jesus Ivan. Catolicismo, agrarismo y problematica social en México. El caso de la
revista Abside (1937-1945). In: ALARCON MENCHACA, Laura; MARTINEZ VILLEGAS, Austreberto;
MORA MURO, Jesus Ivan (coord.). Intelectuales catdlicos conservadores y tradicionalistas en México y
Latinoamérica (1910-2015). Zapopan, Jalisco: El Colegio de Jalisco, 2019, p. 70-72.

48 LEON-PORTILLA, Miguel. Angel M. Garibay K. (1892-1992), en el centenario de su nacimiento.
Estudios de Cultura Nahuatl,n. 22, p. 167-180, 1992; KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz
Estevam de Oliveira. Narrando a Conquista: como a historiografia leu e interpretou os acontecimentos
ocorridos no México entre 1519 e 1521. Historia da Historiografia, v. 12, n. 30, p. 71-103, 2019, p. 81.
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marcado pela aten¢do as dificuldades de traducdo e interpretacdo dos textos coloniais,
reafirmava o respeito pelo pensamento indigena e sua relevancia para a construgdo da
identidade mexicana. Essa perspectiva seria retomada e ampliada por Miguel Leon-
Portilla, que aprofundaria a valorizagdao do indigena e consolidaria a continuidade do
legado de Garibay, especialmente na critica as representacdes tradicionais da cultura
néuatle.**

Miguel Leon-Portilla teve sua formagdo marcada pela perspectiva humanista e
indigenista de seu mestre, Garibay, a partir do qual construiu uma trajetéria intelectual
singular. Embora o estudo da cultura nduatle tenha ocupado posi¢ao central em sua obra,
Ledn-Portilla expandiu seus interesses para diversos campos, produzindo contribui¢des
significativas a historiografia, a andlise de codices, a linguistica, a cultura maia e as
revoltas indigenas. Também colaborou na elaboracdo de analises criticas e tradugdes de
materiais em néuatle para o espanhol.*!°

Frei Bernardino de Sahagun, personagem central da presente pesquisa, e sua obra,
ocuparam lugar de destaque nos estudos empreendidos por Leon-Portilla, que se
consolidou como um dos principais difusores do conhecimento sobre os missionarios
franciscanos na Nova Espanha do século XVI. Leén-Portilla concentrou-se naqueles
religiosos que produziram registros escritos sobre as culturas nativas, considerados “[...]

»41 reconhecendo neles ndo apenas

important witnesses of the Mexican indigenous past
fontes histéricas, mas interlocutores fundamentais para compreender as culturas
indigenas.*!?

De acordo com o levantamento empreendido por Francisco Morales, Leon-Portilla
publicou mais de trinta materiais — entre livros e artigos — dedicados aos missionarios
escritores, sendo a maioria centrada em Sahagin e sua Historia General de las cosas de

la Nueva Espania. Além dele, o académico analisou outros religiosos, como Juan de

Torquemada, Jeronimo de Mendieta, Alonso de Molina, André de Olmos, Juan Bautista

49 PAYAS, Gertrudis. Angel Maria Garibay. In: LAFARGA, Francisco, PEGENAUTE, Luis (eds.).
Diccionario historico de la traduccion en Hispanoamérica. Madrid: Iberoamericana; Frankfurt: Vervuert,
2013, p. 210.

419 MORALES, Francisco. In memoriam: Miguel Leén-Portilla, 1926-2019. The Americas. Cambridge, v.
77, 1.2, p.301-304, 2020, p. 301.

41 MORALES, Francisco. In memoriam: Miguel Leon-Portilla, 1926-2019. The Americas. Cambridge, v.
77, 0. 2, p. 301-304, 2020, p. 302.

412 MORALES, Francisco, op. cit., p. 302.
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Viseo e Junipero Serra*!®, todos responsaveis por coletineas que registraram aspectos das
culturas nativas. *'#

As investigacoes de Garibay e Ledn-Portilla apoiaram-se, sobretudo, nos escritos
indigenas coletados por religiosos do século XVI, valorizando, em especial, os
testemunhos dos “informantes™!® de Sahagun, considerados por eles como fontes
fundamentais para a compreensdo das culturas nativas.*'® A partir dessas narrativas,
Leon-Portilla buscou restituir o que considerou a voz dos proprios povos indigenas,
propondo uma leitura do passado a partir de sua perspectiva — esfor¢o que se consagrou

em sua obra mais célebre, “La vision de los vencidos™*'” (1959).

Em geral, os dois autores mexicanos traduziram, compilaram e
analisaram historias extraordinarias, cangdes, pressagios religiosos
entre outros textos ligados a tradi¢do sagrada e nobre dos indigenas,
mas de alguma forma filtrados pelo crivo de religiosos espanhdis no
século XVI.48

Em sua obra, Leon-Portilla propds uma escrita da histéria orientada pela
perspectiva daqueles que chama de “vencidos”, elaborando o que se poderia denominar
uma “Historia vista de baixo”. Seu projeto teve como objetivo reconstituir a conquista a
partir das vozes indigenas, valendo-se, para isso, de fontes textuais produzidas ou
transmitidas pelos proprios nativos. Ao fazé-lo, rompeu com a tradi¢do historiografica
que privilegiava o olhar europeu e instaurou um novo paradigma interpretativo, centrado

nas experiéncias e percepgoes dos povos submetidos.

413 Nasceu em 1713, na ilha de Maiorca. Foi batizado como Miguel José, filho de Antdnio Serra e Margarida
Ferrer. Ingressou na Ordem Franciscana e foi ordenado sacerdote em 1731, ocasido em que adotou o nome
Junipero, em alus@o a um dos primeiros companheiros de Sdo Francisco de Assis. Em 1749, partiu para o
México, onde iniciou seu trabalho missionario junto as populagdes indigenas. A partir de 1768, com um
breve interregno, passou a atuar entre os povos nativos da Baixa California, regido na qual fundou diversas
missoes franciscanas. Faleceu em 1784, na Califérnia. Em 1988, foi beatificado pelo Papa Jodo Paulo Il e,
em 2015, foi canonizado pelo Papa Francisco. Cf. FRANCISCANOS. Sado Junipero Serra. Disponivel em:
https://franciscanos.org.br/carisma/calendario/sao-junipero-serra#gsc.tab=0. Acesso em: 18 out. 2025.

414 MORALES, Francisco, op. cit., p. 302-303.

415 Vale destacar que esses informantes, alunos do Colégio de Santa Cruz de Tlatelolco, desempenharam
papel central na atuagdo de Sahagun, auxiliando tanto na coleta de informagdes junto aos ancidos indigenas
quanto na elaboragdo e revisao dos textos em nduatle.

416 K ALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Narrando a Conquista: como
a historiografia leu e interpretou os acontecimentos ocorridos no México entre 1519 e 1521. Historia da
Historiografia, v. 12, n. 30, p. 71-103, 2019, p. 81.

417 EON-PORTILLA, Miguel. Visién de los Vencidos. Relaciones indigenas de la conquista. Zaragoza:
Titivillus, 2017.

418 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Narrando a Conquista: como
a historiografia leu e interpretou os acontecimentos ocorridos no México entre 1519 e 1521. Historia da
Historiografia, v. 12, n. 30, p. 71-103, 2019, p. 85.
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Un estudio comparativo de los textos y pinturas indigenas que acaban
de describirse mostrara sin duda numerosos puntos de desacuerdo
respecto de las diversas cronicas y relaciones espaiiolas de la
Congquista. Sin embargo, mas que constatar diferencias y posibles
contradicciones entre las fuentes indigenas y las espaiiolas, nos
interesan aqui los textos que van a aducirse en cuanto testimonio
profundamente humano, de subido valor literario, dejado por quienes
sufrieron la mdxima tragedia: la de ver destruidos no ya solo sus
ciudades y pueblos, sino los cimientos de su cultura.*”’

Apesar de sua inegavel relevancia*?, o trabalho de Leon-Portilla foi alvo de
criticas ao longo das décadas. Em linhas gerais, as criticas se concentram na premissa do
autor de que seria possivel recuperar as vozes auténticas dos povos nativos. Ao sustentar
essa ideia, tanto Ledn-Portilla quanto Garibay — quem partilhava da mesma concepgao e
foi o responsavel pelas tradugdes dos textos em nauatle para o espanhol —
desconsideravam que as narrativas indigenas, especialmente aquelas mediadas pelos
informantes de Sahagtn, foram produzidas sob multiplos filtros linguisticos, culturais e
religiosos. Esses filtros, inevitavelmente, comprometeram a possibilidade de reconstruir,
a perspectiva indigena sobre o periodo pré-colonial e o processo de conquista.*?!

No que se refere as tradugdes de Garibay, ¢ importante recordar que, até aquele
momento, ndo existiam no México traducdes ou estudos sistematicos da lingua néuatle.
Seus esforcos, portanto, merecem destaque por terem inaugurado um campo de
investigacao que impulsionou os estudos de filologia e linguistica no pais.

Em sintese, Angel Maria Garibay e Miguel Leon-Portilla desempenharam um
papel decisivo na consolidagdo de uma tradigdo intelectual voltada a valoriza¢do do
legado indigena e a incorporagdo das culturas mesoamericanas a historia nacional
mexicana. Suas traducgdes e estudos contribuiram para afirmar a dignidade literaria do
nauatle e para reinscrever as vozes nativas no centro da narrativa historica, tornando-as
parte estruturante da identidade do México moderno. Contudo, a0 mesmo tempo em que

recuperaram essas fontes, também as submeteram a paradigmas estéticos, filologicos e

419 1 EON-PORTILLA, Miguel. Visién de los Vencidos. Relaciones indigenas de la conquista. Zaragoza:
Titivillus, 2017, p. 15.

420 Em 2009, a Vision de los vencidos ocupava o primeiro lugar em uma lista elaborada pela Direccién
General de Fomento Editorial, que reunia os dez titulos mais vendidos nas livrarias da UNAM. Cf.
CURIEL, Fernando. Medio siglo de vision de los vencidos. Estudios de Cultura Nahuatl, México, v. 40, n.
1, p- 389-394, 2009, p. 391.

421 RODRIGUES, Flora Alice Lima. Visdes sobre a conquista de México: os relatos de Bernardino de
Sahagun e seus auxiliares indigenas. 2016. 147f. Dissertagdo (Mestrado em Historia) — Instituto de Ciéncias
Humanas e Sociais, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica 2016, p. 72-73.
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conceituais de matriz europeia, revelando as tensdes entre o erudito e o politico, o
religioso e o cientifico, o hispanico e o indigena.

O renovado interesse por esses documentos, no México do século XX, deve ser
compreendido a luz do contexto politico e intelectual do periodo, marcado por um forte
projeto nacionalista que buscava redefinir a identidade mexicana a partir de suas origens
autdctones. Em meio as transformacgdes sociais e culturais desencadeadas pela Revolugao
Mexicana, tornou-se imperativo integrar o povo — especialmente os grupos indigenas e
mesticos — a constru¢do simbolica da nagdo. Nesse processo, os antigos habitantes do
territorio passaram a ser concebidos como os depositarios da “autenticidade mexicana”,
e suas culturas foram elevadas a condicdo de fundamento da nacionalidade. E nesse
cenario que se insere a atuacdo de Garibay e Leon-Portilla, cuja produgdo intelectual
privilegiou o estudo das obras coloniais voltadas a descricdo das culturas nativas,
contribuindo, assim, para o resgate e valorizagdo do passado indigena no imaginario
nacional.**

O reconhecimento das fontes indigenas e da literatura nauatle, central na obra de
Garibay e Leon-Portilla, articulou-se diretamente a um projeto nacionalista mais amplo,
consolidado no México ao longo das décadas posteriores a Revolugdo. Durante a década
de 1930, a Secretaria de Educagdo Publica do México, em parceria com a Universidade
Nacional Auténoma do México (UNAM), implementou um plano ambicioso voltado a
divulgacdo e ao acesso a literatura mexicana. Em 1939, Francisco Monterde criou a
Biblioteca do Estudante Universitario, cujo objetivo era viabilizar a reimpressao de obras
de literatura e historia, muitas vezes de circulacao limitada, consideradas essenciais tanto
para o conhecimento académico quanto para a eleva¢do do nivel cultural dos
estudantes.*??

Nao obstante a centralidade de Garibay e Leon-Portilla na valorizagdo das fontes
indigenas, suas traducdes e interpretacdes tém sido objeto de andlises criticas na
historiografia contemporanea. Nesse sentido, Payas propde a no¢ao de um “complexo

Garibay/Ledn-Portilla”, defendendo que suas traducdes e representagdes podem ser

422 LIMA, Ranay Nobrega Teixeira de. “Cantai ao Senhor teu Deus um canto novo”: os salmos marianos
de Bernardino de Sahagun para a Psalmodia Christiana (1583). 2020. 138f. Dissertacao (Mestrado em
Historia) — Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2020, p. 35-36.

423 CURIEL, Fernando. Medio siglo de visién de los vencidos. Estudios de Cultura Nahuatl, México, v. 40,
n. 1, p. 389-394, 2009, p. 393.
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analisadas de maneira conjunta, sobretudo quando se trata de operagdes intelectuais
produzidas a partir da associagdo de ambos.*?*

As tradugdes de ambos tém sido alvo de criticas por diferentes motivos, como
observa Payas. Em primeiro lugar, a interpretacao do termo t/amatini levou Le6n-Portilla
a construgdo da ideia de uma classe de “sabios” supostamente oposta ao militarismo
asteca e aos sacrificios humanos — leitura que, segundo seus criticos, ignora o carater
coletivo e ritualizado da sociedade nahua. Em segundo lugar, suas tradugdes tendem a
“prehispanizar” os textos, eliminando ou reinterpretando referéncias cristas e atribuindo
autoria pré-colombiana a poemas que, possivelmente, teriam sido compostos apos a
conquista. Em terceiro lugar, a énfase no difrasismo**® como expressio privilegiada da
estética nauatle, que idealiza a estética asteca, desconsiderando a violéncia e os aspectos
guerreiros presentes nos textos, frequentemente associados a praticas rituais. Por fim, a
auséncia de uma edigdo critica completa faz com que as versdes apresentadas por Leon-
Portilla sejam fragmentadas e descontextualizadas, resultado de um processo em que o
autor atua simultaneamente como tradutor e historiador, sem explicitar seus critérios de
traducao.

No caso de Garibay, Payas argumenta que suas traducdes e estudos sobre textos
em nauatle configuram uma operacdo intelectual voltada a criacdo e a consagracao de
uma “grande literatura” do mundo pré-hispanico. Diante da inexisténcia de um modelo
literario proprio a cultura mexicana de seu tempo, o religioso recorre aos paradigmas
classicos gregos, entdo considerados o padrao maximo de civilizagdo e refinamento.
Assim, suas tradugdes foram concebidas como instrumentos destinados a legitimar a
grandeza da civilizagdo nauatle, devendo, portanto, apresentar-se segundo os mesmos
moldes das literaturas classicas. Para alcancar esse ideal, Garibay submete os textos a um
processo de normalizagdo — isto é, de padronizagdo e estilizagdo —, adaptando-os a um

canone literario reconhecido.*?¢

424 PAYAS, Gertrudis. El historiador y el traductor: el complejo Garibay//Ledn-Portilla. Revista Fractal,
Cidade do México, n. 42, p. 51-86, 2006, p. 52. Disponivel em: https://www.mxfractal.org/F42Payas.htm.
Acesso em: 18 out. 2025.

425 O difrasismo é uma construcdo linguistica caracteristica do nduatle em que duas palavras distintas se
unem para formar uma nova expressao, cujo sentido ¢ diferente do significado individual de cada termo.
Trata-se, portanto, de uma forma de aglutinagdo semantica que produz um conceito metaférico ou simbdlico
proprio, amplamente utilizada na literatura e na oralidade mesoamericanas.

426 PAYAS, Gertrudis. El historiador y el traductor: el complejo Garibay//Leon-Portilla. Revista Fractal,
Cidade do México, n. 42, p. 51-86, 2006, p. 52. Disponivel em: https://www.mxfractal.org/F42Payas.htm.
Acesso em: 18 out. 2025.
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[...] traducciones a las que se les ha encargado la mision de
defender una gran civilizacion, comparable a las civilizaciones
clasicas. Por eso, esas traducciones deberan forzosamente ser
clasicas también. Para ello someterda estos textos a un proceso de
normalizacion; es decir, debera “estandarizarlos” y, mediante
operaciones estilisticas o retoricas, forzarlos para que se
avengan a un canon literario.*’’

Nesse processo, as ambiguidades proprias dos textos originais sao dissolvidas, e
as referéncias cristds ou elementos considerados inadequados ao modelo estético ideal
sdo sistematicamente eliminados. Como observa Payas, ao traduzir os Cantares
mexicanos — um corpus de discursos orais nahuas transcritos no século XVI —, Garibay
intervém de modo a “desenredar, esclarecer e embelezar” os textos. Ele fragmenta os
canticos segundo uma versificagdo formal, introduz ritmo, homogeneiza o estilo e
racionaliza o material conforme os padrdes do drama classico. Assim, acaba conferindo
coesdo e harmonia a um conjunto originalmente heterogéneo, caracterizando-o de acordo

com valores morais e estéticos derivados da tradicdo grega.**8

En el tratamiento de los textos por medio de la traduccion,
particularmente en las versiones de los Cantares mexicanos, un corpus
de transcripciones de discursos orales nahuas realizadas en el siglo
XVI, probablemente en el Colegio de la Santa Cruz de
Tlatelolco, podemos  observar como  Garibay disuelve las
ambigiiedades. elimina las referencias cristianas y, en general, todo lo
que no coincida con sus presupuestos estilisticos, cronologicos o
ideologicos. En su planteamiento traductologico, el sentido tiene
precedencia sobre la letra. Garibay desenmaraiia, esclarece y
embellece. Fragmenta el texto segun la versificacion formal e introduce
ritmo. Homogeneiza y sistematiza el lenguaje segun las normas del
drama clasico. A escala de todo el corpus, Garibay da cohesion a un
material heterogéneo y lo racionaliza conforme a los cdanones
literarios, derivados a su vez de los griegos. Ademds, caracteriza el
corpus segun sus valores morales y estéticos.*”’

Nas ultimas décadas, tais ambiguidades passaram a ser reavaliadas pela
historiografia critica da conquista, particularmente pela Nova Historia da Conquista, que
tem demonstrado como a oposicao rigida entre “espanh6is” e “indigenas”, caracteristica
da Visdo dos Vencidos, homogeneiza atores cujas agdes, aliancas e estratégias foram

muito mais complexas. E nesse contexto que ganha relevo a maneira como Garibay e,

27 PAYAS, Gertrudis, op. cit., p. 52.
48 PAYAS, Gertrudis, op. cit., p. 52.
49 PAYAS, Gertrudis, op. cit., p. 52.
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sobretudo, Ledn-Portilla contribuiram para a formula¢do de um determinado “Sahagin”,
apresentado como mediador privilegiado entre dois mundos e depositario da memoria
nahua.

No caso de Garibay, essa imagem pode ser observada nos comentarios que
acompanham sua edi¢do da Historia General, na qual o religioso ¢ reiteradamente
qualificado como um “gran etnégrafo®°. Garibay se refere ainda a obra como um
compéndio sem equivalente, ao descrevé-la simultaneamente “como obra etnogrdfica,
como obra historica, como arsenal lingiiistico, como monumento literario no tiene nada

»$1 Ao enfatizar essas caracteristicas, o editor contribuiu para legitimar

igual [...]
Sahagiin como autoridade singular no conhecimento das culturas nahuas.

Leon-Portilla, por sua vez, aprofundou e difundiu essa leitura em diversos textos,
nos quais se refere ao missiondrio franciscano como precursos da antropologia no
México. Ao afirmar que Sahagin teria reunido um conjunto extraordinario de
testemunhos indigenas por meio de um método que antecipa a antropologia moderna,

Leon-Potilla atribuiu ao frade nao apenas o papel de mediador, mas também o de fundador

de uma tradicao intelectual.

A cinco siglos del nacimiento de Sahagun, perduran su recuerdo y su
vasta obra: conjunto extraordinario de testimonios indigenas,
obtenidos por ¢l con un método que es anticipo del adoptado por la
moderna antropologia. El, ademds de dejarnos una mina riguisima
para el conocimiento de la antigua cultura nahuatl, formo también
escuela. Varios de sus estudiantes de Tlatelolco continuaron las
pesquisas y reunieron otros testimonios de gran interés. La invencion
de la antropologia se consumo asi en México por obra de Bernardino
de Sahagiin.**

Trata-se, contudo, de uma imagem que vem sendo problematizada por uma
historiografia preocupada em desfazer mitos persistentes sobre a conquista. Assim,
compreender o legado de Garibay e Leon-Portilla ndo apenas permite reconhecer suas

contribuigdes incontorndveis para a valoriza¢do das fontes indigenas, mas também

40 GARIBAY, Angel Maria K. Introduccion al libro segundo. In: SAHAGUN, fray Bernardino de. Historia
General de las cosas de Nueva Esparia. México: Editorial Porrta, 1956, p. 97; GARIBAY, Angel Maria.
Introduccién al libro tercero. In: SAHAGUN, fray Bernardino de. Historia General de las cosas de Nueva
Espaiia. México: Editorial Porrta, 1956, p. 265.

ST GARIBAY, Angel Maria K. Proemio General. In: SAHAGUN, fray Bernardino de. Historia General
de las cosas de Nueva Espana. México: Editorial Porrta, 1956, p. 20.

42 LEON-PORTILLA, Miguel. Fray Bernardino de Sahagin y la invencién de la antropologia. /n: LEON-
PORTILLA, Miguel (ed.). Bernardino de Sahagun: quinientos afios de presencia. México: Universidad
Nacional Autonoma de México; Instituto de Investigaciones Historicas, 2002, p. 27.

154



evidencia os limites interpretativos que moldaram a recep¢do moderna da obra de Frei

Bernardino de Sahagun.

5.2 Robert Ricard e a historia franciscana

A obra de Robert Ricard deve ser situada no interior de uma ampla transformacao
historiografica que se inicia na década de 1930, quando autores como Angel Rosenblat e
o proprio Ricard comecam a deslocar o foco dos estudos da conquista para temas até
entdo marginalizados, como a catastrofe demografica e a cultura indigena. Essa
renovagdo, contudo, foi sobretudo tematica, e ndo propriamente de perspectiva. Como
assinala Tulio Halperin Donghi, Ricard ainda enquadrava a evangelizacdo do México no
horizonte mais amplo da expansao europeia e projetava sobre a experiéncia novo-hispana
modelos derivados de outros contextos coloniais, como o da Africa negra — chave
interpretativa que explica algumas fragilidades da chamada “conquista espiritual” do
México de Ricard, especialmente sua conclusdo sobre o carater “colonial” da Igreja
mexicana do século XVI. Assim, embora sua tese de 1933 anuncie questdes que seriam
aprofundadas posteriormente pela Nova Historia da colonizagao, ela permanece ancorada
em paradigmas teleologicos e missiondrios tipicos de seu tempo. A partir de guerras que
abalaram a Europa e do fortalecimento institucional do campo de estudos no México, essa
primeira inflexao historiografica se aceleraria, abrindo espago para abordagens que, ao
contrario da abordagem de Ricard, enfatizariam o conflito, a assimetria e a complexidade
das relagdes entre indigenas e europeus. E nesse contexto historiografico e intelectual dos
anos 1930 que se deve compreender a leitura que Ricard faz dos escritos de Sahagun:
valiosa enquanto sistematizagdo pioneira da a¢do missiondria, mas marcada por limites
interpretativos que seriam questionados por geragdes posteriores.**?

Robert Ricard nasceu em Paris, em 1890, e faleceu na mesma cidade, em 1984. Ao
longo de sua vida, construiu uma carreira académica solida e frutifera, tornando-se um

pioneiro do americanismo francés.*** Estudou na prestigiosa Ecole Normale Supérieure,

43 HALPERIN DONGHI, Tulio. Historiografia colonial hispano-americana e multiculturalismo: a histéria
da colonizagao entre a perspectiva do colonizador e a do colonizado. Estudos Historicos, Rio de Janeiro, v.
10, n. 20, p. 163-194, 1997, p. 167.

434 RUIZ-GALVEZ PRIEGO, Estrella. La Conquista espiritual de México: Robert Ricard (1900-1983) y
los comienzos del hispanismo americanista francés en su relacion con la crisis del modernismo teoldgico.
Investigaciones Historicas. Epoca Moderna y Contemporanea, Valladolid, v. 39, p. 357-412, 2019, p. 376.
Disponivel em:
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onde obteve o titulo de Agrégeé des Lettres. Entre os anos de 1920 e 1922, exerceu a fungao
de Leitor na Faculdade de letras de Lisboa. Poucos anos depois, transferiu-se para Madrid,
onde atuou na Ecole des Hautes Etudes Hispaniques aprofundando seus estudos sobre o
mundo ibérico até 1927.43

Sua trajetoria académica também incluiu uma importante passagem pelo norte da
Africa. No Marrocos, foi professor do liceu de Rabat e, posteriormente, na Universidade
de Argel, assumiu o cargo de Diretor da Instrucdo Publica — posicdo que revela o
reconhecimento de sua competéncia. Em 1946, Ricard foi nomeado titular da catedra de
Estudos Hispanicos na Universidade Sorbonne, consolidando-se como uma das maiores
referéncias francesas em estudos ibéricos e latino-americanos. Ao longo de sua vida,
dedicou-se intensamente a Historia da Igreja e aos estudos arabes e hispanicos.

Sua pesquisa de doutoramento foi orientada por Henri Hauser e Marcel Mauss.
Apresentada em 1933, sua tese abordou a evangelizacio do México pelas ordens
mendicantes, examinando o papel dos franciscanos, dominicanos e agostinianos no
processo de conversdo dos povos indigenas apds a conquista espanhola. O trabalho
resultou no livro “La “Conquéte spirituelle” du Mexique. Essai sur l’apostolat et les
méthodes missionnaires des Ordres mendiants en Nouvelle-Espagne de 1523-24 a 15727,
publicado pelo Institut d’Ethnologie de Paris. A obra, agraciada com o prémio Jules-et-
Louis-Jeanbernat da Academia Francesa, tornou-se referéncia incontornavel nos estudos
sobre a a¢do missionaria na América.**¢

Ricard, em sua tese, utilizou a expressdo “conquista espiritual” para falar sobre a
evangelizagdo dos grupos indigenas e o estabelecimento da Igreja Catodlica no México.
Embasou suas reflexdes nos escritos dos cronistas do século XVI, principalmente, nos

materiais produzidos por missionarios franciscanos.**’” Quando se propds a estudar o

https://uvadoc.uva.es/bitstream/handle/10324/44285/revistas_uva es invehisto article view 3884 306

3.pdf?sequence=3&isAllowed=y. Acesso em: 20 out. 2025.

435 MAGALHAES, Joaquim Romero. Robert Ricard (Paris, 1900 — Paris, 1984). In: Diciondrio de
Historiadores Portugueses: da Academia Real das Ciéncias ao final do Estado Novo. Lisboa: Biblioteca
Nacional de Portugal; Centro de Historia — Universidade de Lisboa; Fundag@o Luso-Americana para o
Desenvolvimento, [s.d.]. Verbete. Disponivel em: https://dichp.bnportugal.gov.pt/imagens/ricard.pdf.
Acesso em: 1 jan. 2026.

43¢ MAGALHAES, Joaquim Romero. Robert Ricard (Paris, 1900 — Paris, 1984). In: Diciondrio de
Historiadores Portugueses: da Academia Real das Ciéncias ao final do Estado Novo. Lisboa: Biblioteca
Nacional de Portugal; Centro de Histéria — Universidade de Lisboa; Fundacdo Luso-Americana para o
Desenvolvimento, [s.d.]. Verbete. Disponivel em: https://dichp.bnportugal.gov.pt/imagens/ricard.pdf.
Acesso em: 1 jan. 2026.

437 REIS, Anderson Roberti dos. A ruptura construida: matrizes para a escrita da historia colonial mexicana.
In: FERNANDES, Luis Estevam de Oliveira (org.). Historia da América: Historiografia e Interpretagdes.
Ouro Preto: EDUFOP/PPGHIS, 2012, p. 91.
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tema, o francés tinha como objetivo pesquisar os métodos de evangelizagdo empregados
nas missdes do século XVI no México.**® Seu trabalho est4 dividido, além da introdugao,
em trés partes: “Fundacio da Igreja”, “Consolidacdo da Igreja” e “Conclusdes”.***

Na primeira parte, intitulada “Fundacao da Igreja”, o autor se debruca sobre as
questdes relacionadas a formacdo dos missiondrios que atuaram na Nova Espanha,
considerando as especificidades das trés ordens mendicantes que inicialmente se
estabeleceram no territério: dominicanos, franciscanos e agostinianos. Além disso,
também apresentou reflexdes sobre os materiais produzidos por esses religiosos, cuja
finalidade principal era subsidiar o trabalho de evangelizacdo. Nessa primeira parte, o
autor também discute os problemas e desafios enfrentados pelos missiondrios, entre os
quais se destacam as dificuldades na administracdo dos sacramentos, na compreensao
indigena acerca do matrimdnio segundo os preceitos cristdos, na comunicagdo entre
missiondrios e autdctones, bem como na tradugdo e adaptacao de determinados conceitos
europeus a realidade nativa.**

Em seguida, o autor analisa o papel da Igreja enquanto agente de transformacao
social, no que denominou “Consolidacdo da Igreja”. Essa parte evidencia o modo como
0 projeto missionario ultrapassou o ambito estritamente religioso, assumindo também
uma funcdo organizadora e normativa da vida indigena. A fundacdao de povoados para
reunir as populacdes nativas, a construcao de igrejas, conventos e hospitais, bem como a
producdo de obras teatrais e de ensino, sdo apresentadas como instrumentos de
disciplinamento e integracdo ao modelo cristdo e europeu de sociabilidade. O autor
também ressalta o projeto de formagdo de um clero indigena a partir do Colégio de Santa
Cruz de Tlatelolco.**!

Na terceira parte, intitulada “Conclusdes”, o autor retoma e sintetiza as ideias
apresentadas e desenvolvidas ao longo de sua tese. Nessa secdo, centra sua aten¢do nos
resultados alcancados pelas ordens religiosas em seu trabalho de evangelizagdo, apesar
da resisténcia indigena, ¢ na formacao de uma Igreja propriamente mexicana. Desse
modo, o autor chega a duas conclusdes principais. A primeira refere-se a efetividade da

conversao dos nativos: segundo Ricard, apesar das criticas, os missionarios lograram, em

438 RUIZ-GALVEZ PRIEGO, Estrella. La conquista espiritual de México: Robert Ricard (1900-1983) y los
comienzos del hispanismo americanista francés en su relacién con la crisis del modernismo teolédgico.
Investigaciones Historicas. Epoca Moderna y Contempordnea, Valladolid, v. 39, p. 357-412, 2019, p. 383.
49 RUIZ-GALVEZ PRIEGO, Estrella, op. cit., p. 392-393.

40 RUIZ-GALVEZ PRIEGO, Estrella, op. cit., p. 392.

#1 RUIZ-GALVEZ PRIEGO, Estrella, op. cit., p. 393.
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linhas gerais, cristianizar as populagdes indigenas. A segunda conclusdo diz respeito aos
fundamentos sobre os quais se estruturou a Igreja mexicana — uma instituicdo que, ao
manter os nativos afastados do convivio e da comunicagdo com os encomenderos, acabou
por contribuir para que esse grupo permanecesse dependente da tutela clerical e incapaz
de responder autonomamente por si mesmo.**?

No que se refere a Sahagin, os escritos do religioso serviram como importante
fonte documental para que Ricard pudesse reconstruir o trabalho missionario franciscano
desenvolvido no México no século XVI. Em diversas passagens, o autor francés retoma
as descri¢des do missiondrio para recuperar aspectos do cotidiano da evangelizacdo, das
praticas catequéticas e das relacdes entre missionarios e indigenas. Seguindo a orientacdo
intelectual compartilhada por outros intérpretes do século XX, como Garibay e,
posteriormente, Leon-Portilla, Ricard classificou os textos do franciscano — assim como
os de outros cronistas, como Motolinia — como obras de carater etnografico, valorizando
nelas o registro minucioso dos costumes, das crencas e das praticas religiosas das
populagdes nativas.

Diferentemente de Garibay, que enfatizou o valor literario e linguistico da obra, e
de Ledn-Portilla, que destacou seu potencial para acessar as “vozes indigenas”, Ricard
mobilizou esse carater etnografico sobretudo como instrumento para compreender o €xito
do empreendimento missionario. Ao enquadrar a producdo de Sahagun dentro de uma
logica de “conquista espiritual”, transformou um testemunho marcado por tensoes,
davidas e observagdes em parte de uma narrativa coesa sobre o avanco do cristianismo
no Novo Mundo. Assim, os escritos do franciscano do século XVI sdo mobilizados por
Ricard, historiador do século XX, como base para a constru¢cdo de uma interpretacao
sistematica da conversdo indigena: enquanto Sahagin lidou com as ambiguidades da
missdo e a resisténcia dos povos nativos, Ricard busca ordenar essa experiéncia dentro de
uma visdo harmoénica e, em larga medida, triunfante da agdo catdlica. Essa leitura
teleologica, centrada na unidade e na eficicia do projeto evangelizador, seria
posteriormente questionada por autores como Tzvetan Todorov, que reinterpretaram a
conquista a partir das dinadmicas de encontro, conflito e das profundas assimetrias

culturais que marcaram o processo de colonizacao.

42 RUIZ-GALVEZ PRIEGO, Estrella, op. cit., p. 393.
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5.3 Tzvetan Todorov e o problema do outro na Conquista da América

Tzvetan Todorov nasceu na Bulgaria, em 1939, e faleceu em Paris, em 2017,
cidade na qual se radicou a partir de 1963. Possuia s6lida formagao nas areas de filosofia
e critica literaria, tendo iniciado sua carreira com estudos sobre poesia eslava. Ao longo
de sua trajetoria académica, atuou como professor da Ecole pratique des hautes études,
da Universidade de Yale, e como diretor do Centro Nacional de Investigagdes Cientificas
(CNRS), em Paris. Dedicou-se ao estudo de diversas temadticas, publicando obras nos
campos da Filosofia da linguagem, Antropologia, Filosofia e Historia, consolidando-se
como uma referéncia interdisciplinar nas Ciéncias Humanas.**

Entre seus trabalhos mais relevantes para os estudos sobre a América colonial,
Todorov concentrou-se na analise da conquista do Novo Mundo ¢ nas relagdes entre
conquistadores e povos indigenas, buscando compreender os encontros e conflitos
culturais, bem como as transformacdes sociais e simbolicas decorrentes da colonizagao.
Nesse contexto, sua leitura critica das fontes missionarias, como os escritos de Sahagun,
oferece instrumentos conceituais para analisar ndo apenas o processo de evangelizagdo,
mas também os choques culturais, a interpretacao do “outro” e os efeitos da colonizagao
sobre as sociedades indigenas. Assim, Todorov se coloca como interlocutor fundamental
para refletir sobre a conquista espiritual do México, complementando os estudos de
Robert Ricard e situando os textos franciscanos em um debate mais amplo sobre ética,
poder e cultura na Nova Espanha.

Em A4 Conquista da América, Todorov organizou seus escritos em quatro blocos
tematicos: “descobrir”, “conquistar”, “amar” e “conhecer”. No primeiro, “descobrir”,
analisa os primeiros contatos entre conquistadores e grupos indigenas. Suas fontes

principais foram os relatos dos descobridores, principalmente Cristovao Colombo e seus

443 BERTRAND Livreiros: Tzvetan Todorov. Apresenta dados biogréaficos e a relagdo de obras do autor
disponiveis no catdlogo da livraria. Disponivel em: https://www.bertrand.pt/autor/tzvetan-
todorov/163897srsltid=AfmBOoqP5g7V3Na-FFqa3ZDOCdyFMIORQIMY ZkNdwHwjy-9bzz4 XcgaY .
Acesso em: 15 jan. 2026.; FUNDACAO EDITORA UNESP: Em memoria da Tzvetan Todorov. Texto em
homenagem ao intelectual, publicado apo6s seu falecimento, destacando sua trajetéria e contribuigdo
intelectual. Disponivel em: https://editoraunesp.com.br/blog/em-memoria-a-tzvetan-todorov. Acesso em:
15 jan. 2026.
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contemporaneos, como Pedro Martir de Angleria***, Andrés Bernaldez***, Hernando

46 Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés** e Bartolomé de Las Casas**®. Além

Colon
dessas obras, o autor também langou mao de escritos do século XX, como “The Old World
and the New 1492-1650”, de J. H. Elliott; “La invencion de América”, de Edmundo
O’Gorman; “Conqueéte et exploitation des nouveaux mondes”, de Pierre Chaunu; e “La
naturaleza de las Indias Nuevas. De Cristobal Colon a Gonzalo Fernandez de Oviedo”,
de Antonello Gerbi; entre outros.**’

Na segunda parte — a mais extensa do livro, com quase 80 paginas —, “intitulada *,
o autor voltou-se aos escritos dos missiondrios espanhdis que se dedicaram a

evangelizagdo no Novo Mundo. Para Todorov, “Las fuentes mds valiosas para el

444 Pedro Martir de Angleria nasceu em Arona, na peninsula itdlica, entre 1455 e 1459. Em 1488 ingressou
na Corte dos Reis Catodlicos e, em 1592, foi encarregado da instru¢do dos jovens nobres da Corte. Ordenou-
se sacerdote, sendo posteriormente elevado a capeldo real. Ja no reinado de Carlos I, em 1518, foi nomeado
conselheiro de Indias e, em 1520, recebeu as fun¢des de cronista. Faleceu em 1526, em Granada. Cf.
ARRANZ MARQUEZ, Luis. Pedro Martir de Angleria. Real Academia de la Histéria, Madri, [s.d].
Disponivel em: https://historia-hispanica.rah.es/biografias/29335-pedro-martir-de-angleria. Acesso em: 17
jan. 2026.

45 Andrés Bernéldez nasceu em Fuentes de Leodn, na provincia de Badajoz, por volta de 1450. Tornou-se
bacharel em Teologia e foi ordenado sacerdote. Exerceu o cargo de cura na vila de Los Palacios e,
posteriormente, atuou como capeldo. E autor de cronicas sobre o reinado dos Reis Catolicos. Faleceu em
1513, em Sevilha. Cf. FERNANDEZ-CARRION, Miguel Héctor. Andrés Bernaldez. Real Academia de la
Historia, Madri, [s.d]. Disponivel em: https://historia-hispanica.rah.es/biografias/7225-andres-bernaldez.
Acesso em: 17 jan. 2016.

46 Hernando Coldn nasceu em Cordoba, em 15 de agosto de 1488, filho de Cristovio Colombo e Beatriz
Enriquez de Arana. Foi educado na corte dos Reis Catdlicos, sob a tutela de Pedro Martir de Angleria.
Posteriormente, acompanhou o pai em uma viagem a América e, apds o falecimento deste, passou a
acompanhar seu irmao, Diego Colon. Dedicou-se a producdo de materiais escritos e materiais cartograficos.
Faleceu em Sevilha, em 1539. Cf. ARRANZ MARQUEZ, Luis. Hernando Colon. Real Academia de la
Historia, Madri, [s.d]. Disponivel em: https://historia-hispanica.rah.es/biografias/12576-hernando-colon.
Acesso em: 17 jan. 2026.

47 Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés nasceu em Madri, em 1478. Ainda jovem se tornou pajem do
duque de Villahermosa, sobrinho de Fernando, o catdlico, e posteriormente passou a servir o principe Juan.
Apds a morte deste, transferiu-se para Saragoga e, com o falecimento da rainha Isabel, seguiu para Genova
como soldado. Viveu na Italia em contato com figuras de destaque politico e cultural, como Ludovico
Sforza e Isabel de Aragdo. De volta a Peninsula Ibérica, exerceu fungdes administrativas, atuando como
escrivao em Madri. Mais tarde, estabeleceu-se na América, onde foi nomeado cronista, dedicando-se a
producdo de escritos histdricos sobre o Novo Mundo. Faleceu em Santo Domingo, em 1557. Cf. TUDELA
Y BUESO, Juan Pérez. Gonzalo Fernandez de Oviedo y Valdés. Real Academia de la Historia, Madri,
[s.d]. Disponivel em: https:/historia-hispanica.rah.es/biografias/16756-gonzalo-fernandez-de-oviedo-y-
valdes. Acesso em: 17 jan. 2026.

448 Bartolomé de las Casas nasceu em Sevilha, por volta de 1484. Em 1502, acompanhou seu pai & América,
onde inicialmente atuou como encomendero. Foi ordenado sacerdote em 1510 e, em1513, seguiu para Cuba,
momento a partir do qual renunciou as suas terras e passou a se dedicar integralmente a defesa das
populacdes indigenas. Destacou-se por sua atuacdo enérgica contra a violéncia praticada pelos
encomenderos e pela produgdo de numerosos escritos em defesa dos nativos. Suas agdes e dentncias
contribuiram para influenciar o debate que resultou na promulgacao das Leis Novas de 1542. Faleceu em
Madri, em 1566. Cf. CASTANEDA DELGADO, Paulino. Bartolomé de las Casas. Real Academia de la
Historia, Madri, [s.d]. Disponivel em: https://historia-hispanica.rah.es/biografias/10684-bartolome-de-las-
casas. Acesso em: 17 jan. 2026.

49 TODOROV, Tzvetan. La conquista da América: el problema del otro. Madrid: Siglo veintiuno editores,
1998, p. 265.
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conocimiento de la sociedad azteca son las descripciones, compilaciones y traducciones
de los frailes espaiioles [...]”.**" Dentre os missionarios que embasaram essa analise estdo
Motolinia, Diego Duran, Bernardino de Sahagun, Juan de Tovar e Diego de Landa. O
autor também utilizou como referéncia La relacion de Michoacdn, além de textos de
Hernan Cortés, Bernal Diaz del Castillo, Fernando Alvarado Tezozémoc, Fernando de
Alva Ixtlilxochitl, Domingos Francisco de San Anton Muiidn Chimalpahin e outros. Entre
os estudos contemporaneos mobilizados, figuram “La filosofia nahuat”*', de Miguel
Leén-Portilla; “El laberinto de la soledad; Posdata; Vuelta a el laberinto de la
soledad”®?, de Octavio Paz; além de trabalhos de Anthony Pagden, Jacques Lafaye,
Louis Dumont e outros.*?

Na terceira parte do livro, “amar”, Todorov recorre a bibliografia semelhante a do
capitulo anterior, acrescentando textos de Bartolomé de Las Casas, tratados de Juan Ginés
de Sepulveda e estudos de autores ligados a “Escola de Berkeley”**. Ja no quarto
capitulo, “conhecer”, figuram trabalhos de autores como Alfredo Lopez Austin, Robert
Ricard, Silvio Zavala, Fintan Benedict Warren, entre outros.*>

No segundo capitulo, Todorov langca mdo dos escritos reunidos por Sahagin no
Codice Florentino para recuperar informagdes sobre a sociedade asteca, principalmente
sobre os primeiros momentos de contato entre espanhois e mexicas e, de modo particular,
sobre o periodo da Conquista. O autor destaca a postura ambigua de Montezuma frente
aos conquistadores estrangeiros.

No quarto capitulo ha um subtopico dedicado especificamente a obra do frade
franciscano, sobre o qual se concentra nossa andlise. Todorov inicia com uma breve
apresenta¢do do missiondrio e, ja nas primeiras linhas, deixa transparecer sua visao sobre
o religioso, comparando-o com um intelectual moderno: “La actividad de Sahagun, algo
asi como la del intelectual moderno, se desarrolla en dos direcciones principales: la

ensefianza y la escritura. Sahagun es, al comienzo, gramdtico o ‘lingiiista’ (...)"*.

40 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 266.

41 LEON-PORTILLA, Miguel. La filosofia ndhuatl, estudiada en sus fuentes. México: Universidad
Auténoma de México, 2006.

B2 PAZ, Octavio. El laberinto de la soledad; Posdata,; Vuelta a el laberinto de la soledad. México: Fondo
de Cultura Econdémica, 1994.

43 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 268.

44 A Escola de Berkeley surgiu no contexto do pds-guerra e inicio da guerra fria, sob lideranca de Carl
Sauer, valorizando as culturas tradicionais e sua reconstrucdo historica. Cf. ARAUJO, Gilvan Charles
Cerqueira de; JUNIOR, Dante Flavio da Costa Reis. As representagdes sociais no espago geografico.
Geotemas, Pau dos Ferros, v. 2, n. 1, p. 87-98, 2012, p. 89.

435 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 265-267.

46 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 230.
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Refletindo sobre esses dois eixos de atuacdo, Todorov discute o papel do ensino e
o modo como o contato entre missionarios e autdctones favoreceu o aprendizado das
linguas nativas e o conhecimento das culturas locais. O autor observa, contudo, que esse
interesse pelas linguas e costumes indigenas tinha um proposito eminentemente

evangelizador — conhecer para combater.

Los franciscanos y otros religiosos que llegan de Espaiia son los
primeros que aprenden la lengua de los vencidos y, aun si ese gesto es
totalmente interesado (debe servir para propagar mejor la religion
cristiana), no por elle deja de estar cargado de sentido: aunque solo
fuera para asimilar mejor al otro a uno mismo, uno empieza por
asimilarse, por lo menos parcialmente, a él. 47

O autor explica que paralelamente ao trabalho como professor de gramadtica no
Colégio de Santa Cruz de Tlatelolco — espago em que o missionario estreitou suas relagdes
com 0s nativos e aprofundou o conhecimento de sua lingua e costumes —, o religioso se

dedicou também a escrita:

La segunda direccion en que se orientan los esfuerzos de Sahagun es
la escritura, y aqui aprovecha evidentemente los conocimientos
adquiridos durante su enseiianza. Es autor de numerosos escritos,
algunos de los cuales se han perdido, y que comparten todos este papel
de intermediario entre las dos culturas que Sahagun habia elegido
desemperiar: ya sea que presenten la cultura cristiana a los indios, ya
sea que, la inversa, registren y describan la cultura nahuatl para uso
de los esparioles.”*

Dessa forma, Todorov se debrucou sobre os escritos de Sahagiin e, mais do que
1sso, aprofundou sua analise sobre a faceta intelectual e escrita do religioso. Para essa
investigacdo, o historiador tomou como foco apenas a Historia General, a qual
considerou “la obra maestra”*> do frade. Ja a Psalmodia Christiana foi mencionada
brevemente como “solo unos cantares”, sem destaque para o titulo completo, sendo
descrita como uma obra “[...] para que en sus bailes los cantasen los indios en las
festividades de Nuestro Seiior y de sus santos™**°. Tais observagdes evidenciam que os
escritos de cardter mais evangelizador de Sahagin ndo eram considerados, naquele

contexto, fontes centrais para a andlise historica e cultural empreendida por Todorov.

7T TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 230.
48 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 231; 234.
4 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 234.
40 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 234.
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Essa hierarquizag¢do das obras do frade, contudo, ndo foi exclusiva do intelectual
bulgaro, mas caracteristica de um conjunto mais amplo de intelectuais. Autores como
Ramirez, Prescott, Garibay e Leon-Portilla também concentraram suas analises sobretudo
na Historia General, relegando a segundo plano os textos de natureza catequética ou
liturgica.

Continuando sua analise sobre a Historia General, o Todorov classifica esse
trabalho como uma obra complexa, visto que tinha objetivos contraditérios, isto €, se 0s
missionarios entendiam que deveriam combater as praticas “pagas” dos nativos e, para
tanto, era mister conhecer a cultura local, o trabalho de Sahagun contribuia também para

preservar essa cultura.

Pero al lado del movil declarado, existe otro, y a esta presencia
simultanea de dos objetivos se debe la complejidad de la obra: es el
deseo de conocer y preservar la cultura nahuatl. Este segundo proyecto
comenzo a realizarse antes del primero, puesto que, ya desde 1547,
Sahagun recoge un conjunto de discursos rituales, los huehuetlatolli,
especie de filosofia moral aplicada de los aztecas, y desde 1550
empieza a registrar los relatos indigenas de la conquista. [...]. Pero lo
mds importante aqui es que este segundo proyecto, el del conocimiento
de la cultura de los antiguos mexicanos, es el que decide el método que
va a emplear para la redaccion de su obra, que a su vez es responsable
del texto tal como se nos presenta hoy en dia.*"’

A fim de analisar o método empregado por Sahagin, Todorov realizou uma espécie
de estudo comparativo com outros dois autores: Durdn e Motolinia. Para o pesquisador
bulgaro, a principal preocupagdo presente na Historia General estava mais relacionada a
preservacdo da fidelidade das informacgdes registradas do que ao aprimoramento dos
meios de conversio dos nativos.**> Para atingir esse objetivo, o missionério teria
desenvolvido, segundo o autor, um método de coleta de informacdes diferenciado:
necessitava encontrar testemunhas fidedignas e, para garantir a autenticidade dos relatos,
registrar as informagdes na propria lingua dos informantes, isto ¢, os pictogramas.*6?

Ainda sobre o método empregado pelo franciscano, Todorov destaca que a
Historia General é uma obra de grande complexidade estrutural, pois combina trés tipos
distintos de linguagem — o nauatle, o espanhol e os pictogramas. Para manter a qualidade

e veracidade do registro, Sahagun contrapos diferentes relatos, comparando-os

41 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 235.
42 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 235.
463 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 235-236.
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criticamente. Por essa razdo, Todorov o considera um dos precursores de uma
metodologia de investigacdo que antecipa procedimentos modernos da historiografia

ocidental .*6*

Asi pues, primero hay que escoger bien a los informantes, y asegurarse
con multiples versiones paralelas de la exactitud de los relatos.
Sahagun, que es uno de los primeros en la historia occidental en
emplear esta prdctica, realiza su tarea con escrupulosidad ejemplar.*”

Todorov também discute a questdo da tradugdo no trabalho de Sahagun, pois se
trata de um aspecto particularmente delicado, uma vez que toda tradugdo implica
inevitavelmente, em ganhos e perdas. No caso da Historia General, porém, a
complexidade era ainda maior: além da tradugdo estritamente linguistica, era necessario
realizar uma tradug@o conceitual, isto €, transpor categorias de pensamento e sistemas
simbolicos proprios das culturas nativas para o universo de significados do Ocidente
cristdo. Essa operagdo, ao mesmo tempo filologica e intelectual estava, segundo o autor,
entre o esforco de compreender o outro e a necessidade de enquadra-lo nos parametros

da cultura europeia.

Sahagun, por su parte, elige el camino de la fidelidad total, puesto que
reproduce el discurso tal como se lo dicen, y agrega su traduccion, en
vez de sustituir el discurso con la traduccion (...). Por lo demas, esta
traduccion ya no necesita ser literal (...), pues su funcion es diferente
de la del texto en nahuatl; asi pues, omite algunos desarrollos y ariade
otros: el dialogo de las voces se vuelve por ello mas sutil. Notemos de
inmediato que esta fidelidad total no quiere decir autenticidad total;
pero ésta es imposible por definicion, (...) porque son los esparioles los
que traen la escritura. (...) ellos son los destinatarios de todos esos
textos; (...) el destinatario es tan responsable del contenido de un
discurso como su autor.**

Dessa forma, a analise de Todorov evidencia que o projeto de Sahagun se situa em
um terreno ambiguo, no qual coexistem o rigor da escuta e a intervencao da mediagdo.
No entanto, a propria estrutura bilingue da obra revela os limites desse esforgo, pois
explica que o ato de traduzir ndo € neutro: ele reconfigura sentidos, adapta conceitos e,
inevitavelmente, reinscreve o discurso indigena dentro da 16gica crista e europeia. Assim,

a Historia General se constroi nesse espaco de tensdo entre fidelidade e transformagao,

464 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 235-236.
465 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 236.
466 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 238-239.
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compreensdo ¢ dominagdo, em que a traducdo deixa de ser apenas uma passagem de
palavras para se tornar um campo de disputa simbolica — algo que se evidencia nas
diferencas existentes entre os textos em nauatle e em espanhol.

E a partir dessa tensio que Todorov insere Sahag(in em uma comparagdo com
outros cronistas, como Montolinia ¢ Duran, a fim de examinar diferentes modos de
relacdo com o “outro”, tema central de sua tese. Segundo ele, enquanto Motolinia encarna
uma visao missiondria mais ortodoxa, Duran aparece como detentor de uma postura mais
analitica e interpretativa. Sahagun, por sua vez, ocupa um lugar intermediario e paradoxal:
empenha-se em compreender o mundo indigena de dentro, reconstruindo seus mitos,
rituais e categorias, mas o faz a partir de uma visdo descritiva. A comparag¢ao proposta
por Todorov, portanto, ilumina ndo apenas as diferengas de postura entre os trés, mas,
sobretudo, os dilemas epistemoldgicos e éticos inerentes ao encontro colonial — dilemas
entre a compreensao € a conversao, entre o reconhecimento do outro e sua assimilagdo ao
mesmo.

Em seu trabalho, Todorov se debrugou sobre o episoddio da conquista para refletir
sobre a relacao que se estabelece no encontro entre o eu € o outro — tema central de seu
estudo. Ao analisar esse evento, o intelectual bulgaro defendeu que a vitoria espanhola
sobre os grupos nativos ocorreu, sobretudo, pelo dominio dos signos. Nesse sentido, o
autor deslocou para um segundo plano os fatores tradicionalmente apontados, como a
superioridade bélica e a disseminacdo de doencas desconhecidas pelos indigenas,
concentrando sua atencao na capacidade dos europeus de interpretar, traduzir e manipular
os codigos culturais nativos.*¢’

Desde sua publicacdo, o trabalho de Todorov alcangou grande sucesso editorial.
Foi amplamente acolhido nos meios académicos e permanece, ainda hoje, como uma obra
influente nos programas de curso e nos livros didaticos brasileiros.*® Apesar desse éxito,
diferentes criticas foram dirigidas ao estudo ao longo do tempo. Keith Windschuttle, por
exemplo, apontou que Todorov buscou explicar a Conquista por meio de fatores
essencialmente culturais, minimizando, assim, os aspectos politicos, tecnoldgicos,
militares e as epidemias que acometeram os povos nativos. Para Inga Clendinnen, a tese

do pesquisador bulgaro refor¢a a ideia de uma suposta superioridade intelectual europeia

467 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 130.

468 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira. Narrando a Conquista: como
a historiografia leu e interpretou os acontecimentos ocorridos no México entre 1519 e 1521. Historia da
Historiografia, v. 12, n. 30, p. 71-103, 2019, p. 88-89.
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frente a sociedades nativas “atrasadas” — uma nocdo que ndo se sustenta diante da
documentacdo do periodo. J& o historiador brasileiro Héctor Hernan Bruit propds uma
inversao da narrativa todoroviana: para ele, os verdadeiramente enganados foram os
conquistadores, € ndo os indigenas. Para Bruit, a vitoria espanhola seria apenas a face
visivel da Conquista; por trds dela, persistiam formas de resisténcia nativa — siléncio,
desobediéncia, mentiras, preguiga, etc. — que revelam a incapacidade dos europeus em

compreender plenamente o outro.**

Apesar das criticas, Kalil e Fernandes observam que “La conquista de América”*"°
consolidou um paradigma interpretativo que continua a orientar boa parte da produgao

471 Ao transformar a diferenca cultural em um problema de

sobre a Conquista.
comunica¢do e de traducdo, Todorov ofereceu um modelo de leitura que privilegia o
plano simbolico das relagdes coloniais. E a partir dessa chave — o dominio e o fracasso
na interpretagdo dos signos — que o autor analisa os cronistas do século XVI, entre eles
Motolinia, Duran e Sahagin, compreendidos ndo apenas como testemunhas da conquista,
mas como tradutores do outro.

E nesse contexto interpretativo que Todorov analisa os relatos missionarios,
especialmente os de Motolinia, Duran e Sahagun, cuja escrita, mais do que descrever o
outro, participa do proprio processo de construgdo dos sentidos da conquista. No
desenvolvimento de seu argumento, Todorov recorre a anélise de uma mesma situagao —
um sacrificio humano —, observando as variagcdes na forma como cada frade a representou.
Motolinia descreve tal pratica emitindo um forte juizo de valor, que pode ser observado

pelo emprego de termos como “cruel”, “maldade”, “desaventurados” e “espantosa dor”.

Sobre essa descri¢ao, o bulgaro concluiu:

[...] es obvio que Motolinia, quien dispone de un relato indigena pero
no lo cita, introduce su proprio punto de vista en el texto, salpicandolo
con términos que expresan la posicion comun de Motolinia y de su
lector posible; Motolinia presiente y explicita, en cierta forma, la
reaccion de éste.*”

A partir dessa leitura, Todorov evidencia que, em Motolinia, a narrativa

missionaria ndo se limita a relatar o fato observado, mas o reconstréi a luz de um horizonte

469 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira, op. cit., p. 89.

40 TODOROV, Tzvetan. La conquista da América: el problema del otro. Madrid: Siglo veintiuno, 1998.
471 KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira, op. cit., p. 89.

42 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 241.
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moral cristdo. O frade ndo apenas traduz o relato indigena, mas o reinterpreta,
incorporando juizos de valor que reafirmam a perspectiva europeia sobre o “outro”.
Assim, o texto de Motolinia torna-se um exemplo da dificuldade de dissociar a escuta do
ato de mediagdo, em que a alteridade ¢ constantemente reinscrita nos limites da cultura
ocidental.

O relato de Diego Duran, por sua vez, revela uma perspectiva distinta, centrada na
interpretagdo simbolica dos fatos narrados. O dominicano descreve o mesmo evento, mas
sua atencdo se desloca do registro puramente factual para a elucidagcdo dos significados
rituais que estruturam o sacrificio. Assim, a ascensdo do homem pelas escadarias do
templo ¢ apresentada com uma trajetoria lenta, que representa o percurso solar do
nascente ao poente. O topo do templo, ponto culminante da subida, simboliza o Sol a
pino, ou o meio-dia, momento em que o sacrificio ¢ consumado: os “sacrificadores”
extraem o coracdo da vitima e o oferecem, junto ao sangue, ao Sol. O corpo, ja sem vida,
é lancado escada abaixo, completando a trajetdria simboélica do astro até o seu ocaso.*”

Ao enfatizar os sentidos cosmologicos do ritual, Duran desloca o olhar do moral
para o interpretativo, sugerindo uma tentativa — ainda que parcial — de compreender o
sistema de significagdes indigena a partir de sua propria logica interna. Vale destacar,
como observa também Todorov, que o tom mais ponderado adotado por Duran nesse
episodio ndo se repete em toda sua obra. Em outros momentos, o religioso emitiu juizos
de valor, reafirmando a distdncia entre o universo cristio € o mundo indigena. Tal
oscilagdo nao ¢ fortuita: ela reflete o lugar e enunciacdo do cronista, inserido em uma
logica europeia-crista que interpretava as culturas autoctones sob o prisma da oposi¢do e
da inferioridade.*™

Para compreender com maior precisdo a posic¢ao interpretativa adotada por Duran,
¢ necessario considerar alguns aspectos de sua trajetoria. Diego Duran viveu entre dois
mundos: o indigena e o europeu. Espanhol peninsular por nascimento, foi levado ainda
crianga — com cerca de cinco ou seis anos — para a Nova Espanha. Tendo passado quase
toda a vida na coldnia, desenvolveu profundo conhecimento da cultura indigena, o que o
tornou capaz ndo apenas de descrevé-la, mas também de apreender os significados
simbolicos que estruturavam tais rituais.*’> Como observa Todorov, “[...] su

conocimiento de la cultura india es mucho mas intimo, y es también una posicion mds

473 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 241-242.
474 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 242.
475 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 212.
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dramatica™®.

Essa dramaticidade, segundo o autor, decorre da tensdo entre a
familiaridade e a rejei¢do: Duran compreende o universo indigena de dentro, mas ¢
levado, por sua formagao crista, a condena-lo. Sua escrita, portanto, revela o impasse de
um observador que transita entre dois sistemas culturais e que, ao tentar traduzir o outro,
acaba também expondo os limites de sua propria cultura e de sua posi¢do missionaria.

A descrigdo de Sahagln, por sua vez, difere significativamente das narrativas de
Motolinia e Duran, segundo Todorov. Seu texto segue uma espécie de caminho
intermediario. Para o autor, o frade opta por se ater apenas a descri¢ao dos fatos, abstendo-
se de emitir juizos de valor sobre o que ¢ narrado. No entanto, sua narrativa tampouco
apresenta uma interpretagdo simbolica dos acontecimentos, limitando-se ao registro
factual. Para Todorov, “Sahaguin parece practicar la técnica literaria de la distanciacion:
describe todo desde el exterior, acumulando detalles técnicos (...)”*"’. Essa postura de
distanciamento, embora possa indicar um esforco de objetividade e rigor descritivo,
também aponta os limites de sua compreensdo. Ao observar sem interpretar, Sahagin
mantém o olhar europeu como ponto de referéncia, transformando a alteridade em objeto
de observagao e classificacao. Assim, o método que aparenta neutralidade acaba por
reproduzir a assimetria fundamental entre o observador e o observado, tema central na
analise de Todorov sobre a escrita missionaria.

Nesse sentido, deve-se destacar as tentativas de Sahagin em estabelecer
equivaléncias entre o mundo indigena e o universo conhecido do europeu, tanto para si
proprio quanto para os possiveis leitores espanhodis de sua obra. No que se refere as
divindades, o frade cria relagdes de correspondéncia entre os deuses astecas € romanos,
numa espécie de traducdo conceitual que busca tornar inteligivel o sistema religioso
indigena.*’® Apesar de ndo ser uma estratégia exclusiva de Sahaglin — tratava-se de um
procedimento recorrente entre os cronistas do periodo —, esse esforco indica a tensdo entre
o desejo de compreender e a necessidade de enquadrar o outro em categorias familiares
ao pensamento europeu. Esse movimento de equivaléncia, ainda que guiado por uma
intencdo didatica e comparativa, revela a impossibilidade de uma tradugdo neutra: ao
tornar o diferente compreensivel, o missionario também o reconfigura, reinscrevendo o

discurso indigena nos limites da cultura crista.

476 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 212.
477 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 242.
48 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 242-243.
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Ao se debrucar sobre o pantedo asteca, o missionario evidencia como essa tradugao
era complexa e ocorria, muitas vezes, no limiar do que era aceito pelo cristianismo. Para
Todorov, ao se deter sobre as divindades nativas, Sahagin “[...] se encuentra frente a una
eleccion dificil: sea cual fuera el término empleado, el juicio de valor es inevitable
[...]"%"°. Como tentativa de contornar esse problema, o frade franciscano optou pela
alternancia: ora utilizando termos depreciativos — “diabo”, “demonio” — ora recorrendo a
designacdes mais cristds — “deuses”, “divinas”. De acordo com a interpretacdo de

Todorov, o frade:

[...] erige en sistema la ausencia de sistema, y con ello neutraliza los
dos términos, que en principio son portadores de juicios morales
opuestos y ahora se vuelven sinonimos. [...] gracias a su alternancia,
los términos pierden sus matices cualitativos.**

Sahagun, apesar das escolhas inerentes ao seu trabalho, dedicava-se a transcrever
e traduzir as informagdes coletadas por seus informantes.*8! A partir desse processo, é
possivel perceber como o missionario lidava com as questdes do outro. Para o intelectual
bulgaro, o franciscano se apegava rigorosamente a doutrina cristd da igualdade entre os
homens. Assim, as populagdes nativas, tal qual os espanhois ou quaisquer outros povos
europeus, possuiam virtudes e defeitos; a diferenca residia apenas na distribuicdo. Para
explicar ou justificar os comportamentos considerados “delicados” dos indigenas, ndo
recorria a ideia de inferioridade racial, como fez, por exemplo, Sepulveda. Além disso,
Sahagtn reconhecia a diversidade entre os povos nativos, nomeando seus colaboradores
e evidenciando a complexidade interna das culturas mesoamericanas. s

Feita essa andlise, Todorov conclui que, embora Sahagiin possuisse profundo
conhecimento sobre o universo indigena, sua obra revela limites quanto a interpretacao e
a compreensao plena desse mundo — aspectos que, paradoxalmente, o aproximam de uma

atitude etnolégica.**> Segundo o autor:

Pero ahi donde el ejemplo de Sahagun es mds interesante es, evidente,
en el plano epistémico, o del conocimiento. Lo que primero llama la
atencion es el aspecto cuantitativo. la suma de sus conocimientos es
enorme, y rebasa a todas las demas (la que mds se le acerca es la de

47 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 244.
480 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 244.
#1 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 249.
42 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 252-253.
43 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 253.

169



Duran). La naturaleza cualitativa de este conocimiento es mas dificil
de formular. Sahagun aporta una impresionante masa de materiales,
pero no los interpreta, es decir, no los traduce a las categorias de otra
cultura; a esa tarea se dedicaran — a partir de sus encuestas — los
etnologos de hoy. Se podria decir que en la medida en que su trabajo,
o el de los demas sabios frailes contempordaneos suyos, contenia
gérmenes de la actitud etnologica, no era recibible para su época

(..). 5

Durante o século XX, como abordado no inicio deste capitulo, alguns autores,
especialmente no México, defenderam a tese — apoiada sobretudo nas informacdes
reunidas na Historia General — de que Frei Bernardino de Sahagin teria sido um
precursor da etnografia. Todorov ndo permaneceu alheio a essa discussdo. O bulgaro
encerra sua analise retomando ideias previamente expostas, a luz de duas ciéncias
modernas: a Etnologia e a Etnografia. Para ele, essas areas diferem substancialmente, pois
a Etnologia busca elaborar interpretacdes e reflexdes sobre culturas alheias, enquanto a
Etnografia se concentra na descri¢ao sistematica dos costumes e praticas. Assim, Todorov
concluiu que Frei Bernardino de Sahagun ndo poderia ser considerado um etnélogo, mas
sim um etnografo, cujo trabalho na Historia General forneceu o alicerce para analises

etnoldgicas desenvolvidas posteriormente.

Sahagun no es un etnologo, digan lo que digan sus admiradores
modernos. Y, a diferencia de Las Casas, no es fundamentalmente
comparatista; su trabajo esta mas relacionado con la etnografia, con
la recoleccion de documentos, premisa indispensable para el trabajo
etnolégico.™™

O Sahagtn que emerge da leitura de Todorov €, portanto, aquele que se inscreve
no dominio do conhecimento, e ndo da fé ou da politica. Trata-se de um Sahagin
epistemologico, cuja obra expressa 0 momento de transi¢do entre o discurso teoldgico e
o olhar cientifico sobre o outro. Diferentemente dos intérpretes mexicanos do século XX,
que o transformaram em simbolo de identidade nacional ou em precursor da Antropologia
moderna, Todorov vé no franciscano um mediador: alguém que observa com rigor e
escuta com atengao, mas que permanece ancorado na logica crista e europeia que o forma.
Esse Sahagtin Etndgrafo ndo rompe com a estrutura colonial do saber, mas evidencia seus
limites e suas possibilidades. Segundo o autor, ¢ 0o missiondrio que inaugura uma nova

forma de conhecimento sobre a alteridade, ainda que sem emancipa-la plenamente.

44 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 253.
45 TODOROV, Tzvetan, op. cit., p. 254.
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Assim, o Sahagin de Todorov encarna a tensdo entre o desejo de compreender e a
impossibilidade de fazé-lo fora das categorias do préprio mundo europeu, tornando-se,

ele mesmo, um reflexo das ambiguidades fundadoras da modernidade ocidental.

5.4 Nova Historia da Conquista (Matthew Restall, Federico Navarrete Linares e
Eduardo Natalino dos Santos)

A historia da conquista tem sido, ao longo de séculos, estruturada por narrativas
que conferiram aos espanhois — sobretudo a figura de Hernan Cortés — o papel de agentes
exclusivos e determinantes desse processo. Durante muito tempo, explicou-se a derrota
dos povos nativos a partir de um arcabougo interpretativo assentado na ideia de
superioridade militar, tecnologica e epidemiologica dos invasores. Essa perspectiva,
amplamente difundida pela historiografia tradicional, produziu uma imagem dos povos
indigenas como sujeitos passivos, incapazes de responder a violéncia que se abatia sobre
eles e, portanto, reduzidos a meros objetos da acdo europeia.

No México do século XX, a chamada Historia dos Vencidos — ja apresentada no
inicio deste capitulo — buscou tensionar esse paradigma ao realocar as vozes indigenas
como fontes legitimas para a compreensdo da conquista. Seu mérito foi deslocar o eixo
interpretativo, mostrando que os indigenas também elaboraram narrativas proprias sobre
o impacto dos acontecimentos do século XVI. No entanto, essa corrente ndo rompeu
totalmente com as explicagdes anteriores: apesar de enfatizar a perspectiva nativa, ela
frequentemente, manteve a conquista como um evento unidirecional, no qual a violéncia
colonial e a destruicdo do mundo indigena permaneciam como elementos centrais. Assim,
mesmo quando a voz indigena ¢é recuperada, ela continua circunscrita a condi¢do de
vencida.

A partir do inicio do século XXI, um movimento historiografico mais amplo
ganhou consisténcia, a Nova Historia da Conquista. Essa perspectiva ndo apenas
reformula o processo da conquista, mas também problematiza as categorias
interpretativas que sustentaram a narrativa tradicional. Autores como Mattew Restall
argumentam que o €xito espanhol s6 pode ser compreendido quando se reconhece a
grande heterogeneidade dos povos nativos, seus conflitos internos, aliangas politicas,
rivalidades regionais e estratégias de negociag@o e sobrevivéncia. Em vez da dicotomia

entre espanhdis e indigenas, o que emerge ¢ um cendrio de multiplas agéncias, no qual
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africanos, mulheres, elites nativas e outros grupos desempenham papéis decisivos.*¢ A
conquista, nesse sentido, deixa de ser entendida como o triunfo inevitavel de um pequeno
contingente europeu sobre milhdes de nativos e passa a ser vista como o produto de
dinamicas sociais e politicas complexas, inseparaveis das tensdes internas proprias das

sociedades mesoamericanas.

El descubrimiento de que los conquistadores que precedieron y
siguieron a Cortés se comportaron como él conduce a otras historias,
no menos fascinantes. El conocimiento del papel decisivo que
desempeiiaron los africanos occidentales y aliados indigenas de los
esparioles enriquece la historia de la conquista y contribuye a explicar
su desenlace. La revelacion de que muchos conquistadores no eran
soldados y de que los indigenas americanos no creian que los invasores
esparioles fueran dioses orienta la investigacion hacia una maraiia de
fuentes que produjeron tales tergiversaciones y propiciaron el
desarrollo de tesis alternativas.*”’

Esse deslocamento interpretativo ¢ central para a leitura de “Os sete mitos da
conquista espanhola”, de Matthew Restall. Logo na introducao, o autor explicita que sua
inten¢do ndo € apenas revisitar os acontecimentos de 1519-1521, mas questionar a propria
narrativa que, ao longo de quinhentos anos, construiu o arquétipo de conquistador de
Cortés e Montezuma como seu contraponto passivo e hesitante. Restall demonstra que a
lenda de Cortés contribuiu para perpetuar e naturalizar a ideia de superioridade espanhola:
capitdo com habilidades excepcionais de lideranca, emprego de tecnologias mais
avancadas, a credulidade dos nativos e a répida vitéria de um pequeno grupo sobre um

império de milhares de nativos.

Los siete mitos de la conquista aparecen en la leyenda de Cortés, segun
la cual el talento militar, la utilizacion de la tecnologia espariola mas
avanzada, la manipulacion de los crédulos «indios» y un emperador
azteca supersticioso fueron los elementos que le permitieron liderar un
ejército de varios centenares de espanioles en la osada conquista de un
imperio de millones de personas, y sentar asi un precedente que servird
de referencia para las restantes conquistas espaniolas en América. En
el siglo XVI Cortés se convirtio en el conquistador arquetipico, una
idea que perdura hasta nuestros dias.*®

486 BRINKERHOFF, Thomas J. Reexamining the lore of the “archetypal conquistador”: Hernédn Cortés and
the spanish conquest of the Aztec Empire, 1519-1521. The History Teacher, Long Beach, v. 49, n. 2, 169-
187, 2016, 177-180. ROMERO, Brenda. Historical invisibility: black migrants and Mexico’s colonial past.
Irinkérindo: a journal of african migration, Nova York, v. 1, 36-56, 2021, 39-40.

7T RESTALL, Matthew. Los siete mitos de la conquista espafiola. Barcelona: Paidos, 2004, p. 20.

488 RESTALL, Matthew. Los siete mitos de la conquista espafiola. Barcelona: Paidos, 2004, p. 19.
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Ao propor uma revisdo critica desse canone interpretativo, Restall ndo apenas
descentra a figura de Cortés, mas reconstréi a conquista a partir de personagens,
documentos e situacdes que tradicionalmente foram marginalizados. Essa operagdo
historiografica — compartilhada por autores como Michel R. Oudijk, Susan Schroeder e
Eduardo Natalino dos Santos — ndo se limita a questionar fatos, mas enfrenta os proprios
mitos que estruturaram a compreensao do periodo. Assim, a Nova Historia da Conquista
opera em dois niveis: por um lado, desnaturaliza versdes consolidadas pela historiografia
e pela tradigao; por outro, evidencia que os povos indigenas participaram ativamente da
conforma¢do do mundo colonial, seja por meio de aliangas, resisténcias, adaptagdes,
negociacdes ou estratégias de mediacio cultural. *

E nesse horizonte interpretativo que se insere a obra “Os sete mitos da conquista
espanhola”, na qual Matthew Restall formula sua argumentacao a partir de um amplo e
diversificado conjunto documental. Interessa-nos, aqui, verificar se, como e em que
medida os escritos de Sahagun foram incorporados a sua andlise. Diferentemente das
demais obras examinadas ao longo desse trabalho, o livro de Restall apresenta
pouquissimas referéncias ao frade franciscano.*® Ainda assim, o historiador inglés ndo

nega a importancia dos escritos do missionario como fontes coloniais.

El mismo Bernardino de Sahagun, franciscano que habia legado una
importante cronica mexicana de la conquista en el ultimo libro de su
épica Historia general de las cosas de Nueva Espaiia, de doce
volimenes [...].*!

Restall reconhece e enfatiza a importancia da Historia General de Sahagun,
entretanto, ao longo de sua narrativa, o autor formulou ponderacdes sobre os limites, usos
e 1implicacOes desse conjunto documental. Um exemplo significativo dessa
problematiza¢do diz respeito a reescrita, por parte do proprio Sahagin, do relato da
conquista. Conforme destaca Restall, o frade reelaborou, em 1585, a versao original de
1579 — que refletia a perspectiva dos mexica de Tlatelolco —, de modo a produzir um texto
que se aproximava de um “canto de alabanza” e uma justificativa providencial da vitdria

espanhola. Embora Sahagun alegasse tratar-se apenas de correcdes pontuais, pesquisas

489 KALIL, Luis Guilherme Assis. Repensando a Conquista de México-Tenochtitlan. Histéria Unisinos,
Sao Leopoldo, v. 25, n. 3, p. 558-561, 2021, p. 559.

490 A titulo de curiosidade quantitativa, o nome de Sahagun aparece 18 vezes no livro de Restall; destas
ocorréncias, onze correspondem a referéncias bibliograficas, textuais ou iconograficas.

¥ RESTALL, Matthew. Los siete mitos de la conquista espafiola. Barcelona: Paidos, 2004, p. 42.
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como as de Sarah Cline demonstraram que as alteracdes favoreciam as posi¢des dos
franciscanos, reforcando a leitura da conquista como um evento providencial e
legitimando o papel de Cortés como instrumento de evangelizagdo. Para Restall, esse
episodio revela ndo apenas a dimensdo politica da versdao de 1585 em um contexto de
disputas internas entre os proprios espanhois, mas também a persisténcia e a forga da
lenda cortesiana que se manteve ap6s o falecimento do conquistador.**?

Em outros trechos, Restall utiliza as informagdes preservadas por Sahagun como
contraponto as narrativas de outros cronistas. Um exemplo disso aparece quando o autor
buscou recuperar, nas fontes coloniais, a presenca de negros durante a conquista. Para
tanto, recorre a relatos, indigenas e espanhois, como os de Durdn e Sahagun. A escassez
de informacdes mais precisas — como nomes, funcdes, origem ou participacao efetiva
desses individuos — era um problema que atingiu os dois tipos de fontes. No caso dos
missiondrios citados, Duran menciona a presenga de diversos servos e negros, enquanto
Sahagtn faz um comentario ainda mais sucinto, limitando-se a registrar a presenca de
algumas pessoas negras, de cabelos crespos e pretos, entre os conquistadores. Sobre esses

breves registros, Restall ponderou:

Tales dibujos probablemente no pretenden representar a individuos
concretos, sino simbolizar la presencia de numerosos siervos y esclavos
negros en la expedicion; todos ellos combatian en los enfrentamientos
Y, si sobrevivian, se convertian en conquistadores veteranos como
Garrido.*”

Em outros dois momentos de sua andlise, Restall retoma os escritos de Sahagun
para comparar a narrativa de diferentes cronistas sobre um mesmo episédio. Um exemplo
expressivo € o do celebre encontro entre Montezuma e Cortés. Nos textos nauatle e
espanhol do Cdédice Florentino, elaborados sob dire¢do de Sahagun, ndo ha qualquer
menc¢do a cumprimentos que envolvam contato fisico, nem gestos de reciprocidade:
Montezuma oferece o colar a Cortés sem receber nada em troca e realiza uma reverencia
que ndo ¢ respondida. Em contraste, Bernal Diaz descreve uma tentativa de aperto de
maos recusada pelo tlatoani, e Cortés afirma ter tentado abraca-lo, sendo impedido pelos
nobres mexicas. Ao justapor essas versoes, Restall evidencia ndo apenas a diversidade

das narrativas, mas também estabelece um contato simbolico entre os dois universos

42 RESTALL, Matthew. Los siete mitos de la conquista espafiola. Barcelona: Paidos, 2004, p. 42-43.
43 RESTALL, Matthew. Los siete mitos de la conquista espafiola. Barcelona: Paidos, 2004, p. 97.
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culturais. A discrepancia entre gestos, discursos e interpretacdes, tal como aparece nas
diferentes cronicas do século X VI, torna-se, assim, uma chave para discutir os limites da
comunica¢do entre representantes de mundos radicalmente divergentes e a tendencia

posterior de certas versdes europeias insinuarem, anacronicamente, sinais de submissao

antecipada.***

95495

Em sua obra mais recente “Cuando Moctezuma conocio a Cortés” >, cuja versao

em inglés foi publicada em 2018 pela editora HarperCollins e, em 2019, em espanhol pela
editora Taurus, Matthew Restall retoma a historia da conquista de Tenochtitlan com o
objetivo de demonstrar como a narrativa consolidada ao longo dos séculos se estruturou
a partir de um conjunto de mitos elaborados por espanhois e alguns nativos. A Historia
General deixou de ocupar um lugar central na narrativa e passa a ser tratada de forma
explicitamente critica, ndo como um relato privilegiado ou transparente, mas como uma

fonte atravessada por mediagdes coloniais, interesses missiondrios e disputas politicas.

Otra nota de ironia se afiadio cuando paulatinamente surgieron relatos
cuasi indigenas, el mas importante, la Historia general de Sahagun
(llamado Codice florentino), cuyo texto en nahuatl poco a poco estuvo
disponible para traduccion en el mundo. En el Codice florentino el
relato de la Conquista es, como vimos, una narrativa tlatelolco-
franciscana de finales del siglo XVI, pero que fue erroneamente leida
la mayor parte del siglo XX como una vision azteca o «indigenay» de la
Conquista; incluso presenta una version de la rendicion de Montezuma
en ndhuatl, lo que le brinda al discurso un lenguaje revestido de
autenticidad y le da nueva vida al aspecto fundamental de la narrativa
tradicional. Escritores que no tenian simpatia por los aztecas utilizaron
el Codice florentino para daniar mds que nunca la reputacion de
Montezuma (principalmente en el mundo anglosajon, durante un siglo
comenzando en el aiio 1880); pero aun aquellos que tenian simpatia
por Montezuma tendian a perpetuar la mitohistoria de la Rendicion al
decir que no se habia debido a la debilidad del emperador, sino a una
profunda creencia en las tradiciones proféticas (el tema de la Profecia,
en su forma mas sofisticada).*’

Ao recuperar a origem do retrato de Montezuma como governante hesitante e
paralisado, Restall evidencia que essa representacdo — tdo reiterada na historiografia

tradicional — ndo deriva de testemunhos oculares, mas de uma constru¢ao colonial

494 RESTALL, Matthew. Los siete mitos de la conquista espafiola. Barcelona: Paidos, 2004, p. 126-129.
4995 RESTALL, Matthew. Cuando Moctezuma conocié a Cortés. [S.1]: Titivillus, 2019, p. 91. E-book.
Disponivel em: https://ww3.lectulandia.com/book/cuando-moctezuma-conocio-a-cortes/. Acesso em 20
dez. 2025.

496 RESTALL, Matthew. Cuando Moctezuma conocié a Cortés. [S.1]: Titivillus, 2019, p. 91. E-book.
Disponivel em: https://ww3.lectulandia.com/book/cuando-moctezuma-conocio-a-cortes/. Acesso em 20
dez. 2025.
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posterior, na qual a obra de Sahagliin ocupa lugar decisivo. A narrativa do Livro XII do
Cddice florentino, redigido décadas apds os acontecimentos, combina a memoria
tlatelolca, marcada pelo ressentimento politico em relagao aos mexica-tenochcas, com os
objetivos evangelizadores dos franciscanos. Essa combinagdo de fatores foi responsavel
por produzir a imagem de um Montezuma temeroso dos pressagios, incapaz de agir e
profundamente impressionado pelos invasores. Nesse ponto, a leitura de Restall se cruza
com a analise de Todorov, para quem a conquista ¢ pensada como um encontro
assimétrico entre sistemas de signos — mas, ao contrario de Todorov, que toma a hesitagao
do imperador asteca com um dado interpretavel, Restall demonstra que tal hesitacao &,
ela propria, um artefato narrativo produzido no interior das tradigdes coloniais e
missiondrias. O historiador inglés, portanto, desmonta a base empirica que sustenta a
leitura de Todorov, ao mostrar que a suposta superioridade mexica resulta nao de um
“colapso” ou confusdo cultural diante do outro, mas da inser¢ao de elementos (augurios,
providencialidade da conquista) dentro de um relato que se pretende indigena.*’

E nesse movimento interpretativo que, tanto em os “Seven Myths of the Spanish
Congquest” quanto em “Cuando Moctezuma conocio a Cortés”, a obra de Frei Bernardino
de Sahagun deixa de ocupar o lugar de fonte incontorndvel para a compreensdo da
conquista. Em ambas as analises, seus escritos passam a ser mobilizados como uma fonte
entre outras, submetida a questionamentos quanto aos seus limites, mediagdes e
implicagdes politicas, e ndo mais encarada como portadora de uma verdade absoluta ou
de uma voz indigena transparente. Ao problematizar o carater supostamente “indigena”
do relato do Livro XII do Cédice Florentino, Restall evidencia como a autoridade
historiografica atribuida a Sahagln foi historicamente construida e reitera ao longo do
século XX, padrao que também pode ser observado em outros autores discutidos ao longo
desta tese. Essa mudanga de enfoque permite compreender os textos sahaguntianos nao
como registros neutros do passado, mas como produgdes situadas, atravessadas por
projetos missionarios e por disputas em trono da memoria da conquista.

A leitura da conquista como um evento providencial constituiu um dos eixos mais
poderosos e duradouros de legitimag@o colonial. Desde as primeiras décadas do século
XVI, tanto conquistadores quanto cronistas € membros das ordens religiosas recorreram
a ideia de intervencdo divina para explicar um acontecimento que, mesmo para 0s

espanhois, parecia desconcertante. Esse tipo de narrativa ndo apenas oferecia um sentido

47 RESTALL, Matthew. Los siete mitos de la conquista espafiola. Barcelona: Paidos, 2004, p. 166-169.
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inesperado, mas convertia o triunfo espanhol em cumprimento de um designio superior.
Como mostrou Restall, os franciscanos desempenharam papel decisivo nesse processo ao
inscrever a figura de Cortés numa narrativa que tornava a conquista o passo inaugural
para a conversio universal e para a renovagio espiritual anunciada pela Ordem. E nesse
horizonte que a revisao de 1585 de Sahagun deve ser compreendida: ao reescrever trechos
do livro XII para enfatizar milagres, interven¢des divinas e deferéncia indigena diante
dos espanhois, o franciscano ndo apenas ajustou a versao tlatelolca a sua propria visao de
mundo, mas também reforgou a leitura providencial que entdo organizava a disputa
politica entre as Ordens e a constru¢do de um passado autorizado. Desse modo, a
providencialidade — mais do que uma explicacdo teoldgica — atuou como operador
narrativo capaz de fundir conquista, conversao e autoridade, organizando uma leitura do
passado que buscava conferir sentido, coeréncia e legitimidade ao dominio colonial.**®

Para além dessas leituras providencialistas, centradas na legitimagao simbolica da
conquista e da ordem colonial, as ultimas décadas assistiram a consolidacdo de outras
abordagens voltadas a compreender os efeitos histéricos de longo prazo da colonizacio
sobre as sociedades indigenas. Entre elas, tem ganhado destaque, no campo da Historia
da América, o conceito de etnogénese. Segundo Guillaume Boccara, trata-se de um
processo de “[...] reconfiguragcdo social, politica, econdmica e cultural que implica a
redefini¢cdo do sentimento identitario e desemboca na emergéncia de uma nova formagao
social ou de uma nova entidade e identidade étnica”.**’

Federico Navarrete Linares, importante americanista mexicano, também adota e
desenvolve esse conceito, argumentando que ele ¢ fundamental para compreender os
multiplos movimentos ocorridos durante a conquista e seus desdobramentos coloniais.
Para o autor, a etnogénese permite questionar as categorias genéricas e rigidas de
“indigenas” e “espanhois”, ainda que nado seja capaz de abarcar toda a complexidade das
sociedades americanas do periodo colonial.>®
Ao incorporar a agéncia indigena a andlise da conquista, Navarrete demonstrou

que ndo se tratava de um processo inédito, mas se inscreveu em uma dindmica mais ampla

e anterior, marcada por aliancas, conflitos, negociacdes e disputas internas que

498 RESTALL, Matthew. Los siete mitos de la conquista espafiola. Barcelona: Paidos, 2004, p. 42-43; 192-
193.

499 BOCCARA, Guillaume. Poder colonial e etnicidade no Chile: territorializa¢do e reestruturagio entre os
Mapuche da época colonial. Tempo, Niterdi, v. 12, n. 23, p. 56-72, 2007, p. 59-60. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/tem/a/DQpf85ftpNPVh7TMPqfIFxmv/?format=pdf&lang=pt. Acesso em: 1 jan.
2026.
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antecediam a chegada dos europeus e que continuaram apds a queda de Tenochtitlan.
Nessa perspectiva, a conquista deixa de ser entendida como ruptura absoluta, passando a
ser interpretada como um momento critico dentro de um longo ciclo de transformagdes e
reconfigura¢des identitarias.>"!

Em La sociedad indigena en la obra de Sahagun®”, Federico Navarrete Linares
desenvolve uma reflexdo breve, porém particularmente significativa, sobre as formas
como a sociedade indigena ¢ representada na obra do missiondrio franciscano. A andlise
proposta pelo historiador mexicano permite observar alguns de seus pressupostos teoricos
mais recorrentes, especialmente aqueles relacionados a agéncia indigena, aos processos
de mediacdo cultural e as tensdes inerentes a producdo de conhecimento no contexto
colonial. A escolha desse capitulo, entre a ampla produ¢ao de Navarrete dedicada a
Historia da América, ndo foi aleatdria: trata-se do texto que dialoga de modo mais direto
com o personagem central deste trabalho, oferecendo um ponto de entrada privilegiado
para compreender como o autor interpreta e problematiza a obra sahaguntiana. Ao
concentrar a leitura nesse material, buscamos nao apenas sintetizar sua interpretacao, mas
também evidenciar de que maneira ela se insere no conjunto maior de sua reflexdo
historiografica.

A leitura que Navarrete faz da Historia General — embora inserida em uma tradig@o
j& consolidada de estudos sobre Sahaglin — distingue-se pela atencdo ao processo de
constru¢do da obra e as tensdes que a atravessam. Em vez de tomar as informacdes
sahaguntianas como verdades transparentes sobre o mundo indigena, o historiador
mexicano enfatiza os filtros, mediacdes e interesses implicados na produgdo do texto:
desde a coleta de informacdes junto a membros de uma antiga elite indigena que havia
vivido longamente no mundo pré-hispanico extinto, até as escolhas, omissdes e
interpretacdes feitas pelo proprio missionario. Ao destacar esses elementos, o historiador
problematiza tanto a natureza das fontes quanto os significados que emergem delas,
abrindo caminho para uma outra analise da representacdo sahaguntiana da sociedade
indigena.

No capitulo mencionado, o proprio Navarrete inicia o texto delineando o material

que analisa, identificando-o como a obra magna do franciscano e reconhecendo seu papel

S0V KALIL, Luis Guilherme Assis; FERNANDES, Luiz Estevam de Oliveira, op. cit., p. 96.
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fundamental para o estudo da sociedade nauatle pré-hispanica. Para ele, a Historia
General constitui um verdadeiro livro de histéria, na medida em que retine uma ampla
gama de informagdes e descricdes sobre o passado indigena, com especial atencdo as
praticas culturais, ao funcionamento politico e as estruturas sociais do mundo asteca. O
historiador observa, contudo, que o projeto do franciscano ndo se limitava ao
recolhimento e a sistematizagdo das antigas tradi¢des. Ao compor esse vasto compéndio,
o frade refletia também sobre o proprio presente da sociedade colonial do século XVI,
marcada pelo dominio espanhol, epidemias que provocavam profundas perdas
demograficas entre as populagdes nativas, pela persisténcia de praticas religiosas
autdctones mesmo apos o batismo e a busca da nobreza indigena em preservar seus
antigos privilégios na ordem colonial. Assim, segundo o autor, o texto articula,
simultaneamente, um olhar retrospectivo sobre o mundo anterior a Conquista ¢ uma
projecdo normativa voltada a construcdo de uma nova sociedade indigena cristianizada,
como o autor deixa claro ao analisar a intencdo pedagdgica, evangelizadora e
disciplinadora que orientava o trabalho de Sahagiin.>®

Antes de examinar os escritos em si, o historiador oferece ao leitor um panorama
sobre os colaboradores indigenas envolvidos no processo de recolha e sistematizagao das
informacdes. Sahaglin organizou um amplo questionario que tinha por objetivo abarcar
diferentes aspectos da antiga sociedade mexica. A partir dele, seus auxiliares — jovens
provenientes da nobreza indigenas e formados no Colégio de Santa Cruz de Tlatelolco —
deslocaram-se a Tepepulco, Tlatelolco e Tenochtitlan para entrevistar ancidos
pertencentes aos antigos grupos indigenas. Esses informantes, depositarios de
conhecimentos transmitidos antes da conquista, responderam as perguntas elaboradas
pelo frade, constituindo a base documental que seria posteriormente reelaborada na
Historia Geral %

Navarrete dedica atengdo especial a participagdo desses informantes indigenas,
ressaltando aspectos que considera centrais para compreender a natureza desse
empreendimento documental. Os colaboradores selecionados pertenciam aos estratos

mais prestigiosos da antiga sociedade mexica — nobres, sacerdotes, governantes, sdbios e

SNAVARRETE LINARES, Federico. La sociedade indigena em la obra de Sahagtn. /n: LEON-
PORTILLA, Miguel (ed.). Bernardino de Sahagun: quinientos afios de presencia. México: Universidad
Nacional Autonoma de México; Instituto de Investigaciones Historicas, 2002, p. 97.
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grandes comerciantes — e, devido a idade avangada, eram conhecedores diretos das
praticas e instituicdes pré-hispanicas. Embora essa posicdo lhes permitisse fornecer
relatos detalhados, a colaboragao nao estava isenta de riscos. Como observa o historiador,
ao responderem as perguntas do frade, esses membros da antiga elite buscavam, por um
lado, preservar seus interesses e assegurar a continuidade de certos privilégios no novo
quadro colonial. Por outro lado, a entrega de determinadas informagdes poderia coloca-
los em situagdo delicada diante da Igreja e das autoridades espanholas. Negar-se a
colaborar, contudo, também podia ser interpretado como resisténcia ou deslealdade.
Assim, o processo se configurava como um espago de negociagdo delicada, marcado por
tensdes politicas e morais.>*

Desse trabalho realizado a partir da colaboracdo de diferentes agentes — com
idades, origens e etnias diferentes — emergiu um compéndio que contribuiu para registrar
as historias e culturas nativas, cujo resultado contribuiu para forjar uma imagem
idealizada do que fora a sociedade pré-hispanica e do que se pretendia para a sociedade
colonial que se erguia, segundo defende Navarrete. A fim de ratificar sua tese, o autor
propde analisar trés narrativas diferentes que compdem a Historia General: o capitulo
“De los mexica”, no 10° livro, o livro 12°, que trata da conquista, € o caso do “eterno
retorno”.

No tépico dedicado a historia dos mexica, Navarrete propde uma andlise do texto
“De los mexica”, pertencente ao Livro X da Historia General. Trata-se de um trecho
relativamente breve — pouco mais de vinte paginas — no qual se apresenta uma narrativa
sobre a origem dos mexica e de grupos vizinhos. Para o historiador mexicano, esse ¢ um
dos raros momentos em que o compéndio sahaguntiano adota uma estrutura efetivamente
diacronica, oferecendo uma sucessao linecar de eventos, em contraste com o carater
predominantemente sincronico da obra, cuja organizagdo geral estd voltada para a
descrigdo estatica das instituigdes, praticas e categorias culturais da sociedade nauatle.
Ao destacar essa excecao, Navarrete aponta que a secao analisada permite indagar nao
apenas sobre as tradi¢des historicas indigenas, mas também a respeito das estratégias

discursivas acionadas pelos colaboradores nativos no contexto colonial.%
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Segundo o historiador, a versao registrada por Sahagun difere substancialmente
das demais tradi¢des conhecidas sobre a origem mexica. Navarrete sustenta que se trata
de uma reelaboragdo colonial da tradigdo historica indigena, produzida com a finalidade
de reforcar a legitimidade politica das elites nativas diante do novo ordenamento
instaurado ap6s a conquista. Em outras versdes, 0s mexica — assim como outros povos
mesoamericanos — sdo descritos como migrantes vindos de regides distantes, cujos
percursos e acontecimentos ratificavam sua antiguidade e seu direito de estabelecer-se no
Vale do México. Na narrativa sahaguntiana, porém, o deslocamento assume outra
configurac¢do: os mexica teriam chegado ha muito tempo, atravessando o mar, adentrando
o territério e fixando-se em Tamoanchan, onde teriam encontrado sabios portadores de
livros. Apds a partida desses sabios, os homens que permaneceram na localidade teriam
composto novos livros.>"’

A partir dessa formulag@o, Navarrete desenvolve algumas hipdteses interpretativas
que iluminam o carater estratégico da narrativa. O historiador observa que a mengao aos
“sébios com livros” pode ser entendida como uma alusdo indireta a contatos antigos com
cristdos portadores da Biblia, sugerindo uma antecipacdo mitica da chegada europeia.
Além disso, ao apresentarem-se como grupos que “atravessaram o mar”, tal como os
conquistadores, os nativos situavam-se dentro do horizonte historico biblico — isto &,
como descendentes de Adao — refor¢ando, assim, sua plena humanidade e sua insercao
na genealogia universal reconhecida pelos espanhois. Desse modo, a narrativa ndo apenas
reorganiza a tradi¢do indigena, mas também a ajusta as novas logicas de legitimagao
politica, juridica e religiosa impostas pelo mundo colonial, constituindo-se como um
exemplo privilegiado do que Navarrete identifica como processos indigenas de
adaptacio, negociagio e reconfiguragdo cultural.>%®

A adaptagdo colonial da narrativa indigena, segundo o autor, ndo diminui o valor
histérico do relato, mas evidencia as estratégias politicas mobilizadas pelos colaboradores
nativos de Sahagin. Como observa Navarrete, tais reelaboragcdes devem ser
compreendidas como parte de um esforg¢o consciente de defesa dos interesses dos antigos
grupos dirigentes frente ao dominio espanhol. No caso especifico do mito de origem

mexica, a modificagdo ndo rompe completamente com as tradigdes migratdrias atestadas
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no século XVI; ela introduz elementos novos que reorientam o sentido da narrativa, mas
preservam sua estrutura fundamental. Longe de constituir uma falsificagdo do passado,
essa operacdo corresponde a logica propria da historiografia indigena, cuja fungao era
sustentar direitos, precedéncias e legitimidades politicas do grupo que a produzia. Assim,
os colaboradores indigenas do franciscano utilizaram os recursos oferecidos pelo novo
contexto colonial — inclusive categorias europeias de legitimidade — para reforgar sua
posicdo, demonstrando mais uma vez como a agéncia indigena nativa soube
instrumentalizar aspectos da cultura espanhola em beneficio de seus projetos.>*® Nesse

sentido, como sublinha Navarrete,

[...] el proposito de la historia indigena fue siempre servir de base para
defender los derechos y la posicion del grupo que la contaba y que por
ello para los historiadores de estas tierras era natural, deseable e
imperativo modificar las versiones del pasado para adaptarias a las
necesidades del presente.”"’

A afirmativa transcrita acima sintetiza a interpretagdo do autor sobre o carater
pragmatico da memoria indigena e justifica o uso critico das fontes sahaguntianas: elas
sdo0, a0 mesmo tempo, testemunhos da sociedade pré-hispanica e produtos da negociacao
politica nos primeiros momentos de consolidagcdo da ordem colonial.

O Livro XII, dedicado a conquista, se constitui como uma das se¢des mais
estudadas e valorizadas da Historia General. Navarrete ressalta que esse capitulo
apresenta a versao tlatelolca dos acontecimentos, evidenciando tensdes internas do
Império Mexica. Nessa narrativa, Montezuma aparece como um governante hesitante,
cuja suposta fraqueza contribuiu para a queda do poder tenochca; em contraste, os mexica
sdo descritos como guerreiros que enfrentaram de maneira digna as adversidades
impostas pela chegada dos espanhois. O processo de elaboragdo do capitulo foi longo e
minucioso: Sahagun e seus colaboradores o reescreveram diversas vezes até alcangarem
a versao final. Como enfatiza o historiador, “[...] en todo momento, el fraile fue cuidadoso

de respetar la voz de los indigenas y anadio apenas unos cuantos comentarios suyos,
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siempre debidamente acotados™"!

, 0 que reforca a relevancia desse testemunho para
compreender a construgdo indigena da memoria da conquista no século XVI.%12

No que diz respeito ao tema do “eterno retorno”, Navarrete dedica algumas breves,
porém significativas, consideragdes a uma passagem do Livro VI da Historia General. O
trecho aparece de forma fragmentada, entre outros assuntos, € expressa uma concepgao

segundo a qual o mundo pré-hispanico, em determinado momento, retornaria ao seu

estado original.>!* O historiador propde a seguinte traducao:

Otra vez asi sera, otra vez se acostumbrara entonces alld.

Lo que se hacia hace mucho tiempo, ahora no se hace: pero otra vez se
hara, otra vez asi sera la costumbre, la que era la costumbre ha mucho;
ellos, los que ahora viven, otra vez viviran, seran.”™

Para Navarrete, esse excerto evidencia uma crengca amplamente difundida em
diferentes sociedades indigenas das Américas, ndo sendo exclusiva dos mexica.
Concepcdes semelhantes de retorno ciclico do passado foram registradas entre os povos
andinos, em grupos do oeste norte-americano € em regides como Jalisco, Nayarit e
Zacatecas. Ainda assim, o autor destaca que a formulagdo encontrada na Historia General
ndo apresenta mecanismos concretos ou rituais especificos destinados a restaurar o
mundo anterior a conquista, diferentemente de outras narrativas indigenas que previam
acdes efetivas para reverter o tempo histérico.’!>

Ao comentar essa passagem, Sahagun oferece uma interpretacdo distinta da
indigena, atribuindo esse tipo de discurso a correntes filosoficas de origem grega ou
asidtica. Tal associacdo insere-se na logica sahaguntiana, na qual o frade buscava
compreender e explicar a cultura nativa a partir de referenciais da Antiguidade Classica,
como vimos em capitulos anteriores.’'® Essa leitura, porém, nio elimina o valor etno-
historico da narrativa indigena; ao contrario, evidencia mais um exemplo de como o texto
do missiondrio resulta da interagdo complexa entre tradi¢des nativas, mediagdes coloniais

e filtros intelectuais europeus.
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Assim, o motivo do “eterno retorno” encerra o conjunto de analises de Navarrete
ao destacar, uma vez mais, o carater hibrido e negociado da Historia General. Seja nas
adaptagdes coloniais do mito de origem, na versao tlatelolca da conquista ou nessa
concepgao ciclica do tempo, o historiador ressalta que o compéndio sahaguntiano deve
ser lido como um produto de multiplas vozes, interesses e temporalidades, no qual se
articulam memoria indigena, projeto colonial e processos de redefini¢io identitaria.>!’

Em sintese, a andlise das propostas de Federico Navarrete Linares, cotejada com
os aportes da Nova Historia da Conquista e com o conceito de etnogénese, evidencia a
profunda renovagdo interpretativa que vem marcando os estudos sobre a presenca
indigena e os processos de dominacdo colonial. Ao enfatizar a historicidade propria das
sociedades nativas, seus mecanismos de adaptagcdo, reinveng¢dao e disputa por
legitimidade, Navarrete desloca o olhar para além dos esquemas explicativos tradicionais
— tanto daqueles que atribuiam protagonismo absoluto aos conquistadores quanto dos que
concebiam os indigenas como sujeitos passivos ou homogéneos.

No interior desse debate, sua leitura da Historia General — especialmente das
narrativas sobre os mexica, da versdo tlatelolca da conquista e da nocao de “eterno
retorno” — revela como os proprios colaboradores indigenas de Sahagin atuaram na
reconfiguragdo do passado, manipulando, reinterpretando e atualizando tradigdes
fundadoras para responder as exigéncias politicas do periodo colonial. Esse movimento,
segundo ele, longe de constituir adulteracdo ou falsificagdo, expressa uma pratica
histérica indigena centrada na legitimidade, na agéncia e na necessidade de readequar
mitos e memorias a novos quadros de poder.”!®

Quando articulamos essa perspectiva as formulagdes de Restall e as reflexdes de
Kalil e Fernandes, torna-se evidente que a conquista deixa de ser interpretada como um
evento uUnico, fundador ou definitivo. Trata-se de um evento marcado por aliancas,
conflitos, invasdes, intercambios e recomposicoes identitdrias — processo no qual a
emergéncia continua de novas etnias e historicidades evidencia a insuficiéncia de
narrativas lineares e dicotdmicas. Nesse sentido, o proprio conceito de conquista €
questionado: mais do que um marco absoluto, transforma-se em um episddio inscrito em

redes mais amplas de experiéncias humanas e politicas.’"
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A producdo historiografica brasileira sobre a conquista da América conta com
contribui¢des que dialogam diretamente com a Nova Historia da Conquista, entre as quais
se destacam os trabalhos de Eduardo Natalino dos Santos. Seus estudos sobre as
sociedades indigenas da Mesoamérica tém enfatizado a necessidade de compreender a
conquista para além da narrativa tradicional centrada nos espanhoéis, valorizando as
perspectivas indigenas e os diferentes projetos politicos em disputa no contexto da
invasdo e da colonizagdo. Em obras dedicadas as cosmologias, narrativas histéricas e
formas de organizacdo politica dos povos mesoamericanos, o autor demonstra que as
populagdes nativas ndo podem ser compreendidas apenas como vitimas passivas da
conquista, mas como agentes que interpretaram, negociaram e responderam ativamente
as transformagodes impostas pelo dominio colonial.

A interpretacdo proposta por Santos compreende a conquista como um processo
complexo, marcado por disputas, negociagdes e interesses diversos, afastando-se de
explicagdes centradas exclusivamente na ag¢do dos conquistadores espanhois. Tal
perspectiva aproxima sua producdo das discussdes que procuram evidenciar a
participacdo indigena na constru¢do da sociedade colonial, bem como a multiplicidade de
agentes envolvidos nesse processo.

Em Deuses do México indigena, o autor dedica o capitulo “Bernardino de Sahagun:

a melhor lingua mexicana’>*

ao missiondrio franciscano, cuja analise consideramos
particularmente relevante para esta pesquisa, tanto por integrar a produ¢ao historiografica
brasileira sobre o México colonial quanto por abordar um personagem central para a
presente tese. Ressaltamos que os estudos brasileiros sobre a América Hispanica e,
sobretudo, acerca de Sahagtin ainda ocupam um espago relativamente reduzido no cendrio
académico nacional, o que torna as contribuigdes de Santos especialmente significativas.

Embora breve, o texto permite compreender a interpretagdo do autor acerca do
missionario franciscano e de sua producdo escrita. Diferentemente de parte da
historiografia produzida ao longo dos séculos XIX e XX, Santos ndo reproduz a imagem
de Sahagiin como historiador, antrop6logo ou etndgrafo avant la lettre. Ao contrario,

procura situar o religioso em seu proprio contexto histdrico, problematizando leituras

posteriores que atribuiram ao frade caracteristicas e preocupacdes proprias de outros
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periodos.’?! Nesse sentido, aproxima-se de uma perspectiva historiografica que busca
compreender os agentes coloniais a partir de seus proprios referenciais culturais e
religiosos, evitando interpretacdes teleoldgicas que transformam personagens do periodo
colonial em precursores de disciplinas académicas modernas. Ainda que nao se
aprofunde nessas discussdes, em razdo do cardter mais geral da obra, o autor chama
aten¢do para questdes fundamentais que envolvem a trajetoria do missionario e a recepgao
de seus escritos. Embora nao tenha como objetivo discutir sistematicamente a recepgao
historiografica de Sahagun, suas observagdes antecipam questdes que posteriormente
ganhariam centralidade em parte da produgdo historiografica dedicada ao missionario e a
sua obra.

Ao acompanhar a trajetoria do franciscano, Santos também aborda aspectos
importantes da histéria da OFM e do processo de evangelizagdo da Nova Espanha.
Particularmente relevante para esta pesquisa € sua aten¢do a participagdo dos estudantes
indigenas vinculados ao Colégio de Santa Cruz de Tlatelolco na produgdo dos escritos
atribuidos a Sahagin. Ao destacar o papel desempenhado por esses colaboradores na
coleta de informagdes, na traducdo de conceitos e na organizacdo dos materiais, o autor
afasta-se de interpretagdes que atribuem a elaboracgao desses textos exclusivamente a agdo
individual do missionario.’?? Ainda que nio desenvolva uma discussio aprofundada sobre
autoria ou producdo coletiva do conhecimento, sua analise reconhece a existéncia de
multiplos sujeitos envolvidos na construcdo desses registros, aspecto que tem sido
amplamente discutido pela historiografia mais recente. Ao reconhecer a participagdao
indigena na traducdo, interpretagdo e organizacdo das informagdes, Santos desloca
parcialmente o foco da figura individual do missionario para as relagdes de colaboragdo
que possibilitaram a producao desses escritos. Nesse sentido, sua interpretagdo aproxima-
se de debates que buscam compreender os escritos sahaguntianos como resultado de
processos de interacdo e mediacdo cultural, e ndo apenas como expressao da experiéncia
individual do franciscano. Embora tais questdes ndao constituam o foco central de sua
andlise, suas observagdes revelam-se significativas por introduzirem, no contexto da
historiografia brasileira, preocupagdes relacionadas a participacdo indigena na produgao
documental e a necessidade de historicizar a atuacdo de Sahagun e os objetivos que

orientaram a sua escrita.
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Assim, o conjunto dessas abordagens recentes — a etnogénese e a cosmohistoria —
ndo encerra o debate historiografico, mas amplia seus horizontes. Ao problematizar
categorias como “indigena”, “espanhol”, “pré-hispanico” ou “colonial”, esses autores
evidenciam a multiplicidade de logicas, tempos, e agentes envolvidos na constitui¢do do
mundo americano. Longe de oferecer respostas definitivas, tais perspectivas convidam a
reconsiderar os limites da propria Historia enquanto disciplina, abrindo caminho para
interpretagdes que reconhecam a pluralidade das experiéncias humanas e a complexidade
de narrativas que buscam explica-las.

A andlise dos autores aqui discutidos permite perceber que a recepcao moderna de
Bernardino de Sahagun esta longe de constituir uma tradi¢do homogénea. Ao contrario,
cada intérprete mobilizou o corpus sahaguntiano segundo preocupacdes especificas de
seu tempo, produzindo leituras que, mais do que revelarem um “Sahagln original”,
projetam sobre ele debates centrais da historiografia do século XX e inicio do XXI.

No caso de Robert Ricard, sua énfase na figura do missionario como erudito e
pioneiro da etnografia reflete um horizonte intelectual marcado pelos estudos sobre a
evangeliza¢do. Seu Sahagtn ¢, sobretudo, o frade franciscano, atento as estruturas
religiosas indigenas e empenhado em decifra-las para fins pastorais. A preocupacgio do
francés com temas como a baixa demografica e a transformacao da historiografia colonial
evidencia uma leitura situada nas agendas da primeira metade do século XX, quando a
conquista comegava a ser reinterpretada a luz de novos problemas demograficos e
culturais.

Por sua vez, Garibay e Leon-Portilla representam o momento em que a obra de
Sahagtin ¢ apropriada para sustentar um projeto de valorizagdo da cultura nauatle e de
reconstrucdo das “vozes indigenas”. Garibay enfatiza a dimensao literaria e filologica da
Historia General, reforcando a legitimidade das tradi¢cdes nduatles como expressdes de
alta cultura. Leon-Portilla amplia esse movimento ao conceber Sahagiin como uma via de
acesso privilegiada ao pensamento indigena pré-hispanico, convertendo-o numa espécie
de mediador autorizado entre os mundos mesoamericanos e ocidental. Em sua leitura,
emerge um Sahagin “mexicano”, incorporado ao projeto nacionalista de resgate do
legado indigena no México do século XX.

Com Restall, ocorre uma inflexao distinta: a obra sahaguntiana ¢ inserida no debate
anglo-saxdo sobre agéncia indigena e critica aos “mitos” da conquista. Seu Sahagiin ndo
¢ nem o humanista franciscano exaltado por Ricard, nem o guardido das vozes nativas

valorizado por Ledn-Portilla, mas um intelectual colonial cuja produgdo deve ser

187



analisada como texto negociado, produto de interagdes, tensdes e disputas entre diferentes
atores sociais, cuja obra permite desmontar narrativas eurocéntricas e revelar a
complexidade politica das sociedades nauatles.

Por fim, Navarrete desloca novamente o eixo interpretativo ao enfatizar a
historicidade indigena como pratica politica. Para ele, os colaboradores néuatles de
Sahagin ndo eram meros informantes, mas agentes engajados na producao de sentidos
sobre seu passado, mobilizando estratégias discursivas que articulavam memoria,
legitimidade e sobrevivéncia em um contexto colonial. Assim, Navarrete torna explicito
0 que, muitas vezes, permaneceu implicito nos autores anteriores: a existéncia de
multiplas camadas de mediacdo e de interesses indigenas que atravessam a Historia

General.

A partir dessas leituras contrastantes, torna-se evidente que nao existe um unico
Sahaguin, mas multiplos, produzidos conforme as demandas historiograficas, politicas e
intelectuais de cada autor. O franciscano do século XVI reaparece como missionario,
etnografo, filélogo, patriota mexicano, antropologo ou intermediario colonial,
dependendo da lente interpretativa mobilizada. Essa multiplicidade nao decorre de
leituras equivocadas, mas da propria riqueza ambigua do projeto sahaguntiano, situado

entre catequese, etnografia, politica e producao colonial de conhecimento.

Essa constatagdo permite compreender por que os debates em torno de Sahagin
sdo, na verdade, debates sobre questdes mais amplas: o papel dos povos nativos na
histéria da conquista, a legitimidade das tradi¢des indigenas, os mecanismos de mediagao
cultural, a capacidade de agéncia em contextos de dominacao e o proprio sentido de “voz
indigena” nas Américas coloniais. Ao reunirmos nesse capitulo Ricard, Garibay, Leon-
Portilla, Restall e Navarrete, ndo temos como objetivo toma-los como integrantes de uma
mesma corrente, mas reconhecer que cada um deles ilumina dimensdes distintas de um
personagem profundamente multifacetado. Ao final, a obra sahaguntiana permanece
como palco privilegiado para pensar disputas centrais sobre memoria, poder e identidade

no passado e no presente.

Em suma, a historiografia sahaguntiana ndo evolui de forma linear, mas se
reconfigura conforme as transformacdes tedricas e politicas de cada época. A nogdo de
“multiplos Sahaguns” ndo ¢ apenas uma metafora, mas uma ferramenta analitica que
revela como a obra de Sahaglin permanece aberta, disputada e continuamente reinscrita

em novos projetos de conhecimento. Nesse movimento, em abordagens mais recentes,
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Sahagin deixa de ocupar o lugar de fonte incontorndvel ou eixo privilegiado para
compreensdo do mundo indigena, passando a ser tratado como uma entre outras vozes
coloniais, atravessada por mediagdes, interesses e limites especificos. Além disso, essas
multiplas interpretacdes ndo se organizam de forma sucessiva ou cronolodgica: elas,
frequentemente, coexistem dentro de uma mesma época, produzindo leituras paralelas,
por vezes convergentes e por vezes conflitantes. E nessa condi¢io dindmica — que inclui
tanto a centralidade quanto o deslocamento de sua obra — que reside sua forga
historiografica e sua permanéncia como objeto fundamental para compreender o passado
mesoamericano e os debates contemporaneos sobre agéncia indigena, colonialismo e

memoria histérica.
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CONCLUSAO

Ao longo desta tese, buscamos deslocar a leitura de Frei Bernardino de Sahagun
de uma perspectiva que o consagrou como figura excepcional ou precursora de disciplinas
modernas para uma abordagem interessada nos processos histéricos e historiograficos
que construiram essa centralidade. Mais do que perguntar quem foi Sahagtn, o trabalho
procurou compreender como sua obra e sua imagem foram sendo selecionadas,
silenciadas, recuperadas e ressignificadas ao longo do tempo, assumindo sentidos
distintos conforme os contextos intelectuais, politicos e institucionais em que foram
mobilizadas. Ao acompanhar esses usos e recepgdes do século XVI ao XX, a tese
evidenciou que a importancia atribuida ao missionario nao decorre de um valor intrinseco
ou natural de sua obra, mas de sucessivos regimes de leitura que a reinscreviam em
debates mais amplos sobre a conquista, a evangelizagdo e o lugar do indigena na historia
do México.

Para a construcdo desta tese, optou-se por acompanhar Frei Bernardino de Sahagun
e a sua obra ao longo de um amplo arco temporal, que se estende de sua atuacao no século
XVI as leituras produzidas até o século XX. Esse percurso permitiu observar ¢ analisar
os diferentes usos, apropriacdes e sentidos atribuidos tanto ao frade quanto aos seus
escritos em contextos historicos diversos, evidenciando deslocamentos, permanéncias e
reinterpretagdes. Ao considerar cada periodo em suas especificidades, foi possivel
compreender como a obra sahaguntiana foi continuamente reinscrita em debates distintos,
assumindo funcgdes historiograficas, politicas e culturais variadas. E a partir desse
movimento de longa duracdo que se articulam as conclusdes dos capitulos que compdem
este trabalho.

Ao longo desse percurso, foi possivel comprovar a hipotese inicial de que a
imagem de Frei Bernardino de Sahagiin ndo ¢ um dado fixo, mas uma construcao historica
elaborada ao longo dos séculos, profundamente condicionada pelos contextos politicos,
sociais e intelectuais de cada periodo, bem como pelas intencionalidades dos autores que
se debrucaram sobre sua obra. Demonstrou-se, ainda, que essa constru¢do do
“personagem’ Sahagiin impactou diretamente os processos de recuperagao e valorizagao
de seus escritos, resultando em uma apropriagdo seletiva de suas fontes. Os intelectuais
interessados em evidenciar as supostas caracteristicas etnograficas, historicas ou
antropolégicas de sua producdo privilegiaram textos que permitiam sustentar tais

interpretagdes, em detrimento dos textos de cunho mais explicitamente religioso,
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concebidas para o cotidiano da evangelizagdo das populagdes nativas —majoritariamente
ndo falantes do espanhol — e também para viabilizar o trabalho dos missionarios que nao
dominavam as linguas indigenas. Observou-se, assim, uma selecdo consciente dos
materiais produzidos pelo frade considerados relevantes e, portanto, dignos de
recuperagdo e analise, com destaque quase exclusivo para a Historia General de las cosas
de la Nueva Espana, valorizada por concentrar informagdes sobre as culturas indigenas.
Nesse processo, sua finalidade catequética foi progressivamente esvaziada: embora
mencionada nas analises, geralmente a partir do prefacio em que o proprio Sahagin
explicita seus objetivos, essa dimensdo foi sendo minimizada ao longo do tempo,
chegando quase ao esquecimento, de modo a sustentar a leitura da obra como um texto
primordialmente etnografico.

A andlise da atuagdo de Frei Bernardino de Sahagin no século XVI permitiu
recupera-lo no interior das praticas missionarias franciscanas da Nova Espanha,
evidenciando sua inser¢@o em um projeto institucional mais amplo, pautado pelo trabalho
em rede e pela agdo coletiva. Ao situar sua trajetoria no contexto da Ordem dos Frades
Menores ¢ das reformas que marcaram o franciscanismo ibérico e americano, tornou-se
possivel compreender sua formacao intelectual, seu dominio das linguas nativas e suas
estratégias pedagodgicas como elementos constitutivos de um modelo missionario
especifico, e ndo como iniciativas isoladas ou excepcionais.

Ao reinscrever Sahagliin nesse horizonte institucional e missionario, o primeiro
capitulo contribuiu para questionar leituras que o apresentam como figura excepcional ou
deslocada em relagcdo ao seu tempo. Suas agdes de pesquisa, recolha de informagdes,
sistematizacdo de saberes e producdo de materiais ndo constituiram praticas exclusivas
ou isoladas, mas integraram um repertorio mais amplo de estratégias missionarias
compartilhadas por outros franciscanos e também por religiosos de diferentes ordens que
atuaram na Nova Espanha. A atencao as culturas indigenas, o investimento no estudo das
linguas nativas e o recurso a producao de materiais escritos como instrumento pedagogico
e catequético ndo devem, portanto, ser interpretados como indicios de uma sensibilidade
moderna ou anacrdnica, mas como praticas coerentes com um modelo missionario que
articulava conhecimento e evangelizacdo. Compreender esse enquadramento ¢
fundamental para perceber como, em periodos posteriores, determinados aspectos de sua
obra seriam destacados, enquanto outros seriam silenciados, abrindo caminho para as
apropriagdes seletivas e para a construgdo das multiplas imagens do frade analisadas ao

longo da tese.
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No primeiro capitulo também revisitamos a trajetoria do missionario espanhol na
Nova Espanha, onde passou dois tercos de sua vida. Nosso objetivo foi delinear, ainda
que de forma sintética, o conjunto de obras a ele atribuidas e sua circulagao no interior da
Ordem. Ao longo de mais de meio século na Nova Espanha, Sahagun exerceu diferentes
funcdes — professor, missionario, visitador etc. — e, como outros franciscanos e religiosos
de ordens diversas, aprendeu o nauatle e se dedicou a recolha de informagdes e a produgao
de materiais voltados a evangelizacao. Nesse sentido, suas praticas intelectuais ndo foram
uma exclusividade, mas estavam inseridas em uma cultura missionaria mais ampla, que
valorizava o conhecimento das linguas e costumes nativos como instrumento de
conversdao. Ainda assim, a amplitude, a diversidade e a persisténcia de seus escritos
garantiram a Sahagin um lugar de destaque entre seus pares. A circulagdo continua de
seus manuscritos ao longo do século XVI, mesmo apos as tentativas de censura, indica
que este mecanismo de controle ndo foi plenamente eficaz e revela as ambiguidades em
torno de sua obra, vista simultaneamente como instrumento de evangelizacdo e como
repositorio de praticas indigenas consideradas probleméticas pelas autoridades
eclesiésticas.

Ao longo do segundo capitulo, examinamos a forma como a memoria de Frei
Bernardino de Sahagiin foi mobilizada e preservada no interior da Ordem dos Frades
Menores ao longo do século XVII, apds a morte do missionério, em um contexto marcado
pela consolidacdo das instituicdes coloniais e pelo enfraquecimento do entusiasmo
missionario caracteristico da primeira metade do século XVI. A analise das obras de Juan
de Torquemada, Lucas Wadding, Nicolds Antonio e Augustin de Betancourt evidenciou
que, apesar das mudangas no horizonte intelectual e pastoral da Nova Espanha e do
mundo ibérico, os escritos sahaguntianos continuaram a circular e a serem consultados.
Ainda que raramente objeto de reflexdo critica ou biografica aprofundada, Sahagin
permaneceu como autoridade legitima, sobretudo quando o tema era cultura indigena, a
historia pré-hispanica ou a narrativa da conquista. Os autores do periodo ressaltavam a
erudi¢do do frade, seu profundo conhecimento das popula¢des nativas e o longo tempo
vivido na colonia.

A permanéncia dessa presenca revela que a censura e os entraves impostos a obra
do religioso nao implicaram em seu apagamento, mas produziram formas especificas de
apropriagdo e transmissdo, frequentemente viabilizadas pela circulagdo de manuscritos,
que existiam a parte dos meios de controle eclesiasticos e da propria Coroa. Nesse sentido,

o século XVII nao relegou Sahagiin ao esquecimento; ao contrario, nesse periodo ¢
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possivel observar a incorporagdo do religioso a uma memoria franciscana que o
reconhecia como depositario de saberes uteis, ainda que potencialmente sensiveis. Tal
dinamica evidencia o papel central dos manuscritos na manutencdo dessa tradi¢do
intelectual e convida a repensar a oposi¢ao entre manuscrito € impresso, bem como a
propria eficacia dos mecanismos de controle do saber no mundo ibérico. Assim, o lugar
ocupado por Sahagin nas obras franciscanas seiscentistas permite compreender nao
apenas a longevidade de sua produgdo, mas também os modos pelos quais a OFM
elaborou, preservou e transmitiu sua propria memoria no periodo colonial.

A andlise desenvolvida ao longo do terceiro capitulo permite compreender que o
século XVIII ndo representou apenas um momento de redescoberta documental da obra
de Frei Bernardino de Sahaglin, mas um periodo de reconfiguracdo de sua memoria
intelectual. A circulac¢do de noticias sobre seus manuscritos, iniciada com a “Bibliotheca
Universa Franciscana”, de Frei Juan de San Antonio, inscreveu o franciscano em um
novo horizonte de expectativas, marcado pela centralidade da erudigdo, da critica as
fontes e pela urgéncia politica de reescrever a historia da América. Nesse contexto, 0s
escritos sahaguntianos passaram a ser mobilizados menos como instrumentos de
evangelizagdo — como no século XVI — e mais como testemunhos criveis sobre o passado
indigena, capazes de sustentar disputas historiograficas em torno da credibilidade das
fontes, da antiguidade das civiliza¢des americanas e do lugar da América entre as nagdes.
A valorizagdo seletiva desses manuscritos evidencia que sua permanéncia ndo se deu de
forma neutra ou continua, mas mediada por interesses intelectuais e politicos especificos,
tanto na metropole quanto na colonia.

Ao mesmo tempo, a recep¢ao da obra de Sahagtn no interior da intelectualidade
criolla mexicana revela um deslocamento ainda mais significativo. Em autores como Juan
José de Eguiara y Eguren e Francisco Xavier Clavijero, os escritos sahaguntianos foram
integrados a um projeto explicito de afirmacao cultural e historica da Nova Espanha frente
as teses antiamericanistas difundidas na Europa iluminista. Nesse processo, Sahagin
passou a ser progressivamente apropriado como um “autor mexicano”, nao por conta de
sua origem, mas pela centralidade de suas descri¢gdes do mundo indigena na construcao
de uma memoria historica alternativa a narrativa colonial europeia. A Historia General
deixou de ser apenas um registro missiondrio para se converter em fundamento de uma
epistemologia patridtica criolla, que buscava demonstrar a complexidade, racionalidade
e profundidade histérica das sociedades mesoamericanas. Assim, o século XVIII ndo

apenas resgatou Sahagun do relativo siléncio que marcou grande parte do século XVII,
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quando seus escritos circularam de forma mais restrita em razao do chamado “sequestro
da cronica”, mas o reinscreveu em novas disputas sobre identidade, autoridade
historiografica e passado indigena, conferindo-lhe um lugar central na longa e conflitiva
escrita da historia da América.

Ja o exame da produgdo oitocentista, realizado no quarto capitulo, evidenciou que
o século XIX marcou um momento decisivo na reconfiguracdo da imagem de Frei
Bernardino de Sahagun. Inserido em um contexto de consolidagao dos Estados nacionais,
de reorganizacao dos arquivos e de profissionalizacao dos estudos historicos, o frade
passou a ser mobilizado prioritariamente como fonte para a escrita da histéria do México.
Nesse processo, seus escritos ndo inauguraram, mas intensificaram um movimento ja
perceptivel no século XVIII, sendo progressivamente afastados de seu horizonte
missiondrio original e reinscritos em uma ldgica historiografica que buscava fundamentar
narrativas sobre o passado indigena, a conquista e a formagdo da nagdo. A recuperagdo
de seus textos atendeu, assim, a demandas intelectuais e politicas proprias do periodo, nas
quais Sahagun foi valorizado menos como religioso e mais como testemunha privilegiada
de um mundo indigena percebido como anterior a ruptura colonial.

Ao mesmo tempo, essa apropriagdo oitocentista esteve longe de ser neutra ou
totalizante. A sele¢do dos textos sahaguntianos privilegiados pelos intelectuais do periodo
— sobretudo a Historia General de las cosas de la Nueva Esparia — reforgou uma leitura
que enfatizava o carater descritivo e informativo da obra, em detrimento de sua funcao
catequética e de sua insercao nas praticas evangelizadoras franciscanas. Desse modo, o
Sahagiin que emergiu no século XIX foi, em grande medida, um autor adaptado as
necessidades de uma historiografia interessada em construir passados coloniais e
identidades coletivas, ainda que as custas do silenciamento de outras dimensdes de sua
producdo. A andlise desse momento permite compreender como a recep¢ao da obra
sahaguntiana foi moldada por novos critérios de legitimidade historica e cientifica,
antecipando leituras que ganhariam maior densidade ao longo do século XX.

Por fim, o capitulo cinco partiu do reconhecimento de que a consagracdo de Frei
Bernardino de Sahagun como “precursor da antropologia” ou como etnografo do mundo
indigena ¢ fruto de uma construgao historiografica, consolidada, sobretudo, ao longo do
século XX. Essa constru¢ao ndo se deu de maneira homogénea, mas por meio de inflexdes
sucessivas que, embora distintas, dialogam entre si. Em Robert Ricard, essa leitura
emerge de um horizonte intelectual no qual a compreensdo sistematica das religides

nativas aparecia como instrumento indispensavel ao €xito da evangelizacao, produzindo
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a imagem de um missionario erudito, atento as estruturas simbolicas indigenas, mas
inteiramente orientado por finalidades pastorais. Partindo de pressupostos diferentes, mas
ainda reconhecendo a centralidade da obra sahaguntiana para o conhecimento do mundo
indigena, nas leituras de Angel Maria Garibay e, de forma mais decisiva, de Miguel Leon-
Portilla, essa mesma aten¢do ao universo nauatle é ressignificada: a Historia General
passa a ser tomada como um repositorio privilegiado do pensamento indigena pré-
hispanico, e Sahagtn torna-se um mediador excepcional, capaz de registrar e transmitir
as “vozes indigenas” que teriam sobrevivido ao trauma da conquista. E nesse
deslocamento que se consolida sua figura como etnografo avant la lettre, frequentemente,
dissociada das mediagdes coloniais e missionarias que atravessam a obra. Ainda que sob
outra chave interpretativa, a leitura de Tzvetan Todorov, embora critica a violéncia do
processo conquistador, inscreve-se parcialmente nesse mesmo quadro ao atribuir a
narrativa sahaguntiana um estatuto explicativo central para pensar o “encontro” entre
europeus e amerindios, tomando como dado interpretavel a hesitacio de Montezuma
diante dos espanhois. Como se buscou demonstrar, essa leitura acaba por reforgar a
autoridade do Livro XII da Historia General como relato indigena e por naturalizar uma
construcdo narrativa que €, ela propria, produto de reelaboragdes coloniais posteriores.

E justamente em reacio a esse conjunto de leituras que se situam as propostas mais
recentes, formuladas por Matthew Restall e Federico Navarrete Linares, bem como por
outros pesquisadores que dialogam com a Nova Historia da Conquista entre eles Eduardo
Natalino dos Santos. Tais proposi¢cdes tensionam diretamente esse conjunto de
interpretagdes ao deslocarem Sahagun do lugar de fonte privilegiada ou de etndgrafo
excepcional para reinscrevé-lo no interior das disputas politicas, missiondrias e indigenas
que moldaram a produ¢do da Historia General. Nessas narrativas, a obra perde sua
centralidade e passa a ser encarada como mais uma, dentre varias fontes, disponiveis
sobre o periodo colonial. Ao dialogar com os pressupostos da chamada Nova Historia da
Conquista, Restall desmonta os mitos que sustentava a narrativa tradicional — entre eles,
a figura de Cortés como conquistador arquetipico e a imagem de Montezuma como
governante paralisado — e evidencia como a autoridade historiografica atribuida ao
Cddice Florentino foi historicamente construida e reiterada ao longo do século XX.
Navarrete, por sua vez, aprofunda esse deslocamento ao enfatizar a agéncia politica dos
colaboradores indigenas de Sahagun, interpretando suas narrativas como praticas
historicas orientadas pela defesa de legitimidades, direitos e posi¢des no mundo colonial.

Ao articular essas abordagens, torna-se possivel compreender que Sahagun nao pode ser
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reduzido nem ao missionario zeloso de Ricard, nem ao etnografo precursor de Garibay e
Ledn-Portilla, nem, tampouco, a fonte transparente mobilizada por Todorov. Sua obra
emerge, antes, como um espelho de negociacao complexa entre projetos evangelizadores,
interesses indigenas e regimes coloniais de producdo do saber. E essa condigdo ambigua
e multifacetada que sustenta a ideia de “multiplos Sahaguns” e reafirma a centralidade da
obra ndo como resposta definitiva sobre a conquista, mas como campo privilegiado de
disputas sobre memoria, agéncia indigena e escrita da historia.

Ao final deste percurso, a analise de Frei Bernardino de Sahagiin permite afirmar
que sua obra e sua imagem funcionam menos como um ponto de chegada interpretativo
do que como um espago permanente de disputa historiografica. A principal contribui¢do
desta tese reside justamente no deslocamento do foco interpretativo: em vez de tomar
Sahagtin como autor excepcional ou precursor de disciplinas modernas, o trabalho se
propds a compreendé-lo como objeto de sucessivas operagdes historiograficas, por meio
das quais sua producao foi selecionada, hierarquizada e ressignificada ao longo do tempo.
Os diferentes “Sahaglns” que emergem ao longo dos séculos — o missiondrio franciscano,
o erudito censurado, o depositario de saberes indigenas, o autor patridtico criollo, o
precursor da antropologia ou o etnografo — ndo se organizam em uma trajetoria linear ou
evolutiva, mas coexistem, como construgdes situadas em contextos particulares,
acionadas conforme as perguntas e os projetos intelectuais de cada época. Ao evidenciar
essa ndo linearidade, a tese contribui para problematizar leituras teleoldgicas que
projetam categorias contemporaneas sobre a producao colonial, particularmente aquelas
que naturalizam a ideia de Sahagin como etndgrafo avant la lettre. Reconhecer essa
pluralidade ndo implica relativizar a importancia de sua produgdo, mas, ao contrario,
historiciza-la, recolocando-a no interior das relagdes coloniais, missiondrias e indigenas
que a tornaram possivel. Nesse sentido, a tese sustenta que os debates em torno de
Sahagun dizem menos respeito a “verdade” de sua obra e mais aos modos pelos quais a
historiografia construiu, ao longo do tempo, determinadas narrativas sobre a conquista, a
evangelizacdo e o lugar do indigena na historia da América. Ao enfatizar esse processo,
o trabalho busca contribuir para uma reflexdo mais ampla sobre a escrita da historia
colonial, sobre a producao de autoridades historiograficas e sobre as disputas de memoria

que continuam a atravessar o presente.
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