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RESUMO

LACERDA DE SOUZA, Bruna. O Xingu vinga Diacui? Alteridade em um casamento
interétnico (1938-1954). Dissertagdo (Mestrado em Histéria) — Departamento de Historia,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2025.

O presente trabalho tem por objetivo compreender como a alteridade se manifestou no
casamento interétnico de Diacui Kalapalo, indigena da regido do Alto Xingu, e de Ayres
Camara Cunha, sertanista que prestava servigos a Fundacdo Brasil Central, 6rgdo ligado ao
Servico de Protecdo aos Indios. Durante as décadas de 1940 a 1950, o contato interétnico
entre alto-xinguanos e ndo indigenas acentuou-se devido a promo¢do de um projeto de
interiorizacdo do Brasil, chamado de Expedi¢do Roncador-Xingu. A ocupacdo dessas areas
promoveu o encontro entre Ayres e Diacui, levando-os a manter um contato constante. Isso
resultou em um envolvimento amoroso entre ambos e um contato pautado na harmonia, em
certa medida, entre os integrantes da expedicdo com os grupos do Alto Xingu. O posterior
desejo do sertanista em contrair matriménio com a indigena Kalapalo gerou controvérsias
entre o Servigo de Protecio aos Indios, 6rgdo indigenista, e a opinido publica, desdobrando-se
em uma comog¢do popular a favor do casamento. A investigacdo proposta baseou-se nas
analises de documentagdo produzida por Ayres, como sua autobiografia, as reportagens do
jornal Diario da Noite (RJ) e depoimentos indigenas coletados por etnografos. Por meio da
etnohistoria, foi possivel acessar o passado do contato interétnico entre os povos indigenas do
Xingu e os ndo indigenas, auxiliando no entendimento dos valores dos alto-xinguanos e na
construgao historica das interagdes interétnicas naquela regiao.

Palavras-chave: Alteridade; casamento interétnico; indigenas; Diacui, Xingu.
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ABSTRACT

LACERDA DE SOUZA, Bruna. O Xingu vinga Diacui? Alteridade em um casamento
interétnico (1938-1954). Dissertagdo (Mestrado em Histéria) — Departamento de Historia,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2025.

The present work aims to understand how otherness was manifested in the interethnic
marriage of Diacui Kalapalo, an indigenous woman from the Upper Xingu region, and Ayres
Camara Cunha, a frontiersman who worked for the Fundagao Brasil Central, an organization
linked to the Indian Protection Service. During the 1940s and 1950s, interethnic contact
between the Upper Xingu people and non-indigenous individuals intensified due to the
promotion of a project to open up the Brazilian interior, called the Roncador-Xingu
Expedition. The occupation of these areas led to the encounter between Ayres and Diacui,
causing them to maintain constant contact. This resulted in a romantic involvement between
them and a harmonious contact, to a certain extent, between the expedition members and the
Upper Xingu groups. The frontiersman's subsequent desire to marry the indigenous Kalapalo
woman generated controversy between the Indian Protection Service, an indigenist body, and
public opinion, unfolding into a popular commotion in favor of the marriage. The proposed
investigation was based on the analysis of documentation produced by Ayres, such as his
autobiography, reports from the newspaper Didrio da Noite (RJ), and indigenous testimonies
collected by ethnographers. Through ethnohistory, it was possible to access the past of
interethnic contact between the indigenous peoples of the Xingu and non-indigenous people,
helping to understand the values of the Upper Xingu people and the historical construction of
interethnic interactions in that region.

Keywords: Alterity; interethnic marriage; indigenous; Diacui; Xingu.
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INTRODUCAO.

O presente trabalho tem a intencdo de discutir sobre a questdo da alteridade nas
relagdes interétnicas, tendo como énfase de estudo a relagdo ocorrida entre Diacui Kalapalo
— indigena do Alto Xingu — e o sertanista do Servigo de Protegdo aos indios (SPI), Ayres
Camara Cunha. O caso de Diacui e Ayres, que ocorreu durante as décadas de 40 e 50 do
século XX, foi propagado como vitrine da miscigenagao racial.

A escolha do recorte temporal do presente trabalho, que vai de 1938 a 1954, ocorreu
por conta da enunciacdo de um projeto que previa a penetracdo do Estado nos interiores do
Brasil com o objetivo de “modernizar” aquelas regidoes e promover a ligacdo do interior ao
litoral do Brasil. Tal projeto, langado por Vargas em 1938, foi chamado de Marcha para Oeste
e apesar de entender o interior do pais como “dreas vazias” ndo ignorava a presenca indigena
nesses locais.

A promogado da politica de Marcha para o Oeste culminou no encontro do casal em
1946, durante a Expedicao Roncador-Xingu (ERX). A Marcha para o Oeste foi um projeto de
integralizacdo da regido central do Brasil com o restante do pais, essas regides pouco
desenvolvidas eram conhecidas como ‘“areas vazias” e improdutivas para a economia
nacional.

O projeto deveria atender as demandas estatais de “civilizar” o Brasil Central por meio
do Servigo de Prote¢do aos Indios (SPI), um érgdo indigenista que visava transformar os
indigenas em trabalhadores rurais e integrantes da brasilidade. J4 a Expedi¢do
Roncador-Xingu, foi um desdobramento da Marcha para o Oeste e tinha uma pretensdo
educacional com os indigenas: ensinar a trabalhar “adequadamente” na terra, valorizar os
simbolos nacionais, falar portugués e contribuir com as atividades propostas pelo Estado
brasileiro.

Para isso, era necessario massificar e descaracterizar as particularidades identitarias de
cada grupo social. Um dos mecanismos utilizados com esse proposito foi o poder tutelar. A
categoria de tutela, trabalhada por Antonio Carlos de Souza e Lima (2015), trata sobre a agao
de um Estado autoritario que enxergava os indigenas como individuos incapazes. Em tese, os
povos originarios precisavam da intervengdo de um governo protecionista para que se
tornassem capazes de exercer, futuramente, sua cidadania.

O fortalecimento dos projetos indigenistas ocorreu durante o Estado Novo

(1937-1945), periodo politico no qual Getulio Vargas estabeleceu uma ditadura. Durante o
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governo ditatorial de Vargas, iniciou-se um processo de valorizacdo das particularidades
raciais do brasileiro. Se, anteriormente, a miscigenacdo racial era a razdo do atraso
civilizatério, a partir de entdo a mistura entre as trés ragas (branco, negro ¢ “indio”) tornou-se
0 motor para a evolucao civilizacional do Brasil.

Apds a Expedi¢do Roncador-Xingu entrar em vigor, o contato interétnico entre os
xinguanos e os ndo indigenas se acentuou. Foi neste contexto que o sertanista Ayres e Diacui
se conheceram. A relacdo estabelecida pelos dois foi aprovada pelo grupo Kalapalo,
entretanto, os integrantes do alto escaldo do SPI colocaram-se contra a manutencdo do
romance.

A proibicdo da relagdo entre Diacui e Ayres, feita pelo SPI, levou os jornais a
popularizarem o caso em 1952, fazendo com que os dois se tornassem figuras famosas nas
discussdes publicas do pais, em especial no Rio de Janeiro. Neste momento, a miscigenacao
era motivo de orgulho nacional, por consequéncia, o relacionamento da Kalapalo com Cunha
foi descrito como causador da “comunh@o nacional™'.

O tema deste estudo vem se popularizando nos meios académicos, de modo a gerar
reflexdes acerca da maneira que se discursa sobre a agéncia indigena na constituicdo de uma
Historia do Brasil. As pesquisas que abordam, especificamente, o caso Diacui e Ayres sao
recentes e acompanham as transformagdes historiograficas ocorridas no campo da Historia
Indigena.

Desde as décadas de 1970 e 1980, a Historia Indigena se abriu para a construgdo de
uma narrativa histérica em que os indigenas se destacam como protagonistas de suas acoes. O
contexto histdrico para a renovagao do campo da Historia Indigena contava com o movimento

iniciado pelos Annales’ em conjunto com a Constituinte de 1987 ¢ a Constituigdo de 1988.

! Ver mais COMUNHAO Nacional. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, p. 1, 21 out. 1952. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=comunh%c3%a30%20nacional&pag
fis=23243>. Acesso em: 07 out. 2019.

2 Movimento historiografico francés que surgiu no século XX e contribuiu para a complexizagdo da Historia
enquanto producdo cientifica, trazendo ao debate novos paradigmas. Os novos modelos propostos pelos Annales
fizeram com que houvesse profundas transformagdes nas operacdes historiograficas, como a preocupacdo de
construir uma historia-problema ao invés de enfatizar uma histéria-narrativa. Fizeram parte do movimento Marc
Bloch, Lucien Febvre, Jacques Le Goff dentre varios outros nomes de grande relevancia para a historiografia.
Para um aprofundamento sobre o pensamento historico-cientifico que fazia parte do movimento dos Annales
pode-se consultar a vasta historiografia produzida por seus integrantes ¢ obras que analisaram 0 movimento e seu
impacto na Historia. Ver mais BLOCH, Marc. Apologia da Historia: Ou o oficio de historiador. Rio de Janeiro:
Zahar, 2002. BURKE, Peter. A escola dos Annales 1929-1989: a revolugdo francesa da historiografia. Sdo Paulo:
Unesp, 2011. LE GOFF, Jacques. 4 historia deve ser dividida em pedagos? Sao Paulo: Unesp, 2015.
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Essa nova forma de escrever a Historia foi empregada por pesquisadores como
Manuela Carneiro da Cunha’ e John Monteiro*, que se tornaram precursores desse modelo de
produgdo cientifica sobre a tematica indigena. Tanto Cunha quanto Monteiro defendiam uma
perspectiva de agéncia indigena onde a passividade deixava de ser a unica possibilidade de
resposta para os grupos originarios. Destacando, também, a capacidade de autonomia dos
povos indigenas.

Além disso, a pratica da interdisciplinaridade entre a Historia ¢ a Antropologia
também foi de grande contribui¢do para a Historia Indigena. A chamada Historia
Antropologica possibilitou a ampliagdo de ideias e conceitos em conjunto com novas
metodologias, por meio de propostas que ressaltaram as particularidades das relagdes étnicas.

Nos estudos sobre a crise do indigenismo, Cardoso de Oliveira (1988, p. 19-20)
abordou o fortalecimento da presenca de liderancas indigenas em debates nacionais. O autor
localiza essa ampliagdo das figuras politicas indigenas e de seus discursos durante a década de
1970, periodo histérico em que a Ditadura Militar brasileira aumentava a repressdo aos
opositores. Também teria sido nesse periodo que os povos originarios deixaram de ser vistos
como personagens passivos e se tornaram agentes ativos na defesa dos seus direitos.

Isso porque a FUNAI’ ndo estava cumprindo com o seu dever em proteger os
indigenas contra o investimento do setor privado nas terras dos interiores do Brasil. A falta de
uma atuacdo rigida da FUNAI na protecdo das terras originarias fez com que as liderancas
indigenas se fortalecessem frente ao assédio do empresariado. Com o intuito de organizar os
movimentos politicos e avangar nas discussdes sobre os direitos dos indigenas, foi criada a

Unido das Nagdes Indigenas (UNI) em 1980 (CARDOSO DE OLIVEIRA, 1988, p. 36).

3 Manuela Carneiro da Cunha é antropéloga e professora aposentada da Universidade Estadual de Campinas
(UNICAMP). Atuante na defesa dos direitos dos povos indigenas, consolidou seu trabalho enquanto académica a
partir de relevantes trabalhos acerca dos indigenas brasileiros. Dentre suas vastas produgdes, destaca-se o livro
“Cultura com Aspas” (2009). Além disso, foi a responsavel por organizar a prestigiosa obra “Historia dos Indios
no Brasil” (1992) que contou com a participagdo de autores referenciados na presente pesquisa, como: Antonio
Carlos de Souza Lima, Bruna Franchetto e John Monteiro.

4 John Monteiro, formado em Historia, atuava como professor titular da area de Antropologia do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas (IFCH) da Universidade Estadual de Campinas (UNICAMP). Monteiro era
especialista em Historia Indigena e seus trabalhos evidenciam a primorosa capacidade que o professor da
UNICAMP possuia em incorporar as documentagdes historicas com as perspectivas antropologicas. Essa sua
habilidade ficou em evidéncia em “Negros da Terra” (1994), seu trabalho mais conhecido.

® A Fundagio Nacional dos Povos Indigenas (FUNAI) ¢ o atual 6rgdo do indigenismo oficial e foi criada em
1967 pelo governo federal apos a divulgagdo do Relatorio Figueiredo (1967) que apontou a existéncia de
corrupgio no Servigo de Protegdo aos Indios (SPI). A partir das denuncias contidas no relatorio, o governo de
Costa e Silva decidiu extinguir o SPI e fundou a FUNALI, tendo ela o papel de representar o indigenismo ligado
ao Estado.
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A UNI agregava liderangas indigenas de varias regides do Brasil, contando com a
participagdo de grupos de diferentes identidades étnicas e com diversidade de pensamento. A
atuacdo dessas liderangas na defesa dos direitos dos povos originarios resultou em lutas
plurais durante a Assembleia Nacional Constituinte de 1987.

Essa ocasido foi marcada por reivindicagdes € cenas emblematicas que permeiam a
memoria social até¢ os dias atuais. Em uma delas, o jovem indigena Ailton Krenak pintou o
seu rosto com jenipapo enquanto discursava em prol dos Direitos Indigenas, mostrando aos
dirigentes do pais a sua relevancia para a manutencao das estruturas nacionais.

E importante evidenciar que o fortalecimento de movimentos indigenas que buscavam
a amplia¢do de seus direitos foi uma forte tendéncia que se fez presente na América Latina,
ndo sendo um fendmeno restrito ao Brasil. Tais lutas e seus desdobramentos puderam ser
observados pela Historia a partir das atuacdes indigenas, como a que ocorreu no Equador na
década de 1990. O Levante Inti Raymi colocou em evidéncia as violagdes de direitos que os
nativos da América sofriam, além de se posicionarem contra a manutengdo de politicas
neoliberais postas em pratica em um periodo de pods-ditadura militar (SOUSA, 2013, p.
282-283).

As reivindicagdes politicas feitas pelos indigenas foram importantes instrumentos de
resisténcia e demonstragdo de forca diante de sociedades que desconsideravam a necessidade
de incluir as demandas dos povos originarios nas leis de seus respectivos paises (SOUSA,
2013, p. 284-287). Para além da pressao em mudar a legislagdo e as questdes do cotidiano,
esses movimentos também impactaram o campo académico. O Semindrio Internacional sobre
Friccdo Interétnica na América Latina, ocorrido em 1971 e que deu origem a Declaragdo de
Barbados, propiciou debates entre académicos acerca das condi¢cdes desumanas e dos abusos
sofridos pelos indigenas em escala continental.

Os intelectuais, apos o encontro, divulgaram a Declaracao de Barbados, que tinha
como uma de suas finalidades expor e ampliar os debates para a opinido publica. O
documento também buscou tecer uma autocritica ao campo cientifico e sua histdrica base
colonialista, que fez uso de teorias racistas e enxergou, por vezes, 0s originarios como objetos
de estudo. A Declaragdo, em seu texto, incentivou o reconhecimento da autogovernanga
indigena e seu protagonismo histérico (DECLARACAO DE BARBADOS, 1971, p. 4-6).

Logo, ndo foram apenas os Annales que contribuiram para as transformagdes no
campo da Histdria Indigena. Os movimentos indigenas na luta pela expansao de seus direitos

também tiveram ampla participagdo nas mudangas na produgdo histérica ao pressionarem o
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Estado e a sociedade civil no reconhecimento de sua cidadania durante o século XX. Assim,
conseguiram impactar a produ¢do cientifica, redefinindo as praticas académicas sobre os
povos originarios no campo das Ciéncias Humanas.

Sao poucos os trabalhos disponiveis sobre Diacui e Ayres, até o ano de 2008 este caso
ndo apareceu como objeto de estudo em nenhuma produgdo académica. Pode-se supor que a
auséncia de pesquisas sobre a relacdo tenha se dado pelo fato de que o caso teve um final
divergente daquele imaginado. A unido interétnica entre a indigena e o sertanista deveria ter
servido como um projeto de modelo miscigenatorio; contudo, Diacui morreu apds parir seu
filho com Ayres.

No ano de 2008, o caso Diacui e Ayres se tornou objeto de pesquisa por meio de um
artigo escrito por Jodo Veridiano Franco Neto sob o titulo O casamento da india Jakui
Kalapalo e Ayres Camara Cunha: cosmologia do contato no alto Xingu (NETO, 2008). O
trabalho, resultante de uma matéria ministrada por John Monteiro na pds-graduagdo, tem por
proposta analisar o casamento como uma estratégia politica alimentada pelos Kalapalo.

O objetivo dos Kalapalo seria promover seu proprio grupo étnico através da formagao
de aliancas por meio do casamento entre Diacui e Ayres. Percebe-se a grande influéncia da
linha de pesquisa de Monteiro na elaboracdo do problema. Neto busca as respostas na
cosmologia Kalapalo, trazendo a ideia de que a sociabiliza¢do daquele povo se dava por meio
de aliancas matrimoniais e troca de presentes.

Seu trabalho ¢ de suma importancia para a perspectiva que pretende ser desenvolvida
nessa pesquisa, pois Neto (2008) mostra a possibilidade de se construir uma narrativa
historica por meio da cultura dos Kalapalo. O autor coloca em pauta que, assim como 0s nao
indigenas, os Kalapalo ¢ um grupo possuidor de habilidades negociativas a partir de interesses
proprios.

O fato de abordar pouco a atuacao do Estado e dos ndo indigenas que participaram da
liberagdo do casamento deixa uma lacuna, permitindo que essas questdes sejam trabalhadas
nesta pesquisa. Além disso, Neto ndo discute a performance dos Kalapalo frente a expedigdo
até o Rio de Janeiro, a violagdo dos costumes indigenas durante o contato e a visao do
sertanista Ayres sobre os eventos ocorridos.

Outro ponto que causa estranhamento, provavelmente em decorréncia da sua
formagao como antropo6logo e cientista social, € o recorte temporal trabalhado pelo autor. Nao
ha uma defini¢do clara deste, trazendo a escrita periodos histéricos extremamente longos -

como a citacdo ao século XVII - e adicionando personagens pouco relevantes para o objeto.

5
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Ademais, as informagdes trazidas pelo autor carecem, na maior parte das vezes, de referéncias
bibliograficas.

Depois do trabalho de Neto foram 11 anos até a proxima publicagdo sobre o tema.
Tracy Devine Guzman mostrou como o ideario nacionalista afeta a heterogeneidade
identitaria. Tal idedrio sobrecarregou Diacui com o imaginario romantico de Iracema. Em
Diacui killed Iracema: Indigenism, nationalism and the Struggle for Brazilianness, a autora
busca discutir a projecdo da brasilidade na figura de Diacui.

Isso fez com que a indigena sofresse uma cobranga para desempenhar um papel de
mulher ideal que deveria cumprir com os requisitos impostos pelo imaginario nacionalista.
Devine Guzman ndo levou ao centro do seu debate os aspectos culturais, étnicos e
cosmologicos, contudo, — diferentemente de Neto — expde a participagdo do poder publico
no caso.

Uma critica a ser feita € que nao se destacou, em nenhum momento do trabalho de
Devine Guzmén, a possibilidade de um protagonismo indigena na formagdo desse
nacionalismo. Os Kalapalo foram colocados como agentes secundérios na narrativa. Todavia,
1sso ndo caracteriza o trabalho como desimportante. A autora conseguiu analisar as
intencionalidades por detrds da popularizagdo da relacdo interétnica e compreendeu a
complexa retdrica sobre a identidade nacional.

No mesmo ano Helouise Costa escreve A fotorreportagem como projeto etnocida: o
caso da india Diacui na revista O Cruzeiro. A autora, ao analisar as fotografias do casamento
de Ayres com Diacui, percebeu expressdes corporais de constrangimento, temor e desconforto
da Kalapalo que estaria sendo usada para gerar um engajamento nas vendas.

A revista a fez atuar como um espetaculo para as massas e servir para a politica de
branqueamento. Por conta disso, a revista usou o recurso da fotorreportagem angariando tons
novelisticos para endossar a ideia de que os dois viviam um verdadeiro conto de fadas. O
modelo de fotorreportagem, segundo Costa, introduziu uma nova no¢ao de tempo por meio da
edi¢do de imagens, expandindo a temporalidade por conta da narrativa em capitulos.

Junto dessa exposicao havia, na conclusdo da autora, um projeto de etnocidio daquele
povo. Desse modo, ela traz uma interpretagao totalmente diferenciada sobre os fatos por conta
das fontes escolhidas e do método usado, colocando a indigena, inclusive, como protagonista
de sua narrativa.

Entretanto, acreditamos que o uso do conceito de etnocidio deva ser acompanhado de

uma nocao de negociagao da existéncia, situagao nao explorada pela autora. Costa, ao debater

6
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sobre o processo etnocida deixa de fora a alteridade de ambos os lados e generaliza a
intencionalidade dos ndo indigenas, o que pode gerar uma simplificacdo do debate. Logo,
abre-se espago para a formagdo de um pensamento maniqueista, mas isso ndo diminui a
importante influéncia que sua obra teve na formulagcdo do pensamento deste trabalho.

Em junho de 2021, sob o titulo Um romance sensacional: um estudo das
representacgoes sobre o casamento da indigena Diacui Canualo Aiwute (1946—1953), Janaina
Ferreira dos Santos da Silva defendeu sua dissertacao sobre o casamento de Diacui e Ayres. A
pesquisadora buscou analisar o papel do imaginario sobre os indigenas na construgdo das
representacoes na sociedade nacional.

Além de discutir os tipos de projetos de integragdo dos indigenas a nacionalidade
brasileira, Silva também se debrugou nas fontes produzidas pela revista O Cruzeiro sobre o
caso interétnico e no livro escrito por Ayres Entre os Indios do Xingu: a verdadeira histéria
de Diacui. Na sua dissertagdo, Silva dialogou pouco com a Antropologia, talvez, por isso,
acabou ndo apostando em levantar questdes sobre o ethos dos Kalapalo ao avaliar suas fontes.
O que, mais uma vez, nos abre a possibilidade de trabalhar com outras linhas interpretativas.

A partir desses cenarios de multiplas linhas de andlise, o presente trabalho tem a
intencdo de entender a atuagao dos indigenas e ndo-indigenas no evento tratado e tentar
compreendé-lo dentro do processo histérico. O ato de pensar sobre a relacdo de Ayres com
Diacui e a promogdo publica e politica de seu relacionamento precisa se deparar com a
concepgdo de alteridade nessas coexisténcias interétnicas.

A cultura nos distingue enquanto individuos, portanto, nada mais natural do que uma
reacdo de estranhamento ao que nos ¢ diferente. Assim sendo, a constru¢do de qualquer
identidade requer o estabelecimento de um didlogo com o outro. Por isso, Laraia (2009, p.
67), ao trabalhar o conceito de cultura, resgata a no¢ao na qual diz que a visao “nos” e “eles”
¢ comum a qualquer sociedade, ja que a cultura ¢ como uma lente usada para enxergar o
mundo.

Logo, somos 0 que somos porque o outro se distingue de nds e todo sistema cultural
carrega consigo uma logica propria por meio dos simbolos, das relacdes sociais internas e
externas, ritos e religiosidade (LARAIA, 2009, p. 87). O relacionamento entre Diacui e Ayres
¢ atravessado justamente por essas logicas da diferenga entre grupos e culturas. Tendo em
vista que narrativas produzidas tanto por Cunha, diretamente envolvido no caso, quanto por

outros personagens proximos, podem entregar uma visao mais ampla do fendémeno da unido.
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Por isso, a pesquisa se debrugou sobre fontes indigenas e ndo-indigenas, interpelando a
necessidade de uma leitura conjunta que pense o atravessamento dos olhares de um grupo
étnico para com o outro. O conceito de alteridade deste projeto sera refletido a partir da
perspectiva de Fredrik Barth (2011) em “Grupos Etnicos e suas Fronteiras” que expde a ideia
de etnicidade formada a partir de fronteiras.

Logo, os trabalhos etnograficos que servirdo de apoio para a constru¢do desta
dissertacdo sdo os de Bruna Franchetto, a partir do artigo O aparecimento dos caraiba: para
uma historia Kuikuro e alto-xinguana (1992), e a tese de Antonio Roberto Guerreiro Junior,
sob o titulo Ancestrais e suas sombras: uma etnografia da chefia kalapalo e seu ritual
mortuario (2012).

Ademais, serd usado também o almanaque produzido pelo Instituto Socioambiental
(ISA). Tal obra, chamada Almanaque Socioambiental Parque Indigena do Xingu: 50 anos
(2011), foi escrita em parceria com personalidades indigenas do Alto Xingu — a exemplo de
Nahu Kuikuro — e pesquisadores como Bruna Franchetto, Carlos Fausto e outros.

O trabalho de Guerreiro Junior ¢ fruto de sua tese, defendida no Programa de
P6s-Graduacdo em Antropologia Social da Universidade de Brasilia (UnB), em que trata
sobre o papel dos chefes Kalapalo e seu ritual mortuario. O pesquisador faz um percurso pela
historia Kalapalo promovendo uma investigacdo que recorre aos discursos dos proprios
indigenas, abordando suas memorias e vivéncias. Em relacdo a antrop6loga Bruna Franchetto,
sua produgdo consta como capitulo do livro organizado por Manuela Carneiro da Cunha,
chamado Historia dos indios no Brasil.

Franchetto analisa os impactos do contato dos indigenas Kuikuro com os nao
indigenas, para isso, recorre as tradi¢gdes orais dos proprios Kuikuro e de outros povos do Alto
Xingu por terem perfis e historias proximas. Ja o almanaque sobre o aniversario de 50 anos do
Parque Indigena do Xingu, de autoria atribuida ao Instituto Socioambiental, foi coordenado
por André Villas-Boas e Paulo Junqueira.

Com texto organizado por Bruno Weis, Camila Gauditano, Marina Kahn e Maura
Campanil, o almanaque consultou diversas fontes de natureza académicas para compor o seu
texto. Além disso, recolheu depoimentos de trabalhadores do Parque e dos indigenas que
habitam essa regiao.

Esses trabalhos etnograficos foram produzidos, respectivamente, nos anos de 1992,
2011 e 2012, enquanto o nosso objeto de estudo refere-se ao periodo entre 1940 a 1954. Desse

modo, ¢ preciso que tenhamos em mente que a escolha do recurso etnografico produzido em
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uma temporalidade distante do evento estudado pode gerar uma espécie de “distor¢ao”
etnografica. Mas, durante o processo de analise das fontes e interpretagcdo de dados, o presente
trabalho teve o cuidado de se atentar a esse desafio.

Ou seja, a citada possivel “distor¢do” etnografica pode nos levar a conclusdes
equivocadas sobre o objeto em andlise. Afinal, a etnicidade ¢ um recurso conceitual
comumente usados para se compreender as especificidades e o funcionamento de um grupo.
Dispensando a ideia de caracteristicas estaticas no tempo e defendendo a dinamicidade das
praticas por meio da interagdo intergrupal.

Em 4 religido como traducgdo®, Cristina Pompa fala sobre os questionamentos feitos
por Hélene Clastres acerca das fontes antigas sobre a religido Tupinamba por serem uma
construcdo subjetiva daquele que a produz e estar influenciada por uma determinante
temporal. Pompa estende a andlise a outros autores que estudam relatos de cronistas que se
aventuraram no “Novo Mundo”, mostrando que ao se basear unicamente nessas analises para
se tracar um perfil étnico ha a possibilidade de produzir um discurso que ndo reflete a
sociedade em estudo.

Porém, acredita-se que isso pode ocorrer em qualquer referéncia etnografica, inclusive
aquelas produzidas proximo ao recorte temporal ou mesmo sobre essa temporalidade. Pois, a
producdo intelectual ¢ feita por alguém que imprime de alguma forma sua subjetividade e
experiéncia pessoal na realizacdo de seu trabalho. Mais um ponto, a andlise dessas narrativas
requer um cuidado analitico acompanhado da pratica da criticidade.

Existe, inclusive, a possibilidade de fazer uso da etnohistéria nas produgdes
etnograficas. E como Antonio Guerreiro Junior ¢ Bruna Franchetto trabalham em suas
produgdes académicas. Isso significa promover um estudo de cunho etnografico sob a
orientagdo de fontes historicas documentais e tradigdes orais, privilegiando a diacronia e
interdisciplinaridade entre a Antropologia e a Historia.

Se configurando como um método, a etnohistoria aparece no meio académico durante
as décadas de 40 e 50 do século XX em um contexto de reivindicagdo por parte dos indigenas

norte-americanos pela posse de terras. A intengdo — em principio — era diferenciar o estudo

¢ POMPA, Maria Cristina. Religido como tradugdo: missionarios, Tupi e Tapuia no Brasil colonial. 2001. 461 f.
Tese de Doutorado. Universidade Estadual de Campinas, Campinas. p. 18-25. Disponivel em:
<https://bv.fapesp.br/pt/dissertacoes-teses/75856/religiao-como-traducao-missionarios-tupi-e-tapuia-no-brasi>.
Acesso em: 15 abr. 2023.
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dos amerindios aos de outros povos, posteriormente passou a abarcar os estudos de todos os
povos nao europeus.
Todavia, segundo Mota, ocorria uma dificuldade de insercdo da pratica etnohistoérica,

(13

pois “(...) havia pouca disposicao dos historiadores em utilizar dados etnoldgicos e quase
nenhuma disposi¢do dos etndlogos em utilizarem-se da documentagdo histérica.” (MOTA,
2014, p. 7-8). Segundo os trabalhos de Bernard Cohn (1998) e Jairo Clavijo (1996), o que
qualifica o etnohistoriador ¢ o contato com trabalho de campo e o uso de fontes historicas.

Construindo seus estudos

(...) a partir de los documentos escritos y la tradicion oral. La investigacion con base
en documentos es la contribucion de la historia, en cuanto que son sus fuentes mas
notables, mientras que la tradicion oral viene de la experiencia antropologica. El
etnohistoriador también se apoya en trabajo de campo para lograr una maoyr
comprension de la sociedad estudiada, y mejor si se agrega la evidencia
arqueoldgica. (CLAVIJO, 1996, p. 95-96).

Apesar dos riscos que envolvem o uso de etnografias para a analise de contextos
historicos diferentes do momento de observacao e producdo dos dados etnograficos, elas nos
auxiliam a trazer a perspectiva indigena para o debate historiografico, ou seja, a alteridade
Kalapalo e suas cosmologias. Importante lembrar que nao ha a versao dos Kalapalo e de
Diacui sobre os fatos ocorridos na relacao interétnica dela com Ayres. Entdo, a etnografia sera
consultada no intuito de buscar conceber essa participagdo através das simbologias culturais
dos Kalapalo.

Se debrucar nas tradigdes alto-xinguanas ¢ de extrema relevancia para compreender a
influéncia determinante dos povos indigenas no funcionamento das politicas indigenistas e da
propria Republica em si. Pois, diversas vezes, foram responsaveis por influenciar nas questoes
indigenistas além de movimentar as légicas de poder. O resultado disso foi uma
transformagdo impactante na historiografia brasileira, em relagdo ao modo de ver e fazer
Historia Indigena. Os indigenas passaram a atuar como protagonistas das narrativas historicas,
além da obtenc¢ao de direitos histéricos na Constituigao de 1988.

Para atingir os objetivos desta pesquisa, iremos recorrer as  bases
tedrico-metodoldgicas estabelecidas e revisitadas desde a década de 1950 no campo da
Historia Indigena. Sendo elas, a interdisciplinaridade e o uso de categorias analiticas que

entendem a atuagdo indigena como provenientes de logicas proprias e de uma renegociagao
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étnica’. O protagonismo indigena na Historia foi trabalhado de forma inovadora nos estudos
de Manuela Carneiro da Cunha e John Monteiro a partir dos anos de 1970. Desde entdo, seus
respectivos patrimonios intelectuais sdo de influéncia fundamental para a producdo de novos
estudos que contemplam outras abordagens.

Santos e Fellipe (2016, p. 25-31) frisam a importancia de se fazer uma anélise onde
haja o estabelecimento de um didlogo com todas as estruturas culturais e sociais dos
indigenas. Caso contrario, hé o risco de cair no erro do uso da categoria “protagonismo’ como
um recurso textual que tem o fim de conceder credibilidade tedrico-metodoldgica a pesquisa,
sem a necessidade de um esfor¢o continuo para entender esses individuos para além do
contato.

E nesse aspecto que eles classificam os trabalhos que mobilizam essa nogéo como
“protagonismo como adjetivo”, por isso, existe a importancia de levar em consideragdao
aspectos comportamentais dos povos indigenas, fator que por vezes foi desconsiderado nas
construcdes do discurso historiografico.

Buscando colocar em foco um protagonismo que mobilize o sentido de agéncia,
trabalharemos as noc¢des de alteridade nos contatos interétnicos com base em técnicas de
analises provenientes da Historia e Antropologia. Denominado como etnohistéria, essa
metodologia requer “(...) conhecimentos técnicos e as habilidades de um historiador
convencional, mas também sélidos conhecimentos etnograficos da sociedade que se estuda”
(TRIGGER, 1982, p. 9 apud MOTA, 2014, p. 14). A etnohistéria se configura, para nds, como
um dos caminhos mais vidveis para a constru¢do do protagonismo indigena no sentido de
considerar os porqués de suas condutas, privilegiando uma perspectiva amerindia.

Todavia, vale ressaltar que tal método ndo ¢ isento de criticas e problematicas, dentre
as citadas por Regina Celestino de Almeida esta: o anacronismo, a justaposi¢cdo de andlises
histéricas e antropoldgicas e as controvérsias da etnohistoria. Em relagdo ao tultimo, ela

destaca que

(...) os dados historicos e etnograficos se revestem de significados temporais e
culturais especificos. (...) Deve-se lembrar, sobretudo, que as culturas, as etnicidades
e os significados das agdes humanas e dos objetos sdo dindmicos, de forma que

" A categoria de “etnicidades renegociadas” esta presente no trabalho de doutoramento desenvolvido por Eunice
Nodari na Universidade Federal de Santa Catarina. A obra, que trata sobre as praticas socioculturais durante as
empreitadas colonizadoras no oeste de Santa Catarina na década de 30, mostra como o contato produz no
comportamento cultural dos individuos. Logo, essa categoria reconhece o carater dindmico que a cultura e a
etnicidade possuem. Entendendo a negociagcdo como esforco constante nas relagdes interétnicas. Ver NODARI,
Eunice Sueli. Etnicidades Renegociadas: praticas socioculturais no oeste de Santa Catarina. Floriandpolis:
Editora da UFSC, 2009.
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projecdes de elementos ou situagdes sociais, historicas ou etnoculturais em tempo
diversos devem levar em conta os processos de mudanga (ALMEIDA, 2013, p. 31).

J& em relacdo ao anacronismo, quando nos debrugamos nas ideias trabalhadas por José
D’Assuncdo e Barros sobre conceitos, notamos que, algumas vezes, a Historia precisou
recorrer a categorias anacronicas para viabilizar suas analises historicas. Destacando uma fala
de Koselleck (1979 apud BARROS, 2016, p. 160), ele lembra que a teoria econdmica
recorreu a conceitos sobre o capitalismo que eram desconhecidos durante seu surgimento e
consolidacdo para entender melhor seus desenvolvimentos iniciais.

Dito isto, é preciso ressaltar que ndo ha uma apologia ao anacronismo, contudo, a
producio de dados situando os indigenas na histdria® requer a consideragio de suas tradi¢des
orais. Em varios momentos, essas tradigdes foram desconsideradas pela Historia e a
Antropologia, a partir do final do século XX a fala indigena sobre a sua propria perspectiva
dos fatos passou a ser mais documentada. Fato facilitador para a compreensdo do pensamento
indigena, levando em conta que essas historias memoriais sdo herancas importantes deixadas
por seus ancestrais.

Essas memorias reafirmam as fronteiras identitarias, lembrando constantemente aos
mais novos a trajetoria e diferenciagdo de seu grupo para os outros, ¢ apresentam os indigenas
como verdadeiros protagonistas por destacarem a autonomia nas suas agdes. Ao longo da
pesquisa, serdo perceptiveis varias mudancas comportamentais dos nao indigenas. Elas seriam

fruto — segundo a narrativa indigena — de uma intervengdo direta dos povos indigenas’.

8 Maria Regina Celestino usa o termo “os indios na historia” para enfatizar a diferenga da ideia de “a histéria dos
indios”. A primeira colocagdo os entende como individuos que possuem uma perspectiva propria sobre a
trajetoria de seu grupo e parentes nos eventos historicos. Ver ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios
na historia: avangos e desafios das abordagens interdisciplinares - a contribuicdo de John Monteiro. Revista
Historia Social, n. 25, p. 19-42, segundo semestre de 2013.

® O subcapitulo “O apoderamento dos kagaiha pelos alto-xinguanos”, presente no capitulo II, tratara do processo
de pacificagdo do branco pelos grupos indigenas do Xingu. Foram analisados relatos ancestrais de indigenas
pertencentes a etnia Kalapalo e Kuikuro, nesses relatos os grupos contam sobre o perfil inicialmente violento dos
ndo indigenas que foi sendo atenuado gracas a intervencdo alto-xinguana. As narrativas possuem um
determinado teor pedagogico, por envolver uma espécie de processo de ensino-aprendizagem onde os brancos
sdo condicionados a se tornarem mais “humanos”. Os relatos também envolvem uma demonstracdo de forga,
tanto no sentido fisico quanto moral, as histdrias revelam que os xinguanos superaram os brancos nos episodios
de violéncia. A partir disso, o branco teria sido “amansado” e, por consequéncia, ensinado a se comportar de
uma maneira mais pacifica, de acordo com o status moral dos alto-xinguanos. Tais narrativas, que se
apresentavam de maneira desarranjadas, foram sistematizadas no presente trabalho a partir da consulta a diversos
trabalhos de perfis etnohistoricos. As pesquisas desenvolvidas por: Antonio Roberto Guerreiro Junior, Ancestrais
e suas sombras: uma etnografia da chefia kalapalo e seu ritual mortuario (2012), Bruna Franchetto em O
aparecimento dos caraiba: para uma historia Kuikuro e alto-xinguana (1992) e Mutua Mehinaku com sua
dissertagdo Tetsualii: pluralismo de linguas e pessoas no Alto Xingu (2010). Essas obras foram essenciais para
compreender o contexto histérico dos contatos interétnicos durante a coloniza¢do e o periodo de invasdes as
terras indigenas localizadas no Brasil Central.
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Desse modo, entendemos ndo ser vidvel contar uma historia da politica indigenista, por
exemplo, sem investigar como os antepassados de determinados grupos percebiam aquela
movimentagao.

Assim, o presente trabalho entende que ndo ha produ¢do de anacronismo ao usar dados
etnograficos produzidos em periodos posteriores, nesse caso em especifico, pois um dos
propositos centrais ¢ entender as logicas amerindias no passado. As etnografias usadas
possuem a preocupagdo de construir um texto antropologico com didlogo recorrente com a
histdria, por isso, suas producdes se classificam como etnohistdricas.

Para a presente pesquisa, acredita-se que a etnohistoria, incluindo esses dados
etnograficos, possui o que Barros (2016, p. 166) chama de “potencial generalizar diacronico”
por ser capaz de se estender a diferentes situagdes histéricas. A vista disso, uma nova
interpretagdo naturalmente ¢ acompanhada da necessidade de adequagdo e renovacgao das
metodologias, porque a transformagdo do modo de ver a Historia Indigena desencadeou em
uma producao onde ¢ privilegiado “(...) a maneira indigena de fazer histéria, em seus proprios
termos” (POMPA, 2001, p. 64).

Inclusive, serdo utilizadas como fontes historicas a autobiografia de Ayres, Entre os
indios do Xingu (1960), e as reportagens jornalisticas realizadas pelo jornal Didrio da Noite
(RJ) sobre a relagdo de Diacui e Ayres e a morte de Diacui. Os livros produzidos por Ayres
configuram uma possibilidade de andlise do perfil do sertanista, ja que ele usa o espago para
descrever sua vida e trajetoria até a Fundagdo Brasil Central (FBC) - momento de encontro
com os Kalapalo e, consequentemente Diacui - além dos relatos sobre as Expedicoes feitas no
Xingu.

Seu relato pessoal também possibilita entender o motivo pelo qual desejou casar-se
com Diacui e porque ele fez tanta questao de se casar na Igreja Catolica, ja que era comum

10 Além disso, pode-se esclarecer o relacionamento de Ayres

haver a pratica do “amigamento
com a imprensa que teve um papel fundamental para a divulga¢ado e popularizagio do enlace.
Nesse caso, aqueles que eram favordveis ao casamento tiveram um amplo destaque nas
discussoes, porque, tinham como benfeitor Assis Chateaubriand, dono do conglomerado de
imprensa Diario dos Associados.

O jornal que serd posto em inventariacdo € o Didrio da Noite (R]), pertencente ao

Diario dos Associados. A primeira matéria sobre o caso foi publicada em 06 de outubro de

1 O termo, comum no vocabulario popular, designa uma relacio afetiva estivel na qual nio houve a
formaliza¢do do matrimoénio por meio de cerimdnia religiosa ou registro civil.
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1952, ela debatia o desejo de Ayres em casar-se com Diacui e abordava a proibicdo do
casamento pelo Servi¢o de Protecdo aos Indios (SPI). J4 a ultima, de 08 de janeiro de 1954,
comentava sobre o batizado da filha de Diacui, apelidado de Diacuizinha.

Por conta disso, o recorte temporal do trabalho se encerra em 1954, ano da ultima
reportagem do Didrio da Noite (RJ) sobre o caso de Diacui e Ayres. A matéria anuncia, em
janeiro de 1954, que Diacuizinha havia sido batizada pelos ndo indigenas, apos a morte de sua
mae, ocorrida em agosto de 1953.

Cerca de 103 reportagens produzidas pelo Diario da Noite (RJ) sobre o caso Diacui e
Ayres foram localizadas por meio da Hemeroteca Digital da Biblioteca Nacional'! € postas em
andlise. A maior parte das publicagdes foram feitas durante o ano de 1952, por volta de 80
reportagens, pois foi o periodo da campanha para a liberagdo do casamento. Nos dois anos
seguintes, as reportagens eram esporadicas e tratavam sobre a morte de Diacui e o
crescimento de sua filha com Ayres.

As reportagens produzidas sobre o caso se mostram, na pesquisa, como uma
ferramenta de aproximacao do objeto a ser estudado. Possibilita construir uma trajetéria dos
atores principais do evento, Diacui e Ayres, através da analise criteriosa desses materiais.

No primeiro capitulo, houve a pretensdo de entender como ocorreu o processo de
implementagdo da politica de integracdo nacional na regido do Alto Xingu e, por
consequéncia, do contato interétnico durante a ERX. Para isso, foi feita uma investigagdo
sobre 0 movimento indigenista no Brasil durante os anos de 1910 a 1950, com énfase nos
debates ideolodgicos latentes no periodo. Evidenciou-se, também, as mudancas nas linhas de
pensamento da sociedade envolvente sobre os indigenas, como foi o caso do abandono de
uma politica de contato agressivo para um contato “pacifico”.

Esta investigacdo foi respaldada nas produgdes realizadas pelos pensadores que
atuaram na formagao ideoldgica e pratica do indigenismo brasileiro, como o pesquisador
alemdo Hermann von lhering, o militar brasileiro Candido Rondon e o antrop6logo Darcy
Ribeiro. Tal versdo foi “confrontada” com as pesquisas desenvolvidas por historiadores e
antropologos que se dedicaram a entender cientificamente os processos percorridos pelo
indigenismo durante as décadas de 1910 a 1950.

Em seguida, foram analisadas as mudangas sofridas pelo indigenismo depois da
chegada de  Getalio Vargas ao poder acompanhado de seu projeto

nacional-desenvolvimentista. As politicas publicas voltadas para os indigenas tinham um

" E um site pertencente a Biblioteca Nacional que disponibiliza a consulta de periédicos ao publico.
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carater expansionista que levou a criagdo de diversos Orgdos que deveriam garantir a
integracao econdmica, social e territorial desses individuos em prol da modernizacao do pais.

Abordou-se a concretizagdo deste projeto de integragcdo que culminou em um historico
episodio de contato interétnico, neste caso, com os povos habitantes da regido do Xingu. A
autobiografia de Ayres Camara Cunha, Entre os indios do Xingu (1960), serviu como fonte
para o entendimento sobre como ocorreram os eventos de integracdo territorial na perspectiva
ndo indigena.

Além disso, foi realizado um mapeamento do perfil étnico dos Kalapalo no Alto Xingu
levando em consideragdo seus valores, sua formacdo e os elementos que compdem sua
identificagdo enquanto grupo. Levantou-se alguns valores éticos e comportamentais do
alto-xinguanos, pois o funcionamento social dos povos daquela regido ¢ muito semelhante. A
base para entender o significado de ser Kalapalo e alto-xinguano procedeu dos trabalhos
etnograficos de Antonio Guerreiro Junior, Ancestrais e suas sombras (2012), de Bruna
Franchetto, O aparecimento dos "caraiba": para uma historia kuicuro e alto-xinguana
(1992), e do Instituto Socioambiental (ISA)" por meio do Almanaque Socioambiental Parque
Indigena do Xingu: 50 anos (2011).

O segundo capitulo introduziu a discussao sobre a relagdo de Diacui e Ayres por meio
da constru¢do de um cendrio histérico das relagdes interétnicas no Alto Xingu, fazendo uso
das perspectivas dos indigenas e dos ndo indigenas. Iniciando-se com as histérias relatadas
pelos alto-xinguanos sobre os primeiros contatos com os brancos ¢ as estratégias usadas pelos
indigenas com o intuito de “domesticar” o comportamento dos colonizadores. Pois, o contato
introduzido pelos invasores possuia um carater de extrema violéncia.

Os trabalhos etnograficos ja citados serviram como base para a discussdo, além da
dissertacdo de um alto-xinguano chamado Mutua Mehinaku, de titulo Tetsualii: pluralismo de
linguas e pessoas no Alto Xingu (2010). Seu trabalho vai auxiliar a colocar em panorama uma
versdo propriamente indigena sobre a historia do contato interétnico, trazendo um novo olhar
para essas narrativas.

O processo de ‘“domesticagdo” dos brancos pelos indigenas ndo possui um marco

temporal especifico, ja que a temporalidade para os xinguanos ocorre de maneira diferente da

12 O Instituto Socioambiental (ISA) é uma Organizagio da Sociedade Civil de Interesse Publico (OSCIP) criada
em 1994 para atuar em conjunto com sociedades indigenas, quilombolas e extrativistas. Tendo como intuito a
ampla defesa da diversidade socioambiental, ao lado dessas comunidades e especialistas académicos, produz
diversos estudos e pesquisas voltados para a informagao e implementacao de projetos que defendam a causa
socioambiental e a diversidade Disponivel em: <https://www.socioambiental.org/sobre>. Acesso em: 13 mar.
2024.
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temporalidade ocidental. Contudo, os etndlogos que serviram como base para este trabalho
afirmam que essas narrativas pertencem ao periodo colonial e imperial do Brasil. Em seguida,
foi posto em estudo a politica de contato e integracdo territorial promovida pela Republica,
em especial durante a Era Vargas.

A Expedi¢dao Roncador-Xingu (ERX), que integrou a politica de interiorizagdo do pais,
foi descrita por Ayres Camara Cunha em sua autobiografia. Esse movimento politico de
integracao foi responsavel pelo processo de penetragdo mais contundente que o Xingu sofreu.
Depois da chegada dos expedicionarios, durante a Republica, o Alto Xingu passou a ter a
presenca permanente dos indigenistas em suas terras.

Foi durante a ERX que o primeiro contato entre Ayres e Diacui aconteceu, a narrativa
sobre o envolvimento dos dois ¢ descrita por meio da perspectiva do sertanista. Infelizmente,
relatos escritos ou falados de autoria da propria indigena Kalapalo ndo foram produzidos.
Todavia, apesar das limitagdes, procurou-se construir no capitulo um fragmento da historia de
Diacui que fosse independente de Ayres.

Além disso, buscou-se discutir sobre como o grupo Kalapalo enxergava a
possibilidade de casamento entre a indigena e o sertanista. Para isso, foi preciso entender o
significado do casamento e, principalmente, dos casamentos interétnicos para o grupo
xinguano. Destacou-se, também, o posicionamento dos indigenistas pertencentes ao quadro
do alto escaldao do SPI.

Os etndlogos do Servico de Protegdio aos Indios ndo aprovaram o relacionamento e
buscaram convencer Ayres a desistir da ideia de casar-se com Diacui. A recusa na autorizagao
do casamento fez com que o sertanista ganhasse apoio e notoriedade nos jornais do Rio de
Janeiro. Esse episddio foi responsavel pela vasta disponibilidade de material jornalistico sobre
a relagdo dos dois.

O objetivo do segundo capitulo € conseguir construir uma narrativa que destaque as
influéncias dos encontros interétnicos na constituicdo da Histoéria do Brasil, demonstrando que
a presenca indigena nos processos histdricos e o contato ndo estdo localizados apenas no
periodo colonial. As acdes indigenas frente ao convivio interétnico, entre indigenas e nao
indigenas, se fundamentam em uma estrutura grupal acompanhada de valores filoséficos e
morais.

No terceiro e ultimo capitulo, a intengdo foi entender as diferentes narrativas
produzidas sobre a morte de Diacui Kalapalo ap6s o parto de sua filha com o sertanista Ayres

Camara Cunha. Para alcangar esse objetivo, sera realizado uma analise comparativa entre as
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versoes disponibilizadas pelo jornal Didrio da Noite (RJ) e a autobiografia de Ayres Entre os
Indios do Xingu (1960). Desse modo, foi possivel localizar as divergéncias sobre as causas do
falecimento de Diacui.

Outro caminho tomado para alcangar os objetivos propostos neste capitulo foi fazer
amplo uso das etnografias de Bruna Franchetto, O aparecimento dos caraiba: para uma
historia Kuikuro e alto-xinguana (1992), e de Antonio Guerreiro JUnior, Ancestrais e suas
sombras: uma etnografia da chefia kalapalo e seu ritual mortudrio (2012), retratando, assim,

as logicas de concepcao e suas cosmologias.

Nesse sentido, o proposito € conseguir construir um mecanismo de compreensao das
cosmovisdes ocidentais e amerindias, de modo que evidenciem as especificidades das
relacdes interétnicas. Resulta desse esforco historiografico uma andlise da relacdo dos

Kalapalo com os nao indigenas tendo a morte de Diacui em perspectiva.
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CAPITULO I - A POLITICA INDIGENISTA NO BRASIL (1910 A 1950) E A
ALTERIDADE ALTO-XINGUANA: O CONTEXTO HISTORICO DAS RELACOES
INTERETNICAS.

1.1 O INDIGENISMO DURANTE AS DECADAS DE 10 A 40 DO SECULO XX.

A abertura de uma ferrovia no oeste paulista representou uma invasao dos territorios
indigenas. Essa acdo, somada a historica politica genocida de contato por parte de o6rgaos
publicos e privados, gerou reacdes continuas por parte desses grupos (CARDOSO DE
OLIVEIRA, 1988, p. 22). Em decorréncia desse evento, o Servigo de Protegdo aos indios e
Localizagdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN) ¢ criado por meio do Decreto n® 8.072 de
20 de junho de 1910, tendo Candido Rondon'* como um dos idealizadores do 6rgéo.

O SPILTN — subordinado ao Ministério da Agricultura, Industria e Comércio (MAIC)
— possuia o objetivo de promover a pacificagdo dos indigenas, através da prestacdo de
assisténcia, e da implementacdo de nucleos de povoamentos de trabalhadores rurais. Em
relagdo aos indigenas, a lei abrangia a garantia de direitos e estabelecia orientagcdes para o
estabelecimento do contato civilizatorio. Entre os pontos expostos, destaca-se o item 4° do
Artigo 2° que prevé: o respeito as logicas internas, sem intervengdes que tivessem o desejo de
transformagdo daquela estrutura. Se necessario fosse colocar em vigor mudangas dentro da
comunidade, deveria ser brando e consultando os chefes (BRASIL, 1910).

A exemplo do item citado, os preceitos do SPILTN possuiam um carater bastante
distinto das politicas e perspectivas que eram praticadas nos modelos de governos anteriores a
criacdao do orgdo. Isso deve-se ao fato de o 6rgao ter sido elaborado em uma base positivista.
A comunicagao pacifica, sob o lema “Morrer, se preciso for, matar jamais!”, previa a protecao
da “estrutura tribal” e o reconhecimento da legitimidade das liderangas indigenas. Pois, desse
modo, seria mais facil a manuten¢ao do contato civilizatério caso obtivessem a confianca dos
lideres.

Ao mesmo tempo, demonstrariam para a sociedade envolvente uma atuacdo

indigenista que possibilitaria

'® Também conhecido como Marechal Rondon, foi um militar brasileiro que se dedicou a politicas de integragdo
do territério nacional por meio da constru¢do de linhas telegraficas. Esses trabalhos foram chamados de
Comissdo Rondon, tinha como diretriz de atua¢do a organizagdo de expedi¢des para os interiores do Brasil onde
acabou tendo um profundo contato com diversos povos indigenas.
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(...) conquistar terras sem destruir os ocupantes indigenas, obtendo, assim, a
mao-de-obra necessaria a execucdo dos ideais de Couto de Magalhdes, de
desbravamento e preparagdo das terras ndo colonizadas (para uma posterior
ocupacdo definitiva por brancos), por meio de populacdes "aclimatadas" aos
tropicos. Realizar-se-ia o duplo movimento de conhecimento-apossamento dos
espagos grafados como desconhecidos nos mapas da época, e a transformacdo do
indio em trabalhador nacional (LIMA, 1992, p. 160-161)

Posteriormente, o SPILTN deixa de ter nas suas atribuicoes a tarefa de “localizagao de
trabalhadores nacionais” e passa a ser um Orgdo integralmente responsavel pelo
assistencialismo aos indigenas, tornando-se Servico de Protecdo aos Indios (SPI) em 1918. A
politica assistencialista do SPI era baseada em um dispositivo juridico de tutela que
considerava os indigenas como sujeitos relativamente incapazes. Assim, o Estado era o
responsavel pela tomada de decisdes sobre suas vidas até o momento que fossem assimilados
e emancipados (LIMA, 2015, p. 430-436).

As consequéncias da politica tutelar foram: o impedimento de os indigenas acessarem
um exercicio pleno de sua cidadania aliada a dificuldade ao acesso a terra e a
descaracterizagdo identitaria através do processo civilizatorio. O poder tutelar era um
dispositivo considerado ambiguo (CAVALCANTI-SCHIEL, 2009, p. 153) por prever agdes de
tutela, idealizadas em prol de um Estado Nacional, e estimulo a uma autonomia parcial dos
indigenas. Esse lago de forte dependéncia entre o Estado e os povos indigenas ocasionou um
contexto em que a intengdo pela protecdo e assistencialismo foi posta em divida, como pode
ser observado nos trabalhos de Antonio Carlos de Souza e Lima (2015) e de Jodo Pacheco de
Oliveira (20006).

Dentro do SPI havia fac¢des com interesses dubios, existindo aqueles que defendiam o
respeito ao territorio indigena, ao passo que em outras ocasides ocorreram liberagdes para a
colonizacdo de suas terras. Além disso, a figura do “indio” era valorizada, mas suas praticas
tradicionais sofriam recriminagdes. Por isso, Jodo Pacheco de Oliveira traz a luz o “paradoxo
de tutela”, uma categoria analitica que questiona a legitimidade do dispositivo juridico.
Porque, diante do cenario de conflitos de interesses, ndo apresentava-se garantia de isonomia
na acdo de prote¢do. A vista disso, o autor levanta tal questionamento: “O tutor existe para
proteger o indigena da sociedade envolvente ou para defender os interesses mais amplos da
sociedade junto aos indigenas?” (PACHECO DE OLIVEIRA; FREIRE, 2006, p. 115).

Ao longo deste trabalho, assim como nas produgdes de Jodao Pacheco e outros autores
que estudam o campo da Histdria Indigena, encontraremos a resposta para essa indagacao. Se

torna evidente que, apesar de haver nucleos dentro do indigenismo oficial empenhados em
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promover uma assisténcia eficiente aos indigenas, as engrenagens estatais ndo funcionaram
para oferecerem aos povos origindrios uma politica publica de prote¢do. Em diferentes
momentos, as tomadas de decisdes do orgdo indigenista foram baseadas nos interesses
personalistas da sociedade envolvente.

A alteracdo no tratamento dado pelo Estado aos indigenas, apds a década de 1910,
estava associada a uma nova forma de conceber a formagdo do pais e suas possibilidades de
ascensdo civilizatoria através dos moldes eurocéntricos. Porém, até o inicio do século XX —
quando ainda estava em pauta a discussdo sobre o “problema racial” do Brasil — a
apresentacdo de uma composi¢do étnica profundamente miscigenada levava o pais a um
cenario desfavoravel para o seu desenvolvimento.

Para a perspectiva evolucionista, os brasileiros faziam parte de uma “raga” de menor
qualidade por reunir as caracteristicas negativas presentes nos brancos, negros e “indios”'.
Todavia, segundo Lilia Schwarcz (1993, p. 22), os pensadores nacionais se fizeram valer de
grande originalidade na constru¢cdo de um argumento racial brasileiro, de modo a aproveitar e
descartar as ideias de acordo com os interesses daquela sociedade.

O pensador Nina Rodrigues'’ acreditava que a “raca” brasileira havia sofrido de
degeneracao pelo seu intenso processo miscigenatorio entre brancos, negros ¢ “indios”. Tal
processo teria gerado uma espécie “fraca” que era determinante para o desenvolvimento da
sociedade em questdo (SCHWARCZ, 2012, p. 20). Mas, para intelectuais brasileiros como

Jodo Batista de Lacerda', e Roquette-Pinto'” era possivel reverter este perfil por meio da

4 Nesta pesquisa, a expressdo “indio” ¢ referente a forma pejorativa e genérica na qual os niio indigenas se
referiam aos povos originarios. Dessa forma, escolhemos a categoria “indigenas” para nos referirmos a estes
povos em concordancia com suas preferéncias.

'® Foi um proeminente médico e intelectual brasileiro, conhecido por suas ideias ligadas ao racismo cientifico e
ao eugenismo. E considerado um dos fundadores da antropologia criminal no Brasil e também produziu estudos
sobre a influéncia racial nas condutas sociais, chegando a defender um codigo penal diferenciado para pessoas
ndo brancas. Ver mais LOPES, Raimundo Helio. Nina Rodrigues. In: Centro de Pesquisa € Documentacao de
Historia Contemporanea do Brasil (CPDOC). Dicionario Historico-Biogradfico Brasileiro (DHBB). Disponivel
em: <https://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-republica/RODRIGUES,%20Nina.pdf>. Acesso
em: 10 jun. 2025.

'® Foi um médico brasileiro e pensador sobre a temética das “ragas”, suas ideias tiveram ampla adesdo dentro do
meio intelectual brasileiro. Defendeu sua tese sobre o embranquecimento da populagdo durante o Congresso
Universal das Ragas em Londres, no ano de 1911. Suas ideias sobre o clareamento foram tidas como solugéo
para o progresso ¢ a modernidade do Brasil. Ver mais HOFFBAUER, Daniela. Jodo Batista de Lacerda.
Memoéria Publica da Administragdo Brasileira - Arquivo Nacional (MAPA). Disponivel em:
<https://mapa.an.gov.br/index.php/ultimas-noticias/1121-joao-batista-de-lacerda>. Acesso em: 15 abr. 2024.

7 Roquette Pinto foi um destacado médico e antropdlogo carioca que fundou a primeira estagio de radio do
Brasil em 1923. Participou ativamente do cenario cientifico do pais por meio de estudos e expedi¢des cientificas,
como a Comissdo Rondon em 1912. Ver CARNEIRO, Alan. Roquette-Pinto. In: Centro de Pesquisa e
Documentagdo de Histéria Contemporanea do Brasil (CPDOC). Dicionario Historico-Biografico Brasileiro
(DHBB). Disponivel em:
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adocdo de uma miscigenacdo que resultasse no branqueamento da populacdao (SCHWARCZ,
2012, p. 25).

“A Redengdo de Cam™® — tela produzida por Modesto Brocos' — figura-se como
um exemplo de um tipo de miscigenagao que deveria atender a critérios raciais. Foi, inclusive,
usada por Jodo Batista de Lacerda como uma espécie de “retrato” de sua teoria do
branqueamento. Nela aparecem trés geracdes de uma familia, a matriarca, sua filha, genro e
neto. A matriarca, em p¢, ¢ uma mulher negra que esta estendendo suas maos em dire¢ao aos
céus em forma de agradecimento, demonstrando gratiddo por seus descendentes terem
alcancado o padrio “adequado”®.

O cabelo da matriarca esta escondido por um lengo, isso pode indicar que a estrutura
do seu cabelo ¢ crespo. Sendo assim, era preciso tapa-lo por ndo corresponder a estrutura de
cabelo liso, entendida como natural para pessoas de pele clara. Sentado € em oposto a
matriarca esta seu genro, que possui a tez clara e observa sua esposa e filho sorrindo, como se
expressasse felicidade por sua conquista em “contribuir” com o projeto de branqueamento, ja
que seu filho tem a pele clara.

Entre a matriarca e o genro esta a filha da mulher negra, sua cor de pele ¢ mais clara
que a de sua mae, contudo, mais escura do que a de seu companheiro ¢ bebé. A filha da
matriarca segura seu bebé no colo e, diferente da matriarca, seu cabelo ¢ visivel e esta preso.
A textura do cabelo da filha da matriarca ndo é crespo, as ondulagdes na raiz do cabelo
indicam ser de um cabelo cacheado. As maos da mulher estdo em apontamento, indicando
para seu filho o horizonte.

O neto da matriarca, fruto da mistura entre uma mulher negra de pele clara e um
homem branco, apresenta a tez bastante clara e “tragos finos”, ou seja, tracos considerados

correspondentes a etnia branca. O bebé segura, em uma de suas maos, uma laranja em

<https://cpdoc.fgv.br/sites/default/files/verbetes/primeira-republica/ROQUETTE-PINTO.pdf>. Acesso em: 10
jun. 2025.

'8 Para um aprofundamento sobre a pintura de Modesto Broco, consultar a dissertagdo de Tatiana Helena Pinto
Lotierzo defendida no Programa de P6s-Graduagdo em Antropologia Social (PPGAS) da Universidade de Séo
Paulo. Ver Lotierzo, Tatiana Helena Pinto. Contornos do (in)visivel: A redengdo de Cam, racismo e estética na
pintura brasileira do ultimo Oitocentos. Disponivel em:
<https://www.teses.usp.br/teses/disponiveis/8/8134/tde-18122013-134956/publico/2013 TatianaHelenaPintoLoti
erzo_VCorr.pdf>. Acesso em: 12 abr. 2024.

' Modesto Brocos foi um pintor espanhol que chegou ao Brasil durante o final do século XIX, ingressando na
Academia Imperial de Belas Artes do Rio de Janeiro. Ver INSTITUTO DO PATRIMONIO HISTORICO E
ARTISTICO NACIONAL (IPHAN). Modesto Brocos no Museu Nacional de Belas Artes. 2007. Disponivel em:
<http://portal.iphan.gov.br/noticias/detalhes/1 766/modesto-brocos-no-museu-nacional-de-belas-artes>.  Acesso
em: 15 abr. 2024.

2 Entende-se como “adequado” o perfil racial embranquecido. Nesse caso, o processo de embranquecer a
familia foi conquistado por meio da miscigenagdo dos negros com os brancos.
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referéncia aos tropicos. A coloracdo da roupa também promove uma distingdo entre as ragas,
percebe-se que a matriarca veste uma camisa escura, na cor marrom. Sua filha usa uma roupa
mais clara, em um tom rosado, ja o genro e seu neto vestem as cores mais claras. Com
destaque para o bebé que se apresenta com o tom mais branco de roupa, provavelmente
indicando uma pureza infantil.

Seguindo a atengdo para o plano baixo da tela, observa-se que o calgcamento de pedras
¢ irregular e ndo se estende sob os pés dos trés personagens que protagonizam a pintura. O
calcamento de pedras estd ausente sob a matriarca e seus pés estao descalcos, apontando para
uma inferioridade. A filha se encontra no limiar, sentada em um quadrante que h4 a falta de
calcamento e o inicio dele, o que denota um cenario de transicdo nas politicas de
embranquecimento. Tanto o genro da matriarca quanto o neto se apresentam no quadrante em
que existe calcamento de pedras.

Desse modo, a ideia era de que os ndo brancos deveriam estabelecer relagdes sexuais
com os brancos para que a pele de seus descendentes fosse clareando. Desse modo, a
sociedade brasileira chegaria ao ideal e a meta de branquear a populacio no seu final, quando

ndo existissem mais nio brancos.

Imagem 1 - A Redengdo de Cam.

Fonte: ENCICLOPEDIA ITAU CULTURAL DE ARTE E CULTURA BRASILEIRA?'.

2! Reprodugio fotografica de César Barreto. BROCOS, Modesto. A Redengido de Cam, 1895. Oleo, sobre tela,
199,00 cm x 166,00 cm. In: Enciclopédia Itatu Cultural de Arte e Cultura Brasileira. Sdo Paulo: Itat Cultural.
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12 pelas classes mais

Vale ressaltar que, apesar da ampla adesdao ao darwinismo socia
abastadas, a compreensdo sobre o “indio” ndo era formada por um olhar hegemdnico. Duas
linhas de pensamento se sobressaiam entre as elites intelectuais daquele periodo, uma delas
pautou-se na ideia de que os indigenas eram um obstaculo a imposi¢do de uma ordem
nacional. A outra ia de encontro com uma visdo idilica sobre o “indio”, projetando como
politica publica a inser¢do gradual daqueles individuos na sociedade envolvente. A segunda
linha de pensamento tinha, em certa medida, a preocupacgdo de proteger os valores e costumes
indigenas até o momento ideal de assimilagao.

Nesse periodo de 1910, duas figuras se destacam com propostas bastante destoantes
acerca das diretrizes para a ado¢do de novas praticas indigenistas no Brasil, sendo elas: Von
Thering e Candido Rondon. Von Thering (1911) segue uma orienta¢ao evolucionista bastante
tradicional, enxergando o “indio” como um sujeito que carrega muito mais “males” sociais do
que possibilidades de vir a servir na constru¢ao do Estado Nacional.

Para Von lhering (1911), o sucesso historico da colonizacao ¢ resultado da natureza

»% eram entendidos pelo autor como sujeitos que carregavam

indigena. Os “nativos
caracteristicas inferiores em comparagdo aos ‘“descendentes dos brancos”. Os “indios”
careciam de inteligéncia e forga fisica, por isso, apds o contato, a populagdo originaria teria
sido dizimada pelos portugueses.

Von Thering (1911) reconhece que os indigenas sofreram um processo severo de
exterminio. Contudo, a partir de uma analise critica, evidencia-se que o autor também atribui
outra simbologia a “exterminacao”. A base argumentativa de Von Ihering insinua que o
exterminio ¢ detentor de certa legitimidade, pois os indigenas “bravos” representavam uma
ameaca para os brancos do Brasil. Desse modo, seria necessaria a liberdade de colocar-se em
pratica uma autodefesa por meio da violéncia. A saida, para esse transtorno e para evitar os

confrontos seria a pacificagdo desse “tipo” de indigena através da organizacao de bandeiras

com o objetivo de reduzir e aldear essa populagdo (VON IHERING, 1911, p. 132).

Disponivel em: <https://enciclopedia.itaucultural.org.br/obra3281/a-redencao-de-cam>. Acesso em: 15 abr.
2024.

22 Teoria eugenista que pregava a superioridade da raga branca em relagdo as outras ragas, tinha como base as
ideias de “selecdo natural” e “evolucdo humana” presentes na obra do naturalista Charles Darwin em 4 Origem
das Espécies.

2 A palavra aparece entre aspas, pois o texto se refere a uma perspectiva pejorativa da ideia de “nativo”. Apesar
de seu significado estar atrelado a nogdo de ser originario de um lugar, o uso da palavra em contextos de
colonizacdo ganha uma conotagdo preconceituosa que enxerga o indigena como um ser inferior e pouco
desenvolvido na escala civilizacional.
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Von Thering (1911, p. 125/126) foi um grande critico do programa indigenista proposto
por Rondon, especialmente pelo primeiro e principal principio rondoniano: “morrer, se
preciso for, matar jamais”. As diretrizes politicas idealizadas por Rondon seriam incompletas
por ndo abordar a ‘“anarquia dos indios”, as questdes cientificas que envolviam os
“primitivos” e o tratamento diferenciado que os indios bravos deveriam ter.

Von Thering ndo esclarece em seu texto o que entendia por “anarquia”, todavia ¢
possivel determinar em certa medida seu entendimento com base em sua producdo
argumentativa. A anarquia estava sempre ligada a uma falta de autogeréncia por parte dos
indigenas e, principalmente, na auséncia de ordem. Notadamente, a “anarquia indigena” era
uma consequéncia da natureza dos “indios” somada a precdria interven¢do do governo no
controle ¢ doutrinagdo de seus costumes.

Vale frisar que, assim como Von lhering, Rondon seguia a linha de pensamento
evolucionista. Mas, a particularidade do pensamento rondoniano (RIBEIRO, 1958, p. 36)
residia no fato de defender que os “indios” ndo deveriam ser coagidos a abandonar seus
costumes e crengas e sim investir no incentivo de melhora-los. Enquanto para Von lhering
(1911, p. 113), a cultura indigena era uma “anormalidade” que colocava a civilizacdo do
Brasil em um grande perigo. A resolucdao estaria em priorizar a vida e a propriedade dos
colonos contra os “indios bravos”.

Dessa forma, a politica indigenista sonhada pelas duas figuras publicas também se
contrastavam nas propostas € mecanismos a serem usados para o alcance dos objetivos
estabelecidos nos seus respectivos programas. Todavia — inicialmente — o proposito destes
indigenismos coincidia em um ponto, a indispensabilidade da pacificagdo dos povos
originarios para a sua assimila¢do pela sociedade envolvente.

A atuagdo do Estado, ou a falta dela, atrapalhava o alcance da harmonia social e, na
visao de Von Thering (1911, p. 113), o brasileiro deixava-se guiar por um sentimentalismo
apaixonante em relacdo aos “indios”. Eles eram, entdo, perdoados pela vida “bandida” que
levavam. Essa paixdo conduzia a uma irresolucdo dos problemas, gerando um estado de
anarquia do indigenismo. Por conta disso, ocorriam casos de assassinatos praticados por
“indios bravos”.

Na versdo do autor, esses crimes eram de natureza covarde, pois os colonos eram
atacados sem a possibilidade ampla de defesa. Por isso, o primeiro principio de Rondon,
“morrer, se preciso for, matar jamais”, era entendido como insensato, pois “O methodo

fraternal implica assumir o governo a responsabilidade de numerosas vidas, e tudo isso em

24



AL RUR4
B3 (
R4 %

£

SIDAD,
(IEI0ADE
N
O,
%,
Wyr3g O

UFRR)

consequencia de ideias extravagantes e rematadamente falsas sobre o caracter dos indios”
(VON IHERING, 1911, p. 127).

Logo, Von Thering condena a falta de puni¢ao dos “indios bravos” gerada pela

(...) indole generosa do povo (...) o coracdo brazileiro inclina-se a perdoar aos
miseros selvicolas, inconscientes da gravidade dos delictos. A misericordia mal
entendida impede assim a punicdo dos culpados, e os assaltos continuam (...) e
matanca sem peidas dos pioneiros da civilizagdo, dos colonos e dos sertanejos.
(VON IHERING, 1911, p. 113).

Nesse quesito, o cientista desconsidera o historico de exterminio que o povo indigena
sofreu na constru¢do do Brasil ocasionado pelas maos dos proprios colonos, postos, por ele,
como vitimas da “ferocidade” dos chamados “indios bravos”. Acrescido disso, Von Ihering
ignorou a a¢do indigena como uma reacdo de defesa aos ataques constantes de que eram
vitimas e de busca pela sobrevivéncia de seus grupos. Ha, em seu discurso, uma nitida nogao
de hierarquia racial, entre brancos e nao brancos, que culmina na importancia da vida dos nao
indigenas. Caso a existéncia indigena atrapalhe a existéncia dos brancos, deve ser eliminada
para o seguimento de uma ideia de prosperidade civilizatéria.

E importante salientar que, embora Von Ihering dissesse que os “indios mansos” —
pelas suas caracteristicas — deveriam ser protegidos pelo Estado brasileiro, Rondon
(RIBEIRO, 1958, p. 21) apontava que grupos tidos como “ddceis” e “inofensivos” eram
perseguidos e explorados pela sociedade envolvente. Ademais, Rondon define como
importante a educacdo dos “indios mansos” para que seus descendentes sejam assimilados a
populagdo rural como trabalhadores rurais.

A negligéncia educacional faria com que os indigenas, avessos a civilizagdo, nao
conseguissem se tornar cidaddos uteis e continuariam a desestabilizar a ordem publica nos
interiores. O resultado das politicas indigenistas propostas por Von Ihering e a “conquista” da
absor¢ao do elemento indigena pela raga branca ndo eram praticas em favor do indigena,

porque

Ainda que o indigena possa muitas vezes fundir-se economicamente com o homem
civilizado, ainda que em parte se assimilem & popula¢do rural, nem por isso as
medidas postas em pratica em favor dos indigenas devem considerar como conquista
de novos elementos de trabalho, mas simplesmente como um acto de nobreza e de

amor da raga vencedora para com a vencida” (VON IHERING, 1911, p. 132).
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O efeito final do programa indigenista de Von lhering divergia do quarto principio de
Rondon, que entendia a protecao do indigena pelo Estado “(...) ndo como um ato de caridade
ou favor, mas como um direito que lhes assiste por sua incapacidade de competir com a
sociedade dotada de tecnologia infinitamente superior que se instalou sobre seu territorio”
(RIBEIRO, 1958, p. 9). J4 Von lhering olhava o indigenismo como uma pratica que deveria se
centrar no bem-estar do ndo indigena e deveria ser realizada mesmo em prejuizo ao “indio”.

Nas argumentagdes do cientista alemao, fica claro que a politica indigenista deveria
ser executada pelo branco para o homem branco, desconsiderando qualquer necessidade que
ndo fosse colonizadora. O “indio”, apesar de assimilado, ainda estaria ocupando um lugar de
inferioridade por pertencer a uma raca inferior a do homem branco. Ademais, a assimilag@o
do “indio” seria um movimento fruto da grandeza e da caridade do “civilizado” com os
indigenas.

Esta percepcao difere das proposi¢cdes de Rondon, como exposto acima. Ao fim, o
programa de Rondon saiu vitorioso, passando a ser adotado pelo Estado tanto na composi¢ao
de seu discurso quanto nas praticas politicas do indigenismo oficial. Além disso, o
indigenismo foi acompanhando as mudangas de paradigmas na sociedade, com destaque as
transformagdes de pensamento acerca da identidade brasileira com a publicacdo da obra
Casa-grande & Senzala de Gilberto Freyre (1933)*.

Enquanto Von Ihering apoiava o processo de embranquecimento da populagdo com o
apagamento do “indio” na composi¢do racial do Brasil, em 1930, a interpretacdo de Freyre
contribuiu no entendimento de que a miscigenacao nao era um problema para o pais. Apesar
de apontar uma contribui¢do timida dos indigenas, ele pauta que as trés racas que compde a
nacdo — brancos, negros e “indios” — foram contribuintes para a formac¢do do Brasil
(ARAUJO, 1994, p. 30).

Seu trabalho coloca em panorama o “indio do passado”, aquele que integrou o
processo de conquista, descrevendo suas caracteristicas comportamentais e sociais. Segundo
Freyre, o “indio” do periodo colonial estava localizado em um estagio de atraso, neste caso,
na infancia civilizacional. A falta de desenvolvimento dos indigenas daqui teria sido um dos
fatores determinantes nas diferencas entre o contato dos espanhois com as sociedades
mesoamericanas € o processo colonizador dos portugueses com os indigenas do Brasil. Eles

eram “(...) quase que bandos de criangas grandes; uma cultura verde e incipiente; ainda na

2t Ver ARAUIJO, Ricardo Benzaquen de. Guerra e paz: Casa-grande & Senzala e a obra de Gilberto Freyre nos
anos 30. Rio de Janeiro: Editora 34, 1993; REIS, José Carlos. 4s identidades do Brasil: de Varnhagen a FHC.
Rio de Janeiro: Editora FGV, 2007. p. 1-107.
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primeira denti¢do; sem os o0ssos nem o desenvolvimento nem a resisténcia das grandes
semicivilizagdes americanas” (FREYRE, 1933, p. 158).

Durante a dominagdo do territério pelos portugueses, para o autor, ndo houve uma
forte reacdo de resisténcia por parte dos indigenas contra a empreitada colonizadora por falta
de condigdes adaptativas ao funcionamento das praticas europeias. O indigena do Brasil foi
descrito na obra de Freyre (1933) como um individuo capaz de fazer uma “contratilidade
vegetal” (FREYRE, 1933, p. 158). Ou seja, os “indios” teriam a adaptabilidade de se
“retrairem” perante a presenga de um grupo mais “imperante”. Isso teria feito com que os
portugueses nao fossem incitados a se comportarem de maneira violenta, tal como aconteceu
na América Espanhola. Por consequéncia, os argumentos do autor apagaram os ataques

sofridos pelos indigenas. Assim,

(...) o indio retraindo-se ou amarfanhado-se ao contato civilizador do europeu por
incapacidade de acomodar-se a nova técnica econdmica e a0 novo regime moral e
social. Mesmo quando acirrou-se em inimigo, o indigena ainda foi vegetal na
agressdo: quase mero auxiliar da floresta. Nao houve da parte dele capacidade
técnica ou politica de reacdo que excitasse no branco a politica do exterminio
seguida pelos espanhdis no México e no Peru (FREYRE, 1933, p. 158).

Segundo Freyre, a mulher indigena era a responsavel pela procriagdo e formagado da
familia brasileira por conta da escassez de mulheres brancas. Desse modo, a contribuicao da
indigena foi a do corpo oferecido ao homem branco e do trabalho doméstico. O cenario do
inicio da colonizagdo, nas palavras de Freyre, era de “intoxicacdo sexual”. Pois, as indigenas
eram criaturas “ardentes” e praticavam sexo, de bom grado, com o homem branco por pentes
e espelhos (FREYRE, 1993, p. 161)®.

Apesar de a afirmacdo do autor de Casa-grande & Senzala (1993) provocar incomodo
em relagdo ao seu pensamento sobre as mulheres indigenas, tal interpretacdo fez parte,
durante muito tempo, do pensamento social brasileiro sobre as bases das relagdes interétnicas
entre as mulheres indigenas e os brancos. Isso se deu por conta da pratica da sexualizagdo das
mulheres indigenas como uma forma de objetifica-las e desumaniza-las frente ao processo
colonizador. Esse modo de retratar as indigenas ultrapassou o periodo colonial e,

lamentavelmente, se faz presente até a atualidade.

% Posteriormente, no Capitulo 2, iremos perceber a relevancia que a aparéncia fisica dessas mulheres tém nas
narrativas construidas sobre Diacui. Em diversas ocasides, a Kalapalo era descrita a partir (e apenas) de seus
atributos fisicos com conotagdes sexuais, sendo eles considerados a motivagdo da paixdo que despertou em
Ayres.
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Ainda que a figura da mulher indigena continue sendo sexualizada em alguns
discursos, os debates acerca das problematicas desse tipo de percepgao avancaram dentro das
Ciéncias Humanas e contribuiram para que as ciéncias e parte da sociedade civil adequassem
seus discursos e formas de pensar. O presente trabalho nao ird se aprofundar nessas questoes,
mas € necessario sinalizar a violéncia que esse tipo de interpretagdo carrega.

O conceito de interseccionalidade, trabalhado por diversas pesquisadoras, como
Patricia Hill Collins, e as analises histdricas e antropologicas sobre as mulheres indigenas na
formacdo do Brasil, auxiliam a sociedade a construir um pensamento critico acerca das
relacdes interétnicas para além do ambito sexual e a desmistificar a ideia de que as indigenas
se “entregavam de boa vontade” ao colonizador®.

Outro ponto sobre a interpretagdo de Gilberto Freyre é que, de modo geral, ele entende
que a sociedade brasileira tem por caracteristica predominante o hibridismo racial, resultante
da mistura entre as racas branca, negra e indigena. A miscigenagao teria corrigido o
distanciamento social e promovido a democracia racial no Brasil. Ela foi considerada fator
essencial para o desenvolvimento promissor do pais, inclusive, passou a ser usada
politicamente nos projetos de construgdo identitaria durante o governo autoritario de Vargas.

Com a cisao do modelo politico oligarquico — a partir de 1930 — e a instauracao de
um novo sistema de governo, o pais sofreu uma grande transformagao por meio do comando
de Getutlio Vargas. O argumento usado na época era de que Vargas ocuparia provisoriamente a
presidéncia. Todavia, o lider politico tomou o poder por meio de um golpe de estado,
inaugurando um governo conhecido como Estado Novo (1937-45). Com o Estado Novo, toda
a estrutura governamental do pais alterou-se radicalmente, foram criados diferentes o6rgaos
que ficaram responsaveis pela administragdo do pais.

Dentre eles estava o Departamento Administrativo do Servico Publico (DASP),
apontado por Darcy Ribeiro como um dos responsaveis pela faléncia do Servigo de Protecao
aos Indios (SPI). A penetragdo de trabalhadores sem competéncia no Servigo de Protecio aos

Indios, aconteceu por conta das normas administrativas presentes no DASP. Tais normas

26 H4 diversos trabalhos publicados no campo da Historia, da Sociologia e da Antropologia que auxiliam na
construgdo de uma percepgdo mais critica em relagdo as ideias defendidas por Gilberto Freyre em Casa-grande
& Senzala (1993, p. 161). Ver COLLINS, Patricia Hill; BILGE, Sirma. Interseccionalidade. Sao Paulo:
Boitempo, 2020. COLLINS, Patricia. Bem mais que ideias: a interseccionalidade como teoria social critica. Sdo
Paulo: Boitempo, 2022. FERNANDES, Jodo Azevedo. De cunhd a mameluca: a mulher tupinamba e o
nascimento do Brasil. Jodo Pessoa: Editora UFPB, 2016. LUGONES, Maria. Colonialidade e género. In:
HOLLANDA, Heloisa Buarque de (org.). Pensamento feminista hoje: perspectivas decoloniais. Rio de Janeiro:
Bazar do Tempo, 2020. SEGATO, Rita Laura. Género e Colonialidade: em busca de chaves de leitura e de um
vocabulario estratégico descolonial. e-cardernos CES, v. 18, p. 106-131, 2012. Disponivel em:
<https://journals.openedition.org/eces/1533#quotation>. Acesso: 17 set. 2022.
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autorizavam que funciondrios publicos migrassem de reparticdio de acordo com seus
interesses. Por conta de um periodo de grande verba disponivel, segundo Ribeiro (1962, p.
37), o SPI passou a ser invadido por burocratas que nao tinham qualifica¢do para lidar com o
trabalho indigenista.

Outro orgdo de destaque na Era Vargas foi o Departamento de Imprensa e Propaganda
(DIP), que contribuiu fortemente na propagac¢do das ag¢des do governo “em favor” dos
indigenas. Os novos projetos indigenistas e a participacdo do DIP na constru¢do de uma
perspectiva politica de valorizacdo do “indio” idealizado serdo melhor abordados
posteriormente. O fato ¢ que, ainda que vigorasse o modelo rondoniano, as transformagdes
impostas aos indigenas pelas politicas indigenistas foram extremamente profundas,
impactando a forma de se fazer indigenismo.

Mesmo com a ampla discussao sobre o “problema do indio”, durante o periodo
republicano, o SPI sofreu um forte ataque em relagdo a disponibilidade de verbas para a
manuten¢do de seus servigos. Segundo Darcy Ribeiro (1962, p. 31-32), historicamente, o
Servigo de Protecdo aos Indios foi afetado por cortes de verbas. Ele relata que trés anos apds a
criacdo do 6rgdo houve um corte de 60% em seu orgamento. Apds 1925, os investimentos
voltaram a subir ¢ Washington Luis aprovou mais um estatuto juridico sobre a situagcdo dos
indigenas em territorio nacional.

O Decreto n°® 5.484, de 27 de junho de 1928 estabelece novas tipologias juridicas de
“indios”, sendo elas divididas em quatro: a primeira refere-se aos “indios nomades”, a
segunda ¢ da classe dos “indios aldeados™, ja a terceira trata-se dos “indios pertencentes a
povoacdes”, por fim, a quarta versa sobre os “indios pertencentes a centros agricolas ou que
vivem promiscuamente com civilizados”. Todas as quatro categorias tinham garantias legais
de assisténcia por parte do Servigo de Protegdo aos Indios.

Apesar disso, havia particularidades nessas garantias conforme o grau de assimilacao
atingido por cada classe de indigenas. No caso de casamentos e Obitos, somente os indigenas
categorizados no quarto tipo poderiam se casar de acordo com a lei que vigorava no pais, com
a habilitacio do responsavel da Inspetoria®’. Esse item incluia o casamento com os nio
indigenas.

Em relagdo aos obitos, os “indios” da 1%, 2* e 3? tipologia deveriam ser enterrados em

seus proprios cemitérios e de acordo com seus costumes. Diferentemente dos de 4* categoria

27 As inspetorias fizeram parte da alta estrutura do Servigo de Protecdo aos Indios. Eram 6rgios regionais, com
sede em diferentes estados, responsaveis pelo cumprimento e fiscalizacdo dos dispositivos legais e na
organiza¢do administrativa do SPI. A chefia destas inspetorias eram, frequentemente, ocupadas por militares.
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— por serem considerados em processo de civilizagdo — eles passariam por outros

procedimentos, estes pautados na lei em vigor do registro civil. Logo, em tese, ndo teriam o
direito de seguir os ritos de sua comunidade e de serem enterrados nos cemitérios indigenas.

E vélido ressaltar que o panorama para o indigenismo mudou radicalmente com as
articulagdes de golpe durante a Primeira Republica®®. O fato de Rondon, como figura politica,
ndo ter apoiado o movimento de 30 pode ter sido crucial para o lugar que o SPI teria dentro do
or¢amento do novo regime. O 6rgdo teve sua atuacdo enfraquecida e quase foi extinto, tendo
como consequéncia a perda da autonomia administrativa e roubo de terras indigenas pelo
poder privado com anuéncia do poder publico (RIBEIRO, 1962, p. 31)*. Tal fato gerou
pedidos de transferéncia do SPI para o Ministério da Guerra (Decreto n° 24.700, de 12 de
julho de 1934) que, naquele momento, dispunha de um orgamento maior que o Ministério da
Agricultura e do Trabalho™.

A subordina¢ao do SPI ao Ministério da Guerra, durante os anos de 1934 a 1939, foi
feita seguindo a justificativa de proteger e ocupar as fronteiras do Brasil que eram habitadas
apenas pelos indigenas. O argumento ndo estava ligado apenas aos problemas de verbas
sofridos pelo orgdo indigenista. Deve-se lembrar que existiram tensdes bélicas acarretadas
pela Primeira Guerra Mundial. Embora a guerra ja estivesse encerrada, seu espectro ainda
impactava as politicas internacionais. Outro ponto da justificativa para a transferéncia era
sobre a necessidade de promover a “nacionalizacdo do indio” antes que as nagdes fronteirigas
o fizessem.

Existe uma caréncia de estudos que abordem qual o impacto da Guerra e da
transferéncia do Servigo de Protecio aos Indios no indigenismo brasileiro. Todavia, Antonio
Carlos de Souza Lima (1995, p. 280) comenta, brevemente, sobre uma das consequéncias do
contexto historico de nacionalizagdo do indigena pelos militares. Os “indios” teriam passado a
servirem como “guardas de fronteiras”, auxiliando na protec¢ao do territdrio contra possiveis
penetragdes estrangeiras.

O documento que autorizava a transferéncia do SPI para o Ministério da Guerra ndo
anulava ou alterava as diretrizes do Decreto 5.484, de 27 de junho de 1928, que tratava das

tipologias juridicas do “indio”. Contudo, o artigo 7° do decreto que promovia a transferéncia

2 Refere-se ao periodo também conhecido como Republica Velha, que abrange os anos de 1889, com a
Proclamagdo da Republica, até 1930, com o inicio do Movimento de 1930.

29 Ver mais ROCHA, Leandro Mendes. 4 Marcha para o Oeste e os indios do Xingu. Brasilia: Fundagio
Nacional do indio (Funai), 1992.

% Durante as décadas de 1930 a 1934, o Servico de Protegdo aos Indios esteve vinculado ao Ministério do
Trabalho.
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do SPI para o Ministério da Guerra autorizava o ministério a fazer alteracdes no estatuto
juridico deles em face aos interesses da nacionalizag@o. Isso vai acontecer dois anos depois,
em 1936 (Decreto n° 736, de 6 de abril), quando ¢ instaurado um novo regulamento para o
Servico de Protecdo aos Indios.

O documento conserva varios aspectos do carater politico do indigenismo rondoniano,
como a garantia de permanéncia nas terras ja ocupadas, a tentativa de puni¢do a crimes
cometidos contra indigena e, principalmente, a prerrogativa de um contato sem violéncia. O
regulamento reforca a necessidade de concentrar esforgos na “nacionalizagdao do indio” das
fronteiras, alcancando tal objetivo através do ensino. Isso seria feito por meio da educacao
moral e civica, além dos ensinamentos sobre higiene®!, exercicios fisicos e técnicas agricolas.

Sobre o desenvolvimento educacional cujo os indigenas deveriam ser submetidos,
Leandro Mendes Rocha em A politica indigenista no Brasil: 1930-1967 menciona oS
problemas que o SPI encontrou em “civilizar os silvicolas®*”. O autor aclara que a falta de
interesse, por parte dos indigenas, em aprender os conhecimentos ocidentais somado a falta de
habilidade pedagogica dos professores gerou o insucesso da empreitada (ROCHA, 2003, p.
158-165). O fato de ndo ser alcangado os resultados esperados impactou no curso da
nacionalizacao do “indio” e, por consequéncia, na sua assimilagdo a sociedade envolvente.

Ja em relacdo a aprendizagem de técnicas agricolas, o decreto garante a realizagdo do
trabalho indigena livre com a seguranca do acesso integral aos produtos resultantes de seus
esforcos. A intengdo dessas medidas era tornar o indigena um sujeito produtivo dentro da
perspectiva capitalista que, naquele momento, comegava a avangar para o campo™. A terra,
ocupada pelos indigenas, também deveria ter suas riquezas e potencial produtivo explorado
por meio de atividades agricolas e pecuarias.

Houve a disponibilizagdo, nos diversos Postos Indigenas®, de animais e ferramentas
para a producao agropecuaria. Este era mais um movimento de tentar abrasileirar os povos

originarios, transformando-os em trabalhadores rurais nacionais, recorrendo, assim, a base

31 A questdo da higiene parecia ser uma pauta de extrema importancia entre os ndo indigenas, os costumes dos
indigenas traziam a percepgao de falta de limpeza. Durante o nosso trabalho de levantamento de fontes, ha um
suposto incomodo de Ayres com Diacui em termos de higiene. No Capitulo 3, vemos que o sertanista teria tido
vontade de abandonar Diacui por ela beber 4gua em um pote e cuspir o resto dentro dele.

%2 O termo “silvicola” foi bastante usado durante o século XX como sinénimo de “indio”, indicando os
individuos que vivem em selvas.

3 Ver GARFIELD, Seth. Introdugiio - Os indios e o Estado-nagio no Brasil. In: . A luta indigena no
coragdo do Brasil. Sdo Paulo: Editora Unesp, 2011; ROCHA, Leandro Mendes. O indio e a questdo agraria.

In: . A politica indigenista no Brasil: 1930-1967. Goiania: Editora UFG, 2018.

% Os Postos Indigenas eram instincias dentro do SPI que trabalhavam no contato direto do 6rgdo com os
indigenas, sendo ele dividido em duas frentes: os Postos de Atracdo, Vigilancia e Pacificagdo e Postos de
Assisténcia, Nacionalizagao e Educagao.
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ideologica trabalhista®® do governo vigente. Cabe mencionar que essa meta do estado getulista
ia de encontro com as bases do SPILT, depois apenas SPI, desde sua criagdo em 1910. O
orgdo previa a promo¢dao dos indigenas enquanto for¢a de trabalho rural a partir da
implementagao de uma “industria pecuaria” (BRASIL, 1910, art. 2°).

A politica de valorizagdo do trabalho e do trabalhador, embora com maior énfase na
esfera urbana, levou o governo getulista a transferir o SPI — novamente — de ministério. No
final do ano de 1939, é aprovada a subordinagio do Servi¢o de Protecdo aos indios ao
Ministério da Agricultura através do Decreto-Lei n® 1736, de 3 de dezembro de 1939. A
decisdo entraria em vigor no dia 1° de janeiro de 1940.

A justificativa para a troca de ministério foi que a questdo da protecdo ao “indio”
estava conectada a colonizagdo pela necessidade urgente de transformar o “indio” em
trabalhador agricola, tornando-o, desse modo, ttil a sociedade dita “civilizada”. A volta do
SPI para o Ministério da Agricultura foi um movimento envolto em intencionalidades muito
mais complexas do que apenas a questao do trabalho.

A iniciativa possuia o fim de usar a politica indigenista para servir ao Estado Nacional
de Vargas, por meio de um movimento de integracao do territorio nacional, auxiliando na
consolidag¢do do capitalismo nos interiores do Brasil, chamado de Marcha para o Oeste.
Ademais, havia outros propdsitos, como: pacificar os “indios hostis” e promover o contato
com os “isolados”, explorar uma imagem idilica do “indio” como verdadeiro representante da
brasilidade e forjar uma narrativa patridtica de construcdo de uma nova nagao tendo Getualio

Vargas como protagonista®’.

1.2 AS POLITICAS DE INTEGRACAO NACIONAL DURANTE O ESTADO NOVO.

1*® como um sinal de

Em 1940, Vargas faz uma visita aos Carajas na Ilha do Banana
que o poder centralizador do Executivo estava interessado em estreitar relacdes com o “indio”
idilico. Apos esse episodio, Vargas passa a investir mais no Servigo de Protegdo aos Indios e o
cenario indigenista muda radicalmente. O oOrgao foi contemplado com aumento nos

investimentos — em 1944, o SPI teve o segundo maior orcamento de sua histéria

% Ver mais GOMES, Angela de Castro. 4 invengdo do Trabalhismo. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2005.

3¢ Este projeto serd abordado mais profundamente no subcapitulo seguinte.

37 No préximo subcapitulo, veremos melhor a relagdo dos mitos sobre a colonizagio bandeirante com a
consolidacdo do Estado Novo.

38 Segundo Seth Garfield (2000, p. 14), Vargas foi o primeiro presidente brasileiro a visitar uma aldeia indigena e
o oeste do pais.
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(GARFIELD, 2000, p. 16-17) — e houve a nacionalizacdo do debate publico sobre as causas
dos indigenas.

Para Garfield (2000, p. 14), durante a Era Vargas, o indigena foi posto de maneira
repentina no palco da politica, contudo, os povos originarios do Brasil eram recorrentemente
usados como moeda de troca propagandistica. Eles eram lembrados quando convinha mostrar
o alto valor da cultura nacional e reafirmar a natureza da identidade brasileira. Mesmo assim,
continuavam a ser perseguidos pelos ndo indigenas e, rapidamente, voltavam a ser esquecidos
pelo poder publico.

Importante lembrar que, ja durante a Primeira Republica, havia um movimento de
tornar o indigena uma atragdo publica. Durante as comemoragdes do Centenario da
Independéncia (1922), houve a apresentacdo de um jogo da bola indigena, no estadio das
Laranjeiras, praticado pelos Haliti*. Os indigenas deveriam mostrar ao publico o legitimo
futebol brasileiro, por ter sido criado pelos primeiros habitantes do Brasil, em uma campanha
de valorizagao do que era nacional em detrimento do estrangeirismo.

Inclusive, o presidente Roosevelt foi levado por Rondon até a aldeia Pareci para que
pudesse ver o jogo de bola de borracha. O jogo acabou sendo batizado por ele como headball
por ser jogado com a cabega. Todavia, mesmo com o uso propagandistico dos indigenas na
Primeira Republica, foi durante a Era Vargas que ocorreu uma politica mais sistemdtica de
valorizagao simbdlica do indigena.

Quando passou a ser “notado” pelo governo, o “indio” se tornou um instrumento
precioso durante o Estado Novo. Apesar da construgdo da imagem de Vargas como uma
governante piedoso e acolhedor com o povo, a visita até a Ilha do Bananal ndo era um aceno

»40 A presenga de Getllio Vargas entre

humanitario do Executivo para o “problema do indio
os Carajas foi completamente politica, pois estava assentada em um projeto estatal de
entrada/invasao nos interiores do pais para a sua ocupagao e exploracao.

Este projeto foi divulgado no primeiro dia de janeiro de 1938, ano seguinte a
instauracdo do Estado Novo, e foi chamado de Marcha para o Oeste. O movimento tinha

como objetivo principal incentivar a ocupagdo dos interiores do pais, como um meio de tornar

o Brasil uma unidade economica. A auséncia do Estado nos territorios que compunham o

3% Também conhecidos como Paresi pelos ndo indigenas, habitam o estado de Mato Grosso € sdo pertencentes a
familia linguistica Aruak.

0 Rocha (2003, p. 131) comenta que em 1940 houve um massacre entre os indigenas Krahd, prevendo que ndo
haveria puni¢do, Rondon busca marcar uma reunido com Vargas para tentar garantir puni¢do aos culpados.
Entretanto, nunca foi sequer atendido pelo presidente. Isso demonstra a falta de interesse publico na promogéo
de uma protecao séria.
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interior do Brasil era considerada um grande problema no desenvolvimento do pais, segundo

Vargas

(...) o Brasil, politicamente, ¢ uma unidade. Todos falam a mesma lingua, todos tém
a mesma tradi¢@o historica e todos seriam capazes de se sacrificar pela defesa de seu
territorio. (...). Precisamos promover essa arrancada, sob todos os aspectos € com
todos os métodos, a fim de suprimirmos os vacuos demograficos do nosso territorio
e fazermos com que as fronteiras econdmicas coincidam com as fronteiras politicas.
(VARGAS, 1941, p. 31-32).

A Marcha para o Oeste também deveria abranger em seu conteudo ideoldgico a
necessidade de colonizar o proprio territorio em um movimento de interiorizacao. A regido
em que o projeto atuaria, denominada como “Brasil Central”, era considerada pelo governo
como “espagos vazios” pela falta de nucleos urbanos. No discurso de Ano Novo, momento
em que promocionou a Marcha, Vargas enfatizou a importancia de o Estado adentrar nesses

territorios para a realizagcdo de sua modernizacdo. Ja que, nesse sentido,

A civilizagdo brasileira, mercé dos fatores geograficos, estendeu-se no sentido da
longitude, ocupando o vasto litoral, onde se localizaram os centros principais de
atividade, riqueza e vida. Mais do que uma simples imagem, ¢ uma realidade urgente
e necessaria galgar a montanha, transpor os planaltos e expandir-nos no sentido das
latitudes. Retomando a trilha dos pioneiros que plantaram no cora¢ao do Continente,
em vigorosa e épica arrancada, os marcos das fronteiras territoriais, precisamos de
novo suprimir obstaculos, encurtar distincias, abrir caminhos e estender fronteiras
econdmicas, consolidando definitivamente, os alicerces da Nagdo. (VARGAS, 1938,
p. 124).

O proposito da tomada daquela regido seria a transformacao do /ocus “selvagem” do
Brasil Central em industrializado e prospero para a economia. A estratégia anunciada era
fazer uma ‘“‘cruzada”, nas palavras do presidente, contando com o apoio popular em um
movimento neobandeirantista. Assim, o Estado faria uso de praticas imperialistas — segundo
o proprio Vargas — para colocar em agdo o projeto de ocupacao, promovendo um encontro do

Brasil litoraneo com o rural.

Deste modo, o programa ‘Rumo ao Oeste’ ¢ o reatamento da campanha dos
construtores da nacionalidade, dos bandeirantes ¢ dos sertanistas, com a integragdo
dos modernos processos de cultura. (...) Eis o nosso imperialismo. N&o
ambicionamos um palmo de territéorio que ndo seja nosso, mas temos um
expansionismo, que € o de crescermos dentro das proprias fronteiras. (VARGAS,
1941, p. 31-32).
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Ao examinarmos de maneira mais aprofundada o discurso acima, conseguiremos
compreender o simbolismo em torno da ampla defesa de modernizagdo dos “processos de
cultura”. Dentro do plano de “nacionaliza¢do do indio” havia um processo de invisibilidade
de sua identidade étnica com a descaracterizacdo dos valores que tornam aqueles individuos
uma comunidade subjetiva®. A enuncia¢do da Marcha para o Oeste como um programa que
rumaria em busca do “verdadeiro sentido de brasilidade” (VARGAS, 1938, p. 124) nao
confrontou as estruturas do poder latifundiario e acabou custando caro para os povos
indigenas.

Existiu, inclusive, um esfor¢o no ensino da lingua portuguesa para os indigenas como
estratégia de consolidar o sentimento de comunidade, acdo vital para o nacionalismo
estadonovista e a civilizacdo do “silvicola”. O discurso demonstra a urgéncia de se colocar em

»42 este imbuido de novos valores sobre o

pratica um novo modelo de “homem brasileiro
trabalho, o corpo e o valor identitario da sociedade brasileira. O projeto do “novo homem™
abrangia o “nativo”, que deveria gradualmente ser assimilado de modo a abandonar seus
costumes, valores e sua autodetermina¢do®.

Ao perder suas caracteristicas “selvagens”, iriam livrar-se da categoria “indio” e
tornar-se-iam — integralmente — cidaddos brasileiros*’. Por isso, era importante que os
indigenas aprendessem técnicas agricolas para que se transformassem em sujeitos produtores
de riquezas para a nagdo. A questdo territorial também seria um fator de deterioramento das
condi¢des de vida para os indigenas por conta da Marcha. Como recorrentemente abordado
por Rocha (2003), o projeto abriu caminho para a invasao violenta das terras indigenas pelo
poder privado e a exploracao de seus recursos pelos agentes do Estado.

Vargas (1941, p. 32), ao afirmar que “ndo ambicionamos um palmo de territério que

ndo seja nosso”’, demonstra a intengdo de dominagdo e controle das terras pela Marcha para o

4l Segundo Barth (2011, p. 189), a etnicidade ¢ um sistema de “(...) categorias de atribuigdo e identificagdo
realizadas pelos proprios atores.”, que inclui a interagdo com o Outro. E por meio do simbolismo do Outro que
determinado grupo consolida as caracteristicas de diferenciagdo e percebe aquelas compartilhadas. Isso é
chamado pelo autor de “fronteiras”, quando o estabelecimento de interagdes sociais sdo mecanismos de
reafirmagdo identitaria. Diferentemente do que era entendido, essas “fronteiras” ndo sdo estaticas ¢ podem variar
de acordo com diversos fatores, como: negociagdes, assimilagdes e casamentos.

2 Transformar a imagem do Brasil e do brasileiro era uma meta importante para o Estado Novo. Nesse contexto,
a publicag@o de obras como Brasil, um pais do futuro (1941), de Stefan Zweig, era o efeito de um sintoma que a
politica nacional apresentava

3 Esta categoria diz respeito a forma como grupos de individuos se autodenominam, diferentemente do costume
colonizador que historicamente classificou os indigenas de maneira genérica e sem respeitar suas
particularidades identitarias.

4 Apesar de encontrarmos referéncias sobre os “indios” como os “legitimos cidaddos brasileiros”, ao longo dos
documentos analisados, ¢ importante lembrar que eles eram tutelados. Portanto, considerados incapazes de
tomarem as proprias decisdes sem o auxilio do Estado.
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Oeste, ainda que ja houvesse habitantes. O Estado Novo sabia que havia comunidades
indigenas vivendo em terras do Brasil Central, todavia, a natureza da ocupagao originaria era
vista como sem valor dentro dos moldes capitalistas. Pois, essa presenga nao era orientada
pela producdo de excedentes para a venda, com o objetivo de acimulo de bens financeiros.
Nesse caso, a producdo indigena era pautada na subsisténcia, cenario que ia contra o
nacional-desenvolvimentismo, modelo econdmico adotado naquele momento.

A Marcha para o Oeste contou com a ajuda significativa de Cassiano Ricardo,
responsavel por construir as bases ideoldgicas do projeto e promové-las ao publico. Ricardo
foi um intelectual brasileiro, integrante da Academia Brasileira de Letras (ABL)*, que
compOs o Departamento de Imprensa e Propaganda (DIP), importante 6érgao do Estado Novo.
O DIP tinha a fun¢do de realizar as propagandas governamentais além de ser usado como
instrumento de censura a imprensa. O 6rgao foi inteiramente responsavel pela propagacao da
Marcha para o Oeste ao povo brasileiro, usando os canais oficiais € os jornais como artificio
de exaltacdo do movimento que estava sendo posto em pratica.

Sendo assim, o poder propagandistico da Marcha era imensuravel, porque, a
propaganda para o governo de Vargas era um dos instrumentos mais importantes para
estabelecer uma comunicacao mais “intima” com as massas. Em conjunto, estava o fato de o
idealizador da Marcha estar inserido no quadro de funciondrios do DIP, facilitando a
campanha de popularizagdo do movimento que, em dado momento, precisou convocar a
participagdo do povo para a sua realizagdo™.

Cassiano Ricardo, como literato, usou de seu talento para a publicagdo de um livro
sobre a Marcha, intitulado Marcha para Oeste: a influéncia da bandeira na formagdo social e
politica do Brasil (1940). A obra pretendia fazer uma transmutagdo na percepc¢ao histdrica da
formagcdo e ocupacdo do pais. Desse modo, a narrativa em seu livro deslocava a
representatividade bandeirante do ambito regional para o nacional (SILVA; SILVA, 2014, p.
608-614).

O pensamento central desenvolvido pelo intelectual estd na génese do povo brasileiro,
destacando a miscigenagdo como elemento de origem da raca brasileira (SILVA; SILVA,

2014, p. 610). Dentro de sua linha de pensamento, havia a valorizagdo do bandeirante como

4 Cassiano Ricardo foi eleito membro da ABL em setembro de 1937, dois meses antes da decretacio do Estado
Novo.

46 De acordo com o trabalho de Silva e Silva (2014, p. 608), houve um chamamento dos brasileiros para
participarem da Marcha, auxiliando o governo a ocupar espagos vazios. Para Ricardo, aqueles que rumavam ao
sertdo eram também bandeirantes.
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contribuinte da integragdo nacional, um agente da ordem e da democratizagdo. O resgate de
tal memoria tem relacdo com a campanha de unido nacional pela brasilidade, pois, segundo

Lucia Lippi Oliveira (2008, p. 14)

O Estado Novo oferece um exemplo significativo de construgdo de identidade na
medida em que nesse periodo da historia brasileira, foi explicitado o trabalho
simbdlico de inumeros intelectuais, idedlogos do regime, ocupados em definir e
implementar uma politica que expressasse, que representasse, que produzisse a
unidade nacional.

Na ideologia de Cassiano Ricardo (OLIVEIRA, 2008, p. 16), havia uma profunda
diferenga entre a cultura cafeicultora e agucareira. Essa diferenciacdo dividiu o pais em dois
Brasis: aquele ligado aos bandeirantes (cafeicultora) e o que deu origem a sociedade senhorial
(acucareira). Ou seja, em sua visdo, esses dois perfis de Brasis ndo trabalhavam em conjunto e
nem se retroalimentavam. A cultura cafeicultora tinha como natureza o movimento, pois
buscava a expansdo da terra e movimentava-se para o interior. Possuindo como caracteristicas
a democracia, o empreendedorismo ¢ a valorizac¢ao do trabalho.

Em contrapartida, a cultura agucareira era ligada a aristocracia, de perfil estavel e
conservador. Ela ndo era capaz de incentivar a expansao territorial do pais, desse modo, era
um modelo econdmico que ndo proporcionava prosperidade ao Brasil (OLIVEIRA, 2008, p.
16). Importante ressaltar a conveniéncia deste entendimento por parte de Ricardo, visto que,
segundo o Portal Cassiano Ricardo (FUNDACAO CASSIANO RICARDO)*, o intelectual
era pertencente a uma familia rica de cafeicultores de Sao José dos Campos.

A representatividade do bandeirante, para Cassiano Ricardo, esta relacionada a ordem
e a democratizacdo, atuando no estabelecimento da tranquilidade em zonas turbulentas. O
literato desconsidera a Historia ao ndo abordar, em seus relatos, a violéncia e o exterminio
praticado pelos bandeirantes contra os indigenas. Apresentando, equivocadamente, um
movimento bandeirante que vivia em plena harmonia com os povos originarios.

A atmosfera supostamente pacifica entre bandeirantes e “indios” culminou na
glorificagdo do “selvagem”, fazendo com que o bandeirante se tornasse “indio” como uma

maneira de estabelecer conexdes com o fim de alcancar a “dominagao dos nativos”. Assim,

47 £ conhecida como Fundagdo Cultural Cassiano Ricardo (FCCR) e tem ligagdo institucional com a Prefeitura
de Sdo José dos Campos. No site da Fundagdo estad disponivel um portal que trata sobre a biografia do
intelectual, bem como suas obras e documentagdes produzidas pelo proprio Cassiano Ricardo ou enderecadas a
ele, como cartas. Importante destacar que, nenhum texto produzido sobre o imortal da ABL — no portal — tem
ano e autoria, sendo, assim, creditadas a Fundagao.
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Ao invés de escraviza-lo, segregando-o pelo sedentarismo agricola, aproveitando-o
na sua capacidade biologica e psicologica para o movimento. (...) ja tive a ocasido de
sugerir a hipotese da mobilidade cultural que levou o bandeirante a ser indio o
quanto pode (mais do que o portugués conseguiria ser negro) (...). (RICARDO,
1941, p. 118).

A serventia da retomada bandeirantista da histéria ia além da Marcha em si, ela
prestava servicos ao Estado Novo na sua empreitada de constru¢do de uma nova identidade
nacional e para o progresso do Brasil através de um governo de carater autoritario. Pois, “(...)
a bandeira havia revelado, por instinto, as linhas estruturais que hoje condicionam o Estado
moderno: comando seguro e fraterna solidariedade dos individuos obedientes a firme unidade
do comando” (RICARDO, 1941, 131-132).

Outros beneficios do flerte com as bandeiras versam sobre o resgate das virtudes
morais intrinsecas ao movimento, chamadas de “qualidades ancestrais” (RICARDO, 1941, p.
129). A memoria bandeirante durante a execugdo da Marcha para o Oeste despertaria no povo
a vontade de ocupar os territorios por meio da ambi¢do. Entretanto, apesar do ato de resgatar
memorias, a linha de pensamento produzida por Cassiano Ricardo defendia que o espirito
bandeirante nunca deixou de existir.

Para o literato, o espirito bandeirante apresentou-se nas expedicoes de Rondon —
chamando-o de “continuador dos Anhangueras” — e do Coronel Fawcett®. A novidade do
Estado Novo, vinha do fato de “(...) que o poder publico serd o primeiro a organizar ou
amparar bandeiras que ponham em permanente contacto a civilizacdo do litoral com os
centros rurais e sertanejos que necessitam de assistencia e beneficios tecnicos” (RICARDO,
1941, p. 130).

Nas palavras de Rocha (1992, p. 8), a Marcha para o Oeste somente ¢ concretizada em
1943 com a instauragdo da Expedi¢do Roncador-Xingu (ERX)*. A ERX foi langada por meio
da Portaria n° 77, de 3 de junho de 1943. O documento defendia a criacdo da Expedicao
Roncador-Xingu sob a justificativa de haver “a necessidade de se explorar e povoar o macico
central do Brasil nas regides de cabeceiras do rio Xingu, atualmente das mais desconhecidas

da terra”.

* O Coronel Fawcett foi um expediciondrio britdnico que se propds desbravar o Brasil Central, de maneira
auténoma, com o intuito de descobrir uma cidade indigena perdida, na regido de Mato Grosso, chamada “Z”.
Fawcett decide fazer uma expedigdo, em 1925, para localizar “Z”, mas o Coronel desaparece na mata e seu corpo
nunca foi encontrado. Sua morte ¢ atribuida informalmente aos Kalapalo, informagao contida nos jornais
investigados no trabalho de pesquisa e no livro de Ayres. A figura de Coronel Fawcett ¢ culturalmente popular,
tendo sua historia adaptada por Hollywood por meio do personagem de Indiana Jones.

49 A expedicio foi responsavel por tirar o sonho da Marcha para o Oeste do plano das ideias e coloca-la em
pratica com a entrada efetiva do Estado no Brasil Central.
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O objetivo da expedicao era partir da cidade de Leopoldina, em Goias. Todavia, houve
uma partida simbolica de Sdo Paulo, iniciando a empreitada na Basilica de Sdo Bento que era
o lugar onde os bandeirantes recebiam as béng¢dos antes de sairem para os desbravamentos
(ROCHA, 1992, p. 9-10). Posteriormente, outro objetivo era adentrar na Serra do Roncador®,
lugar considerado de dificil acesso, e criar nucleos de povoamento e colonizacdo nas regides
pela qual a expedicdo passaria, especialmente sobre o Rio das Mortes. Por fim, havia a
inten¢do de viabilizar construgdes, campo de aviacdo e iniciar os trabalhos agricolas, além de
auxiliar na fixagdo de 200 familias por ano®".

Dois meses ap6s o anuncio sobre a organizacdo da Expedicdo Roncador-Xingu, o
Estado Novo coloca a ERX como iniciativa de interesse militar através do Decreto-Lei n°
5.801, de 8 de setembro de 1943. A escolha de vincular a expedigdo com objetivos militares
se deu, principalmente, pela deflagracao e avanco da Segunda Guerra Mundial havendo a
urgéncia de garantir a soberania nacional sobre o proprio territério. Em uma entrevista, Jodo
Alberto Lins de Barros™ afirmou que a ERX nio seria financiada por capitais estrangeiros e
reforcava o carater de autocolonizagdo do evento (SCHNEIDER; ALMEIDA, 2018/2019, p.
265).

Apesar disso, havia um forte investimento de capitais privados com interesses
particulares. O artigo desenvolvido por Alberto Luiz Schneider e Thays Fregolat de Almeida
trabalha o contexto historico da Marcha, abordando a promog¢ao do bandeirantismo durante a
expedicdo por meio de registros da imprensa paulista. Eles destacam que diversos empresarios
paulistas financiaram a Expedi¢do Roncador-Xingu, ocasionada pela narrativa de o
movimento ser a nova bandeira.

A presente pesquisa localizou uma reportagem do 4 Noite (R))¥, intitulada Vai partir

a Expedicdo Roncador-Xingu. Nesta matéria, o Coronel Vanique™ comentou sobre a

0 Durante a década de 30, segundo Schneider e Almeida (2018/2019, p. 259), a existéncia da Serra do Roncador
chegou a ser posta em duvida. A fusdo dessas “lendas”, a dificuldade de penetrar nessa regido junto com o
desaparecimento do Coronel Fawcett podem ter resultado na ideia de que o Roncador era o lugar mais
desconhecido do planeta.

" O fim da Expedigdo Roncador-Xingu foi decretado em 1948 pelo presidente Dutra, o motivo foi a iniciagdo de
outra etapa expedicionaria. Essa, também com fins de colonizagao, percorreria o Xingu até Tapajos.

%2 Militar e politico aliado a Gettlio Vargas, foi nomeado como interventor de Sdo Paulo apds o movimento de
1930.

% Jornal fundado por Irineu Marinho, futuro proprietirio do Grupo Globo, e publicado no Rio de Janeiro. Ver
mais FERREIRA, Marieta de Morais. A Noite. In: Centro de Pesquisa e Documentacdo de Historia
Contemporanea do Brasil (CPDOC). Diciondrio Historico-Biografico Brasileiro (DHBB). Disponivel em:
<https://www18.fgv.br/CPDOC/acervo/dicionarios/verbete-tematico/noite-a>. Acesso em: 02 mar. 2024.

% Vanique foi chefe da Expedi¢io Roncador-Xingu e personagem responsavel por ter impedido a entrada dos
irmdos Villas Bdas na expedi¢do ao perceber que eles possuiam um alto grau de instrugdo. Acreditava que os
individuos provenientes da classe média ndo possuiam capacidade para aguentar os desafios de viver na “selva”.
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aplicagdo financeira feita pelos paulistas. Segundo ele, a contribuicio do empresariado
correspondia a 95% do material a ser usado durante a expedi¢ao (VAIL, 1943, p. 8). Sendo este
mais um elemento que nos direciona a constatar que havia influéncia do capital privado nas
politicas de ocupacao de terras do Estado. Diante desse cendrio, também ¢ possivel supor que
esse grupo de empresarios tinha algum grau de poder de decisdo sobre questdes que afetariam
diretamente os povos originarios.

Os interesses particulares, misturados aos interesses publicos, também determinaram
as consequéncias da Marcha para o Oeste ¢ da Expedi¢cdo Roncador-Xingu. Nos trabalhos de
Rocha (1992) e Schneider e Almeida (2018/2019), fica esclarecido o impacto que os dois
eventos tiveram na penetragdo do capital privado nos interiores. Enquanto a ERX avancgava,
os nucleos de povoamento iam sendo formados, a produgdo agricola ia estabelecendo sua
presenca e os indigenas eram forcados a se deslocarem cada vez mais’’.

Tal territério, compreendido como Brasil Central, foi sendo “conquistado” pelo Estado
brasileiro através dos expediciondrios. O Governo Estadual ficou responsavel por gerir os
espacos tomados e as terras ndo poderiam ser vendidas a terceiros conforme a Constitui¢do de
1946. Entretanto, o estado de Mato Grosso feriu a Carta Magna e por intermédio do seu
Departamento de Colonizagdo vendeu grandes areas de terras as companhias de loteamento e
a civis com a sua anuéncia politica (ROCHA, 1992, p. 23-24).

A agdo comandada pelo estado de Mato Grosso dificultou e, em certa medida, impediu
a criagdo do Parque Indigena do Xingu (PIX)® como fora idealizado por Rondon e sua escola
em 1952, pois o Executivo ndo conseguiu reverter a posse das terras. Para isso, a Unido teria
que desembolsar uma alta quantia em indeniza¢do aos supostos proprietarios, acdo que nao
era viavel naquele contexto. Logo, em 1961, o PIX foi criado com um ter¢co a menos de

territorio total em comparacao ao que foi proposto inicialmente (ROCHA, 1992 p. 24).

% Nota-se, historicamente, que a implementagio do projeto de uma nova Capital Federal por Juscelino
Kubitschek — e desejado desde o Império — foi possivel em razdo das politicas de interiorizagdo. Com destaque
a Marcha para o Oeste, viabilizada por Vargas.

% Recentemente, os indigenas requereram a mudanca do primeiro nome da 4rea. Deixou de ser “Parque” para se
tornar “Terra” Indigena do Xingu. A criagdo de uma “reserva” indigena se deu por conta da forte presenga de ndo
indigenas nas terras indigenas com a intengdo de explorag@o e ocupacdo. A consequéncia desse fato foi a ameaga
constante na qual os indigena daquela regido estavam submetidos, houveram assassinatos, perda de terras e
queda demografica causada por agentes biologicos. Com o intuito de garantir a “preservagdo do indio” e um
processo assimilatdrio lento, figuras como Rondon, Darcy e os irmios Villas Boas trabalharam na construgo
deste projeto. Apos empecilhos politicos e ampla adesdo midiatica a sua criagdo, o Parque Indigena do Xingu foi
criado como uma vitrine ao indigenismo brasileiro que deu certo. O que atenuou as inimeras dentincias de
violagdo de direitos e precariedade nas condi¢cdes de vida daqueles que eram considerados simbolos da
nacionalidade.
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Outra razdo que estava ligada a atribuicdo de interesse militar na Expedicao
Roncador-Xingu, relaciona-se a forte participagdo das instituigdes militares nas estruturas do
governo ¢ no indigenismo brasileiro. Tanto é que a ERX foi organizada pelo Coronel Jodao
Alberto Lins de Barros, sendo chefiada pelo Tenente-Coronel Flaviano de Matos Vanique®” —
opositor a criacdo do Parque Indigena do Xingu — e as diretrizes de atuagdo da ERX foram
determinadas por Marechal Rondon.

O processo de colonizagdo que seria realizado pela Expedi¢do Roncador-Xingu carecia
de uma instancia mais burocratica que ficaria encarregada especificamente da administracao e
organizacdo das expedicdes a serem realizadas pela regido central do Brasil. Em decorréncia
disto, o governo federal fez uma decreto-lei (n® 5.878, de 4 de outubro de 1943) criando a

Fundagao Brasil Central (FBC). Logo,

A FBC terminaria por subordinar a ERX, tendo sido criada com atribui¢des tdo
vastas que sua configuracdo juridico-politica mesclava caracteristicas de autarquia
federal com fundacdo de direito privado, procedimento que lhe emprestava
flexibilidade para a captac@o de recursos e o seu manejo (MAIA, 2019, p. 902).

Como dito anteriormente, havia um perfil preferencial ao escolher os sertanistas que
irlam compor a expedi¢do, tendo como um dos requisitos o baixo grau de escolaridade e
experiéncias com trabalhos mais manuais. Por preencher esses fatores, Ayres Camara Cunha™
— companheiro de Diacui — ¢é escolhido para participar da Expedi¢do Roncador-Xingu. O
sertanista® foi adotado por seus tios, crescendo em uma fazenda no interior do Rio Grande do
Sul, apesar de ter tido acesso a educagdo era avesso aos estudos e os abandonou. Na
adolescéncia ficou responsavel por cuidar da propriedade de seu tio como capataz (CUNHA,

1960, p. 127-135).

% Foi Vanique que impediu a entrada dos irmios Villas Bdas na expedigio por perceber que eles possuiam um
alto grau de instrugdo, acreditando na incapacidade de individuos de classe média pudessem aguentar os desafios
de viver na “selva”.

% Sua biografia sera melhor explorada ao longo do texto, todavia, de maneira introdutoria — para que o leitor se
localize — trata-se de um sertanista gaticho que explorou a regido do Xingu durante as décadas de 1940-1950
nas expedigdes promovidas pela Marcha para o Oeste. Ayres foi 0 homem que buscou permissdo para se casar
com Diacui Kalapalo e apos a sua morte escreveu alguns livros relatando a sua experiéncia no Xingu, a vida dos
indigenas da regido e seu relacionamento com Diacui.

%9 0 titulo de sertanista, amplamente usado pela imprensa para se referir a ocupacio de Ayres, foi questionado
por Orlando Villas Boas em uma entrevista concedida a Folha de Sdo Paulo. A reportagem anunciava a
concessao de uma pensdo vitalicia pelos servigos prestados a causa indigena, a pensao era no valor de R$ 600,00
reais, o equivalente a um pouco mais de 5 salarios minimos. Para Orlando, o titulo de sertanista ndo correspondia
a sua atuacdo dentro da Marcha para o Oeste. Pois, Ayres era uma espécie de auxiliar dos sertanistas por
trabalhar em tarefas voltadas para a cozinha e farmacia. Ver mais SA, Xico. Governo faz homenagem a branco
que casou com india nos anos 50. Folha de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 20 fev. 1996. Disponivel em:
<https://www1.folha.uol.com.br/fsp/1996/2/20/brasil/23.html>. Acesso em: 03 mar. 2023.
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As discordancias com seus familiares fizeram com que decidisse abandonar o Rio
Grande do Sul e ir a S3o Paulo. Nesta cidade, participa de uma expedi¢do em Mato Grosso,
organizada por um padre chamado Hipolito Chevelon, que tinha por inteng¢do estabelecer
contato com os Xavante para catequiza-los. Apds abandonar a expedi¢ao do padre Hipolito e
passar a trabalhar como garimpeiro no Brasil Central, viaja até o Rio de Janeiro onde se
candidata a integrante da ERX (CUNHA, 1960, 138-146).

Segundo Ayres (1960, p. 148), o grupo que saiu do Rio era composto por mais de 50
homens, divididos entre os que ficariam responsaveis pelo trabalho bragal e os “rapazes da
Avenida Rio Branco”, chamados assim por possuirem um nivel mais alto de formagdo. A
Expedicdo Roncador-Xingu, simbolicamente, partiu de Sdo Paulo em agosto de 1943 apos
uma cerimonia de béngdo feita junto ao timulo do bandeirante Ferndo Dias. Outra agdo
emblematica, que celebrou o espirito bandeirante da ERX, foi a oferta do livro Historia Geral
das Bandeiras Paulistas — de autoria do historiador Affonso Taunay® — aos expedicionarios
(SCHNEIDER; ALMEIDA, 2018, p. 264).

No dia seguinte, o jornal O Estado de Sdo Paulo publica uma matéria descrevendo a

cerimonia de tal forma:

(...) a cerimoOnia como a de ontem: beng¢do da bandeira que intrépidos sertanistas
conduziram consigo na sua arrojada marcha pelos sertdes. A manha de ontem foi
bem paulistana. Muito fria, cheia de poeira e garoa que caia sobre o asfalto. Manha
de inverno bandeirante, como que propositalmente encomendada para evocagido da
época de Ferndo Dias, de Borba Gato, de Anhanguera e de outros tantos destemidos
filhos de Sao Paulo (SCHNEIDER; ALMEIDA, 2018, p. 263).

Nos relatos de Ayres, a expedicdo contou com obstaculos causados pela propria
floresta e as fortes chuvas. Apesar disso, o sertanista descreve a fascinagdo do grupo com as
belezas naturais da regido e os animais silvestres que propiciavam grandes aventuras a serem
contadas ao final do dia. Conforme avangavam pelo interior, a paisagem se tornava mais
hostil a presenca daqueles “intrusos”, havendo escassez de animais em virtude da caca
praticada pelos indigenas (CUNHA, 1960, p. 149).

Em geral, as expedi¢des empreendidas também encontraram dificuldades em relagao a
atuacao dos expedicionarios com os “indios”. Segundo Darcy Ribeiro, muitos dos integrantes

das expedicoes estavam acostumados a matar indigenas “(...) com a naturalidade com que se

60 Historiador que se aprofundou nos estudos sobre o movimento bandeirante, foi membro da Academia
Brasileira de Letras (ABL) e diretor do Museu Paulista.
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abate cacas, ndo podia conceber que devessem ser poupados, mesmo quando atacassem”
(RIBEIRO, 1958, p. 23-24). Havia um grande rigor no cumprimento dos valores rondonianos,
obrigatoriedade de contato pacifico mesmo com reagdo violenta por parte dos indigenas e uma
rotina exigente de trabalho.

Os expedicionarios tinham horario fixo para as atividades, dentre as quais a realiza¢do
de cerimoOnias civicas, como o hasteamento da Bandeira e o canto do Hino Nacional
(SCHNEIDER; ALMEIDA, 2019/2019, p. 269). Estas praticas eram resultantes do forte teor
nacionalista do Estado Novo, inclusive, os simbolos patridticos dialogavam com a ideia de
superioridade branca. Desse modo, acreditavam que estavam comunicando aos indigenas a
posse daquela terra, pondo em pratica um comportamento colonizador.

Assim aconteceu quando a expedi¢do chegou a margem direita do Rio das Mortes. Ao
alcancar uma das metas mais importantes estabelecidas para a Expedi¢ao Roncador-Xingu, a
“Bandeira Nacional foi hasteada. Depois construimos, nas proximidades do nosso
acampamento, um campo de aviacdo” (CUNHA, 1960, p. 150). Schneider e Almeida
(2018/2019, p. 273) resgatam uma reportagem da revista O Cruzeiro (RJ) sobre o anseio da

chegada dos trabalhadores no Rio das Mortes.
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Imagem 2 - Monumento em comemoragio a chegada da Expedi¢ao Roncador-Xingu ao Rio das
Mortes.

Fonte: ARQUIVO NACIONAL (BRASIL)®".

O texto romantiza o contato interétnico, a ansia colonizadora do ndo indigena e
representa o indigena por meio de arquétipos, idealizando esses sujeitos como guerreiros

patrioticos. A reportagem, publicada em 06 de junho de 1944, anuncia aos leitores que

A segunda invasdo vai comegar. E a invasdo da maior area desconhecida do mundo,
o centro do Brasil. Algumas dezenas de homens brancos estdo na fronteira do
territorio chavante. Transposto o sinistro e poético Rio das Mortes, €les pisardo a
terra proibida e lendaria. Vinte mil indios, herdicos e atléticos, estdo a sua espera.
Dia ap6s dia, noite apos noite, €les os acompanhardo, como sombras nas sombras
noturnas das planicies e da serra. Um dia — ou uma noite — o primeiro ataque
ferira o siléncio e a guerra principiou. Eles, os selvagens, defenderdo palmo a palmo,
o chdo da Patria. A sua Patria, A nossa Patria. Tao nossa quanto desses guerreiros.
Bravos guerreiros de alma e bordunas mais duras que o secular jequitiba (O
CRUZEIRO, 1944 apud SCHNEIDER; ALMEIDA, 1944, p. 49).

\

Existe um porqué para o fervoroso empolgamento em relagdo a chegada dos
expedicionarios ao Rio das Mortes. Com lendas que produzem sensagdes de encantamento e
horror, a conquista da regido significava que a civilizacdo estava vencendo a selvageria. Nesse

sentido, o sonho estadonovista de integrar o Brasil — ligando o litoral com o interior — se

¢ BRASIL. Arquivo Nacional. Exposi¢des Virtuais - A Marcha para o Oeste: a conquista do Brasil. Marco
comemorativo da chegada da expedicéo no rio das Mortes, inaugurado em 11 de setembro de 1943. Fundagao
Brasil Central, Album 01, pag. 63, foto 103. Disponivel em:
<http://exposicoesvirtuais.an.gov.br/index.php/galerias/10-exposicoes/314-a-marcha-para-o-oeste-a-conquista-
do-brasil-central.html>. Acesso em: 12 mar. 2024.
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concretizava. Na narrativa de viagem de Ayres, o Rio das Mortes ¢ um lugar temido pelo
desconhecido e por carregar em sua histdria episodios tragicos.

O sertanista descreve o qudo belo é o Xingu, principalmente o Rio das Mortes, onde
“(...) se encontra tudo o que de pitoresco e grandioso exibe a Natureza. Suas dguas cristalinas
e puras, de intenso frescor, estendem-se numa largura de trezentos metros e correm por entre
alvissimas praias de areia fina. Muitas ilhas de beleza indescritivel (...)” (CUNHA, 1960, p.
19). Mas, essa beleza escondia diversos perigos e eventos mortiferos que foram responsaveis
pelo nome do Rio.

Os dois relatos a seguir sdo episodios violentos que marcaram uma parte da historia do
Rio das Mortes. Tais acontecimentos sdo resultantes de a¢des colonizadoras, com carater de
exploragdo das terras e persegui¢do aos povos originarios. Assim, os acontecimentos que
serdo descritos abaixo fazem um diagndstico das relagdes interétnicas entre indigenas e nao
indigenas durante a Historia do Brasil. Importante ressaltar que, nenhum dos dois relatos
foram datados por Ayres.

O primeiro relato conta sobre um grupo de homens que sairam de Cuiaba em busca de
ouro quando, posteriormente, chegaram at¢ um rio desconhecido. Descobriram que aquele
lugar era repleto de ouro e habitado pelo grupo indigena Araés. A noticia sobre a descoberta
de ouro teria se espalhado, levando ao aparecimento de mais homens interessados na
mineracdo. A cobica que os minérios despertavam teria provocado uma intensa rivalidade
entre os nao indigenas (CUNHA, 1960, p. 19-20).

Por conta disso, houve uma batalha pela posse das margens daquele rio que culminou
no assassinato de varias pessoas. Os mineiros que “venceram” a briga intragrupal decidiram
estender o conflito aos Araés, passando a persegui-los com o fim de extermina-los. Ja os
mineiros “vencidos” fugiram e acabaram morrendo na mata ou por ataque de outros grupos
indigenas.

Na narrativa de Ayres ndo houve uma “historia dos vencedores”, porque considerou
esse evento moralmente condenavel. Essa posicdo, muito provavelmente, ¢ escolhida pelo
sertanista por causa da linha de pensamento rondoniana que pregava a nao violéncia, a qual
estava subordinado por ser trabalhador da Fundacao Brasil Central. O final desta historia teria
ocorrido através da “justica divina”, quando uma epidemia de febre foi responsavel por matar

os mineiros “vencedores” (CUNHA, 1960, p. 19-20).
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Imagem 3 - Ayres Camara Cunha, em 1940, nas margens do Rio das Mortes ap6s abater um jacaré.

Fonte: CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu®.

O segundo acontecimento tragico que teria ocorrido no Rio das Mortes foi
protagonizado pelo bandeirante Antonio Pires de Campos®. Sua pratica de comercializar e
escravizar “indios” causou a morte de integrantes do grupo Karaja. Além disso, os Xavante
também teriam matado inimigos pelas margens daquele rio (CUNHA, 1960, p. 21).

Ap6s alcangar o Rio das Mortes, a Expedicdo Roncador-Xingu seguiu pela Serra do
Roncador enfrentando diferentes dificuldades. Os sertanistas estavam sendo cercados pelos
Xavante — de perfil guerreiro — que promoviam ataques aos acampamentos. A resposta dos
sertanistas era dar tiros ao alto para espantar o grupo. Ao mesmo tempo, era uma meta da
ERX estabelecer uma relacdo amistosa com os indigenas, j4 que um dos objetivos principais
da expedicdo era a futura assimilacdo desses individuos. Por isso, os expediciondrios

deixavam “presentes” na floresta em sinal de amizade (CUNHA, 1960, p. 150).

52 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. Sdo Paulo: Clube do Livro,

1960. p 104.
% Foi um bandeirante paulista que explorou as terras do atual estado de Mato Grosso. Também chamado pelo

apelido de Pai Perd6, nas narrativas indigenas, sua figura esté ligada a extrema violéncia durante o contato.
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Imagem 4 - Sertanistas no acampamento montado durante a Expedigdo Roncador-Xingu.

Fonte: ARQUIVO NACIONAL (BRASIL)*.

Outro desafio era lidar com ferimentos causados pela empreitada, como pés sangrando
pela travessia de terrenos rochosos (CUNHA, 1960, p. 153) e as “baixas” no grupo de
expedicionarios. Ayres relata a morte de dois companheiros, uma causada pela malaria e a
outra por um acidente com arma de fogo. Um dos trabalhadores estava limpando sua arma
quando ela atirou acidentalmente acertando o peito de um colega. Eles foram enterrados na
regido da propria Serra do Roncador (CUNHA, 1960 p. 151).

Ao continuar os trajetos estabelecidos pela Expedi¢do Roncador-Xingu, os sertanistas
chegam, no dia 7 de setembro de 1945, até a cabeceira de um rio desconhecido. Entdo, em
homenagem a Independéncia do Brasil, o rio foi batizado como Rio Sete de Setembro. A acdo
de nomear lugares ¢ um movimento bastante comum em contextos colonizadores, como

ilustrado por Greenblatt (1996) em seu trabalho Possessoes Maravilhosas: o deslumbramento

do Mundo Novo.

% BRASIL. Arquivo Nacional. Exposicées Virtuais - A Marcha para o Oeste: a conquista do Brasil.
Acampamento provisorio da expedigdo Roncador-Xingu no alto da montanha, s.d., Fundagdo Brasil Central,
Album 04, pag.01, foto 02. Disponivel em:
<http://exposicoesvirtuais.an.gov.br/index.php/galerias/10-exposicoes/3 14-a-marcha-para-o-oeste-a-conquista-
do-brasil-central.html>. Acesso em: 10 mar. 2024.
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No capitulo Possessoes Maravilhosas, o autor trata da manifestacdo do impeto
colonizador por meio das cerimonias de posse feitas por Colombo durante o descobrimento
do Novo Mundo. Apesar do deslocamento temporal entre a chegada dos europeus na América
e o processo de interiorizagdo do Brasil, percebemos que as praticas seguem uma similaridade
por causa da natureza deste tipo de acdo. Neste caso, nomear um lugar como se tivesse sido
descoberto faz parte do projeto colonizador que pauta a superioridade racial. Tal agdo
menospreza a existéncia anterior daquela area e dos seus habitantes.

Importante ressaltar que as cerimonias de posse sao comumente seguidas por cédigos
formais que simbolizam a pertenga de algo a alguém. Em geral, essas cerimonias contam com
a presenga de testemunhas e a producdo de documentagdes. No grupo integrante das caravelas
quinhentistas, havia a presenca de escrivaes. J4 na ERX, a troca de comunicagdo via radio
com superiores — que exigiam atualizacdes — e a produc¢do de relatérios e didrios de campo
eram constantes.

Como lembrado por Greenblatt (1996, p. 78), os simbolismos eram produtos de atos
discursivos, por isso, também era comum hastear a bandeira e cantar o hino quando se
estabeleciam em uma regido ou passavam a ter contato mais continuo com os indigenas.
Entretanto, esses codigos formais somente tinham sentido para os nao indigenas, porque, os
significados desses codigos eram convergentes com as logicas de uma sociedade com bases
ocidentalizadas (GREENBLATT, 1996, p. 81). Foi isso que aconteceu no momento de
nomeag¢ao do Rio Sete de Setembro, data que representa a emancipagao do pais de Portugal.

Sem duvida, para a Historia do Brasil, a independéncia tem um significado de grande
relevancia para a construcdo da nacionalidade. Mas, em relacdo ao mundo amerindio, o valor
do Sete de Setembro ndo carrega o mesmo simbolismo. Ainda mais, deve-se levar em
consideragdo que, para muitos grupos indigenas, nao havia “Brasil”. Desse modo, nomear ¢
um ato violento de validagdo do processo colonizador que produz um apagamento étnico,
disseminando a ideia de que existe uma auséncia de pessoas e — principalmente — de valores

morais e culturais nesses locais.

1.3 O CONTATO INTERETNICO E O CENARIO ALTO-XINGUANO.

Em geral, no Brasil, a divisdo das linguas indigenas ¢ feita a partir da separa¢do em
dois troncos: o Tupi e 0 Macro-J€ e dentro desses troncos ha as familias linguisticas. Contudo,

ha algumas linguas que nao sdo possiveis de serem localizadas em nenhum tronco linguistico
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(MEIRA, 2006, p. 157-174). Esse ¢ o caso do Karib — familia linguistica na qual os Kalapalo
pertencem — que possui uma divisdo em dois ramos: o Kuikuro e Bakairi e Ikpeng, segundo
Franchetto (2011, p. 12-13). Dentro do primeiro ramo citado, ha codialetos, como o Kalapalo,
mesmo nome que leva o grupo indigena em estudo.

Como descrito por Guerreiro Junior (2012, p. 67), a primeira men¢do sobre os
Kalapalo em uma documentagdo foi feita pelo antropélogo Hermann Meyer, no seu estudo
intitulado Bericht ueber seine zweite Xingu - Expedition™, divulgado em 1900. Ha duas
versoes, abordadas pelo Instituto Socioambiental (ISA), sobre como surgiu o nome do grupo.
Uma delas versa sobre uma antiga aldeia que se chamava “Kalapalo” e foi abandonada.

A segunda versdo atribui 0 nome do grupo a uma origem aruak, que teria por
significado “do outro lado”. Nessa exposi¢do, narra-se que os brancos perguntaram aos Waura
onde teriam outros indigenas. A resposta deles foi dizer kalapalo para demonstrar que haveria
mais grupos do outro lado do rio. Logo, os kagaiha®™ entenderam que aqueles que
contactaram posteriormente seriam os Kalapalo, atribuindo essa palavra como designador do
nome étnico daquelas pessoas (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 83).

A ultima versdo acaba sendo mais interessante por demonstrar o grau de interacao
interétnica entre os alto-xinguanos, pois percebe-se que a dinamica entre os grupos se faz
presente no compartilhamento de caracteristicas étnicas, nas historias sobre o passado
xinguano e na designacao de um grupo. Os proprios Kalapalo afirmam isso a Guerreiro Jinior
(2012, p. 86) em uma conversa sobre o surgimento do grupo e o porqué da existéncia de
diferentes versdes, dizendo que os povos do Alto Xingu®’ possuiam “historias misturadas”.

A ideia de “historias misturadas” — declarada pelos Kalapalo — demonstra o valor de
uma teoria da etnicidade que a entende como categoria dinamica, tal linha de pensamento
tedrico ¢ fundada por Fredrik Barth em 1960. Para o autor, a constru¢cdo de uma identidade
acontece por meio da interacdo de diferentes grupos. Antes, acreditava-se que o isolamento
social e geografico era o responsavel pelas diferencas étnicas. Na linha de pensamento antiga,
caso 0s grupos tivessem uma intensa interatividade essas identidades seriam “diluidas™ e
sobrepostas, fazendo com que os grupos perdessem seus critérios definidores (POUTIGNAT;

STREIFF-FENART, 2011, p. 11).

% Traduzido como “Relatério sobre sua segunda expedi¢do ao Xingu”.

% O termo kagaiha, karaiba ou caraiba, significa “homem branco” e esta presente em algumas linguas
indigenas.

670 Alto Xingu fica na porgdo sul do Xingu, situado no estado de Mato Grosso — da mesma forma, na porgao
sul da Amazonia brasileira — incorporando dois biomas nacionais: o Cerrado ¢ a Amazdnia.
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Ainda que as etnias pertencentes a regido do Alto Xingu compartilhem narrativas
historicas e caracteristicas culturais, as fronteiras persistem pois “(...) as distingdes de
categorias étnicas ndo dependem de uma auséncia de mobilidade, contato e informacao. Mas
acarretam processos sociais de exclusdo e de incorporagao (BARTH, 2011, p. 188)”. Ao fim,
Barth percebe que a interagdo ndo leva ao desaparecimento ou a aculturagdo, ao contrario, o
contato reafirma a diferencga étnica.

Vale ressaltar que a histéria sobre o surgimento dos Kalapalo, descrita por Guerreiro
Janior (2012, p. 102), aparece em uma forma narrativa distinta do Instituto Socioambiental,
porém, ao mesmo tempo mantém semelhancas. De acordo com a versdo abordada por
Guerreiro Jinior, ocorreu a necessidade de criar-se outra aldeia por causa da lotagao da aldeia
Kuapiigii, que se encontrava no outro lado da margem, passando a ser conhecida como
Kalapalo — do outro lado — pelos Mehinaku.

H4 inclusive contradigdes em relagdao a versdo apresentada acima, no qual o nome dos
Kalapalo seria — na verdade — Akuku. Guerreiro Junior (2012, p. 85) relata ter ouvido de um
homem tal versdo e chama a aten¢do para o trabalho de Franchetto, que descreve que os
Kalapalo eram chamados de Akuku pelos homens mais velhos dos Kuikuro. Isso pela razao de
os ancestrais dos atuais Kalapalo derivarem de diferentes grupos antigos, que habitaram a
regido do Xingu.

Como consequéncia, ndo ¢ possivel — e nem apropriado — organizar uma origem
bem demarcada dos Kalapalo. Percebemos a forte interatividade entre os povos da regido ja
que

L9 C

“Os Kalapalo”, “Os Kamayura”, “os Wauja”, etc., longe de constituirem unidades
étnico-politicas dadas de antemao, sdo antes o produto de recortes e sobreposi¢des
de redes mais extensas € os povos xinguanos atuais devem ser vistos mais como o
resultado das relagdes regionais do que como unidades discretas que teriam, em um
dado momento, entrado em relagio (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 70).

Antes da criacdao do Parque Indigena do Xingu (PIX) — hoje, Terra Indigena do Xingu
—, os Kalapalo viviam mais ao sul, nas margens do rio Culuene. A mudanga de localizagado se
deu justamente por conta do Parque e a politica de assimilagdo gradual. Entdo, foram
convencidos a irem para dentro da demarcacdo territorial do PIX (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 82).

O relato sobre os Kalapalo terem habitado uma area mais ao sul também aparece nas
narrativas de Ayres Camara Cunha, que foi produzida antes do deslocamento para o Parque,

em 1960, conforme o mapa disponibilizado em seu livro (ver imagem 5). E perceptivel que,

50



AL RUR4
S ( %

&

\D.
e\\\W\S ADe .
S
o
Y,
Wyr3g O

UFRRJ
ao lado dos Kalapalo, hd um posto da Fundagdo Brasil Central. Elemento que nos ajudara,
mais a frente, a pensar sobre a influéncia que essa proximidade pode ter tido nas relagdes

entre Ayres, Diacui, os Kalapalo e a sociedade envolvente.

Imagem 5 - Mapa de aldeias do Xingu entre as décadas de 40 e 60.
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A disposicao da aldeia Kalapalo ¢ retratada como tipicamente comum aos de outros

grupos daquela regido. De acordo com as descrigdes contidas no Almanaque do ISA e no

8 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. Sdo Paulo: Clube do Livro,
1960. p. 17.
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livro de Ayres, a aldeia ¢ “concebida em termos de uma oposi¢do entre a praca masculina,
esfera da atividade publica, e o circulo das casas, espaco feminino, esfera da atividade
doméstica” (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 84).

Com oito casas feitas de pau-a-pique — descrita por Ayres como “promiscua’” por uma
suposta desordem (CUNHA, 1960, p. 54) — tendo formato arredondado, constituindo uma
ordenacdo circular contendo uma praga central. O centro da aldeia abriga a casa das flautas,
lugar frequentado apenas pelos homens para a realizagdo de cerimdnias religiosas, festivas,
incluindo momentos de troca de didlogo e trabalho (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL,
2011, p. 84). Além disso, existe uma pequena area delimitada por uma cerca quadricular para

sepultar os chefes do grupo (CUNHA, 1960, p. 53-54).

Imagem 6 - Aldeia Kalapalo.

Fonte: CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu®.

% CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. Sdo Paulo: Clube do Livro,
1960. p. 57.
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Imagem 7 - Espaco cercado onde ocorre o sepultamento dos chefes Kalapalo.

Fonte: CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu™.

Os Kalapalo estabelecem uma forte ligacdo entre os valores morais e suas praticas
sociais, pois estas devem ser regidas pelos valores do grupo. As ac¢des devem ser respaldadas
pela cordialidade e ndo agressividade, o chamado ifutisu, que permeia todo o modelo de
conduta Kalapalo. Como consta no Almanaque produzido pelo Instituto Socioambiental (ISA)

sobre a ética e comportamento Kalapalo,

Em um sentido mais geral, ifutisu pode ser definido como uma auséncia de
agressividade publica - por exemplo, ser habilidoso para falar em publico e ndo
provocar situagdes que causem desconforto aos outros — e pela pratica da
generosidade — como a hospitalidade e a predisposi¢o para doar ou partilhar posses
materiais. Os Kalapalo acreditam que a viabilidade da sociedade depende do
cumprimento desse ideal (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 83).

Em sua experiéncia durante o trabalho de campo com os Wauja (povo do Alto Xingu),
Piedade (2004) descreve a pratica desses valores xinguanos na convivéncia do chefe do grupo
com sua filha. Ainda que o lider dos Wauja estivesse pessoalmente chateado com o
pesquisador, ele trata a crianca de forma cordial e carinhosa, demonstrando diferenciar

tratativas politicas com a necessidade de amistosidade.

(...) e € uma qualidade que pude notar nos povos xinguanos. O forte controle das
emocgdes, a calma na decisdo, o falar baixo e pausado, sempre de bom humor,

"0 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. Sdo Paulo: Clube do Livro,
1960. p. 58.
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resolvendo problemas com ponderagdo, mesmo nos assuntos mais graves, estes sao,
para os Wauja, comportamentos tipicos dos verdadeiramente humanos
(PIEDADE, 2004, p. 11).

No sentido de “verdadeiramente humanos™” (kuge)’', a pratica de um ethos pacifico
traduz a diferenciagdo identitaria dos alto-xinguanos com outros grupos que ndo pertencem ao
complexo xinguano. Esses outros que ndo tem a cordialidade como premissa na convivéncia
intraétnica e interétnica sao vistos como ngikogo (ferozes) e, por diversas vezes, aqueles que
sdo considerados como “selvagens” passam por um processo de “domesticacdo” dos corpos
para que haja uma transformag¢@o nos seus valores. Segundo as narrativas dos povos do Alto
Xingu, abordadas por Franchetto (1992; 2011), o homem branco passou pelo procedimento de
“domesticacdo” de seu comportamento. O processo de transformagdo do outro também
incluiu os Kalapalo que foram “xinguanizados”, momento em que passaram a adotar novos
costumes, valores ¢ uma nova identidade étnica. Tal tema sera abordado adiante, com maior
profundidade.

Logo, a pratica do ifutisu acaba por refletir no Alto Xingu como um todo, onde os
outros grupos da regido compartilham desses valores éticos, resultando na diferenciacdo entre
aqueles que sdo alto-xinguanos e os que ndo sdo. Franchetto aponta para uma questdo
importante, além do status étnico, os valores da cordialidade possuiam um carater estratégico
para o estabelecimento de interagdes com diferentes povos. Funcionando, assim, como um

mecanismo para influenciar o Outro. Dessa forma,

(...) a estratégia no Alto Xingu foi a produgédo de relagdes cada vez mais cordiais,
construindo uma identidade mais forte do que o conjunto das diferencas, através de
trocas, festas, visitas, casamentos. A arte do envolvimento altoxinguano ¢ uma
mistura de diplomacia e manipulagdo que acaba domesticando o outro. E um jogo de
poder nao centralizado, difuso e reticular (FRANCHETTO, 2011, p.14)

A transi¢do de ngikogo (ferozes) para kuge (verdadeiramente humanos) entre os
Kalapalo ¢ localizada no processo de formacdo do grupo, como explicita Guerreiro Junior
(2012). Segundo sua hipotese, os Kalapalo vieram de duas grandes aldeias que reuniam
diferentes grupos karib: Akuku e Amagii, existindo versdes contando que quando os Kalapalo
viviam em Amagii suas praticas se diferenciavam daqueles que eram adotadas pelos
xinguanos. No caso, a questdo alimentar e a pratica de guerra era o que fazia os Kalapalo

ainda nao estarem inseridos nos ideais alto-xinguanos. Isso muda com a migragao de Amagii

71 Significa “gente” em Kalapalo. Ver GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 25.
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— denominagdo de um povo antigo do Xingu e de sua aldeia — para Kuapiigii. E nesse
periodo que os ancestrais dos atuais Kalapalo, ao adotarem a alimentagdo tradicional do
Xingu, deixaram de lado a guerra e integraram o ifutisu (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p.
77-92).

La ndo se comia peixe, mas animais terrestres, aves, algumas cobras ¢ uma espécie
de sapo (que alguns velhos ainda comem); a dieta alto-xinguana s6 passou a ser
adotada de forma mais rigida em Kuapiigii. A esta mudanga alimentar também esta
ligada uma mudanga no comportamento, pois os Amagii eram conhecidos por serem
guerreiros. Segundo um narrador, os Amagii seriam o mesmo grupo conhecido como
Hukuingi, famoso por seu belicismo e seu habito de comer placentas cozidas.
Muitos negam essa identificacdo, e sugerem que os Hukuingi seriam outro povo
(mas reconhecem que seriam falantes da mesma variante de karib dos Kalapalo e
Nahukua). A mudanca para Kuapiigii ¢ onde os Kalapalo localizam sua origem
porque ¢ 14 que a ambiguidade de seu comportamento e seu sistema alimentar deu
lugar a uma forma mais plena de “xinguanizagdo” (...) (GUERREIRO JUNIOR,
2012, p. 92).

No Almanaque Socioambiental sobre os 50 anos do Parque Indigena do Xingu, o
simbolismo da pratica alimentar ¢ reafirmado como uma das agdes que fazem parte da
identidade pacifica entre os individuos do Alto Xingu. Dessa forma, a alimentagao ¢ um dos
fatores de diferencia¢do entre o “Nods” e o “Outro”. Apds o processo de “xinguanizagdo” da
alimentacdo, ha a necessidade de deixar de consumir animais terrestres — principalmente os
peludos — para adotar uma dieta baseada em animais aquaticos (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 86). Por assim dizer, a caca ¢ vista como atividade anadloga a
guerra (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 92).

Outro fator adicional € que, na visdo dos Kalapalo, o alimento influencia na aparéncia
fisica e moral do sujeito, por refletir o que ha internamente e pela obediéncia aos valores
compartilhados pelo grupo (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL. 2011, p. 86). Essa nogao, ao
que parece, era um conhecimento difundido até entre aqueles que ndo eram xinguanos, pois
nos relatos de Ayres ele afirma que os Kalapalo “tem uma bela e perfeita constituigdo fisica.
Fortes e robustos, de grande resisténcia a toda fadiga, corajosos e destemidos (...). Os
Kalapalos, em geral, sao alegres e expansivos” (CUNHA, 1960, p. 55).

O outro elemento citado como importante na distingdo entre ser kuge ou ngikogo ¢ a

guerra, que deixou de ser uma pratica cotidiana para tornar-se uma atividade que caiu em
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declinio. De fato, havia no Alto Xingu uma relagdo conflituosa entre os grupos que ali viviam,

como mostra o relato do professor Mutua Mehinaku” do povo Kuikuro:

Nessa época, ainda existiam muitos ngikogo, indios bravos, os indios dos indios,
assim como na Europa havia povos barbaros que atacavam outras regides da Europa.
Os indios bravos raptavam mulheres e criangas. (...). As relagdes entre os kuge e os
ngikogo, ‘indios bravos’, que habitavam os territdrios vizinhos, sempre foram
tensas, ora com conflitos belicosos, ora com aliangas instaveis (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 36-37).

Como dito anteriormente, e citado por Guerreiro Junior, o perfil de atuagdo dos grupos
alto-xinguanos se transformou através do que Basso (1995, p. 132 apud GUERREIRO
JUNIOR, 2012, p. 72) chamou de “campo de julgamento ético”, momento em que o ifiutisu foi
incorporado aos principios dos povos que habitam o Alto Xingu. A partir de entdo, os chefes
ganham mais relevancia nas relagdes interétnicas do que os mestres do arco, que,
anteriormente, tinham a funcdo de defesa do territério. Por consequéncia, o ritual passa a
pautar os codigos morais de atuagdo daqueles grupos (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 25).
Um exemplo ¢ o Quarup (ou egitsii), que consiste em uma cerimdnia funebre de homenagem
aos chefes mortos (CUNHA, 1960, p. 112).

O Quarup ¢ a personificagdo dos valores xinguanos, porque tem como premissa a
reunido de varias aldeias para homenagear a memoria de figuras importantes que faleceram
(INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 108). Destacando a relacdo interétnica pautada
na cordialidade e nas aliancas que sdo reafirmadas a partir do convite para a cerimonia. Para
os Kalapalo, “se um dia deixarem de pratica-lo, ¢ porque terdo se transformado em ‘indios
bravos’ (ngikogo) ou brancos” (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 27-28).

Por meio dessa discussdo, percebe-se a alteridade destes grupos na formulagdo de
mecanismos de convivéncia pautados em uma politica da cordialidade. Acreditamos na
hipdtese de que esses principios — durante o contato entre os kagaihas e os povos do Alto
Xingu — sao pontos-chaves para se entender as particularidades da relagao desses indigenas
com os brancos, estendendo-se a peculiar promoc¢ao da relacdo de Diacui-Ayres.

Porque: 1) ¢ justamente por conta desse perfil que os indigenas do Xingu vao sendo
espetacularizados pela politica de brasilidade por meio da nog¢do de mesticagem; 2) os
indigenas alto-xinguanos eram considerados o tipo ideal para o processo de assimilagdo por,

supostamente, estarem em uma escala civilizatdria superior a outros grupos. Essa crenga era

72 £ licenciado em Letras e mestre em Antropologia Social pelo Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia
Social (PPGAS) do Museu Nacional (UFRIJ).
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justificada pela auséncia de um carater “violento”, logo, serviriam como modelo deste
processo; 3) inicialmente, o contato entre os indigenas e os kagarhas foi bastante violento.

Mas, posteriormente, ele foi se tornando pacifico por conta do processo de “domesticacao

3 A “domesticagdo” aqui esta inserida em duas perspectivas, a do homem branco e a dos proprios indigenas. Os

dois grupos usam essa argumentagdo — dentro de seus respectivos contextos — para explicar o motivo pelo qual

houve uma transformag@o na natureza do contato. Saindo, gragas a iniciativa da “domesticac¢do”, da violéncia
57
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CAPITULO II - O CASO DE DIACUI E AYRES: UM ENCONTRO INTERETNICO.

2.1 O APODERAMENTO DOS KAGAIHA PELOS ALTO-XINGUANOS.

A documentag¢do histdrica e a historiografia apontam que as relagdes interétnicas entre
kagaiha e os indigenas foram pautadas em uma extrema violéncia™. Isso inclui as narrativas
alto-xinguanas, que contam sobre o permanente cardter desviante do homem branco. A
agressividade kagaiha aparece, inclusive, no ancestral do homem europeu. De acordo com os
relatos colhidos por Cunha (1960, p. 117) durante sua permanéncia no Xingu, Mavutcinim era
uma das principais entidades espirituais da regido e foi responsavel por oferecer ferramentas
para os kagaiha € os Xinguanos.

Em dado momento, Mavutcinim reuniu os chefes de todas as aldeias do Alto Xingu e
um kagaiha para conceder-lhes ferramentas que seriam escolhidas pelos chefes presentes. A
entidade ofertou-lhes flechas, arcos e uma arma de fogo, cada povo escolheu um tipo de
instrumento. Os Kalapalo tinham escolhido flecha e arco de madeira, entretanto, o kagaiha
optou pela carabina. Mavutcinim desconfiou do comportamento do kagaiha e temia que este
utilizasse a arma para matar os indigenas, por isso, a entidade exigiu que os brancos fossem
embora do Xingu, para além do mar. Enquanto os outros grupos foram alocados por
Mavutcinim dentro do Xingu (CUNHA, 1960, p. 117-118).

Tal narrativa apresenta aspectos interessantes para uma analise, fica em evidéncia que
a entidade espiritual percebe que hd no kagaiha uma tendéncia iminente a belicosidade. Desse
modo, a figura ancestral do europeu nao inspirava confianga e Mavutcinim conseguiu prever
seu perfil traigoeiro. Comprovando a suspeita de Mavutcinim, o carater agressivo do kagaiha
manifestou-se durante o periodo de sua chegada as terras indigenas.

A violéncia do kagaiha esta presente nas narrativas do Alto Xingu que contam sobre o
choque do contato com o Outro. Tais narrativas descrevem suas reagdes e agdes diante de um
cendrio de constantes ataques as suas formas de existéncias. Em depoimento colhido por

Franchetto (1992, p. 344), um Kuikuro descreve o nivel da interven¢do violenta dos kagaiha,

Os chefes (anétd) dos caraiba vieram nos matando; o nosso pessoal fugia para outras
aldeias e logo os caraiba chegavam nos matando todos, contavam nossos

™ Ver mais ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os indios na histéria do Brasil. Rio de Janeiro: Editora
FGV, 2010; CUNHA, Manuela Carneiro da. Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras,
1992; MONTEIRO, John Manuel. Negros da Terra: indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1994.
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antepassados, contavam nossos antigos [...]. Os antepassados caraiba chegaram
muito tempo atras. Os antepassados caraiba vieram at¢é o Kuluene, montaram
acampamento em Turi, construiram muitas canoas de casca de jatobd, muitas
enfileiradas para matar os nossos antigos. Estavam em Agahuku [...].

A compreensao do processo histérico do contato requer, quando possivel, recorrer as
narrativas de um dos protagonistas dos fatos aqui abordados. A pratica xinguana de transferir
conhecimento sobre a propria historia por meio da contacdo de historias auxiliard na
aproximacao de uma “versao indigena” do contato com os kagaiha.

Os brancos sdo vistos pelos alto-xinguanos como uma espécie de espiritos, porque
agem de maneira similar a um itseke”. Os itseke sdo entidades sobrenaturais que tém o poder
de raptar almas e causar doengas. As pessoas (kuge) ndo querem ver ou sonhar com um itseke
por significar pressagio de doenga e morte. Devido ao fato de os kagaiha aparecerem matando

e sequestrando os indigenas,

Os nossos antigos chamaram os Brancos também de itseke, porque viram pessoas
estranhas, algo que nunca tinham visto antes; apenas itseke, espiritos, poderiam
aparecer assim, carregando objetos que impressionavam profundamente. (...) kuge
ndo teria maldade para matar um povo inteiro, so itseke poderia. (MEHINAKU,
2010, p. 150).

Todavia, o motivo que leva os xinguanos a equiparar os kagaiha aos itseke nao se
justifica apenas na agdo direta dos ndo indigenas. Existe, também, uma explicagdo voltada a
natureza da origem dos kagaiha. Nas narrativas sobre a formagdo daquele universo, os
kagaiha possuem um ancestral chamado Kagahina’®, que é um itseke de personalidade
violenta e possui a capacidade de transformar e inventar objetos (GUERREIRO JUNIOR,
2012, p. 422-423).

O ato de narrar historias é chamado de akinha'’, todavia, a natureza dessas historias
carrega consigo uma caracteristica particular em relacdo a veracidade e ao tempo. Para os
xinguanos, quanto mais recente a narrativa menos verdadeira ela ¢, em contrapartida, as
narrativas mais antigas carregam consigo maior autenticidade (FRANCHETTO, 1992, p.

342).

5 O termo é traduzido como “espirito” para o portugués.

8 Também podera ser escrito, na tradugfio para o portugués, como Carabina.

" A grafia da palavra varia de acordo com a lingua de cada grupo, neste caso, refere-se a nogdo de “narrativa” ou
“contar historias” no karib falado pelos Kalapalo. Na mesma familia linguistica, o karib, falado pelos Kuikuro, a

~ 73y

grafia € “akifid ”. Apesar da diferenciacdo ortografica, o sentido ¢ o mesmo.
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A percepcao de veracidade dos povos do Xingu se diferencia da ocidental. Na visdo
ocidental, pode-se observar que, seja na confec¢do de inquéritos policiais ou em uma simples
contacdo de histéria que ndo requer rigor cientifico, quanto mais recente a narrativa mais
veridica ela ¢ considerada. Isso porque, associa-se a autenticidade da narrativa & memoria de
curto prazo, nesse caso, a memoria de longo prazo estd fadada a esquecer e confundir os
episodios ocorridos.

Em relagdo ao fato da akinha (historias) somente ser verdadeira quando ¢ antiga, ha
uma evidente demonstragao de valor na ancestralidade ja que essas narrativas sdo contadas e
lembradas pelas pessoas mais velhas da aldeia. Elas aprenderam as akinha com sujeitos mais
velhos que passaram seus conhecimentos. Logo, o respeito pela ancestralidade faz com que
uma narrativa antiga tenha mais valida¢ao dentro da sociedade xinguana.

As akinha sdo divididas em dois tipos: a akinha hekugu, que trata sobre fatos
verdadeiros e antigos, e a akinha hesinhiigii que se refere a histdrias ruins e feias por terem
conotacdo sexual. Essas sdo contadas com a finalidade de divertimento (GUERREIRO
JUNIOR, 2012, p. 75). A histéria do contato interétnico € classificada como uma akinha
hekugu. Entre os Kalapalo, ¢ popular a narrativa sobre um chefe Kalapalo chamado Kapita.
Ele atuou como anetii’® durante um periodo em que os kagaiha estavam obcecados pelos
chefes e seus filhos™. “Essa época é lembrada com muita tristeza, pois os chefes estavam se
acabando e muitas pessoas morriam, ou pelas maos dos kagaiha, ou pela a¢do desenfreada
dos feiticeiros” (GUERREIRO JUNIOR, 2012. p. 108).

De acordo com a narrativa Kalapalo, o chefe Kapita tinha sonhado com uma
“borboleta de Ahasa”. Esta espécie de borboleta era cuidada por um itseke de mesmo nome.
Tal espirito era conhecido por viver na mata e sonhar com o inseto significava que a pessoa
seria morta por um homem branco. Mesmo tendo sido alertado pelo sonho, Kapita decidiu
sair de sua aldeia junto com outros chefes. No percurso, o grupo avistou um kagaiha chamado
Odoni, que foi agarrado pelos indigenas. Sua reagio durante a captura foi gritar: “Kapita!”
(GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 109-110).

A reagdo de Odoni teria demonstrado que ele sabia previamente o nome do chefe
Kalapalo. A explicagdo, segundo o narrador Ageu, estaria no fato de Odoni ser um itseke e os

espiritos possuirem a caracteristica de saberem tudo (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 113).

"8 Significa “chefe” na variante karib falada pelos Kalapalo.

™ O professor € mestre em Antropologia Social (UFRJ) Mutua Mehinaku — pertencente ao povo Mehinaku do
Alto Xingu — confirma em sua dissertacdo, Tetsualii: pluralismo de linguas e pessoas no Alto Xingu (2010, p.
150-151), que houve um periodo de perseguicdo dos chefes xinguanos pelos nao indigenas.
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Kapita e os outros chefes chegaram na aldeia Kalapalo acompanhados de Odoni, sendo ele
apresentado como “um espirito, um kagaiha” (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 111-112).

O anetii decidiu adotar Odoni e lhe ensinou a lingua, as préticas de pintura e a danga
dos Kalapalo. Desse modo, Kapita estava lhe repassando os fundamentos culturais, morais €
os valores do seu grupo. Além disso, impds ao espirito um processo pedagogico que tinha a
intencdo de transforma-lo em um igual, em um kuge. A decisdo de Kapita, em adotar um
itseke, vinculou-se a necessidade de “domestica-lo” para que se evitassem ataques.

Apbs um tempo residindo na aldeia dos Kalapalo, Odoni decidiu ir embora com o
intuito de buscar ferramentas para a aldeia. Um ano apds a partida, Odoni voltou
acompanhado de mais quatro kagaiha e ferramentas para os indigenas; e o grupo foi
hospedado pelos Wauja. Ao ficar sabendo da chegada de Odoni, Kapita caminhou até a
entrada da aldeia dos Wauja e escutou o temor de seu filho adotivo (GUERREIRO JUNIOR,
2012, p. 112).

O kagaiha Odoni temeu que ele e seus companheiros fossem atacados e mortos pelos
Wauja por causa das ferramentas trazidas e, por isso, pediu que Kapita fugisse com ele. O
pedido foi negado pelo chefe Kalapalo sob a alegagdo de extremo cansago da viagem. Kapita
sugeriu que a fuga fosse adiada para o dia seguinte. Pela noite, os kagaiha tiveram suas
ferramentas roubadas e apenas Odoni conseguiu escapar com vida. Apos a fuga, o filho de
Kapita anunciou ao pai que desta vez iria embora para sempre (GUERREIRO JUNIOR, 2012,
p. 112).

Existe outra akinha Kalapalo que trata sobre o contato interétnico, sendo essa narrativa
tdo famosa quanto a historia de Kapita. Entretanto, a akinha em questao aborda — com mais
riqueza de detalhes — as incursdes violentas promovidas pelos kagaiha. Como era comum no
periodo inicial do contato, os brancos adentraram no Xingu e sequestraram um Kalapalo de
nome Saganaha. Apos sua captura, ele € levado até a cidade e obrigado a casar-se com uma
kagaiha com quem tém filhos. Apds algum tempo, Saganaha consegue voltar para sua aldeia,
casa-se com uma indigena e torna-se chefe dos Kalapalo (GUERREIRO, 2012, p. 114).

Em contrapartida, os filhos do primeiro casamento de Saganaha ndao conseguem
aceitar a decisao do pai em voltar para o seu grupo, por conta disso, decidem ir atrds dele no
Xingu. A agdo de buscas ¢ coordenada pelo filho mais velho de Saganaha. Seu nome era
Paipegii. Ele se alia a alguns indigenas e, ao longo das buscas, os filhos de Saganaha

promovem grandiosos ataques a diversos grupos xinguanos (GUERREIRO, 2012, p. 114).
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Em consulta a akinha dos Kuikuro, sobre o periodo de ataques realizados por Paipegii,
a narrativa de Saganaha ganha outros contornos. Durante a invasdo de Paipegii ao Xingu,
aparece um novo personagem chamado Kuirali. Segundo os depoimentos coletados por
Franchetto (1992, p. 346), Kuirali ¢ um her6i xinguano que teve relevantes vitdrias em seus
ataques contra os brancos. Ele vai ser o responsavel por enfrentar Paipegii em sua busca

desenfreada pelo pai Saganaha, a akinha conta que

Foram-se, os caraiba, para Intard [...]. Em Agahtku, os antigos ndo conheciam os
caraiba. Novamente estes golpearam e atacaram. Morreram, enfileiraram os mortos
[...]. Kuirdlu estava 14 para matar os chefes dos caraiba, ele tinha fugido com o seu
sobrinho. Cavou um buraco na beira d’agua [...] os caraiba chegaram queimando a
mata. A noite, os soldados foram se banhar, no meio deles estava seu chefe,
carregado na rede até a agua. Flecharam e Kuiralu voltou correndo para se esconder
no buraco [...]. Os caraiba levaram o corpo do chefe até acampamento e ficaram
esperando que Kuiralu e outros fugitivos aparecessem. Enterraram seu chefe junto
com os seus pertences, flechas, facas, cobertor, tesouras, tudo [...]. Kuiralu
escondido os observou durante quatro dias [...]. Os caraiba se foram, sobre o timulo
ficou uma cruz [...]. Kuirdlu se aproximou, cavou e desenterrou tudo. Ficou com as
coisas de caraiba. O chefe deles foi aqueles que as tinha trazido e que tinha sido
morto [...]. Os caraiba foram para o coérrego das palmeiras kaa, onde Kuiralu estava
cortando uma palmeira bem alta [...] ele derrubou uma palmeira que caiu sobre a
canoa dos caraiba e a afundou [...] outros caraiba tinham deixado muitas carabinas
encostadas nas arvores [...]. Ai estava Kuiralu, nosso vingador, para pegar as armas.
(FRANCHETTO, 1992, p. 346).

A akinha mostra que a coragem de Kuiralu foi capaz de frear os ataques de Paipegii,
morto com uma flechada. O heroi xinguano simboliza a resisténcia dos povos indigenas frente
a agdo violenta dos kagaiha. Gragas a sua atuacdo, os brancos passam a estabelecer um
contato mais pacifico.

Percebe-se — por meio das akinha — a manifestacdo das alteridades alto-xinguanas,
com destaque ao fato de que o protagonismo nas narrativas serem indigenas e estarem em
posicdo de altivez diante do “inimigo”. Tal perspectiva se contrapde a uma relevante parte das
narrativas ocidentais nas quais os indigenas sdo apresentados como vitimas infantilizadas dos
ataques dos ndo indigenas. Nas akinha, os xinguanos sdo fortes o suficiente para
conquistarem a vitoria de seu povo e dos outros povos do complexo xinguano, livrando-os da
influéncia “maléfica” dos kagaiha.

Alguns antropdlogos como Franchetto (1992, p. 345) e Mehinaku (2010, p. 150-151)
defendem a ideia de que Paipegii ¢ o bandeirante Antdnio Pires de Campos Junior sdo a
mesma pessoa. Essa versdo também ¢ aceita pelos alto-xinguanos. Todavia, ndo ¢ possivel

determinar se o surgimento desta versdo ocorreu entre os indigenas e foi adotada pelos

62



AL RUR4
B3 (
R4 %

£

SIDAD,
RSP0
S
O,
Y,
Wyr3q O

UFRR)

antropologos; ou, ao contrario, se foi talhada pelos antropologos e depois introduzida e
popularizada entre os indigenas. O fato mais interessante, no entanto, estd nos argumentos
usados na defesa desta hipdtese.

Segundo Franchetto (1992, p. 345), os relatos xinguanos convergem com as fontes
historicas sobre as invasdes bandeirantes na regido do Rio das Mortes. Outro elemento que
corroboraria a hipdtese estd nas “coincidéncias” entre os personagens Paipegii ¢ Antonio Pires
de Campos Jinior. Uma delas ¢ o fato de o bandeirante ser chamado de Pai Pira pelos Bororo,
designacao esta que seria proximo do nome em karib Paipegii. Além do mais, assim como
Paipegii, Antonio Pires de Campos Junior fazia as invasdes com o auxilio de indigenas.

Por fim, os relatos sobre a morte dos dois personagens sdo bastante parecidos, os dois
teriam morrido em decorréncia de uma flechada, tendo seus corpos carregados em uma rede
por aliados. Fora a akinha xinguana e a defesa desta hipdtese pelos antropologos, ndo foi
encontrada nenhuma produgdo cientifica historica que afirme a fidedignidade desta versao.
Vale ressaltar que, Franchetto (1992, p. 345) ndo cita diretamente quais fontes estd se
referindo.

Apo6s Kuiralu agir como protetor de seus iguais, o contato por meio da violéncia ¢
substituido por um mais diplomatico, orientado pela troca de presentes entre os indigenas e os
kagaiha. Todo o complexo xinguano trabalhou para que o comportamento dos kagaiha fosse
modificado, os chefes sequestrados pelos brancos também atuaram como educadores dos
kagaiha, assim como Kuiralu.

Posteriormente, os chefes retornaram as aldeias acompanhados dos kagaiha. Com
esses “amansados” e impelidos a agirem de modo ndo agressivo (FRANCHETTO, 1992, p.
346-348). Os brancos nao matam mais os indigenas. Isso indica que os kagaiha passaram,

80 nas suas condutas “selvagens”.

gragas aos xinguanos, por um processo de “domesticagao

E nesse cenario que Karl von den Steinen®, chamado de Kalusi pelos xinguanos,
apareceu no Xingu em sua segunda expedicdo cientifica a regido durante os anos de 1887 a
1888. Por conta do sistema de amansamento do comportamento kagaiha, ele estabeleceu

contato por meio do oferecimento de presentes. Em vista disso, havia uma troca — nessa

% Vale destacar que, o processo de “amansamento” dos ndo indigenas nio foi uma iniciativa exclusiva dos povos
alto-xinguanos, indigenas do territorio que ficaria conhecido como Rondonia também tentaram “domesticar” o
branco. Segundo Darcy Ribeiro (1958, p.28), em documento necroldgio, Rondon teria presenciado relatos sobre
a tentativa de pacificacdo de seringueiros realizada pelos indigenas Ramarama.

81 Karl von den Steinen foi um cientista alemdo que empreendeu duas expedigdes ao Brasil Central, mais
especificamente na regido do Xingu, ao final do século XIX. Suas atuagdes foram patrocinadas pela Alemanha e
pelo proprio Brasil com o objetivo de coleta de dados e artificios indigenas para a realizacao de exposicdes.
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relacdo interétnica — com vantagens para ambos os lados. Enquanto os xinguanos ofereciam
seu acolhimento a presenca de Steinen, o kagaiha poderia promover sua expedicao cientifica
de maneira a conseguir obter os dados e objetos de seu interesse.

A atuacao do cientista satisfazia os alto-xinguanos devido a demonstragao de gentileza
e cordialidade. Esse tipo de atuacdo mais cordial ¢ chamada de “boa palavra” (MEHINAKU,
2010, p. 149). Steinen tinha como proposito principal a construgdo de uma relagdo de

confianga com os povos daquela regido. Nas palavras dos Kuikuro,

Tempos depois, quando havia muitas criangas, chegou Kalusi [...] na época em que
os caraiba ja eram bons [...]. Levaram as coisas trazidas por Kalusi no meio da aldeia
para a partilha [...]. Os antigos sairam das casas, as mulheres fizeram fila [...]. Os
chefes deram os colares nas maos das mulheres, colares brancos, migangas ‘olho de
peixe’ [...]. Depois as facas para os homens, machados, anzoéis... Foi Kélusi que
trouxe primeiro as migangas muito tempo atras, dizem as mulheres. Partilham tudo
[...]. Kalusi foi trocando por colares de caramujo [...]. (FRANCHETTO, 1992, p.
347).

Apesar da boa relagdo e de von den Steinen aparecer de maneira positiva nas akinha,
existia uma desconfianca por parte dos xinguanos. Os indigenas receberam o cientista com
cordialidade, entretanto, o comportamento de von den Steinen estava sendo observado e
analisado pelos indigenas. Um relato colhido por Guerreiro Junior exemplifica o sentimento
temeroso por parte dos xinguanos.

Guerreiro Junior (2012, p. 65) comenta que a passagem de von den Steinen entre os
Nahukua foi complicada, um jovem desta etnia avisou aos companheiros de seu grupo que os
kagaiha estavam indo visita-los. Os Nahukua, entdo, esconderam seus pertences e mulheres,
atrapalhando as inteng¢des do cientista que desejava se apropriar de objetos para a montagem
de uma exposi¢ao. Ademais, os Nahukua demonstraram grande interesse em querer que oS
kagaiha fossem embora rapido de sua aldeia.

Um ponto curioso na akinha dos Waura® sobre o contato com von den Steinen fala de
sua aproximagdo com as mulheres indigenas, levando a um outro momento de desgaste na
relacdo do cientista com os alto-xinguanos. A narrativa confirma que os xinguanos sentiam
necessidade de autopreservacdo em relacdo aos kagaiha — mesmo apOs o processo de
“pacificacdo” — especialmente em relacdo as mulheres e criangas. Ao analisarem o
comportamento de Steinen, e a desaprovagao de suas condutas, os Waura decidem agir para se

defenderem de um possivel abuso por parte do cientista.

82 Povo indigena pertencente 4 familia arawak que habita o Alto Xingu.
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Para isso, criam uma emboscada para matar von den Steinen com uma flechada.
Percebe-se que, apesar de os valores xinguanos preverem a nao violéncia e a resolu¢do dos
problemas por meio da diplomacia, os Waura optaram pelo uso da violéncia como mecanismo
de protecao das mulheres de sua aldeia. Importante ressaltar que a “pacificacdo” dos kagaiha
ndo os impedia de manifestar seu carater agressivo, pois, como comentado anteriormente,
seria também uma caracteristica de seu modo de vida.

Tucupi e Apayatu Waurd contam o que aconteceu no decurso da visita de Karl von den

Steinen a aldeia.

Quando Carlos (Karl) chegou, o seu amigo Kutanapu apresentou as mulheres: — Esse
homem branco (kajaopa) ndo é bravo, ele é bonzinho, deu presentes. As mulheres
contaram que os homens sairam para pescar para a festa de mascara atujuwa, que
iria acontecer dentro de cinco dias. Elas ndo ficaram com medo, porque na nossa
historia ja se contava sobre a existéncia dos homens brancos. Durante os dias que
Carlos ficou na aldeia, o pai da crianga recém-nascida ficou observando que ele
sempre ia tomar banho no meio da mulherada. Ele ndo gostou que Carlos sempre ia
banhar com as mulheres de sua aldeia, ele desconfiou que ele estava namorando as
mulheres, entdo ele saiu para avisar os pescadores. Os homens Waura voltaram para
a aldeia, chegando no porto mais ou menos as 19 horas e ficaram no porto esperando
até as 4 horas da manha. As mulheres levantaram para ir banhar e Carlos foi com
elas. Ele levou sua lanterna para iluminar o caminho até o porto. Ele foi andando no
meio das mulheres com a lanterna na mao, enquanto os homens estavam esperando
para mata-lo. No porto, Carlos ficou iluminando as mulheres. O cacique pediu para
um guerreiro que estava pronto para flechar bem no olho dele. Eles achavam que a
lanterna era o olho dele. Tentaram flechar, mas ndo conseguiram, porque Carlos
apagou a lanterna e fugiu. Assim foi o contato do Carlos (Karl) com o povo Waura.
(INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 68).

Tal narrativa contribui para que se questionasse sobre a rea¢do dos Nahukua a
presenga de von den Steinen e, talvez haja uma relacdo entre os Nahukua terem escondido
suas mulheres de Steinen apods saberem de seu comportamento com as mulheres Waura. Isso
pode ter influenciado na forma em que os Nahukua trataram o cientista — desejando logo sua
partida e dificultando a obtencao de artefatos.

Apods a visita de von den Steinen, os Xinguanos continuaram mantendo contato
constante com 0s kagaiha que apareciam para fornecer ferramentas e atrair indigenas para
servirem como mao de obra em outras aldeias. Foi no decorrer desses encontros que se
formou uma figura de extrema relevancia na esfera das negociagdes entre alto-xinguanos e
kagaiha. Nahu Kuikuro foi cooptado ainda crianca pelo SPI e, por causa de sua convivéncia

com o0s kagaiha, aprendeu a falar portugués fluentemente.
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Nahu passou a exercer a fungdo de kagaiha oto®, sendo bastante solicitado como
tradutor. Além disso, participou ativamente na mudanca de diversos grupos do Alto Xingu
para dentro dos limites territoriais do Parque Nacional do Xingu*. Sepé Kuikuro aborda os
contatos interétnicos com os brancos ocorridos no inicio do século XX, introduzindo a

historia de Nahu.

Antes do Orlando chegar, apareceu primeiro o senhor antropdlogo, chamado
Petrullo. Ele veio num avido que desce na agua, o hidroavido. Primeiro ele desceu
no rio Curisevo. Os indios estavam la. Petrullo ficou 1a um dia. Depois foram ao rio
Batovi, dois indios foram com ele. Um se chamava Nahu Kuikuro e outro Luiz
Kuikuro. Um tinha dez anos e outro tinha oito anos. Muitos indios foram até o
Batovi porque queriam ferramentas, como machados e facdes. Nahu e Luiz ficaram
la aprendendo a lingua portuguesa. Depois eles foram para uma aldeia Bakairi,
chamada Pakuera. Eles ficaram 14 aprendendo. Depois de dez anos eles voltaram
para a aldeia Kuikuro. (INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 70).

Em seu depoimento, Sepé Kuikuro narra eventos acerca da presenga kagaiha antes do
aparecimento de Orlando Villas Boas®. O neto de Nahu, Mutua Mehinaku (2010, p. 40-41),
confirma que seu avd saiu da aldeia dos Kuikuro ainda crianga para trabalhar como ajudante
de pedreiro na aldeia dos Bakairi® entre as décadas de 1930 a 1940. Nahu, em depoimento
prestado ao Instituto Socioambiental (2011, p. 268) ndo afirma que vivia em uma situagao de
sujei¢do. Todavia, para Mutua Mehinaku, o SPI agia por meios a obrigar os indigenas a
trabalharem na lavoura e nas constru¢des do Posto de atragao.

De fato, nos diferentes depoimentos consultados, ¢ bastante comum o relato de
trabalho indigena na constru¢do dos Postos e nos campos de pouso. Em troca, os kagaiha
ofereciam presentes como facdes, enxadas, az6is ¢ machados. Embora Nahu (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 268) tivesse crescido préximo, ele nao confiava nos brancos e

enxergava sua atuacao de maneira critica. Pois, para o Kuikuro, a presenca kagaiha era

8 Pode ser traduzido como “dono dos brancos”.

84 Nio ¢é possivel determinar o periodo temporal exato do processo de realocagio de cada grupo indigena do
Xingu para dentro do territorio do Parque Nacional do Xingu. Isso porque as fontes usadas para a construcdo
deste subcapitulo sdo, em sua maioria, provenientes de depoimentos indigenas que ndo possuem a mesma
preocupagdo com a temporalidade como a ciéncia historica. Algumas dessas narrativas foram coletadas por
antropologos, como Antonio Guerreiro Junior (2012) e Bruna Franchetto (1992), e outras recolhidas por
indigenas da regido do Xingu, como no caso do trabalho de Mehinaku (2010). Apesar disso, pode-se ter uma
noc¢do do inicio dos realocamentos para a area de protegdo indigena por meio do ano de criagdo do Parque, que
ocorreu em 1961.

8 Foi irmio de Leonardo e Claudio Villas Bdas, sendo reconhecido como um prestigioso sertanista que atuou,
junto com os irmaos, na Expedi¢cdo Roncador-Xingu. Participou, também, do projeto de criacdo e implementacao
do Parque Indigena do Xingu. Os irmdos Villas Boas ficaram responsaveis por auxiliar o Estado brasileiro na
assimilacao dos xinguanos com o objetivo principal de garantir a prote¢do dos indigenas nesse processo.

8 Povo indigena habitante do Xingu, tinham um relacionamento bastante préximo com as expedi¢des que
apareciam naquela regido.
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responsdvel por desestruturar parte do sistema cultural xinguano a partir da introducao de
novos costumes.

Ele lembra que no inicio da atuacdo do SPI no Xingu, os Bakairi ainda praticavam a
luta tendo abandonado essa pratica a posteriori, além de estimularem os indigenas a se
comunicarem em portugués. Por conta dos comportamentos violentos dos kagaiha, Nahu
ensinou ao neto a temer os brancos, em especial os fazendeiros. Estes teriam a pratica de
envenenar os indigenas para poderem ficar com suas terras. Mutua (MEHINAKU, 2010, p.
40) relata que, “Estes comentarios me assustavam muito ¢ me faziam chorar; esta era a
imagem que os pais e outras pessoas colocavam nas cabecas das criangas”.

Depois de anos em convivéncia com os kagaiha que resultaram em sua fluéncia no
portugués, Nahu conta sobre o aparecimento de um expedicionario chamado Nilo Veloso®'.
Segundo a narrativa Kuikuro (MEHINAKU, 2010, p. 161), o aparecimento de Nilo —
durante a década de 40 — causou uma onda de medo. Entdo, os indigenas pediram para levar
uma rezadeira até o caminho principal com o objetivo de pedir para que Nilo ficasse pacifico
€ ndo matasse ninguém.

Nilo Veloso foi, efetivamente, pacifico em seu encontro com os indigenas. Tal
narrativa confirma que o esfor¢co de pacificacdo do kagaiha ¢ ininterrupto. Mesmo com o
trabalho desempenhado pelos antigos na tarefa de “amansamento”, os kagaiha sdo vistos
como permanente ameaca. E importante destacar que, o processo de “amansamento” ¢ um
fendmeno carregado de dualidades.

A percepcao de quem “pacificou” e de quem foi “pacificado” depende do grupo que
estd narrando. Como foi possivel notar nas akinha, os alto-xinguanos se enxergam como 0s
responsaveis pelas mudancas nas relacdes interétnicas através de esfor¢os no
compartilhamento de seus principios. Porém, para Darcy Ribeiro (1962, p. 95), o método de
pacificagdo implementado pelo indigenismo oficial foi tdo eficaz a ponto de levar diversos
grupos indigenas a concluirem que foram eles os responsdveis por “amansar” os brancos.
Seguindo o raciocinio de Darcy Ribeiro, nota-se que o protagonismo no processo de
“pacificacao” ¢ uma vitdria daqueles que trabalharam para o protecionismo indigena.

Em diversas vezes, as ag¢des dos ndo indigenas foram guiadas por um impeto
eurocéntrico® de domina¢do do Outro, mediante um sentimento de superioridade racial. A

reacdo de estranhamento do homem branco diante do Outro indigena foi usualmente marcada

%7 Foi um cinegrafista e participante da Expedigdo Roncador-Xingu.
8 Perspectiva que coloca a Europa e sua histéria como modelo de referéncia a ser seguido pelos outros
continentes.
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por uma atuacdo de extrema violéncia. Para os brancos, a existéncia de um grupo humano que
ndo se assemelhava étnicamente e culturalmente ao europeu significou a necessidade de atuar
de forma a dominar o Outro. Essa dominagdo, por vezes, resultou em cenarios de apagamento
étnico e genocidio®.

A atuacdo dos indigenas diante do convivio com o Outro se diferenciou na maneira em
como atuaram com aqueles que ndo compartilhavam de seus valores e identidade. A violéncia
extrema e a aniquilagdo ndo faziam parte do método de acao dos indigenas alto-xinguanos em
relagdo ao Outro, mas isso nao significou que nao havia uma otica etnocéntrica nas sociedades
originarias. O pensamento etnocéntrico ¢ — em certa medida — natural aos valores culturais
de cada povo ou grupo, pois ela “sempre nos condicionou a reagir depreciativamente em
relacdo ao comportamento daqueles que agem fora dos padrdes aceitos pela maioria da
comunidade” (LARAIA, 2009, p.67).

De fato, nas akinha do Alto Xingu estdo presentes elementos que indicam existir a
crenca em uma superioridade cultural dos povos desta regido em relacdo aos kagaiha e aos
indigenas de fora do complexo alto-xinguano. A auséncia de violéncia nas tratativas com o
Outro ¢ um dos valores indicativos desse sentimento de diferenciacao e superioridade. Pois,
como foi tratado no capitulo anterior, o abandono da pratica da guerra e a mudanca na
alimenta¢do promoveu entre os Kalapalo um movimento para outro patamar social. Este
processo pode ser descrito como a xinguanizagdo do grupo, o que acarretou na mudanga de
sua identificagcdo étnica e na sua inclusdo como grupo pertencente ao complexo alto-xinguano
(GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 92).

Até mesmo no primeiro contato direto entre a ERX com os indigenas do Xingu,
ocorrido em outubro de 1946 durante a folga dos expedicionarios aos domingos, os kagaiha
foram objeto de estranhamento por parte dos alto-xinguanos. O padrao comportamental dos
brancos era respaldado na acgdo violenta e, em razao disso, era comum que os indigenas
enxergassem os kagaiha com desconfianca. Para Ayres (CUNHA, 1960, p. 160), “Os indios
ficaram surpreendidos, e até mesmo temerosos, com o que viram dos homens brancos, isto é:

suas vestimentas esquisitas, suas maquinas e armas poderosas”.

8 Ver mais CLASTRES, Pierre. Arqueologia da violéncia: pesquisas de antropologia politica. Sio Paulo: Cosac
& Naify, 2004. cap. 4. MOREIRA, Vania Maria Losada. Kruk, Kuruk, Kuruca: genocidio e trafico de criangas
no Brasil imperial. Historia Unisinos, Sao Leopoldo, v. 24, n. 3, 390-404, 2020.
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2.2 A CHEGADA DA EXPEDICAO RONCADOR-XINGU.

Por ser um evento recente, a chegada da Expedicdo Roncador-Xingu ndo ¢
considerada parte da memoria tradicional dos indigenas do Alto-Xingu (FRANCHETTO,
1992, p. 351). Ainda assim, o aparecimento da ERX ¢ marcante na historia dos xinguanos. A
expedicio foi responsavel por alterar diversos aspectos da vida regional. E essencial salientar
que, um dos principais impactos foi na demografia dos povos que habitavam o Alto Xingu,
gerando a queda no contingente populacional, em decorréncia das epidemias de gripe e
sarampo.

Conforme os dados apresentados por Franchetto (1992, p. 353), em 1926 a populagdo
a alto-xinguana foi estimada em 1.840 mil pessoas. No ano de 1948, dois anos apds o
primeiro contato com a Expedi¢do Roncador-Xingu, a populacao caiu drasticamente para 735
pessoas. No que se refere aos Kalapalo, em 1947, a populagdo total era de 142 pessoas,
entretanto, no ano de 1968 o grupo contava com apenas 109 integrantes. Sendo assim,
percebe-se que no intervalo de 22 anos o contingente alto-xinguano observou a diminui¢ao de
59% dos integrantes dos grupos indigenas. Ja os Kalapalo, no intervalo de 21 anos, perderam
um pouco mais de 23,23% do total populacional.

Ao final do ano de 1954, metade da populagao Kalapalo havia falecido. A melhora do
cenario epidémico aconteceu apenas em 1960, segundo os Kalapalo, por causa de Orlando
Villas Boas. Ele teria conseguido convencer diversos feiticeiros® a se aposentarem, causando
queda na mortalidade (GUERREIRO JUNIOR, 2015, p. 119). Outra mudanga produzida pelo
contato foi na pratica do egitsii’’, pois o ritual ganhou novos adornos para enfeite e a
ampliacdo de seu simbolismo.

Segundo Guerreiro Junior (2012, p. 46), ao perceberem que o egitsii era uma das bases
do pacifismo xinguano, os irmaos Villas Boas fizeram com que o ritual fosse usado em favor
da politica indigenista. A estratégia usada foi fomentar a pratica do egiftsii para que a
sociabilidade com os kagaiha fosse assegurada. Desse modo, foi possivel a criacdo e a
mudanca dos xinguanos para o limite do Parque Indigena do Xingu. A expansao do egitsii fez

com que o ritual ganhasse novos contornos, adquirindo, um carater diplomatico em relagao

% O Xingu é composto por varias figuras praticantes de feitigaria, geralmente sdo figuras respeitadas e temiveis
por serem capazes de provocar a morte de chefes. Os feiticeiros alto-xinguanos serdo abordados de maneira mais
aprofundada no ultimo capitulo.

9 Também chamado popularmente de Quarup, é um ritual mortudrio praticado pelos indigenas do Xingu que
tem a inten¢@o de homenagear um morto importante. Neste ritual, ¢ comum chamar todos os grupos indigenas do
Xingu em uma grande festa seguida por uma luta chamada huka-huka.
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aos kagaiha. Por isso, egitsii passou a convidar autoridades do Estado brasileiro, imprensa e
pesquisadores.

Esse processo de transformagdo contribuiu para que os indigenas usassem o momento
de maneira politica, com o fim de estabelecer aliangas com os kagaiha e arrecadar fundos. Em
2004, os xinguanos decidiram promover um egitsii em homenagem ao empresario Roberto
Marinho, fundador do grupo Globo. Um espirito teria se comunicado solicitando a
homenagem, porque a TV Globo teria sido de suma importancia para que os indigenas
xinguanos obtivessem um reconhecimento nacional e internacional (GUERREIRO JUNIOR,
2015, p. 384).

Ademais, a ornamentacdo do egitsii também passou por transformacdes, tornando-o
mais pomposo. Através da introdu¢do de novos objetos como a tesoura, facas e algodao,
houve a possibilidade de multiplicar e embelezar mais os enfeites. De acordo com Guerreiro
Junior (2012, p. 28) — ao ver fotos dos egitsii das décadas de 40 e 50, momento da
penetragdo do ERX — os mais novos categorizam seus antepassados como ‘“coitados” por
possuirem poucos objetos de ornamentagao.

Os efeitos do contato interétnico ndo podem ser interpretados a partir de uma
perspectiva dicotomica. E inegavel o prejuizo sofrido pelos indigenas apds a politica de
interiorizacdo. Todavia, os xinguanos tiveram a resiliéncia de enfrentar a presenca do Outro
por meio da negociagao de suas etnicidades com o intuito de preservar a sua existéncia.

Ao mesmo tempo, os ndo indigenas também tiveram seus valores culturais
readequados para que pudessem conviver de maneira mais harmoénica com os povos do
Xingu. Posto isso, o contato interétnico — como sera explicitado neste subcapitulo — ¢ um
cenario que deve ser entendido como ambivalente por seu carater contraditorio.

Ao longo do més de outubro de 1946, a Expedicao Roncador-Xingu atingiu o Rio
Culuene” e encontrou ferramentas indigenas de pesca. Mais tarde, os sertanistas avistaram
trés canoas ocupadas por “indios” que se aproximavam do acampamento da ERX. Ao
chegarem na margem, os indigenas perguntam se os expedicionarios eram “Caraiba chivura?”
(CUNHA, 1960, p. 159), ou seja, homens brancos bondosos. O questionamento proferido pelo
grupo demonstra uma preocupagao com a intencionalidade das agdes dos nao indigenas

naquela regido, indicando que houve no passado o aparecimento de kagaiha agressivos.

92 Um dos afluentes do Rio Xingu, o Culuene tem um papel de grande importincia na existéncia dos grupos
indigenas do Alto Xingu.
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Decorrido o receio inicial do contato e deduzindo o carater brando dos ndo indigenas,
a proximidade entre os indigenas que trafegavam nas canoas e os expedicionarios foi “(...)
entre risos ¢ manifestos de alegria, numa confusdo de linguas, estdvamos todos misturados,
civilizados e selvagens, na mais franca camaradagem (CUNHA, 1960, p. 160)”. De acordo
com o relato de Ayres, o encontro teria sido uma reunido pacifica entre duas das trés ragas que
compdem o Brasil. O que atestaria a existéncia de uma democracia racial e que a convivéncia
harmonica entre brancos, “indios” e negros era algo concreto.

Mesmo sob constantes ameacas a sua existéncia, os indigenas foram reativos aos
kagaiha e puseram em pratica suas habilidades politicas de negociacdo, seus conhecimentos
ancestrais para transformar o Outro e suas habilidades guerreiras onde mostravam a forga de
seus povos. Suas historias ndo os tratam como vitimas dos brancos, mas sujeitos de
protagonismo da propria narrativa que exerceram poder sobre aqueles que tentavam ataca-los.

O fato do primeiro contato entre indigenas e sertanistas durante a Expedi¢do
Roncador-Xingu ter sido pacifico, possibilitou que houvesse uma interatividade entre os dois
grupos. “Ouvia-se um vozerio animado. Todos falavam ao mesmo tempo, porém ninguém se
compreendia. Entdo usamos a mimica e, entre perguntas e gargalhadas, mantivemos com os
nativos interessantes coloquios (CUNHA. 1960, p. 160)”. Assim, os expedicionarios
conseguiram descobrir que os indigenas presentes pertenciam ao grupo indigena Kalapalo,
etnia de Diacui.

Dias depois, os sertanistas foram visitados novamente por um grande contingente de
Kalapalo, cerca de 500 indigenas (CUNHA, 1960, p. 163), acompanhados de seu chefe [zarari
ou Sagagi”. Era atribuido ao cacique dos Kalapalo a responsabilidade pelo desaparecimento
do expedicionario Coronel Fawcett, por isso, [zarari era um sujeito temido nos discursos dos
nao indigenas (CUNHA, 1960, p. 162).

Nesse recorte espacial e temporal do indigenismo, os chefes indigenas eram vistos
pelos expedicionarios como figuras de relevincia intragrupal. Logo, eles deveriam ser
tratados com “pompas” para que ficasse nitido o respeito pela sua representatividade. Esse era
um mecanismo para o estabelecimento de uma relagdo amistosa que, posteriormente, se
transformaria em um processo de assimilagdo desses individuos.

Sendo assim, durante o encontro com o lider Kalapalo, ¢ reforcado o estado de

harmonia que se instaurou nas tratativas entre indigenas e ndo indigenas. Ayres comenta sobre

 Segundo os relatos dos Kalapalo, seu chefe foi uma das primeiras vitimas da pandemia de gripe ¢ sarampo que
assolou o Alto Xingu, falecendo em 1949 (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 69).
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Izarari estar cercado de seus principais guerreiros, além dos outros integrantes do grupo, que

estavam adornados.

O chefe indigena dominava a cena, acompanhado dos seus principais guerreiros, os
mais fortes e mais valentes, quase todos cuidadosamente adornados (...). Izarari
entrou no acampamento em meio a um completo espetdculo de alegria, e foi
recebido com a distingdo devido a sua alta autoridade na tribo. (...). Ao
dirigirmo-nos para o cacique, logo reparamos que éle estava alegre, dando visiveis
sinais de amizade e boa paz. (CUNHA, 1960, p. 163-164).

A acdo de Izarari ¢ politica e tem a intencdo de demonstrar uma cordialidade
acompanhada de poder. Ao reunir os integrantes dos Kalapalo para uma visita ao
acampamento dos expedicionarios, o chefe indigena mostra que esta disposto a se relacionar
com os ndo indigenas, a0 mesmo tempo que demarca sua autoridade e a de seu grupo. Tanto
que os Kalapalo acamparam ao lado das barracas dos sertanistas, fazendo-se presentes durante

varios dias até que

Cessara, finalmente, tdda e qualquer desconfianga. Ali estavamos reunidos, as
margens do Kuluene, em plena selva do Alto Xingu, alegres e sorridentes na mais
amistosa relacdo com aquéles silvicolas, conversando com éles, por gestos ¢ pela
mimica, sem que um sé perigo surgisse aos nossos olhos. (CUNHA, 1960, p. 164).

A comunicagdo, durante esse encontro, era dificultosa por causa do pouco
conhecimento dos expedicionarios com as linguas alto-xinguanas. Do mesmo modo, a
maioria dos alto-xinguanos ndo sabia falar portugués e a saida foi colocar em pratica um meio
de comunicagdo ndo verbal. Os sertanistas recorreram a mimicas € a simbolos de amizade. A

troca de mensagens com o chefe Sagagi foi

(...) um didlogo interminavel, cheio de exclamagdes e de perguntas. Mas, nem éle
nos entendia, nem nds a é&le. Contudo, civilizados e selvagens, numa reunido
vociferante, abragavam-se e apertavam-se as maos, todos surpresos de emogao pelo
interessante espetaculo que se nos deparava. (CUNHA, 1960, p. 163-164).

Nesse contexto, Nahu Kuikuro foi chamado pelo chefe dos Kalapalo para atuar como
tradutor do portugués para o karib. Como pagamento aos servicos prestados, o chefe Kalapalo
lhe recompensou com um colar de caramujo (MEHINAKU, 2010, p. 40-41). Ayres confirma a
presenca do Kuikuro, grafando seu nome erroneamente como Narrum, durante o contato com
os Kalapalo. O sertanista exalta Nahu e suas habilidades nas tratativas com os kagaiha,

porém, seus elogios sdo carregados de percepgdes estereotipadas sobre o indigena “comum”.
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O futuro companheiro de Diacui enxergava os Xinguanos como sujeitos que possuiam um
“atraso civilizacional” (CUNHA, 1960, p. 167).

A suposta “falta de desenvolvimento”, em tese, prejudicaria os “indios” no exercicio
de atividades intelectuais. Os indigenas que demonstravam qualquer habilidade para além da
motora — ou seja, aqueles que eram capazes de realizar agdes que exigissem mais do
intelecto do que da atuagdo fisica — eram classificados como indigenas dotados de
extraordinaria inteligéncia. Por conseguir se comunicar fluentemente em portugués e
participar de diversas negociagdes entre kagaiha e xinguanos, Ayres (CUNHA, 1960, p. 165)
considera Nahu “tdo inteligente, quao esperto, fora do comum (...)".

Na perspectiva apresentada por Cunha, os indigenas do contato seriam individuos
carentes de conhecimento ¢ dotados de ignorancia sobre a sociedade envolvente. Em suas

palavras,

Para éles tudo era novidade estupenda, nunca tinham visto coisa nenhuma, a bem
dizer, da Civilizagdo. Muitos ignoravam por completo o material dos brancos. Por
isso mesmo, o radio, os motores, as maquinas fotograficas, as armas, um livro,
enfim, todo e qualquer objeto pertencente aos <<Caraibas>> causava-lhes grande
admiracao, e até espanto (CUNHA, 1960, p. 164).

Tal nogdo ¢ contraditoria em relagdo as narrativas indigenas sobre os diversos contatos
estabelecidos com os kagaiha. Apesar de ndo ser possivel marcar temporalmente os primeiros
contatos interétnicos de maneira precisa, percebe-se que os xinguanos mantiveram uma
aproximacao com os brancos desde o periodo colonial. Durante essas interagdes, eles viram as
ferramentas utilizadas pelos kagaiha, suas vestimentas e as suas armas.

O conhecimento dos xinguanos sobre a cultura ndo indigenas era tamanha que, gracgas
a isso, foi possivel para o guerreiro Kuirali atacar os brancos e seus acampamentos por
diversas vezes. As agdes dos guerreiros do Xingu que enfrentaram os invasores foram cruciais
para o fim do periodo de contato interétnico violento, dando inicio a um novo ciclo de
interacdes mais harmoniosas e pautadas pela cordialidade.

Apods a visita dos Kalapalo ao acampamento da Expedi¢do Roncador-Xingu, os
sertanistas — em decorréncia aos interesses da expedicdo e seguindo a “etiqueta”
alto-xinguana de reciprocidade da generosidade — foram visitar a aldeia dos Kalapalo com o
intuito de estreitar as relagdes. Ayres descreve que o contato com o grupo, em sua aldeia, foi
guiado pela curiosidade. A presenca dos kagaiha causou agitacdo entre os Kalapalo que

sairam de suas casas para observar os visitantes.

73



AL RUR4
B3 (
R4 %

£

SIDAD,
(IEI0ADE
N
O,
%,
Myr3g O

UFRR)

(...) donzelas esbeltas, com todo o vigor da sua beleza agreste, em pequenos grupos,
cruzavam, admiradas, e olhavam-nos, de relance. E as portas acanhadas das chogas
de capim criangas surpreendidas saem também a ver-nos, com ar irriquieto e o olhar
amedrontado. Em resumo: homens e mulheres, velhos e criangas, entre curiosos e
timidos, atentam, agora, para os homens brancos que penetram no aldeamento
indigena (CUNHA, 1960, p. 168)”.

O sertanista parece ter se apropriado do “maravilhamento” para descrever de maneira
exagerada e estereotipada a suposta natureza do “selvagem brasileiro”. O “maravilhamento”
configura-se como um recurso literario que era comumente usados pelos autores em seus
relatos de viagem. O uso do “maravilhoso” aparece de maneira predominante em textos
datados da Antiguidade, Medievalidade e da Modernidade, principalmente apods a
“descoberta” do Novo Mundo e de seus habitantes. Herodoto — figura de extrema relevancia
para o desenvolvimento da Histéria — e Colombo, preeminente navegador que foi lido como
o “descobridor” das Américas, sdo as figuras mais notaveis a utilizarem tal recurso literario
em seus escritos.

Cinthia Morais em Maravilhas do Mundo Antigo, faz um estudo sobre a presenga do
“maravilhamento” nas constru¢cdes narrativas de Herddoto. Apds analisar esses textos e
estender-se as revelagcdes que os povos europeus tiveram acerca da existéncia de uma extensa
porcao de terra povoada por Outros. Morais (2004, p. 181-186) chega a conclusdo de que ¢
necessario compreender o “maravilhoso” como um elemento de forte presenca nas sociedades
humanas e, por isso, ele deve ser levado em consideracdo nos estudos feitos sobre as
sociedades.

Pois, para Morais (2004, p. 181-186), o “maravilhamento” caminha para além de
descrigdes sobre lugares exoticos, povos fantasticos ou acontecimentos extraordinarios. As
escritas que se apropriam do recurso do “maravilhoso” sdo capazes de revelar as crengas,
valores e as formas de organizac¢do das sociedades em estudo. Através da defesa proposta por
Morais sobre o grande valor que o “maravilhamento” possui nas fontes narrativas, percebe-se
que os escritos “maravilhosos” sdo capazes de auxiliar na produg¢do de um mapeamento
cultural e étnico sobre as sociedades descritas por meio deste recurso literario.

Greenblatt destaca que “Essa visdo maravilhosa desempenhou desde a Antiguidade
remota um papel crucial na estética europ€ia, papel que se intensificou na Idade Média e foi
exaustivamente teorizado pelas geracdes posteriores a Colombo” (GREENBLATT, 1996, p.

106-107). Desse modo, pode-se afirmar que em diversos momentos de sua construcdo
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narrativa, Ayres fez uso do “maravilhamento” com o intuito de entreter o leitor ao expor os
indigenas como sujeitos exoticos e civilizacionalmente atrasados.

Implicitamente, o sertanista também verbaliza os principios que norteiam a sociedade
envolvente, deixando evidente a construcdo simbolica do “indio” e, principalmente, as
engrenagens sociais que permeiam aquela relacdo interétnica. O uso do “maravilhoso” como
recurso literdrio por Ayres Camara Cunha ¢ mais recorrente durante sua narrativa de contato
inicial com os indigenas Kalapalo. Durante a primeira visita dos expediciondrio a aldeia

Kalapalo, Ayres descreve a chegada dessa maneira:

Alcangamos a praca cheia de selvagens; e tivemos logo a impressdo de haver caido,
de repente, no meio de uma horda de canibais, tdo horrendo apareciam (...). Os
silvicolas adensavam-se pela ocara, em algazarra estripiante. Que confusdo! Que
selvageria! Tudo ali inspirava barbarismo, for¢a, bravura! Todos, & uma, constituiam
a natureza selvagem em todo o seu esplendor primitivo. De fato, ali estava reunida a
mais pujante tribo das selvas do Alto Xingu, no estado mais rudimentar de
civilizagdo (...) Que formidavel espetdculo! Entrdvamos noés num mundo
pré-historico, da Idade da Pedra? (CUNHA, 1960, p. 167).

A caracterizacdo dos indigenas, feita pelo sertanista, contém uma visdo preconceituosa
que era estimulada pela no¢do do “indio idilico”. Ao mesmo tempo em que os indigenas eram
“atrasados” pela falta de civilidade, despertavam nos ndo indigenas o interesse em observa-los
tal qual um objeto de experimento cientifico. Os indigenas brasileiros, em tese, seriam um
exemplar da vida primitiva antes da evolu¢do dos europeus, dotados de ignorancia e
ingenuidade cativante. Sendo assim, o “indio” era considerado o “verdadeiro” representante
dos valores brasileiros.

Linda Smith (2018, p. 11-30), autora indigena da etnia maori, fez uma dentincia sobre
como os indigenas tém suas etnicidades violadas constantemente por serem encarados como
objetos para a observacao cientifica. Importante relembrar que a Expedicao Roncador-Xingu
tinha em seus propositos a producdo cientifica sobre o territério do Brasil Central e seus
habitantes. Ao chegar nas aldeias, a sociedade envolvente apropriou-se de instrumentos
indigenas e de seus conhecimentos medicinais sem consentimento, alterando as logicas
daquele ambiente pela inser¢cao de outros costumes, em uma violéncia velada.

Ainda segundo o pensamento da autora maori (SMITH, 2018, p. 11-30), o ndo
indigena entende que sua atuacdo ¢ legitima pela autoridade de sua ciéncia, o sentimento

colonizador fez o homem ocidental acreditar que a pesquisa desenvolvida por ele tem o poder
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de dar voz e levar beneficios para as comunidades indigenas. Todavia, esse tipo de atuacao

causa apreensao nos povos originarios por ser comum o branco

(...) desejar, extrair e reivindicar posse de nossos modos de conhecer, de nossa
imagem, das coisas que criamos e produzimos, € a0 mesmo tempo rejeitar as pessoas
que criaram e desenvolveram tais ideias, sobretudo negando-lhes oportunidades para
serem criadoras de sua propria cultura e de sua propria nagdo (SMITH, 2018, p. 11).

Smith (2018, p. 13) afirma que comumente as exploragdes de cunho cientifico
realizadas em territorio indigena levaram a formulagdo de politicas que acabaram se
apresentando prejudiciais as logicas tradicionais dos povos estudados. Em certa medida, foi o
que aconteceu com a atuacdo da ERX durante as politicas de expansao de fronteiras na regido
do Xingu. Baseados em trabalhos antropoldgicos feitos por cientistas estrangeiros, como os de
von den Steinen, e na Comissdao Rondon, o Estado penetrou de maneira mais efetiva nos
interiores com o intuito de civilizar e tornar a terra produtiva.

O efeito colateral foi a facilitagdo para a entrada de fazendeiros que passaram a
ameacar a integridade dos povos alto-xinguanos, se apropriando indevidamente de suas terras
para a produgdo agropecuaria. A solugdo encontrada foi a criagdo do Parque Nacional do
Xingu (1961), como maneira de proteger os sobreviventes da atuacgdo violenta e das doencas
levadas pelos ndo indigenas. Neste cendrio, diversos grupos indigenas tiveram que abandonar
seus territorios sagrados e migrar para dentro dos limites do Parque. Tal fato, atualmente,
causa bastante desconforto em alguns descendentes. Para os Ikpeg, através do depoimento de

Iokore Tkpeg:

O meu povo diz que a ideia dos Villas Boas de trazé-los do territorio deles para o
Xingu foi errada. Os Villas Boas podiam ter feito o contato com eles e deixa-los por
la mesmo, porque aqui no Xingu ndo tem os materiais que eles usam, como concha
para fazer brinco, uma arvore que servia para ponta de flecha, ervas e outros
recursos preciosos para nos. Meu povo diz que Orlando alertou que aqui no Xingu
tinha de tudo, por isso que eles entraram na conversa dele e vieram para o Xingu,
mas na verdade ndo havia nada das coisas que eles utilizavam. (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2011, p.48-49).

Os indigenas certamente foram instrumentalizados como uma fonte de recursos
econdmicos para Ayres e o conglomerado de comunica¢do Didrio dos Associados,
impulsionados pela popularidade do caso Diacui e Ayres. As contradicoes e o0s

desdobramentos da autorizacdo do casamento foram explorados comercialmente através das
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reportagens jornalisticas, o que também promoveu notoriedade a intelectuais e agentes
governamentais envolvidos nas campanhas a favor e contra a unido.

Com a grande repercussao do caso, a busca pela liberagdo para o casamento
interétnico foi amplamente coberta pelo Didrio dos Associados, ganhando diversas matérias e
capas. Durante o processo de analise das fontes disponiveis, o presente trabalho localizou
cento € uma reportagens sobre o caso na Hemeroteca, a partir da selecdo de materiais do
jornal Didrio da Noite (RJ) que citam Diacui. Isso evidencia a relevancia e o potencial de
captacao de recursos financeiros que o casamento interétnico possuia.

Como dito por Cunha (1960, p. 167), a exaltagdo do “esplendor primitivo” era
interessante para o governo Vargas, mas também para determinados setores da
intelectualidade que compunham a formulagdo do pensamento social. Alguns intelectuais,
como Cassiano Ricardo, faziam parte do governo getulista e eram responsaveis por formular
as caracteristicas que seriam lidas como patrias. Esses intelectuais tinham a oportunidade de
notabilizar seus trabalhos como pensadores a nivel nacional, gerando uma grande projecdo e
privilégios no meio politico e erudito.

A exaltacdo do “indio” era equivalente ao enaltecimento da nacionalidade brasileira,
devendo esta ser imaginada como um conjunto de atributos raciais e sociais que assegurava
um promissor futuro para a nacdo e ainda afastava o estereotipo segundo o qual existiria no
pais um atraso racial da miscigenagdo entre indigenas, brancos e negros. Adotada como
pensamento de governo, a miscigenagao deveria passar a ser motivo de orgulho.

A valorizagao da mistura racial atravessou toda a retdrica sobre a relacao entre Diacui
e Ayres. Foi, durante o encontro interétnico entre os xinguanos e os expedicionarios que a
indigena e o sertanista se viram pela primeira vez. As informag¢des sobre Diacui Aiute
Kalapalo, a partir da perspectiva do seu proprio grupo €tnico, sdo escassas. Praticamente toda
a producao sobre Diacui provém dos jornais cariocas do periodo de 1952-1954 e dos livros de
Ayres, publicados nos anos de 1960 e 1976. Sao, portanto, olhares sobre a vida e a morte de
Diacui construidas por meio da perspectiva dos colonizadores e, por isso mesmo,

estereotipado especialmente em relacao a figura de uma mulher indigena.

2.3 A APROXIMACAO DE DIACUI E AYRES.

77



AL RUR4
B3 (
R4 %

£

SIDAD,
(IEI0ADE
N
O,
%,
Wyr3g O

UFRR)

Diacui® era filha de um cacique do grupo Nahukwd, chamado Avaguie Hipico, e de
Apacu, indigena de origem Kalapalo. Sua avd, de linhagem desconhecida, era, segundo
Cunha (1976, p. 118), Uacapu. Diacui tinha dois irmaos chamados Kata e Diarrila (CUNHA,
1960, p.247). O jornal Didrio da Noite (R))”, por sua vez, afirmou que a indigena possuia
seis irméos, sendo trés homens e trés mulheres (GAROFALO, 1953, p. 7). Ao que parece,
Diacui ndo teria nascido na aldeia dos Kalapalo, pois a descri¢do feita por Ayres situa seu
nascimento nas margens do rio Curisevo (CUNHA, 1960, p. 175). Ele ainda afirma que
Diacui chegou a aldeia dos Kalapalo — na regido de Kahindzu’® — ainda crianga. Assim
como foi dito e mostrado anteriormente no mapa (imagem 5), os Kalapalo margeiam o rio
Culuene.

Seguindo a afirmagao de Ayres sobre a origem do pai da indigena, ha diversos indicios
que ajudam a atestar a grande probabilidade de que a aldeia no qual Diacui nascera era
Nahukwa. No mapa disponivel no livro de Ayres (CUNHA, 1960, p. 11-17), € possivel
verificar quais grupos margeavam o rio Curisevo e detectamos justamente os Nahukwa
(imagem 1), que era o grupo étnico de seu pai.

Posteriormente, ao acessar a produ¢do do Instituto Socioambiental (2011, p. 115-117)
sobre os Nahukwa e o complexo xinguano, nos deparamos com informagdes relevantes para a
pesquisa. Por exemplo, os povos do Xingu possuem um forte interesse no estabelecimento de
relacdes interétnicas através dos lagos matrimoniais. Questdo que explica o fato de a mae de
Diacui ter se casado com um Nahukwa sendo ela Kalapalo.

Outro ponto percorrido pela investigacao foi buscar na pesquisa de Guerreiro Junior se
houve uma relagdo proxima entre os Kalapalo e os Nahukw4d. Nesta consulta ao seu trabalho,
vislumbramos o que pode ter sido a aldeia na qual Diacui nasceu. A partir da andlise feita por
Guerreiro Junior acerca dos escritos em que von den Steinen trata dos povos do Xingu, nos
debrucamos sobre o mapa de von den Steinen (1940. p. 277) com o intuito de compara-lo com

o mapa disponibilizado por Ayres (imagem 5).

% Na documenta¢iio produzida por Ayres Camara Cunha, o nome “Diacui” teria como significado “flor dos
campos".

% O Didrio da Noite (RJ)) foi um jornal de propriedade do empresario Assis Chateaubriand, que foi uma figura
popular no campo jornalistico brasileiro por ser dono de um grande conglomerado midiatico, este chamado
Diario dos Associados. Ele, também, foi responsavel pela inauguragdo do primeiro canal televisivo da América
Latina. Aproveitou de sua influéncia para langar-se como senador, representando a Paraiba, em 1952. Ver mais
FERREIRA, Marieta de Morais. Assis Chateaubriand. Centro de Pesquisa e Documentagdo de Historia
Contemporanea do Brasil (CPDOC). Diciondrio Historico-Biografico Brasileiro (DHBB). Disponivel em:
<https://www18.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-biografico/francisco-de-assis-chateaubriand-bandeira-d
e-melo>. Acesso em: 17 mai. 2023.

% Local onde Guerreiro atribuiu ser a antiga ocupagdo Kalapalo durante o periodo da ocupagio do Brasil Central
pela Expedi¢io Roncador-Xingu. Ver GUERREIRO JUNIOR, 2015, p. 60.
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Por meio do mapa de von den Steinen, identificou-se a presenga dos Nahukwa entre as
confluéncias dos rios Culuene e Curisevo. Esse dado converge com o mapa presente na obra
de Ayres Camara Cunha e sua descri¢ao sobre a localizagdo de povos xinguanos (imagem 5),
fortalecendo a informacao apresentada por Ayres de que Diacui teria nascido em uma aldeia

Nahukwa as margens do Curisevo. Segue abaixo o mapa contido no livro de von den Steinen.

Imagem 8 - Mapa de aldeias do Xingu adaptado com grifos para evidenciar os grupos classificados
como Nahukwa.
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Fonte: STEINEN, Karl von. Entre os aborigenes do Brasil Central®’.

7 STEINEN, Karl Von. Entre os aborigenes do Brasil Central. Sdo Paulo: Departamento de cultura. 1940. p. 277

(grifo nosso).
79



AL RUR4
S ( %

&

\D.
\A\\\@LS ADe .
N
o
Y,
Myraq o

UFRR)

A partir da indicag@o da obra de von den Steinen por Guerreiro Junior, nos dedicamos
a estudar o livro Entre os aborigenes do Brasil Central, onde nos deparamos com um mapa de
autoria de von den Steinen, em que sdo localizadas algumas aldeias da regido do Xingu. A
analise do mapa acima, mostra que von den Steinen demarca trés agrupamentos Nahukwa. A
Mariape-Nahuqud, que seria a Magijape segundo o mapa produzido por Mariana Pereira
Novo (2010, apud. GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 20). Uma outra, na confluéncia entre os
rios Curisevo e Culuene, nominada por von den Steinen como “Nahuqud” (consultar a
imagem §8). Esta aldeia ndo aparece mais na imagem 5. Por fim, a terceira, que esta nas
margens do rio Curisevo, também de nome “Nahuqud”, aparece no mapa de von den Steinen,
mas ¢ chamada de Jagamii por Mariana Pereira Novo. Iremos reproduzir este mapa a seguir

com destaques nossos.

Imagem 9 - Mapa contido na obra de Marina Pereira Novo e usado por Antonio Guerreiro com os
povos de diferentes familias linguisticas do Xingu. Em destaque estdo as aldeias Nahukwa.
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Fonte: NOVO, 2010 apud. GUERREIRO JUNIOR. Ancestrais e suas sombras®®.

% GUERREIRO JUNIOR, Antonio Roberto. Ancestrais e suas sombras: uma etnografia da chefia kalapalo e seu
ritual mortuario. 2012. p. 20. 511 f. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — Programa de P6s-Graduagéo
em Antropologia Social/Departamento de Antropologia, Universidade de Brasilia, Brasilia. Disponivel em:
<https://repositorio.unb.br/handle/10482/10711>. Acesso em: 8 mar. 2023.
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A partir da consulta dos mapas de von den Steinen (1940, p. 277), Ayres Camara da
Cunha (1960, p. 17) e de Marina Pereira Novo (2010 apud. GUERREIRO JUNIOR, 2012, p.
20), produzimos um mapa — por captura via satélite — da mesma regiao do Alto Xingu, que
aparece nos outros trés mapas citados acima. A ferramenta usada para a confec¢do do nosso
mapa foi o Mapcarta®.

Para a constru¢do do nosso mapa (imagem 10), buscamos localizar a por¢do do Alto
Xingu correspondente as imagens citadas anteriormente, localizando e demarcando as aldeias
que aparecem em Ayres (CUNHA, 1960, p. 17) e von den Steinen (1940, p. 277). Ambas as
fontes sdo temporalmente mais proximas do nascimento de Diacui, além de convergirem nas
informagdes apresentadas. Em seguida, indicamos as possiveis rotas que Diacui e sua familia
fizeram no processo de migracao para a aldeia dos Kalapalo e analisamos a probabilidade de
cada um desses percursos. O mapa de Marina Pereira Novo (2010 apud. GUERREIRO
JUNIOR, 2012, p. 20) permitiu localizar o nome atual das possiveis aldeias Nahukwa, onde se
deu o nascimento de Diaculi.

Estipulamos trés métodos para a tentativa de localizagdo das possiveis aldeias onde
Diacui possa ter nascido. Primeiro, promovemos um olhar geografico comparativo entre os
trés mapas, buscando a posicao dos grupos e aldeias com o estabelecimento claro de que cada
um deles corresponde a uma temporalidade diferente. O mais antigo ¢ de von den Steinen e
data do ano de 1894, em seguida, o mapa de Ayres Camara Cunha da década de 60 do século
XX. O mais recente ¢ de 2012, disponibilizado na obra de Guerreiro Junior.

Em relagdo a essa questdo das temporalidades distintas, em segundo lugar usamos
como parametro o mapa de Ayres, produzido em 1960, por termos sua narrativa como fonte
sobre a vida de Diacui, a relagdo entre eles € 0o modo como ela foi representada pela sociedade
nacional do século XX. O mapa de von den Steinen, produzido em 1894, também serviu de
parametro por seu denso trabalho etnografico. Em ambos os mapas existe uma clara
convergéncia nas questdes de localizagdo dos Nahukwa.

Em terceiro lugar, tentamos identificar as aldeias que foram descritas por von den
Steinen (1940, p. 277) em comparacao ao mapa disponibilizado por Guerreiro Junior (NOVO,
2010 apud. GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 20), com o objetivo de encontrar os nomes das
aldeias. O resultado foi a identificagd@o e localizacdo de duas aldeias: Magijape e Jagamii, mas

o nome da terceira aldeia ndo pode ser encontrado. Por fim, seguindo a descrigdo de Ayres,

9 MAPCARTA. Disponivel em: <https://mapcarta.com/pt/N416760619>. Acesso em: 20 mar. 2023.
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construimos hipdtese sobre quais seriam as aldeias em que possivelmente Diacui possa ter

nascido, levando em considera¢do a viabilidade do deslocamento do grupo naquele territério.

Imagem 10 - Mapa adaptado com as possiveis rotas percorridas por Diacui e seus pais até a aldeia dos

Kalapalo.
wdllidiuld lagoa str
Magijapes-Nahuqua
(Acimado mapa.)
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Fonte: LACERDA DE SOUZA, Bruna'®.
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Percebemos que ¢ pouco provavel que Diacui tenha nascido na aldeia Magijape
porque tal possibilidade ndo corresponde a afirmacao feita por Ayres, de que ela teria nascido

nas margens do rio Curisevo. A aldeia Magijape ndo fica nessa regido. Logo, sobram duas

opgoes: a aldeia Jagamii e outra que nao aparece no mapa mais recente, disponibilizado por

Guerreiro Junior, em 2012.

10 Bste mapa foi realizado a partir das consultas dos mapas produzidos por CUNHA, Ayres Camara. Entre os
indios do Xingu, 1960, p. 17, GUERREIRO JUNIOR, Antonio Roberto. Ancestrais e suas sombras, 2012, p. 67;
STEINEN, Karl von den . Entre os aborigenes do Brasil Central, 1940, p. 277.
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Ademais, considerando as condi¢des e possibilidades de deslocamento, nota-se que as

101 até a aldeia dos

chances de a familia de Diacui ter-se deslocado de canoa de casca de jatoba
Kalapalo, pelo rio Curisevo e Culuene, sdo as mais viaveis. Pois, dificilmente eles
adentrariam em mata densa para realizar essa migragao.

Ayres também relata que Diacui ficou orfa dos pais muito cedo, aos dois anos de
idade, sendo criada por uma mulher chamada Fucanganho. Na aldeia dos Kalapalo, ela teve

seu nome mudado de Aiute Canualo para Diacui (CUNHA, 1960, p. 175).

Imagem 11 - Canoa de jatoba como meio de transporte dos povos do Alto Xingu.

Fonte: CUNHA, Ayres CAmara. Entre os indios do Xingu'®,

O questionamento que fica em aberto a partir dessas reflexdes €: por que os pais de
Diacui precisaram migrar da aldeia, na qual seu pai era cacique, para a dos Kalapalo (grupo
da mae de Diacui)? Infelizmente, ndo ha uma resposta segura para essa indagagdo. Mas, a
partir desses fatos e movimentos, ¢ possivel entender um pouco sobre os povos indigenas

dessa regido e a natureza do casamento dos proprios pais de Diacui. Percebe-se que a propria

1% Ver mais LIMA, Pedro E. A canoa de casca de jatoba entre os indios do Xingu. In. Revista do Museu Paulista.
Nova Série, Vol. Iv. Sao Paulo. pags. 369-380. 1950. Disponivel em:
<http://etnolinguistica.wdfiles.com/local--files/biblio%3 Alima-1950-canoa/Lima 1950 ACanoaCascaJatobalndi
osXingu.pdf> Acesso em: 22 Abr. 2023.

192 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. Sdo Paulo: Clube do
Livro, 1960. p. 73.
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Diacui ¢ fruto de uma relagdo interétnica, envolvendo indigenas de grupos distintos: o povo
Nahukwd, pelo lado paterno e os Kalapalo, pelo lado materno.

No decorrer da visita dos expedicionarios a aldeia Kalapalo, em 1946, Ayres entra em
uma choga'® e se depara com Diacui. Apesar de tentar chegar perto da indigena, ele ¢
impedido por dois integrantes do grupo. Tal fato ocorreu, pois a Kalapalo estava sendo
mantida em reclusdo devido a puberdade. No Alto Xingu, a fase puberdade ¢ de extrema
importancia e costuma ser encarada com bastante seriedade, uma vez que esse periodo esta
diretamente ligado ao processo de fabricagao da pessoa (CUNHA, 1960, p. 169-170).

A nocao de “fabricagdo da pessoa” ¢ discutida por Seeger, Matta e Viveiros de Castro
(1979). De acordo com esses autores, a corporalidade ¢ uma questdo central para o
entendimento das sociedades amerindias da por¢do Sul do continente americano. Nesse
processo, a corporalidade ¢ um objeto carregado de sentidos e simbologias que atendem — no
caso dos indigenas do Alto Xingu — a um status sociologico.

Durante a reclusao pubertaria de Diacui, que fazia parte do processo de “fabrica¢io da
pessoa” alto-xinguana, Ayres foi impedido de se aproximar da indigena. Isso ocorreu porque,
durante esse periodo de reclusdo, nenhuma pessoa fora do circulo familiar poderia ter contato
com o pubertario. A reclusdo ¢ acompanhada, inclusive, por periodo de restricao alimentar. As
meninas e os meninos do grupo, entre 14 e 15 anos, devem cumprir um periodo de reclusao
rigida que pode durar em torno de 3 a 5 meses. Durante essa fase, os pais levam conselhos
para os seus filhos com a inten¢do de firmar os valores do grupo e ensinar o significado de ser
um Kalapalo (CUNHA, 1960, p. 92-93).

Segundo Cunha (1960, p. 92-93), ¢ na puberdade que o jovem passa por um momento
de ruptura de um ciclo, saindo da infincia e iniciando a vida adulta. Durante o rito, as
mulheres tém seus corpos pintados e devem praticar o jejum, deixando o cabelo crescer até o
ponto de cobrir os olhos. Seus cabelos somente poderdo ser cortados no término de sua
reclusdo, nesse mesmo dia a mulher indigena passa a ter a permissdo de casar-se. J& os
homens executam atividades que denotam forga e coragem, como o ato de agarrar uma
serpente e arranca-lhe o rabo.

Além disso, os jovens deverao escolher qual conhecimento grupal irdo aprender com
os mestres, que compartilham aquilo que sabem. Quando esses sujeitos aprendem e se tornam

especialistas de determinado conhecimento, tornam-se “donos”. A nocao de “dono” dentro do

103 Recinto que pode ser comparado a uma espécie de casa, é neste local que os Kalapalo executam algumas
tarefas e dormem.
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Alto Xingu ndo ¢ similar a concep¢do de posse, como ¢ entendido na sociedade envolvente,
mas de protetor (CARVALHO; MACIEL, 2019, p. 105-106). Caso a reclusdo ndo seja
respeitada, pode haver graves danos para o jovem a posteriori. O prejuizo poderia se
manifestar durante o processo de formagdo da pessoa, quando o pubertdrio fosse gerar uma
crianga (GUERREIRO JUNIOR, 2015, p. 162).

Apesar de alguns homens Kalapalo terem impedido Ayres de se aproximar de Diacui,
o sertanista revela que o chefe do grupo concedeu permissdo para que ele visse de perto a
indigena (CUNHA, 1960, p. 169). A autorizacao do chefe para que Cunha violasse um rito tao
essencial na formulacdo da pessoa xinguana, como o da reclusdo pubertaria, causa estranheza.
Pois, ¢ caracteristico da chefia indigena a consciéncia da centralidade de seu papel social,
devendo ele proteger os componentes de seu grupo étnico e suas cosmologias.

A permissdao em violar a reclusdo pode, entdo, ser posta em duvida. Porque tal ato
causaria um risco para a existéncia do grupo — ja que poderia afetar a continuidade da
linhagem Kalapalo —, por conta da natalidade. A chefia também estaria desrespeitando as
suas proprias tradigdes, pois uma de suas responsabilidades € a preservacdo dos costumes.
Isso, por sua vez, comprometeria sua autoridade junto ao grupo.

Quando o sertanista conseguiu se aproximar de Diacui, que naquele periodo tinha 13

anos, ele teria se encantado pela sua beleza e sua figura selvagem.

Dono de um espirito sempre voltado para as aventuras, eu, que nunca amara uma
unica mulher, na expressdo vigorosa do térmo, desta vez, porém, senti um
sentimento estranho, quando meus olhos esbarraram, pela primeira vez, com a
indiazinha das matas do Kuluene que era, entdo, uma criatura franzina, de tés
morena ¢ encantadora. Fiquei surpreendido com a presenga daquela de rara beleza
selvagem dentro da singular prisdo, cumprindo um dos mais sagrados rituais da tribo
Kalapalo, isto é, o ritual de inicia¢@o e puberdade (CUNHA, 1960, p. 177).

Ayres percebe a apreensdo que Diacui sente ao ficar perto de um kagaiha. O medo
pode estar relacionado ao historico de contato violento do colonizador que ocorreu antes da
domesticacao do kagaiha e da politica indigenista rondoniana. Era comum os alto-xinguanos
escutarem dos mais velhos histérias apavorantes sobre os brancos, que faziam as criangas
chorarem de apreensio (MEHINAKU, 2010, p. 40). E possivel também que o temor de
Diacui tenha sido provocado pela infracdo de seu ritual de reclusdo por parte do sertanista.

Nesse encontro, Ayres invadiu o espago e o corpo da Kalapalo, pois, se sentiu no
direito de mexer no ombro e nos cabelos de Diacui. Essa acdo ¢ narrada com a tentativa de

propagar uma cena de inicio de romance, com uma atmosfera envolvente para o leitor. Mas,
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na realidade, descreve-se uma agao de infracao e desprezo ético pelos valores de um outro
povo ou grupo étnico — por desrespeitar um costume tradicional. E também uma violéncia de
género ao tocar na indigena sem seu consentimento. Nas palavras de Ayres, o encontro se deu

de tal forma:

(...) levanto um cortinado de embira e vejo, com enorme surprésa minha, uma
indiazinha singular (...). Encaro a menina e, neste instante, ela se retrai, de chofre um
tanto temerosa, talvez, ante a presenga inesperada de um homem branco. Examino
de perto aquela criatura interessante: toco-lhe no ombro, acaricio-lhe os longos
cabelos negros (...) (CUNHA, 1960, p. 169-170).

A sobrinha-neta de Diacui, Ysani Kalapalo'®

, divulgou um video no YouTube
contando a versdo que escutou de sua familia sobre a relagdo entre Diacui e Ayres. No video
intitulado Amor entre india e branco, Ysani confirma que Diacui tinha muito medo de Ayres
no inicio do contato. Segundo o pai ¢ a tia de Ysani, a indigena se escondia de Ayres, porém,
com o tempo, Diacui se afeicoou ao sertanista. Embora tenha havido temor, Ysani afirma que
a relacao dos dois deve ser classificada como uma historia de amor (KALAPALO, 2019).

Apesar de sentir medo, o sertanista afirma que ocorreu uma “afinidade espiritual”
(CUNHA, 1960, p. 170) entre ele e Diacui, culminando em uma conversa guiada pela mimica
e alguns didlogos em karib, a lingua dos Kalapalo. A indigena chamou a atencdo do sertanista
que teria se encantado pela sua beleza, de modo que “(...) desde o momento em que a vi, na
sua reclusdo, me surpreendi ante uma donzela selvagem de estranha beleza agreste. E, désse
dia em diante, por ela comecei a preocuparme sobremaneira.” (CUNHA, 1960, p. 175).

A reacdo da indigena, ap6s o temor pela figura de Cunha, foi de cordialidade, tendo
Diacui supostamente agido com dogura. A suposta conexdao ocorrida entre os dois busca
exibir para o leitor a génese do romance interétnico a partir do emprego de elementos usuais
em escritas de género romantico, como: o “amor a primeira vista”, o “encontro de almas” e a
“predestinacao” dos personagens em estarem juntos.

Inclusive, na dindmica do primeiro contato com Ayres, Diacui demonstrou grande
interesse em um objeto de origem cristd que pertencia ao sertanista. A indigena Kalapalo

olhou de maneira curiosa para uma corrente de Nossa Senhora das Gragas'®, que foi posta em

%4 £ uma youtuber, com um grande niimero de visualizagdes, e indigena Kalapalo que afirma ser parente de
Diacui pela linhagem paterna. Apesar de atualmente afirmar desapontamento, ficou conhecida na grande midia
por ser uma voz indigena ativa nas campanhas eleitorais de Jair Messias Bolsonaro, durante o ano de 2018. No
inicio do governo Bolsonaro, chegou a integrar a comitiva do ex-presidente a Assembléia-Geral da ONU como
forma de mostrar que a politica bolsonarista ndo era contra o “indio”, mas sim aos movimentos indigenas.

195 Santa catdlica que representa a Virgem Maria, sendo bastante popular no Brasil. Para que os seus pedidos
sejam atendidos, € necessario que os devotos de Nossa Senhora das Gracas facam uso de sua medalha.
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seu pescoco por Cunha (1960, p. 170). O presente, que agradou Diacui, acompanha a
simbologia do processo civilizador dos indigenas do Brasil que supostamente almejam a sua
conversao ao cristianismo.

Embora a Expedigdo Roncador-Xingu nao contasse formalmente com o auxilio
religioso e tampouco visasse a conversdao dos povos origindrios — até porque o Estado
brasileiro ndo possuia uma religido oficial nesse periodo histérico —, esperava-se que, com o
avanco da assimilagdo, os indigenas abandonassem suas praticas religiosas. Suas crencas
politeistas eram tidas como uma das caracteristicas de “atraso” civilizacional, logo, a adogao
da religido hegemonica da sociedade envolvente era almejada.

Além disso, a cena também pode ser interpretada como uma predi¢do da futura
“civiliza¢ao” de Diacui, quando, ao se casar com Ayres, tornar-se-ia também uma mulher
cristd. Em uma das passagens, Cunha verbaliza ter imaginado Diacui no arquétipo feminino
tipicamente ocidental: “Diacui espdsa, Diacui dona de casa e Diacui mae de familia, como
seria?”’ (CUNHA, 1960, p. 174).

Em certo momento, o sertanista tenta tirar a Kalapalo da reclusdo para leva-la até a
praca da aldeia com o objetivo de vé-la sob a luz do sol. Mas, dessa vez, ¢ impedido pelo
chefe dos Kalapalo que explica o porqué de sua proibigdo (CUNHA, 1960, p. 170). No dia
seguinte, os expedicionarios deveriam partir da aldeia dos Kalapalo para continuar os
trabalhos. Ayres, entdo, foi até o local onde Diacui permanecia em reclusdo para se despedir e,
pela segunda vez, a indigena demonstrou medo ao avistar o sertanista (CUNHA, 1960 p. 173).

Ainda assim, o sertanista insistiu em uma comunicagdo que se estendeu ao toque
fisico. No entanto, Ayres encerrou o contato sentindo-se rejeitado por Diacui. Ela ndo
correspondeu as suas tentativas de atengdo, e, além disso, ficou constrangido pelo fato de ter
sido motivo de zombaria de outras mulheres que estavam no recinto, visto que, por ter seus
“carinhos” ignorados pela moca, as indigenas riram de Ayres. O sertanista diz que,

diferentemente do primeiro dia, ao acariciar os cabelos da Kalapalo,

(...) Diacui nao me dispensou nenhuma atencdo. Ao contrario, virou-se
repentinamente para um canto, procurando, déste modo, ocultar-se de mim. Em vista
disso, experimentei, com afagos, dissipar-lhe a timidez e inspirar-lhe confianga.
Algumas mulheres que ali se achavam, quando me viram acariciar a donzela, e ela
rejeitar os meus afagos, riram-se de mim; sim, riram-se a bandeiras despregadas, o
que muito me contrariou, deixando-me desconsertado e — por que nao dize-lo? —
encabulado, numa situagdo algum tanto ridicula. Por isso, a despeito da surprésa
desagradavel, voltei-me e sai, sozinho, a passos lentos, pela porta dos fundos,
ouvindo ainda as gargalhadas do mulheiro. E ndo voltei mais a residéncia das
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nativas. Ndo mais quis saber de Diacui, naquéle dia memoravel (CUNHA, 1960 p.
173).

Alguns meses depois do primeiro encontro, a reclusdo por conta da fase pubertaria
havia terminado. Diacui, acompanhada de sua mae e irma, encontra o sertanista que volta a
buscar aproximacao ¢ a tocar-lhe as maos “em sinal de ternura amorosa” (CUNHA, 1960, p.
177). Diacui responde a interagdo com constrangimento — provavelmente — pela
aproximacao e contato intrusivo. Em seguida, ela passa a ter seu fisico observado por Ayres.

Na descricdo do sertanista, “Seus cabelos negros e compridos desciam-lhe até os ombros,

numa graga infinita, encobrindo o talhe delicado e primoroso de sua casta nudez” (CUNHA,
1960, p. 177).

Imagem 12 - Diacui posando em meio a mata.

Fonte: CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu'®.

1% CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. Sdo Paulo: Clube do
Livro, 1960. p. 185.
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Segundo Ayres, foi a partir deste dia que o relacionamento dele e de Diacui iniciou.
Pela proximidade de sua base de trabalho com a aldeia Kalapalo, ele pdde visitar a indigena
quase diariamente. Embora ndo fosse fluente no karib, os dois conseguiam se comunicar por
mimica e, com o tempo, ele foi ganhando a confianca de sua futura esposa. Com isso, Diacui
passou a manter certo contato fisico com o sertanista, tocando-lhe o rosto recorrentemente. O
periodo de flerte teria sido rapidamente seguido por uma declaragdo de amor, as margens de
um rio, quando Diacui é pedida em casamento (CUNHA, 1960, p. 178).

A reacao de Diacui ¢ positiva, declarando amar Ayres e aceitando o pedido de
casamento. Todavia, o pedido ndo foi levado adiante, ja que Ayres se ausentou da regido por
trés anos, devido ao seu servigo dentro da Fundagao Brasil Central, que solicitou sua presenca
em outras areas do Alto Xingu e do Norte do pais. Ao longo desses trés anos, o sertanista
afirma ter se relacionado com outras mulheres até o momento de retorno ao Culuene, onde foi
recebido por Diacui (CUNHA, 1960, p. 178).

Nesse reencontro, Diacui estaria com 18 anos ¢ detinha “uma beleza silvestre”, sendo
considerada a mulher mais bela da aldeia (CUNHA, 1960, p. 178). O sertanista descreve que a
Kalapalo havia recebido varios pedidos de compromisso, mas que niao havia aceitado em
razao de seu amor pelo kagaiha. Ayres decide pedir a autorizacao do lider dos Kalapalo para a
realizagdo do casamento, entdo, o chefe indigena promove uma consulta aos ancidos da aldeia
que concordam com a unido. Contudo, para que a comunhao pudesse acontecer, exigiu-se que
o0 sertanista vivesse permanentemente na aldeia (CUNHA, 1960, p. 179).

A exigéncia dos Kalapalo nao deve ter sido movida exclusivamente pela vontade de
manter Diacui perto de seu grupo, é possivel que a exigéncia fosse uma atuagdo meramente
politica e de natureza estratégica. Afinal, o fato de possuirem um kagaiha que viveria dentro
das logicas Kalapalo, e que se tornaria um deles, concederia ao grupo um maior prestigio
dentro do Alto Xingu. E necessario relembrar que os Kuikuro contavam com Nahu, sendo ele
um importante integrante do grupo por ser justamente considerado “dono” dos kagaiha.

Nessa fun¢do, Nahu participava diretamente das tratativas entre os Villas Boas e os
alto-xinguanos, servindo como tradutor e ofertando notoriedade aos Kuikuro perante os
sertanistas. Todavia, os Kalapalo ndo possuiam nenhum “dono” de branco entre os seus
integrantes, sendo assim, a presen¢a de Ayres poderia significar beneficios para o grupo em
relacdo a Fundagao Brasil Central.

O FBC foi o o6rgdo no qual o sertanista trabalhava. Para os indigenas, seu casamento

com Diacui poderia ser o estabelecimento de uma alianga entre os Kalapalo e os kagaiha. A
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relacdo interétnica talvez assegurasse aos Kalapalo prioridade no fornecimento dos utensilios
e alimentos. Percebe-se que os Kalapalos operam como sujeitos politicos, atuando em favor
de interesses proprios. A presenca dos brancos ¢ indubitavelmente ameagadora, mas, ao
mesmo tempo, inevitavel. Logo, o desenvolvimento de uma habilidade negociativa era vital
para a manuten¢do étnica do grupo e, de acordo com as tradigdes do grupo, esse tipo de
diplomacia se realizava frequentemente por meio dos casamentos.

Desse modo, é possivel constatar a importancia do estabelecimento de uma alianga
com os brancos por meio do casamento. Apos a morte de Diacui, evento que sera aprofundado
no capitulo seguinte, os Kalapalo ndo queriam que Ayres deixasse a aldeia. A vista disso, o
grupo xinguano prop0s outro casamento aa Ayres, que nega a oferta pela razao de ndo querer
mais se casar (CUNHA, 1960, p. 247). Portanto, a partida do sertanista da aldeia significou
grandes perdas para os Kalapalo. Era simultaneamente uma perda sentimental, uma vez que
haviam estabelecido uma relagao afetiva com ele, e uma perda de alianga politica, ja que ndo
teriam mais uma indigena Kalapalo casada com um kagaiha.

A adocdo do casamento interétnico, entre brancos e povos originarios, como estratégia
de fortalecimento de um determinado grupo indigena nao foi uma exclusividade do caso
Diacui e Ayres. A historiografia se dedicou a estudar essa pratica e logrou entender que, desde
o inicio do contato entre indigenas e ndo indigenas, as rela¢cdes matrimoniais interétnicas eram
um forte mecanismo de estabelecimento de aliancas. As vantagens nao se restringiam apenas
aos indigenas, os europeus também se beneficiaram, pois puderam penetrar nas comunidades
indigenas com mais facilidade (MOREIRA, 2019, p. 236-241).

Em Reinventando a autonomia, Moreira (2019) resgata a questdo dos casamentos
mistos ocorridos durante a reforma pombalina, trazendo a luz que o governo colonial foi um
grande incentivador das relagcdes matrimoniais interétnicas. Como forma de atrair o interesse
dos homens brancos para esse tipo de casamento, a politica pombalina passou a oferecer
beneficios garantidos em lei aos contraentes de casamento com indigenas. Assim, a reforma
buscava alcangar a sua meta de branquear os indigenas para assimilé-los.

Similarmente, o estado republicano também ansiava pela miscigena¢do dos “indios”
por meio das relagdes interétnicas, inclusive matrimoniais. Quando Rondon ¢ convidado para
coordenar o SPI, estipula que o 6rgdo indigenista deveria seguir as diretrizes positivistas. As
orientacdes a serem seguidas pelos membros do SPI eram inspiradas nos principios

desenvolvidos por José Bonifacio de Andrade e Silva. Destaca-se o quinto principio que
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previa o favorecimento dos casamentos entre indios, brancos e mulatos (RIBEIRO, 1962, p.
19).

A préatica de promover casamentos interétnicos também ocorria entre os indigenas do
Alto Xingu, fazendo parte do sistema de funcionamento das comunidades indigenas desde
antes da chegada dos europeus. Por isso, segundo Mehinaku (2010, p. 42), o casamento
interétnico ¢ uma pratica tdo comum que quase todos os alto-xinguanos sdo parentes. Mas,
vale ressaltar que essas relagdes deveriam, em tese, acontecer apenas entre 0s povos
pertencentes ao Alto Xingu. Apesar de ser uma regra flexivel atualmente, Mutua conta que

ainda ha certa intolerancia nos casamentos interétnicos com povos de fora da regido.

As pessoas tinham receio, mas esta ndo ¢ uma boa palavra para traduzir o que
chamamos de kinhakatsu, que seria melhor traduzido como “ter nojo” de outro povo.
Por que se tinha nojo dos outros? Porque sdo povos guerreiros, que vivem de caga,
que comem carne de “bicho” (ngene) (MEHINAKU, 2010, p. 44-45).

Na quinta nota de rodapé, Mehinaku (2010, p. 45) aborda sobre sua experiéncia
pessoal quando casou sua irma com um individuo Bakairi. Sua familia e membros de sua
etnia se colocaram contra a realizagao do casamento, o argumento usado para a negativa foi
de que o noivo pertencia a outra raca.

Existe uma akinha que trata da vida dos indigenas do Xingu antes do aparecimento
dos kagaiha, também abordando a tematica dos casamentos interétnicos. A narrativa, exposta
por Mutua Mehinaku em depoimento ao Instituto Socioambiental (2011, p. 36-37), conta que
o Xingu era habitado por muitos “indios bravos” (ngikogo). Eles eram os responsaveis por
raptar mulheres e criangas e atacar os povos alto-xinguanos que se enxergavam como kuge
(gente).

Segundo a akinha, os ataques violentos somente terminaram quando o chefe de uma
antiga aldeia casou sua filha com um dos chefes dos ngikogo (INSTITUTO
SOCIOAMBIENTAL, 2011, p. 36-37). Essas relacdes sdo de suma importancia e foram
responsaveis por moldar o Xingu, servindo de estratégia para a formagdo de aliangas com os
opositores. A relevancia que a relagdo interétnica possui na akinha acima, para a conquista da
estabilidade sociopolitica no Xingu, coloca em evidéncia que o casamento interétnico ¢ um
valioso mecanismo politico para os povos daquela regido. Gragas ao matrimonio interétnico e
a alianca formada com os ngikogo a partir dele, o Xingu pdde atenuar os conflitos e

implementar uma estrutura social coesa pautada no ifutisu.
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No periodo em que Ayres e Diacui se conheceram, a tradicdo xinguana costumava
promover casamentos arranjados. Em geral, os acordos envolviam os pais e o pedido oficial
para a aproximacao era feito pelo homem. Apesar de ser um casamento arranjado, a mulher
tinha o poder da concordancia (CUNHA, 1960, p. 94). Em outras palavras, existia uma
importante autonomia da mulher indigena durante a escolha de seu pretendente e a
responsabilidade do noivo com o compromisso arranjado.

O noivo, quando ¢ prometido para uma menina que ainda esta na infincia, ndo pode
iniciar uma vida sexual com sua noiva antes de ela entrar na puberdade. Além disso, enquanto
a crianga crescesse, 0 homem ficava responsavel pelo sustento de sua noiva. Caso a menina,
conforme fosse crescendo, ndo quisesse se casar com o noivo arranjado, o acordo podia ser
desfeito para que ela se casasse com outra pessoa (CUNHA, 1960, p. 96).

O casamento nao era indissoluvel. Os Kalapalo podiam se divorciar e as razdes para a
separacao iam desde adultério a maus tratos. Cunha (1960, p. 96) destacou que “(...) os
Kalapdlos ndo consideram o matrimonio como unido entre o homem e a mulher, ou juramento
de fidelidade absoluta até a morte, embora os vinculos dessa unido as vezes possam muito
bem perdurar até o fim da existéncia”.

As afirmacgdes realizadas por Ayres sobre o sentido de casamento para os Kalapalo,
convergiam, — em certa medida — com a percepg¢ao de relacionamento observada pelo Padre
José de Anchieta entre os tupinambas. Embora sejam grupos diferentes que habitam territérios
bem distantes entre si, a comparacao analitica entre essas etnias ¢ capaz de demonstrar como a
percepcao indigena de casamento se contrasta com os valores ocidentais acerca das relagdes
matrimoniais. Moreira (2019) demonstrou que um dos problemas nucleares das relagdes
interétnicas entre indigenas e brancos versava sobre a expectativa dos ndo indigenas em
relacdo ao estabelecimento de um matrimonio.

ApoOs constatar que era comum nos relacionamentos entre os tupinambas a troca de
parceiros, José de Anchieta entendeu que ndo existia a concep¢do de “casamento natural”
(MOREIRA, 2019, p. 227-229). Durante a reforma pombalina, a no¢ao de casamento para os
indigenas era inadequada aos olhos dos colonizadores. O que atrapalharia a implementacao de
uma sociedade assimiladora com base nos dogmas cristaos.

A ideia de falta de fidelidade com um parceiro ¢ uma das razdes que corroboram a
no¢do de que as mulheres indigenas possuiam tendéncia a luxtria e provocavam o desejo
sexual do homem “civilizado”. Como discutido no capitulo anterior, Gilberto Freyre ratificou

esse tipo de pensamento ao descrever as mulheres indigenas de forma erotizada (FREYRE,
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1933, p. 161). Contudo, a percepcdo de Ayres difere da nocdo de que os indigenas sdo
extremamente sexualizados. Ao contrario, para ele, a manifestacdo sexual dos indigenas era

fria e de pouca intensidade.

Nas tribos do Alto Xingu, em nenhuma delas se observa qualquer ato de perversao
sexual. Por conseguinte, entre éstes indios ndo ha pederastia, nem sadismo, nem
masoquismo. O coito ¢ praticado naturalmente, as ocultas, ndo dentro das casas, mas
no mato, quase sempre ao cair da noite, quando os casais vao buscar lenha para os
fogos noturnos (CUNHA, 1960, p. 97).

2.4 A ATUACAO DE “FORCAS OCULTAS”.

Ainda que o casamento entre Diacui e Ayres tenha sido aprovado pelos Kalapalo, a
relagdo nao teve boa receptividade entre os membros do alto escaldo do SPI e de alguns
integrantes da FBC. De acordo com Cunha (1960, p. 181), o noivado, que durou cerca de um
ano, ja era de conhecimento coletivo.

Porém, a realizagdo da unido dependia da aprovagdo do Servico de Protecdo aos
[ndios. Os irmaos Villas Béas também reprovaram a relagdo. Por isso, ao ficarem sabendo do
romance, solicitaram que os indigenas Kuikuro fossem fazer uma visita a aldeia Kalapalo com
o objetivo de impedir o casamento. Tal episddio foi chamado pelo sertanista de “expedicao
frustrada” (CUNHA, 1960, p. 180).

Segundo o relato de Ayres (CUNHA, 1960, p. 180-181) cinquenta Kuikuro
apareceram sem aviso prévio na aldeia dos Kalapalo, deixando o grupo assustado e em alerta.
Sob o comando de Nahu, os Kuikuro surgiram portando um “(...) aspecto feroz, armados de
arcos ¢ flechas, entraram na taba como triunfadores, arrogantemente (...)” (CUNHA, 1960, p.
181). Nesse momento, Diacui e Ayres encontravam-se juntos, € também ficaram surpresos e

amedrontados com o aparecimento dos Kuikuro.

— Que teriam vindo fazer éstes indios? — pensei comigo mesmo. Os Kalapalos
também ndo o sabiam. Levantei-me. De subito Diacui, estremeceu, ergueu-se
também e fixou os olhos no grupo de Kuictros. Em seguida, como se lhe assaltasse
terrivel pressentimento, estendeu-me o braco numa despedida forgada, saiu as
pressas de meu lado e, quase amedrontada, dirigiu-se para a choca de sua mée e
desapareceu no interior da habitagdo (CUNHA, 1960, p. 181).

Apesar do ambiente permeado de tensdo, os Kalapalo receberam os visitantes com
cordialidade, conforme os principios previstos pelo ifutisu. Nahu explicou ao chefe Kalapalo a

razdo da visita: a tarefa dos Kuikuro consistia em levar Diacui para ir morar na aldeia
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Kuikuro. A ordem teria partido de Cldudio Villas Boas, que tomaria um avido rumo a aldeia
Kalapalo a fim de conversar com Ayres sobre o noivado que mantinha com Diacui. A situagao

gerou um grande desconforto no lider Kalapalo que

(...) transfigurou-se, de chofre. A sua fisionomia se tornou carrancuda, irradiando
uma expressdo de desgosto, de reprovagdo (...) o cacique dos Kalapalos, e muitos
companheiros de tribo, sentiram-se descontentes com a retirada de Diacui para uma
aldeia distante. Ele, Kumatse, chefe supremo de todos os Kalapalos, aprovou o meu
casamento com a indiazinha, e, com éle, tdda a nacdo indigena. Ora, os Kuikuro
também apoiaram o romance, e agora chegaram com instru¢des de outros, que se
colocaram entre o branco e a donzela selvagem (CUNHA, 1960, p. 182).

Pode-se considerar a agdo de Claudio Villas Bobas como temeraria por ter a
potencialidade de deflagrar um grande conflito entre dois grupos que viviam,
tradicionalmente, em harmonia. Pois, na realidade, a tarefa atribuida aos Kuikuro consistia em
raptar Diacui, afastando-a de seu povo.

Ayes diz que, vislumbrando uma possibilidade de a tensdo se tornar um conflito,
aconselha o lider Kalapalo a atenuar a situagdo: “Entdo Kumatse e os seus guerreiros
quizeram expulsar os Kuictros. Mas eu me opus tal atitude, a fim de evitar um incidente entre
as duas tribos. Intervi com diplomacia. Acalmei os animos mais agitados. Entretanto, as
coisas ainda continuaram tumultuosas” (CUNHA, 1960, p. 183).

O possivel rapto de Diacui configuraria-se em uma violéncia contra a comunidade
Kalapalo, mas, principalmente, contra a noiva de Ayres. Desse modo, ainda que o propdsito
da acdo fosse afastar Ayres da indigena Kalapalo, incidiria sobre Diacui a puni¢do do
relacionamento. Importante ressaltar que, embora ndo tenha ocorrido tal fato, a chegada dos
Kuikuro com a intengdo de levar Diacui da aldeia gerou, inegavelmente, uma tensao
diplomatica.

Desse modo, o plano de Claudio Villas Bdas colocava em risco ndo apenas a alianga
feita entre os Kalapalo e Ayres mas, principalmente, a manutengdo de um ethos pacifico entre
os povos alto-xinguanos. Ademais, o rapto de Diacui — com a inten¢do de proibi-la de
casar-se — desrespeitava a autonomia do grupo indigena em tomar as suas proprias decisoes.
Deve-se levar em consideragdo que, naquela época, os indigenas eram legalmente entendidos
como “relativamente incapazes” (BRASIL, 1916, art. 6). Por isso, as a¢des dos Villas Boas
estavam respaldadas pelo “poder tutelar”. Contudo, ¢ notavel que os indigenas nao se viam

como “incapazes” € menos ainda como “tutelaveis”.
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Diante deste cenario, se deve levar em consideragdo que os Kuikuro ndo eram um
povo indigena subjugado pelos irmdos Villas Bdas. Ainda que regidos pelo “poder tutelar”,
tinham autodeterminagdo e agiam de acordo com as suas predile¢des. Logo, os Kuikuros ndo
sairam de sua aldeia com a tarefa de sequestrar Diacui apenas por ter sido uma ordem de
Claudio, mas, porque a agdo proporcionaria alguma vantagem para o grupo.

Ayres enxergava os Kuikuro por um ponto de vista limitador, a partir do esteredtipo
“indio” como um sujeito selvagem e ingénuo. Todavia, ele reconheceu que deveria ter havido
alguma oferta ao grupo que despertou o interesse deles. Sendo assim, uma convengao entre
Claudio Villas Boas e os Kuikuro teria sido estabelecida para o rapto de Diacui, com a
promessa de recebimento de inimeros presentes (CUNHA, 1960, p. 182).

Além do mais, na citacdo acima, Ayres comenta que a autorizagdo do chefe Kalapalo
para a realizacdo do casamento corresponderia ao consentimento de “toda a nagao indigena”
(CUNHA, 1960, p. 182). Tal afirmagdo recai em uma generalizacdo que era comum no
periodo em que a obra foi escrita. Contudo, essa no¢do somente fazia sentido na percepgao
dos ndo indigenas. Os povos do Alto Xingu se entediam como grupos distintos entre si que,
por vezes, compartilhavam ancestrais, tronco linguistico e praticas culturais semelhantes.

Mas isso nao os tornavam iguais. A proximidade desses grupos foi justamente a
responsavel pela construcao das diferenciacdes étnicas entre eles. Portanto, ser Kalapalo ndo ¢
equivalente a ser Kuikuro ou Nahukwa. Ainda que os Kalapalo tenham aceitado o noivado,
nao significava que todo o Alto Xingu celebrava aquela relagao.

Outra questao pertinente de ser sublinhada versa sobre o fato de a primeira opgao de
Cléaudio Villas Boas para resolver a situagao ter sido o rapto da indigena. Ele ndo se interessou
em perguntar a Diacui qual era a sua vontade. Mesmo havendo a possibilidade de a indigena
Kalapalo ser coagida a concordar com a unido, destaca-se o fato de o pensamento de Diacui
nao ser considerado valido em ser consultado e escutado.

Posteriormente, Ayres recebe a prometida visita de Claudio Villas Boas na aldeia dos
Kalapalo. Villas Boas pressiona Cunha para que este desista do casamento com Diacui, pois a
relacdo iria comprometer a gestdo do SPI, e reafirma a ameaga de tirar Diacui do seio de seu
grupo (CUNHA, 1960, p. 183). O sertanista Cunha aceita sair da aldeia dos Kalapalo com a
intencdo de garantir que Diacui continuasse vivendo com sua familia e de evitar que houvesse
um conflito entre os Kalapalo e Kuikuro. Entretanto, ele avisa a Claudio Villas Boas que ndo

abandonaria a ideia de se casar com Diacui, por isso, sua partida seria temporaria.
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O Delegado procurou, ainda, dissuadir-me dessa idéia, com argumentos de ordem
moral; mas, quando compreendeu suficientemente a firmeza da minha vontade
inquebravel, entdo concordou, pelo menos, com o meu imediato afastamento da
aldeia Kalapalo. Outrossim: ao perceber que, de fato, ia haver uma tremenda luta
entre Kuicuros e Kalapalos, porque €stes ndo permitiram, de nenhuma maneira, a
retirada de Diacui de perto déles, Claudio concordou também, amigavelmente, na
permanéncia da india no circulo em que vivia (CUNHA, 1960, p. 184).

Ap6s a visita de Claudio e o acordo firmado entre os dois, Ayres foi até Diacui e a
encontrou assustada, chorando ao ver o sertanista. Ele explica a Kalapalo sobre a necessidade
de sair da aldeia, deixando claro para ela a intenc¢do de usar esse periodo de afastamento para
ir até o Rio de Janeiro. O objetivo principal desta viagem seria pedir para os membros do alto
escaldo do Servigo de Protecdo aos Indios a permissdo para o casamento e, a partir disso,
poder voltar a conviver entre os Kalapalo (CUNHA, 1960, p. 183).

A tentativa de proibir o casamento por meio do rapto de Diacui fez Ayres entender que
“(...) forcas ocultas tramavam contra o meu casamento com a Flor dos Campos, ¢
articulavam-se contra o nosso amor” (CUNHA 1960, p. 182). Desse modo, como Ayres nao
tinha o consentimento da principal autoridade regional — Claudio Villas Béas — para a
cerimdnia de casamento, entdo, urgia a sua presenga no SPI a fim de tentar convencer a
diretoria do 6rgdo sobre a legitimidade da unido.

Ao chegar ao Rio, Ayres foi até o Servigo de Protecdo aos Indios buscar uma reunido
com José Maria da Gama Malcher, o entdo diretor do SPI. O sertanista é tratado com
indiferenga e reclama da falta de cortesia na recepgdo. Contudo, consegue explicar sua versao
dos fatos para a diretoria. Cunha salienta que sua intencdo era casar-se com Diacui em uma
cerimonia civil e religiosa, mantendo-se morando com a sua futura esposa no Xingu. Ayres
acrescenta que sua relagdo com Diacui teve a aprovacdo dos Kalapalo (CUNHA, 1960, p.
186).

Malcher pede que Ayres faca a sua solicitagdo por escrito e volte para entrega-la ao
orgdo. Cunha (1960, p. 186), entdo, aparece com a solicitagdo e ¢ atendido pelos etndlogos
Darcy Ribeiro e Eduardo Galvao. Os etnologos tentam convencé-lo a desistir do
relacionamento com Diacui, alertando-o que seu pedido de casamento seria negado pelo
Conselho Nacional de Protegdo aos Indios (CNPI).

O Conselho foi criado por meio de um decreto-lei n® 1794, de 22 de novembro de
1939. O documento de criagao previa que o CNPI deveria ter sete membros, nomeados pelo

presidente da Republica. Entre os membros, era uma exigéncia haver um representante do
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Museu Nacional e outro do Servico Florestal. A fun¢do do Conselho era fiscalizar os 6rgdos
indigenistas e auxiliar o SPI nas atividades previstas.

Em determinados momentos, o SPI acionou o Conselho para a resolugdo de problemas
de maior gravidade ou de maior sensibilidade politica, como: massacres, conflitos por terra e
pacificagoes (ROCHA, 2003, p. 128). Foi em um panorama de tensdao que o CNPI atuou no
caso Diacui-Ayres. Desse modo, o sertanista foi avisado, na reunido com Darcy Ribeiro e

Eduardo Galvao, que um inquérito foi aberto contra ele.

(...) antes mesmo da minha chegada a Capital Federal, um comunicado oficial,
procedente do Alto Xingu, havia chegado as maos do senhor José Malcher, diretor
do S.PI. E tal comunicado me denunciava com acusagdes desagradaveis, bem
desagradaveis os fatos criados por mim, na taba dos Kalapalos, em relacdo aos meus
amores com a india Diacui. Também por isso mesmo, o inquérito a que ja me referi,
andava muito adiantado, razdo por que eu seria intimado a prestar meu depoimento.
E, a ser verdade as ocorréncias denunciadas pelo inquérito, entdo eu seria
imediatamente expulso da regido do Alto Xingu (CUNHA, 1960, p. 187).

Ayres comete um salto narrativo em seu livro que carece de elucidagdo: ap6s a reunido
com os etnologos do SPI, o sertanista fala que o “caso Diacui e Ayres” passou a ser
comentado na imprensa (CUNHA, 1960, p. 189). Ou seja, ele ndo explicou de que forma o
caso chegou até o conhecimento da midia. A elucidagdo somente foi possivel por meio da
consulta as fontes jornalisticas usadas na presente investigagdo, mais especificamente as
matérias publicadas pelo jornal Didrio da Noite (RJ).

A primeira matéria produzida pelo Didrio da Noite (RJ) sobre o caso Diacui e Ayres
foi publicada no dia 08 de outubro de 1952 e escrita por Romildo Gurgel. A reportagem
introduz para o leitor a histéria do casal, citando que Ayres estava na “luta pelo direito de
casar”. Por conta da dificuldade em conseguir a autorizacdo, o sertanista foi até a redacao do
Diario da Noite (RJ) pedir “patrocinio” do jornal para que sua situacdo fosse resolvida
(AMOROSO, 1952, p. 4).

Ou seja, o caso de Diacui e Ayres chegou até a grande midia por intermédio do proprio
Cunha que, provavelmente, estava ansiando pela resolu¢do da situagdo e por uma grande
repercussao midiatica. Consequentemente, a popularizacdo do tema poderia acabar coagindo

os membros do Conselho, influenciando a decisdo do CNPI pela liberagdo do casamento.

Estamos, doravante, ao lado do sertanista e tudo envidaremos, para que possa ser
feliz, junto com a filha das selvas que ele escolheu como companheira para o resto
da vida. Atendemos, assim, ao apélo dramatico de um homem torturado pela
saudade e cheio de apreensdes (AMOROSO, 1952, p. 4).
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A matéria de Gurgel traz a luz novos elementos sobre aquele imbréglio. O sertanista
teria recebido a informacdo de que tentariam obrigar Diacui a se casar com um indigena da
regido. O intuito era fazer com que qualquer anuéncia para a realizacdo do casamento entre
Ayres e Diacui fosse impossibilitada, pois ela ja estaria casada com outra pessoa. A
reportagem termina anunciando aos leitores que, no jornal do dia seguinte, sairia uma
entrevista com Ayres onde ele relataria como salvou Diacui de um sequestro.

Percebe-se, desde o inicio, a intencionalidade — da imprensa e de Ayres — em
espetacularizar o caso e fazer dele uma espécie de folhetim. Tanto que, no dia seguinte, dia 09
de outubro de 1952, ¢ publicada a segunda reportagem sobre o caso. A inten¢@o do periddico
Diario da Noite (RJ) era reunir pontos de vistas de diferentes esferas da sociedade para
demonstrar que a opinido publica considerava legitima a unido entre uma indigena ¢ um
branco.

Assim, foi construido um cenario de pressao sobre os membros do Conselho Nacional
de Protegdo aos Indios, onde “somente” eles se colocariam publicamente contra o romance.
Por isso, o jornalista afirma que “Dai justamente o apoio que, desde a primeira hora,
emprestamos ao noivo da india, certos de que, mais tarde ou mais cédo, as autoridades
consentirio em que se realize o casamento, desejado até pelos selvagens (NAO HA
IMPEDIMENTOS, 1952, p. 5)”. Nessa matéria, Gurgel entrevistou o jurista Roberto Lyra,
entdo professor de grande prestigio na Faculdade Nacional de Direito do Distrito Federal, hoje
UFRJ, e especialista em Direito Penal, que afirmou ndo haver impedimentos legais para o
casamento entre um branco e uma indigena.

O jurista destacou que, mesmo com a existéncia do dispositivo tutelar — pelo fato dos
indigenas serem considerados “incapazes” para algumas situagdes — o matriménio nao estava
na algada da tutela. Na visdo do professor de direito, o “poder tutelar” era um mecanismo a
ser acionado para a protecdo dos indigenas nas situacdes de assimilagdo a sociedade
envolvente. A questdo principal da tutela estaria na capacidade do indigena em perceber o
“mal”, no &mbito penal, e 0 “bem” no segmento civil (NAO HA IMPEDIMENTOS, 1952, p.
5).

Logo, a proibicao do casamento de Diacui e Ayres significava a restri¢ao da liberdade
€ um ataque ao que o jurista chama de “comunhdo doméstica”, considerada a base da
“comunhdo nacional” (NAO HA IMPEDIMENTOS, 1952, p. 5). O jurista entrevistado ¢
bastante critico ao posicionamento do CNPI por impedir o casamento, afirmando que tal

protecionismo nao funcionava em casos de estupros e raptos.
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Observa-se que a tutela funcionava como um mecanismo seletivo, caso quisessem
usufruir dos direitos civis, os indigenas eram considerados incapazes. Sendo assim, para
acessar tais direitos, deveriam incorporar-se a sociedade envolvente, devendo renunciar de
suas particularidades étnicas. Quem diria se os indigenas haviam sido assimilados, ou ndo, era
o proprio Estado, detentor do “poder tutelar”. Em contrapartida, para a manutengao de uma
relacdo interétnica com um homem branco — que serviria como um espetaculo de politizagdo
e produgdo de dinheiro para aqueles que promoviam a populariza¢do do caso —, a autonomia
indigena era tida como um bem imaculado.

A terceira reportagem sobre o caso de Diacui e Ayres conquistou um pequeno espaco
na capa do Diario da Noite (RJ), destaque que em pouco tempo se tornaria usual. Em apenas
trés dias — desde a primeira publicagdo — a relacdo amorosa interétnica ganhou imensa
repercussao na midia, forcando Rondon a se pronunciar por meio de uma breve nota destinada
a imprensa.

De acordo com Rondon, ele desautorizava qualquer manifestagdo publica em seu
nome (COM A LEI, 1952, p. 5). O indigenista demonstrava ndo querer comprometer sua
imagem ao expressar uma opinido sobre o caso, apesar de ele ocupar a época a diretoria do
CNPI junto com Malcher.

Nessa matéria, publicada em 10 de outubro de 1952, Gurgel consulta um sacerdote da
Igreja Catdlica, que ocupava o cargo de senador'”, a fim de saber se a Igreja realizaria a
cerimdnia de casamento entre um homem branco com uma mulher indigena. O sacerdote
afirmou que a Igreja nao se oporia a cerimonia desde que Diacui fosse batizada ou
conseguisse uma licenga especial pela Arquidiocese (COM A LEI, 1952, p. 5). A critica que o

membro da Igreja fez ao SPI é menos severa que a o do jurista, para o sacerdote

Em certas ocasides o Servico de Protecdo aos Indios tem razio de manter uma
atitude cautelosa. Mas, quanto a pretensdo de Ayres, nada vejo que proiba a
realizagdo do casamento. Os indios precisam ficar integrados, cada vez mais na
comunhao brasileira, e isso s6 serd possivel através do vinculo matrimonial (COM A
LEIL 1952, p. 5).

Na mesma edi¢cdo do Didario da Noite (RJ), outra matéria comentava sobre o caso de
Diacui e Ayres. De autoria de Abelardo Romero, o texto refaz o panorama da situagao, desde
o inicio do romance até o motivo da chegada do sertanista ao Rio de Janeiro. O jornalista ndo

v€é impedimentos para a promog¢do do enlace, ainda mais que, ao casar-se com um homem

197 Tal representante é o conego Cicero de Vasconcelos.
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catolico, Diacui se converteria ao catolicismo e renunciaria sua fé em Tupa. Romero declara
que, “Onde, pois, a inconveniéncia do casamento de Ayres com Diacui? Se €le ¢ catolico, ela
sera fatalmente catolica” (ROMERO, 1952, p. 3).

Percebe-se, por meio da reportagem, a corriqueira generalizacao da cultura indigena
cometida pela sociedade dita “civilizada”. Tupd ¢ uma entidade presente na religido
tupi-guarani, uma sociedade distinta da karib a qual os Kalapalo pertencem. Esse tipo de
equivoco era comum por causa de uma perspectiva homogénea em relagdo a etnicidade
indigena, onde todos os “indios” eram iguais.

Portanto, ndo era uma preocupag¢ao de Romero ir em busca das informagdes corretas
sobre a religiosidade dos Kalapalo. Caso fosse procurar, descobriria que Tupa sequer fazia
parte da religiosidade karib. Além disso, Romero afirma que, historicamente, os casamentos
interétnicos entre brancos e mulheres indigenas deram certo. Para comprovar sua afirmacao, o

jornalista passou a exemplificar os casos de “sucesso”,

Leiam-se os cronistas del Rey e os historiadores modernos, ¢ nenhum deles aponta
um sé branco arrependido de haver dado coragdo ¢ 0 nome a uma india. Paraguagu é
um modelo de esposa cristd. E era india. Jodo Ramalho foi felicissimo no seu amor
indigena. O ilustre Antonio Vieira de Melo, grande capitdo do mato no Brasil
colonia, casou-se com uma filha de goitacazes, vivendo com ela na mais perfeita
harmonia conjugal (ROMERO, 1952, p. 3).

O Didrio da Noite (RJ) sofisticou sua campanha, aumentando o nivel de exposicdo e
assédio moral contra os integrantes do Conselho Nacional de Protegdo aos indios (CNPI) com
o desejo de lograr a liberacdo para o casamento. No dia 15 de outubro de 1952, o jornal
publicou uma matéria sobre a vida pessoal de Leonardo Villas Boas, a partir desta reportagem
tornou-se comum a publicagdo de textos com ataques pessoais aos integrantes do SPI.
Romildo Gurgel mostrou as incoeréncias ocorridas dentro do Servigo de Protecio aos Indios,
afetando a credibilidade do 6rgao indigenista.

O grande publico ficou sabendo que Ayres ndo foi o Unico sertanista do SPI a se
relacionar com uma indigena. A narrativa evidencia que Leonardo Villas Boas teve um caso
com uma mulher Kamaiurd chamada Mavird. A indigena em questdo, que era esposa de um
cacique, teria presenciado o kagutu, um ritual de flautas que proibia a presenga de mulheres
(GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 219). Quando Mavira foi notada por seus companheiros de
grupo, decidiu-se, entdo, que ela deveria ser punida de acordo com as regras sociais da

comunidade indigena (UM DRAMA, 1952, p. 7).
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Com o intuito de fugir do castigo, a Kamaiura resolveu se refugiar com Leonardo, que
j4 mantinha relagdes com a indigena. O sertanista ficou furioso ao saber que o grupo desejava
punir Mavird e, portando uma arma, passou a ameacar os Kamaiurd. O destempero de
Leonardo Villas Boas teria sido motivado pela paixao que nutria pela indigena, descrita como
extremamente bela e “tentadora”. A intromissdo de Villas Béas causou uma tensao entre ele e
os Kamaiurd, resultando em uma cis@o no grupo. O chefe dos Kamaiura e esposo de Mavira,
teve que se deslocar para outra por¢do do Xingu. Uma outra parte do grupo permaneceu no
territorio Kamaiurd, passando a ter outra chefia (UM DRAMA, 1952, p. 7).

O relato da conta de que, posteriormente, Mavird pariu uma crianga branca e de olhos
claros. Tal crianca, que diziam ser parecida com Leonardo, foi raptada por dois majores da
For¢a Aérea Brasileira (FAB) e seu paradeiro permaneceu desconhecido (UM DRAMA,
1952, p. 7). As semelhangas — entre o caso Diacui e Ayres e Leonardo e Mavird — se
estendem até no modus operandi. Assim como quase ocorreu com a Kalapalo, a resolucao
para a problematica de Leonardo se deu por meio do rapto.

Um parecer produzido por Rondon, apds a abertura de um inquérito investigativo,
recomendava que Leonardo fosse afastado de suas fungdes e que este deveria se casar com a
indigena a fim de legalizar a situacdo de Mavird. Entretanto, o Villas Béas ndo manifestava o
desejo de se casar com a Kamaiurd e o inquérito aberto contra Leonardo ndo levou ao seu
afastamento (O CASAMENTO, 1952, p. 5). Segundo as regras do SPI, o Villas Boas nao
poderia ter se relacionado com Mavird, pois os Kamaiura — assim como os Kalapalo — nao
estavam em um processo avancado de assimilagao.

A reportagem de Romildo Gurgel teve o propdsito de descredibilizar a atuagdao dos
irmaos Villas Boas e o SPI. Apesar de ndo haver a disponibilidade de fontes confidveis que
atestem a veracidade do relato trazido pelo jornalista, ¢ possivel considerar que, de fato,
Leonardo se relacionou com uma indigena e que tiveram um filho. O portal G1, pertencente
ao grupo Globo, publicou em 2012 uma reportagem sobre a vitiva de Leonardo Villas Boas.
Um dos filhos do casal — que foi criado no Mato Grosso e longe da familia paterna —
confirmou a existéncia de uma meia-irma, fruto de uma relacdo do pai com uma indigena
(ARAUIJO, 2012).

Ainda que a reportagem do Didrio da Noite (RJ) tenha sido usada para fins de
promocao da campanha do “casa ou ndo casa” de Diacui e Ayres, e ndo como uma denuncia
legitima as violacdes das regras do SPI cometidas por Leonardo Villas Boas, a matéria

escancara a falta de imparcialidade na protecao indigena.
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O Servi¢o de Protecdo aos Indios tomou conhecimento da facanha e nada fez no
sentido de punir Leonardo ou de apurar legalmente os fatos. (...). Ndo ignorava o
S.PI. que a filha de Leonardo com a india Mavira fora raptada da propria aldeia,
situada as margens do Xingu, num avido da FAB, pilotado pelos majores Leal Neto e
Haroldo. A crianga seguiu para a cidade de S. Paulo, onde ainda se encontra.
Aconteceu, porém, algo de mais comprometedor: O Servigo de Protegdo aos Indios
permitiu que Leonardo registrasse a filhinha em cartorios embora lhe negasse o
direito de casar com a selvagem (O CASAMENTO, 1952, p. 5).

Depois de revelar o episddio protagonizado por Leonardo Villas Bdas, o presidente do
Conselho Nacional de Protecdo aos Indios manifestou-se favoravel ao casamento entre Diacui
e o sertanista, deixando enfatizado que ndo via motivos para opor-se a relagdo. Dado que
Ayres era considerado um bom empregado e nunca havia recebido denuncias sobre mau
comportamento com os indigenas. Até entdo, as informagdes que constavam era de que
Malcher ndo aprovaria o enlace (O CASAMENTO, 1952, p. 5).

A reportagem do Diario da Noite (RJ), publicada em 17 de outubro de 1952, afirmou
que a posi¢ao do diretor do CNPI era similar a de Rondon. Todavia, diferentemente de
Malcher, Rondon ndo havia manifestado publicamente a sua opinido. Verifica-se que o
periodico usou de um artificio pouco €tico para comunicar ao leitor que o nome mais
relevante do indigenismo brasileiro apoiava a relacdo interétnica.

O jornalista Romildo Gurgel usou o parecer dado por Rondon, no qual aconselha que
Leonardo casasse com Mavira, para afirmar que ele certamente concordava com o casamento
de Diacui e Ayres. O Diario da Noite (RJ) imputou a Rondon um posicionamento e obrigou
Malcher a se manifestar como apoiador da relagdo. Caso contrario, o diretor do CNPI seria
publicamente visto como um opositor da brasilidade e do projeto de assimilagdo dos “indios”
(REVIRAVOLTA, 1952, p. 5-6).

Apesar de apresentar-se favoravel, ainda era preciso que Malcher escutasse a opinido
de Darcy Ribeiro ¢ Eduardo Galvio, os etnélogos do Servigo de Protecio aos Indios. Todavia,
mesmo que houvesse uma negativa por parte dos etndlogos, o diretor do CNPI havia
assegurado que liberaria o casamento. O posicionamento dos etnélogos foi anunciado na
matéria do dia seguinte, quando o periddico avisou aos seus leitores que o corpo técnico do
SPI havia se manifestado contra a liberagcdo do casamento.

Por conta disso, segundo o Didrio da Noite (RJ), o Xingu era uma “terra onde ndo se
pode amar” (XINGU, 1952, p. 3). A justificativa dos etnélogos para a negativa se relacionava
ao fato de os indigenas do Xingu ndo estarem em um processo avang¢ado de contato, logo, a

manutengdo de lacos estreitos com os brancos poderia acarretar em prejuizo as comunidades
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xinguanas. Os etnologos alegaram, também, ser rumor a ideia de que a negativa tinha relagao
com a possibilidade de o casamento entre Ayres e Diacui despertar inveja nas outras mulheres
indigenas.

Tal rumor surgiu da concepc¢do de que era uma sorte casar-se com um homem branco,

1% Durante

por isso, o status no qual Diacui adquiriria poderia motivar esse tipo de sentimento
a declaragdo dos etndlogos aparece, inclusive, uma informacdo de extrema relevancia que
esclarece a natureza da agdo assimiladora da politica indigenista do Brasil. Nas palavras de
Darcy Ribeiro e Eduardo Galvao, a operagdo fundamentadora do SPI era a incorporagao do
“indio” pelo casamento interétnico (XINGU, 1952, p. 3). A questdo das relagdes interétnicas
como politica de assimilagdo era um dos principios previstos nas diretrizes do orgdo,
abordado no capitulo 2, sendo assim, os casamentos mistos poderiam acelerar a incorporagao
do indigena a sociedade envolvente.

Ao mesmo tempo, o casamento interétnico poderia vir a se tornar algo temerario caso
fosse uma pratica indiscriminada. Essas relacdes deveriam atender aos critérios e orientagdes
do grupo especializado de indigenistas para que os casamentos fossem feitos de maneira
segura, resultando no sucesso do processo assimilador. Caso contrario, os casamentos
interétnicos estabelecidos arbitrariamente poderiam resultar em abandono, violéncia e até no
desaparecimento de um grupo indigena. A vontade principal do SPI seria, em tese, preservar a
vida dos “indios”, de modo que fosse integrado a maior quantidade possivel de
“remanescentes’’.

Importante destacar que, tal qual a perspectiva Kalapalo, para os indigenas do periodo
colonial as relagdes interétnicas ndo enfraqueceriam sua sociedade. Ao contrrio, essas
relagdes eram um importante mecanismo de estabelecimento de aliangas que terminaria por
fortalecer os grupos indigenas. “Queriam assimilar os portugueses e garantir o controle
indigena sobre as terra e os recursos de suas respectivas comunidades, por meio de
matrimdnios pactuados com pardos e brancos interessados em aforar terras na vila, realizar
negocios e ocupar cargos da republica” (MOREIRA, 2019, p. 250).

A grande popularizagdo do caso, com publicacdes diarias sobre o romance de Diacui e
Ayres, fez com que o Diario Noite (RJ) considerasse fazer uma expedicao jornalistica até o
Xingu. O objetivo da expedicao era saber se Diacui realmente estava apaixonada por Ayres, se

os Kalapalo haviam concordado com o casamento e tentar levar Diacui até o Rio de Janeiro.

198 Apesar de ser considerado um boato, ao longo do capitulo 3, serfio discutidas as causas da morte de Diacui e a
inveja serd apontada como um dos fatores que desencadeou o lancamento de um feitigo sobre a Kalapalo.
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Dentre a equipe jornalistica — composta por reporteres, fotografos e cinegrafistas — estavam
Ayres, o deputado federal Theodorico Bezerra do Partido Social Democratico (PSD)'*” e um
oficial de gabinete do Ministério da Agricultura (CUNHA, 1960, p. 189-190).

Quando a expedicdo chegou até a aldeia, o sertanista foi até o encontro de Diacui. Ele
a beija em publico, acdo que causa constrangimento a Kalapalo. Cunha, entdo, entrega a
Diacui colares e vestidos que prontamente foram usados pela indigena por saber que o
sertanista ndo se agradava em vé-la nua (CUNHA, 1960, p. 193). Apos o estabelecimento da
expedicdo na aldeia, ¢ discutido com o chefe dos Kalapalo a possibilidade de levar a indigena
até o Rio de Janeiro. O cacique concorda com a proposta e se oferece para acompanhar Diacui
até a capital federal (CUNHA, 1960, p. 193).

Ficou decidido que, além de Diacui e o chefe Kalapalo, a expedi¢do feita pelos
indigenas até o Rio de Janeiro seria composta por mais dois irmaos da noiva de Ayres. Ao
saber da noticia, Diacui teria ficado tao contente que presenteou o sertanista com um periquito
(CUNHA, 1960, p. 193). Apés cinco dias convivendo com os Kalapalo no Xingu, o Didrio da
Noite (RJ) anuncia o regresso da expedicao ao Rio de Janeiro.

O deputado federal Theodorico Bezerra, que integrou a expedi¢do até¢ o Xingu,
declarou aos jornalistas que a historia contada por Ayres era veridica. Diacui, de fato, era
apaixonada pelo sertanista e os Kalapalo concordavam com o casamento entre os dois. O
parlamentar, inclusive, proclamou que Diacui era a mulher mais bonita da aldeia (DIARIO
DA NOITE, 1952, p. 3).

Apo6s o fim da expedigao jornalistica até o Xingu, Diacui e Ayres ganham uma de suas
maiores capas no Diario da Noite (RJ), publicada em 21 de outubro de 1952. Estampando um
titulo apelativo, “simbolo da comunhfo nacional”, as reportagens de Gurgel (SIMBOLO,
1952, p. 1) passaram a tratar a questdo da liberacdo do casamento como resolvida. Em um
discurso triunfador sobre o SPI, e dramatizando a separagao do casal por conta de “inimigos”,

o casamento ¢ dado como um evento certo na agenda carioca.

19 O Partido Social Democratico, conhecido também como PDS, era o partido no qual Getilio Vargas era
filiado. Foi pelo PDS que Vargas se candidatou a presidéncia da Republica, vencendo as eleicdes em 1950 e
dando inicio ao seu governo democratico. Ver mais BRASIL. Camara dos Deputados. Biografia do(a)
Deputado(a) Theodorico Bezerra. Brasilia, DF. Disponivel em:
<https://www.camara.leg.br/deputados/131371/biografia>. Acesso em: 08 jul. 2025.

104



Imagem 13 - Diacui e Ayres na capa do jornal Didrio da Noite (RJ).

" W U CONSENIIMCNIG U0 CACIQUC LOMATS! TOF G300 POTANNIT TUWS & EFIUV. M LMY mewrgae sxgmres e w s .
fess manifestou o yeu pleno apoio 30 casamento, cnquanio Aires ¢ o deputade Thee ‘orico Bezerra observavam a cena,

Fonte: Diario da Noite (RJ)'°.

Dois dias depois da capa comentada acima, o Didrio da Noite (RJ) aumentou a pressao
sobre o SPI e sobre a demora em uma resposta sobre o casamento de Ayres e Diacui. Gurgel
falou sobre a grande popularidade do caso, destacando os assédios que o sertanista recebeu do
publico. Ayres era parado por populares na rua que queriam comentar acerca da sua situacao,
recebendo ligacdes telefonicas na casa em que estava hospedado e na redacdo do Didrio da
Noite (RJ). Os telefones eram, em sua maioria, de mulheres que buscavam um encontro com o
sertanista (POR QUE, 1952, p. 5).

A campanha feita pelo Didrio da Noite (RJ) recebeu grande apoio politico devido ao
poderio do proprietario do jornal, Assis Chateaubriand. O empresario, a época, era um dos
homens mais influentes do pais, além de ser dono de uma grande fortuna proveniente de sua
empresa. O Diario dos Associados foi um dos maiores conglomerados de midia da América

Latina e seu dono, Chateaubriand, também foi senador da Republica, que circulava nos meios

empresariais e politicos.

19 SIMBOLO da comunhéo nacional. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 21 out. 1952. 1* Secdo, p. 1. Disponivel
em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=23247>.

Acesso em: 15 ago. 2024.
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A expedicdo jornalistica para o Xingu somente foi possivel gracas a sua influéncia,
logrando a autorizacdo do Ministério da Agricultura para a visita aos Kalapalo. Por isso, a
expedi¢do contou com a participagdo de assessores do Ministério e a de um deputado federal.
A presenga de autoridades do Executivo garantiria uma legitimidade para o publico, um apoio
do Ministério da Agricultura — 6rgdo no qual o SPI era subordinado — a causa adotada por
Chateaubriand e o aumento da pressao nos membros do CNPI.

Além de servir como uma fonte para a producao de mais materiais sobre o caso Diacui
e Ayres, a expedicdo jornalistica também foi usada como estratégia para concretizar a
expedicdo Xingu-Rio. Esta expedi¢do corresponde a viagem de Diacui e outros Kalapalo ao
Rio de Janeiro para endossar a campanha a favor da realizagdo do casamento. Na Capital
Federal, os indigenas desempenharam o papel de embaixadores do Xingu em uma espécie de
visita diplomatica. A presenca de Diacui na capital representaria um apelo popular para a
liberacao do casamento e a concretizacao da ideia de brasilidade através da espetacularizagao
do relacionamento interracial. Por isso, o casal foi considerado o ‘“simbolo da comunhao
nacional”. Foi, inclusive, durante a viagem dos Kalapalo até¢ o Rio de Janeiro que ocorreu a
liberacao e a realizagdo do casamento entre Diacui e Ayres.

Nesse sentido, ¢ de suma importancia analisar de maneira aprofundada as estratégias
utilizadas pela midia para viabilizar o casamento e qual era o seu interesse com a
espetacularizacdo dessa relagdo interétnica. Somando a isso, deve-se compreender os efeitos
da grande exposi¢do na vida dos grupos indigenas e ndo indigenas e, principalmente, na vida

dos personagens principais do caso.
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CAPITULO III - O CASAMENTO E MORTE DE DIACUI COMO UM
ESPETACULO MIDIATICO: A NOTABILIDADE DAS RELACOES MISTAS.

3.1 A TRAJETORIA PERCORRIDA PARA A LIBERACAO DO CASAMENTO
INTERETNICO.

A protelagdo do SPI em decidir sobre o casamento ¢ as exposi¢des de Darcy Ribeiro e
Eduardo Galvao colocando-se contra a unido, provocaram a insatisfacdo do Didrio dos
Associados. Por isso, o conglomerado de midia decidiu financiar uma expedi¢do de Diacui e
alguns integrantes dos Kalapalo para o Rio de Janeiro com o fim de “resgatar” a indigena de
um casamento arranjado no Xingu.

Depois do anuncio de que o SPI teria mandado Orlando Villas Boas até a aldeia
Kalapalo para coagir os indigenas a ndo aprovarem o casamento, representantes do senado
brasileiro se manifestaram insatisfeitos. Para eles, o 6rgdo indigenista estava demorando para
divulgar seu posicionamento, esperando-se — preferencialmente — pela liberacdo da
cerimoOnia. Para mais, os membros do SPI estariam fazendo uso de subterfugios para impedir
a relagao.

Por outro lado, segundo o Diario da Noite (RJ), os leitores cobravam uma agdo do
periddico por meio de telefonemas a redagdo. Nas palavras do proprio jornal, a Unica
alternativa para a resolu¢ao do problema seria procurar o Ministério da Agricultura, no qual o
SPI era subordinado. “O senhor Jodo Cleofas (...) mostrou, logo de inicio, que apesar de
assoberbado por inumeros afazeres ainda dispunha de tempo e coragdo para receber
compreensivamente um apelo angustiado, como o de Ayres Camara Cunha” (AUTORIZADO,
1952, p. 4).

Sob o titulo de “Cleofas a favor do casamento”, publicado em 08 de novembro de
1952, o jornal anuncia com grande comog¢do a liberagdo da saida de Diacui do Xingu e a
viagem até o Rio de Janeiro que foi determinada por Cleofas e assinada pelo diretor do SPI
(AUTORIZADO, 1952, p. 4). O sucesso de Assis Chateaubriand e do Didrio dos Associados
em conseguir a autorizagdo para a expedi¢ao dos indigenas até a “civilizacao” fez com que os
membros do CNPI decidissem adotar uma postura mais ofensiva perante o caso de Diacui e
Ayres.

José Maria da Gama Malcher, diretor do SPI, passa a criticar Ayres e o chama de “Don

Juan da selva”. A alcunha foi devida a exposicao de um noivado anterior do sertanista com
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uma indigena Kamaiura. Diante de tal revelacdo, o Didrio da Noite (RJ) buscou amenizar o
passado de Ayres ao afirmar que ndo houve leviandade de sua parte para com a Kamaiura.

O jornal, no dia 10 de novembro de 1952, alegou que ja possuia conhecimento sobre o
noivado anterior do sertanista € que sua conduta com a Kamaiurd era regida pela boa
intencdo. Ademais, o texto levanta o argumento de que, por viver na floresta com os
indigenas, era esperado que Ayres se apaixonasse por uma indigena e ndo “uma mulher
branca de Copacabana”. A prova do carater virtuoso do sertanista estaria em uma
documentagcio oficial que foi produzida pelo préprio SPI (DIARIO DA NOITE, 1952, p. 3).

Rondon teria escrito um oficio em resposta ao pedido de Ayres a época para a
aprovacdo de seu casamento com a indigena Kamaiura. O Didrio da Noite (RJ) disponibilizou
tal documento na integra para os leitores do caso Diacui e Ayres. Pode-se considerar que tal
acdo fosse uma estratégia para atestar a honradez do sertanista que vinha sendo posta em
davida pelo diretor do SPI. De acordo com o oficio, Rondon autorizou o casamento entre
Ayres e Maialu Kamaiura, mas ndo deixou de fazer ressalvas em relacdo ao possivel
matrimonio. Rondon solicitou que Cunha refletisse sobre a sua decisdo por causa da
possibilidade de haver incompatibilidades culturais (DIARIO DA NOITE, 1952, p. 3).

No documento, Rondon se mostrou preocupado com essas diferengas, temendo que
elas resultassem no abandono da Kamaiurd por Ayres. O Marechal frisou, também, que s6 o
apoio do chefe Kamaiurd ndo bastaria. O sertanista deveria esclarecer aos integrantes do
grupo — especialmente a noiva — as consequéncias € os deveres que acompanhariam o

casamento. Rondon manifestou, por meio do oficio, que:

O assunto ja antes deliberado do por esta presidencia, em despacho anterior, volta a
ser ventilado, por vds, em carta de 23 de novembro p.p., a que, com prazer,
respondo. Constitui ele um caso especial que s6 pode merecer a nossa simpatia,
desde que sinceramente vos prontificais a realizar o vosso casamento civil com a
india Camaiura, de nome Maialu. Entretanto, retomando o assunto e explanando-o
melhor, cumprenos chamar a vossa aten¢do para o fato de que tereis de exibir,
perante a autoridade competente, no povoado mais proximo ou acessivel, os
documentos exigidos em lei, provando o vosso estado civil e a vossa identidade,
(certidao de idade e outros documentos reclamados pelos dispositivos em vigor). E
mais: que ndo bastam a vossa declaragdo de que o chefe ou os chefes principais da
tribo estejam de acordo com esse enlace: sera indispensavel que os indios ¢ a india
Maialu saibam que, efetuando o casamento, estareis no direito de fazer-vos
acompanhar por vossa esposa, caso tiverdes de deixar a zona em que vive a referida
tribo. Para isso, conviria a interven¢do dos irmaos Villasboas, a fim de que
esclaregcam, convenientemente, o cacique, da obrigacdo a que ficarad subordinada
Maialu. Por outro lado, ndo serd mais pedir-vos que mediteis bastante sobre tal
resolucdo, tendo em vista a diferenca de culturas e de habito que existem entre um
civilizado e uma india, para evitar que, mais tarde, possa ocorrer a circunstancia de a
abandonardes ou de encerrardes mal um romance tdo belamente iniciado. Na
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hipétese de que se realize o ato matrimonial, muito nos agradaria que nos
mativesseis bem como a diretoria do S.PI, em ligagdo convosco, para
acompanharmos a trajetoria do casal, e ficarmos sempre informados de que reine a
paz e a tranquilidade no vosso lar (DIARIO DA NOITE, 1952, p. 3).

Embora Ayres tenha recebido uma resposta positiva de Rondon, figura de maior
relevancia dentro do SPI, seu casamento com a indigena Maialu ndo teria ocorrido por causa
dos irmaos Villas Boas. Segundo Cunha, os sertanistas teriam coagido a Kamaiura a desistir
do compromisso e casar-se com um indigena da propria aldeia (DIARIO DA NOITE, 1952, p.
3).

Enquanto na capital do pais discutia-se sobre o primeiro noivado do sertanista, alguns
reporteres do Didrio da Noite (RJ) e Ayres viajavam até o Xingu para “resgatar” Diacul,
promovendo uma expedicao indigena até o Rio de Janeiro. Tal expedig¢do € interessante por
subverter a logica comum, pois, em geral, ¢ a sociedade envolvente que penetra nas
comunidades indigenas. Na maior parte das vezes, essas expedi¢des possuem um carater
civilizador através de justificativas cientificas, sociais e missionarias.

Todavia, apesar de ser uma expedi¢do “reversa”, ndo significa que carecia de um
impeto colonizador. A ideia de que a viagem era necessaria para que Diacui fosse resgatada e
protegida dos brancos, por outros brancos, aparece como elemento justificador, denotando o
perfil colonialista da empreitada. Ademais, Cunha (1960, p. 195) revela em seu livro
autobiografico que a expedicdo era um plano contra os opositores do casamento, pois a
presenca de Diacui no Rio facilitaria a realizacao da cerimonia.

O voo com a expedi¢do indigenas aterrissou no Rio de Janeiro no dia 14 de novembro
de 1952, os noivos encontraram um aeroporto lotado de pessoas esperando pela apari¢ao do
casal. A estimativa contava com o nimero de mais de mil pessoas presentes, havia gente “(...)
de toda espécie: gente das Favelas, do Flamengo e de Copacabana. Véem-se também, diante
do povo que ali se acha reunido, jornalistas, fotografos, repdrteres e cinematografistas. Nunca
se viu tanto revolico no Santos Dumont” (CUNHA, 1960, p. 197).

A chegada de Diacui no Rio de Janeiro faz a indigena Kalapalo ganhar, pela primeira
vez, a capa inteira do Didrio da Noite (RJ). As imagens que estampam o jornal mostram que a
relacdo interétnica havia entusiasmado a populacdo da Capital Federal, o maior anseio
daqueles que estavam presentes era conseguir se aproximar de Diacui. Como consequéncia, a
multiddo de populares rompeu o corddo de isolamento e transformou o aeroporto em uma

grande desordem.
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Entdo o povo inteiro bate palmas e da vivas ao chefe indigena. No mesmo instante
uma bateria de fotografos comeca a trabalhar: estouram os <<flashes>>, e a policia
luta para conter o atropelamento da multiddo incontida. Por fim, Diacui, dando o
brago ao seu noivo aparece, calma, sorridente, e sauda o povo carioca com breves
gestos de mao. (...). E o povaréu delirou: exclamacdes, gritos de entusiasmo, vivas,
palmas, sorrisos, enfim, impossivel descrever as demonstracdes de admiragdo e
surprésa dos que viam, pela vez primeira, a interessante indiazinha das matas do
Xingu (CUNHA, 1960, p. 198).

Tanto o Didrio da Noite (RJ) quanto Cunha, através de sua autobiografia, afirmaram
que os indigenas Kalapalo ndo estavam assustados com a quantidade de pessoas no aeroporto.
Contudo, a imagem abaixo passa outra impressdo, Diacui parece assustada ao sair do avido e
deparar-se com a multidao que os esperava. Ayres descreveu a cena retratada pela imagem de
outra maneira: “Por fim, Diacui, dando o braco ao seu noivo, aparece, calma, sorridente, e
sauda o povo carioca com breves gestos de mao. (...). Seus olhos pequenos e amendoados,

fitam curiosos a massa humana que ali se comprime (CUNHA, 1960, p. 198)”.

Imagem 14 - Diacui, acompanhada de Ayres, chegando ao aeroporto Santos Dumont.

LER S &

! “CIDADE grande” recebe os noivos da selva, A. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 15 nov. 1952. 1* Segdo, p. 1.
Disponivel em:
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Além disso, apdés o rompimento do corddo de isolamento, o chefe do grupo
demonstrou desconforto com o comportamento dos ditos “civilizados”. J& que, um dos
populares que acompanhavam a chegada teria arrancado um adorno usado na orelha pela
chefia indigena. O Kalapalo, entdo, foi reclamar com os reporteres do periddico sobre o
ocorrido.

Para entender o significado do episddio de agressdo e furto dentro da l6gica indigena,
¢ necessario relembrar os valores comportamentais dos alto-xinguanos. O povo kagaiha —
que estava no aeroporto — estaria, em tese, sob a responsabilidade dos jornalistas do Diario
da Noite (RJ]). Isso porque, o convite para a visita ao Rio de Janeiro foi feito pelos reporteres,
tornando-os os anfitrides.

Tal fato representava uma grande ofensa ao chefe Kalapalo tendo em vista que o
modelo de conduta dos alto-xinguanos ¢ baseado na ndo agressividade e pela cordialidade.
Logo, os Kalapalo ndo foram tratados de maneira compativel ao que eles esperavam, pois a
violéncia do furto estava em desacordo com o ifutisu.

Entretanto, como compensagdo a agressao e ao furto de seu adorno, foi prometido ao
chefe dos Kalapalo uma visita ao Jardim Zoolégico (DIARIO DA NOITE , 1952, p. 3).
Apesar da natureza duvidosa do convite, pois leva em consideracdo a ideia de que os
indigenas eram sujeitos portadores de uma inocéncia pueril e selvagem, a agdo pode ter
aplacado a insatisfagdo chefia Kalapalo, uma vez que o gesto estaria compensando a falta de

gentileza com um “presente”' 2,

<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=23820>.
Acesso em: 18 jun. 2023.

"2 Como discutido no capitulo 1, os xinguanos preferem evitar conflitos e costumam trocar presentes como
forma de demonstracdo de amizade.
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Imagem 15 - Os Kalapalo cercados pela multiddo durante a chegada da expedigdo indigena no
aeroporto.
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Fonte: NOITE, Diério da (RJ)'3.

A expedi¢do indigena foi recebida com honras diplomaticas pelo poder Executivo
Municipal. Os Kalapalo foram hospedados por Jodo Carlos Vital, prefeito do Distrito
Federal''*, que mandou construir uma cabana com redes de forma a se aproximar com o estilo
de vida no Xingu. Mas, de acordo com o jornal, os Kalapalo ndo quiseram ficar na cabana
pois sua convivéncia com o branco havia implementado alguns héabitos dos “civilizados”.

O chefe Kalapalo era, segundo o jornal, o mais empolgado em abandonar o costume

13

de dormir na rede e adotar a cama, pois ele teria dito que: “— Cacique ndo bobo. Cacique
dormir cama. Cama bonita. Rede néo aqui. Rede Xavantina” (DIARIO DA NOITE, 1952, p.
3). Mais uma vez, percebe-se a enfatizagdo no estereotipo racista do “indio” que se comunica
de maneira errada, usando o verbo no infinitivo e sem flexionar os termos.

O Diario da Noite (RJ), ao alegar que a chefia indigena desejava a cama (simbolo da
cultura “civilizada”) em detrimento a rede (simbolo da cultura indigena), coloca em destaque
o processo civilizador. Buscando, assim, evidenciar a capacidade de adaptabilidade dos
indigenas com os costumes da sociedade envolvente e qualificar a cultura ndo indigena como

superior. Vale ressaltar que a versdo de Ayres sobre a mudanga na hospedagem dos Kalapalo

difere da explicagdo relatada pelo jornal.

113 “CIDADE grande” recebe os noivos da selva, A. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 15 nov. 1952. 1* Segdo, p. 1.
Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=23820>.
Acesso em: 18 jun. 2023.

"% O Rio de Janeiro foi a capital do pais entre os anos de 1763 até 1960.
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Imagem 16 - Diacui e Ayres no aeroporto Santos Dumont.

Fonte: CUNHA, Ayres CAmara. Entre os indios do Xingu'".

De acordo com Cunha (1960, p. 199), o motivo que fez com que os Kalapalo e ele
abandonassem a cabana foi trivial. No mesmo dia da chegada, a expedi¢do indigena encontrou
uma noite muito fria, o que os levou a se hospedarem em um hotel na zona sul do Rio de
Janeiro.O sertanista afirma que foram estendidas redes dentro do quarto do hotel, pois os
indigenas nao conseguiam dormir em camas.

A divergéncia nas versdes do jornal para a de Ayres coloca em evidéncia a possivel
leviandade da cobertura jornalistica. Caso o Diario da Noite (RJ) tenha mentido em sua
narrativa sobre a saida dos Kalapalo da cabana para o hotel, pode-se constatar que o periddico
manipulou os fatos com a intengdo de reforgar percepgdes preconceituosas e estereotipadas.

A suposta preferéncia dos indigenas pela cama estava cumprindo a fungdo de

desqualificar e inferiorizar os costumes indigenas, determinando a superioridade da cultura

15 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. Sfo Paulo: Clube do

Livro, 1960. p. 185.
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ocidental e indicando que os Kalapalo estavam sendo “absorvidos” pelo processo
civilizatorio. Os alto-xinguanos, ao preferirem o hotel, supostamente demonstravam
qualificacdo para serem assimilados pela sociedade envolvente.

O fato ¢ apresentado como um sinal de “evolucao” dos indigenas, perpetuando nogdes
colonizadoras que desconsideravam a alteridade dos Kalapalo. A possivel manipulacao
narrativa por parte do periddico revela que a producdo jornalistica do Didrio da Noite (RJ)
ndo buscava reproduzir os fatos de maneira verossimil. Em vez disso, o jornal utilizou a
mentira como ferramenta para fortalecer percepcdes preconceituosas, reforcar a hierarquia
racial e cultural e solidificar a suposta superioridade da cultura ocidental.

No primeiro passeio publico do casal com os outros integrantes dos Kalapalo, a
populacdo do Rio de Janeiro assediou intensivamente a comitiva indigena. A equipe do
Didario da Noite (RJ) levou o grupo para uma praca no Alto da Boa Vista, onde os Kalapalo se
divertiram e “brincaram”. O texto sobre o passeio reforcava a ideia de que os indigenas eram
sujeitos que ainda ndo haviam se desenvolvido plenamente, pois estavam localizados na
“infancia civilizacional”.

Consequentemente, a sociedade envolvente classificava o comportamento e a cultura
indigena como “atrasada”. Por isso, os Kalapalo foram vestidos e postos em uma posi¢ao
infantilizada (O POVO, 1952, p. 6). Durante o passeio, Diacui segurou diversas criangas a
pedido dos pais que perguntavam a equipe o motivo pelo qual o casal ainda nido havia
realizado a cerimdnia de casamento. Os populares demonstravam insatisfacdo ao saber que o
SPI ndo autorizava o enlace e acreditavam que a demora para a liberagao era motivada por

racismo (O POVO, 1952, p. 6).
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Fonte: NOITE, Diério da (RJ)"®.

No mesmo passeio, os Kalapalo conheceram a praia de Copacabana e Diacui
continuou sendo abordada pelos populares que pediam um abrago. De tanto ser chamado de
“indio”, o chefe Kalapalo comentou com os trabalhadores do jornal que a categoria ndo era
adequada para referir-se a eles. O termo era considerado pejorativo, nas palavras da chefia
indigena: “— ‘Caraiba’, bobo. Chama Kalapalo de indio. Kalapalo ndo indio” (O POVO,
1952, p. 6).

A afirmacdo do chefe indigena, feita na década de 1950, demonstrou como a categoria
“indi0” ja causava incomodo naqueles que eram designados como tal. Embora as discussdes
sobre a expressdo tenham se intensificado mais recentemente dentro da academia e da
sociedade envolvente, os grupos indigenas conseguiam enxergar a tentativa de generalizagdo
das etnicidades por meio do termo. Na comunicagdo feita pelo chefe Kalapalo, o seu grupo e

seus parentes ndo eram “indios”, pois possuiam uma designacao identitaria propria.

"6 DIACUI empolga a cidade. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 17 nov. 1952. 1* Segio, p. 1. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=23856>.
Acesso em: 06 set. 2024.
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Diante do grande assédio sofrido pelos indigenas e sua expressiva popularidade, a
equipe do Didrio dos Associados trabalhou na criacdo de uma “agenda diplomatica” para os
Kalapalo no Rio. O fim era promover uma espetacularizagdo do caso, principalmente apos
perceber que grande parte dos populares concordavam com a realizacdo do casamento. Em
razdo disso, o jornal adotou a estratégia de divulgar a agenda de Diacui no Rio com a
especificacdo dos hordrios, locais e das atividades que seriam feitas. Tal acdo facilitou o

acesso da populagdo ao casal.

Imagem 18 - Divulgacio da agenda de Diacui durante sua visita ao Rio de Janeiro.
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Rio de Janciro,

17,30 horas — Visila ao

Magasin Segadacs,

que oferecen o vestis
do da noiva e roupas
para os indios.

Fonte: NOITE, Diario da (RJ)'".

"7 DIACUI empolga a cidade. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 17 nov. 1952. 1* Secio, p. 1. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=23856>.
Acesso em: 06 set. 2024.
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O fato de Diacui ser chamada como “princesa” no titulo da agenda converge com a
maneira em que os Kalapalo eram promocionados pelo Didrio da Noite (RJ). O periddico
buscou caracterizar os Kalapalo como os representantes das nacdes indigenas, especialmente
aqueles pertencentes ao complexo xinguano. O titulo de nobreza atribuido a Diacui e a ideia,
veiculada pelo jornal, de que os Kalapalo desempenhavam um papel de “representantes” de
todos os indigenas, conferiam ao grupo alto-xinguano um viés diplomatico misturado a uma
percepgao de realeza.

Esse cendario, apresentado aos leitores, distorce e homogeneiza o sentido de ser
indigena no Brasil. Logo, a busca pela descaracterizacdo dos valores dos povos originarios
compromete o exercicio pleno da identidade indigena. Conforme Barth (2011, p. 188)
salienta, o compartilhamento de certos aspectos culturais por diferentes grupos indigenas nao
altera seu reconhecimento étnico. Pelo contrario, as fronteiras sio mantidas e reforcadas
através das interagOes interétnicas.

A agenda de Diacui era diplomatica e, ao mesmo tempo, colonizadora. As atividades
programadas se preocupavam em controlar e moldar a indigena por meio da satde e da
aparéncia fisica. A noiva Kalapalo deveria externalizar uma imagem pautada na
perfectibilidade, sendo saudavel e bonita dentro dos padrdes ocidentais. Por isso, ela e seus
companheiros de grupo foram examinados por um médico, cuidados por um saldo de beleza e

vestidos. Desse modo,

(...) Diacui foi (...) enfeitar-se no instituto de beleza <<Helena Rubinteins>>, onde
foi submetida a maquilagem e os primeiros retoques de elegancia. Portanto, maos
magicas, no referido instituto, fizeram milagres no rosto da indiazinha Kalapalo e
transmitiram a seus tragos um refinamento que ela até entdo desconhecera. Desarte,
a beleza primitiva da silvicola transfigurou-se, de repente, a ponto de confundir-se
com qualquer gra-fina de Copacabana (CUNHA, 1960, p. 201).

ApoOs as tarefas relacionadas a aparéncia, os Kalapalo foram encaminhados para as
atividades politicas. Deslocaram-se ao encontro do presidente da FBC, uma das poucas
autoridades dentro do indigenismo que apoiava o casamento, € do ministro da Agricultura que
foi o responsavel por liberar a viagem dos Kalapalo até o Rio de Janeiro. Ayres descreveu em
detalhes a agenda de compromissos de Diacui, trazendo a narrativa um outro encontro

politico:

(...) o Palacio da Guerra movimentou-se subitamente. Um alvoré¢o como por encanto, repentino,

inexperado. Isto porque quase toda a oficialidade do Palacio reuniu-se no gabinete do General Ciro do Espirito
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Santo, entdo Ministro da Guerra , para receber a famosa india e os aborigenes do Alto Xingu. E foi, por assim
dizer, uma verdadeira apoteodse a visita da india, do chefe da tribo e dos jovens nativos ao Ministro da Guerra.
(...). Afinal, quando éles, em seus <<trajes>> tipicos, ou seja, s6 de tangas, armados de arcos e flechas, o cacique
com vistoso ornamento de penas a cabeca, apareceram em frente a porta central do grande edificio, fervilhavam
fardas verde-oliva por tdda a parte. (...) todos estivaram o pescogo, na ansia de verem a noiva Kalapalo, e os
guerreiros do Xingu que se apresentavam quase nus, exibindo orgulhosamente, como troféus, os canitais usados

pelos guerreiros da tribo (CUNHA, 1960, p. 201-203).

Os encontros possuiam um viés de oportunismo politico, de modo que as figuras
politicas puderam se promover ao representar o papel de apoiadores da “comunhdo nacional”.
Era preciso fomentar a ideia de cordialidade racial, assim, os populares se sentiriam engajados

¥ e pelo Segundo Governo de

a adotarem o projeto nacionalista adotado pela Era Vargas''
Vargas'”. Interessante destacar como os elementos da nacionalidade, acompanhado da nogdo
de brasilidade, se faziam sutilmente presentes nas narrativas sobre os Kalapalo.

Caso essas autoridades negassem a legitimidade da relagdo de Diacui e Ayres, também
estariam negando toda a teoria social e racial que se fazia vigente. Em tese, aqueles que se
colocavam contra o casamento interétnico apagavam a formag¢do identitaria e historica do
pais. Além disso, as figuras contrarias ao casamento eram acusadas de racismo, como aparece
em uma publicagdo do Didrio da Noite (RJ).

Em uma entrevista concedida & Romildo Gurgel (SERODIAS, 1952, p. 7), o senador
Hamilton Nogueira afirmou que o casamento de Diacui e Ayres estava na esfera do direito
natural. Por isso, ele deveria ser decidido pelo casal e sem a interferéncia do Estado. Para o
senador, que era catedratico da Faculdade de Medicina e da Faculdade de Direito da
Universidade Catolica, os etndlogos do SPI — que se posicionaram contra a unido interétnica
— possuiam “(...) opinides serodicas, de anacronismo doutrindrio do conde Gobineau que
procurou estabelecer desigualdades raciais profundas” (SERODIAS, 1952, p. 7).

Em um esfor¢o de ataque ideoldgico ao SPI, Hamilton Nogueira cita o antropologo
Franz Boas e o culturalismo, que vem a ser a linha de pensamento desenvolvida por Boas
sobre as manifestagdes culturais. Considerando o antropdlogo como autoridade méxima no
assunto, o senador enfatiza que as culturas “primitivas”, quando expostas a uma cultura

“superior”, eram capazes de se adequar para serem assimiladas. Sendo assim, Diacui poderia

18 Refere-se ao periodo de 1930 a 1945.
"% Periodo em que Getulio Vargas chegou ao poder por vias democréticas, exercendo o mandato durante os anos
de 1951 a 1954.
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casar-se com Ayres e aprender a viver de acordo com os costumes da sociedade ocidental sem

prejuizo a sua integridade.

32 O CASAMENTO DE DIACUI E AYRES COMO A “VITORIA” DA
CIVILIZACAO.

Ainda que o SPI estivesse silenciado e ndo manifestasse o seu veredito, o Diario dos
Associados lograva penetrar nos ambientes politicos a fim de obter a anuéncia de diversos
setores sociais e politicos. Percebe-se que, embora a liberagdo do casamento ainda ndo
houvesse sido feita pelo Servigo de Protecdo aos Indios, os patrocinadores do caso agiram
como se a autorizagao estivesse assegurada.

Por isso, tanto o vestido de noiva de Diacui quanto o batizado da Kalapalo foram
providenciados antes da manifestagdo do SPI (CUNHA, 1960, p. 208). A influéncia direta de
Assis Chateaubriand no caso permitiu que houvesse uma orquestragdo politica, facilitando e
desburocratizando a liberacdo para a cerimdnia de casamento civil e religioso. Visto que,
Chateaubriand possuia grande influéncia e fécil acesso aos espagos politicos e comandava a
maior empresa de comunicagdo do pais. Por conta disso, em algum grau, a opinido publica
fazia parte do seu dominio.

Havia, inclusive, uma divergéncia grave nos posicionamentos dos 6rgaos responsaveis
pela protecdo indigena. A Fundacdo Brasil Central, subordinada ao SPI e que deveria colocar
em execucdo o projeto da Marcha para o Oeste, era a favor do enlace. Contrariando,
publicamente, a posi¢do do Servigo de Protecdo aos Indios. Vale ressaltar que, ndo competia
ao presidente da FBC qualquer tipo de decisdo sobre o caso e, em nivel de hierarquia, o
posicionamento do orgdo precisaria acompanhar o do SPI.

Isso pode ter causado uma cisdo na hierarquia do SPI, levando a FBC e seu presidente
a atuarem como se fossem independentes ao SPI. Tal fragmentacdo foi vantajosa para o
presidente da FBC, pois sua campanha a favor do casamento lhe rendeu uma posicao
elogiosa. Isso porque, Arquimedes Lima, presidente da Fundacao Brasil Central, foi escolhido
para ser padrinho do casamento de Diacui e Ayres ao lado de Assis Chateaubriand. Ademais,
em uma publicagdo do dia 18 de novembro de 1952 (O POVO, 1952, p. 5), o Diario da Noite
(RJ) destacou a inteligéncia do presidente da FBC por apoiar o romance interétnico.

Em rela¢do aos planos para o casamento, o episodio em que Ayres convida Assis

Chateaubriand para ser seu padrinho se destaca por algumas falas intrigantes do dono do
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Diario dos Associados sobre a formagdo do Brasil — incluindo sua propria composicao étnica.
O didlogo entre o sertanista e Chateaubriand foi descrito pelo Didrio da Noite (RJ) que
colocou em negrito apenas o texto que relata o encontro entre os Kalapalo, Ayres e
Chateaubriand. Segundo o jornal, Chateaubriand comentou aspectos do fendtipo de Diacui e
Ayres:

— Vocé nao acha que Diacui tem um tipo de cearense? O Ayres, ndo. O Ayres ¢ o
portugués...

— Sim, doutor Assis, a minha mée era portuguesa...

— Eu acho que o seu pai tambem era. Alids, foram os portugueses, que se casaram
com as indias, que empreenderam a arrancada pionera do século XVI. Que grande
gente era aquela! (URGENCIA, 1952, p. 4).

O comentario do proprietario do Diario dos Associados tem profunda relagdo com a
linha de pensamento freyriana, que concebe a constitui¢do étnica e historica do Brasil pautada
na miscigenacdo. Chateaubriand, em sua fala sobre as caracteristicas raciais de Ayres e
Diacui, evidencia a nogao presente em Casa-grande & Senzala de que os portugueses tinham,
entre os europeus, o perfil mais adequado para a promog¢dao de uma coloniza¢ao hibrida
(FREYRE, 2003, p. 66).

Pois, segundo Freyre (2003, p. 158), os portugueses encontraram no Brasil uma
populagdo que se diferenciava muito daquelas presentes no restante das Américas. Os
indigenas brasileiros seriam, entdo, considerados ‘“criangas grandes” pelo seu limitado
desenvolvimento. Além disso, a escassa presenca de mulheres brancas incentivou o
envolvimento dos portugueses com as indigenas, culminando em um processo miscigenatorio.

Desse modo, o passado histérico de proximidade dos portugueses com os mouros €
africanos provocou uma flexibilidade no carater do portugués em relagdo ao contato
interétnico. Tal fator teria auxiliado no processo de colonizag@o do Brasil e de seus habitantes,

uma vez que:

Hereditariamente predisposto a vida nos tropicos por um longo habitat tropical, o
elemento semita, movel e adaptavel como nenhum outro tera dado ao colonizador
portugués do Brasil algumas das suas principais condigdes fisicas e psiquicas de
éxito e resisténcia (FREYRE, 2003, p. 66).

Outra concepg¢do inadequada contida na apreciacdo de Assis Chateaubriand alude
sobre a tipificacdo “indio” por meio dos fendtipos apresentados. Quando o empresario
estabelece similitude entre Diacui e o ser cearense, ele demarca que sdo os tracos fisicos

apresentados pela Kalapalo que determinam sua identidade étnica. Todavia, a partir dos

120



AL RUR4
B3 (
R4 %

£

SIDAD,
(IEI0ADE
N
O,
%,
Wyr3g O

UFRR)

avancos nas discussdes sobre cultura e etnicidade — no que tange aos povos indigenas —
entende-se que ndo sdo os fenotipos que demarcam a identificacdo indigena.

Ser indigena esta diretamente ligado ao pertencimento étnico, ou seja, ¢ importante
que o sujeito se autoidentifique com determinado grupo e por ele seja reconhecido como
membro. Abarcando, inclusive, o compartilhamento das praticas culturais, dos valores morais,
das percepgdes religiosas e das constitui¢des cosmologicas. Como lembra Barth (2011, p.
191), a classificagdo de grupos humanos pelas suas caracteristicas morfoldgicas, em geral,
resulta de uma visdo preconceituosa.

O alerta de Barth esta ligado a recorrente pratica de usar a cultura como elemento
definidor de um grupo. Importante ressaltar que a propria identificacdo étnica ndo ¢ uma
categoria imutavel, podendo ocorrer a adogdo de uma nova identidade por um individuo ou
um grupo inteiro. Os fatores que levam a isso sdo multiplos, como: casamentos interétnicos,
incorporagdo intergrupal e possiveis vantagens para o grupo assimilado e para o assimilador
(BARTH, 2011, p. 205).

Durante a conversa com Ayres, Chateaubriand afirma ser descendente de “indios”
Caetés (URGENCIA, 1952, p. 4). O empresario ndo deu mais detalhes sobre essa
ascendéncia, ndo se sabe qual a linhagem proveniente dos Caetés e como ele descobriu tal
ligacdo. Mas, ao longo de sua vida publica, aparentou sentir orgulho dessa suposta origem.
Tanto que, quando manifestavam a ele a intengdo de produzir sua biografia, Chateaubriand
fazia a mesma exigéncia: a primeira cena do livro em questao deveria narrar o sonho que teve
com os Caetés.

Nesse sonho, Chateaubriand e sua filha eram integrantes do grupo Caetés e
participavam de um episoédio de antropofagia. O autor da biografia de Assis Chateaubriand,

Fernando Morais, cumpriu o combinado e descreveu o sonho da seguinte maneira:

Inteiramente nus e com os corpos cuidadosamente pintados de vermelho e azul,
Assis Chateaubriand e sua filha Teresa estavam sentados no chdo, mastigando
pedagos de carne humana. Um enorme cocar de penas azuis de arara cobria os
cabelos grisalhos dele e caia sobre as suas costas, como uma tranca. O excesso de
gordura em volta dos mamilos e a barriga flacida, escondendo o sexo, davam ao
jornalista, a distancia, a aparéncia de uma velha india gorda. Pai e filha comiam com
voracidade os restos do bispo Pero Fernandes Sardinha, cujo barco adernara ali
perto, na foz do rio Coruripe, quando o religioso se preparava para retornar a patria
portuguesa. (...). No chdo, em meio aos despojos de outros naufragos, Chateaubriand
viu um exemplar do Didrio da Noite, em cujo cabegalho era possivel ler a data do
festim canibal: 15 de junho de 1556 (MORALIS, 2011, p. 9).
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O pedido de Chateaubriand, em iniciar a sua biografia com tal sonho, tinha a inten¢ao
tornar publico na Europa a sua origem amerindia (MORALIS, 2011, p. 7). Nota-se que o
elemento indigena, para o dono do Didrio dos Associados, era uma demarcagdo de
singularidade na sua composi¢do racial. E provavel que, a possibilidade de ser um
descendente dos Caetés reforgaria a sua brasilidade.

A campanha a favor do casamento seguiu de maneira massiva durante o periodo de
silenciamento do Servigo de Prote¢do aos Indios. A presenca de Diacui e os outros Kalapalo
no Rio de Janeiro tornava o cendrio mais inflamado. Foi comum o recebimento de
telefonemas e de abaixo-assinados, na redacdo do jornal, que reivindicavam a autorizacao
para a cerimonia. Embora o SPI ndo anunciasse de maneira oficial a sua resposta sobre o caso,
o ministro da Agricultura ja falava em autorizar, ainda que ndo houvesse o consentimento do

orgao indigenista (ENQUANTO, 1952, p.1).

Imagem 19 - Encontro de Diacui e Ayres com o empresario Assis Chateaubriand.

Fonte: NOITE, Diario da (RJ)'%.

120 ENQUANTO S.P.I faz boca de siri. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 18 nov. 1952. 1* Secdo, p. 1. Disponivel
em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=23880>.
Acesso em: 16 set. 2023.
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Para o jornalista Romildo Gurgel, o simbolismo da unido de Ayres com Diacui fazia
com que a liberacdo para o casamento fosse de carater de urgéncia, pois a relagdo se traduzia:
“(...) no congragamento das racas, na fusdo de sangues no Brasil - o verdadeiro sentido da
recuperagdo dos indios e da sonhada confraternizagdo do gentio com o branco”
(ENQUANTO, 1952, p.1). A realizacdo da cerimoénia faria com que o mito racial brasileiro
saisse do campo das ideias, tornando-o concreto e palpavel.

No dia 20 de novembro de 1952, o Conselho Nacional de Protecio aos Indios
reuniu-se para decidir sobre o casamento de Diacui e Ayres. Os membros do Conselho
decidiram negar a autorizagdo: foram seis votos contra e um a favor para a realizacdo do
casamento. A resposta do CNPI desagradou o Didrio dos Associados e estampou a capa do
jornal Didrio da Noite (RJ) no dia seguinte.

Sob o titulo “Incrivel decisao do Conselho Nacional de Protecao aos Indios: negada
licenca”, o jornal teceu duras criticas a decis@o e aos seus membros. A reportagem também
destaca a fala do etnodlogo Eduardo Galvao, ele teria declarado que “os indios ndo sdo
brasileiros” (INCRIVEL, 1952, p. 1,4). Tal percep¢do causou profunda discordancia com o
professor Boaventura Ribeiro da Cunha, inico membro do CNPI que se posicionou a favor da
relacdo.

Para Boaventura, a fala de Galvao condenava a mistura das ragas que fazia parte do
processo histérico de evolugdo brasileira. Ao negar a unido de Diacui e Ayres e afirmar que os
indigenas ndo faziam parte do elemento brasileiro, Boaventura acreditava que esse
posicionamento dava respaldo as ideias propagadas por Nietzsche, Hitler ¢ Gobineau de

inferioridade racial (INCRIVEL, 1952, p. 1,4).
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Imagem 20 - Capa do Diario da Noite (RJ) anunciando a decisdo do CNPI.

Incrivel Decisao do Conselho Nacional de Protecao aos Indios:

g TR = (ners Diacul # o seelanisin Ays

» (ratando dos papéis do easnmento
b e maliar 3 despeito da Inierivel oposicia do
il reeehiddos pelo Julz Aderbal Salva-
: i distribuide o processo e que promes
(enha de supri judicialments
gravura, o lustre magisira-
owein dla Iribo dos kalapales,

Fonte: NOITE, Didrio da (RJ)".
O Diario da Noite (RJ) reforcou o pensamento de Boaventura e seguindo a sua linha

de pensamento freyriana, afirma que o posicionamento do 6rgao indigenista era uma:

“Medida antipatica, anticristd, impatriotica e absurda. O Conselho Nacional de
Protec@o aos Indios (...) condenou o casamento de Diacui com o sertanista Ayres,
com base em argumentos falsos, sem fundo cientifico, divorciados também da nossa
experiéncia historica. Uma decis@o que nega (...) o sentido pioneiro e realizador das
bandeiras do século XVI, impulsionadas pelo sangue mameluco, que veio do
entrosamento do sangue branco com o do indio brasileiro” (INCRIVEL, 1952, p.
1-4).

Nas paginas sobre a negativa do CNPI, a autobiografia de Ayres mudou a linguagem,
deixando de escrever na primeira pessoa para a terceira pessoa. O livro faz uma abordagem
diferenciada do jornal de Chateaubriand, menos emotiva e explicando os motivos que levaram
ao posicionamento contrario do CNPI.

O texto explica que o SPI ndo se opunha aos casamentos interétnicos, ao contrario, o
orgdo possuia o costume de incentivar essas unides, todavia, o caso de Diacui e Ayres era
diferente. A relacdo interétnica era liberada quando determinado grupo indigena ja estivesse
se assimilando, de modo que tivesse condi¢cdes de adaptar-se a outro meio. O proprio
sertanista admite que este requisito ndo era atendido pelos Kalapalo, pois os indigenas do

Xingu eram considerados ainda “fechados” (CUNHA, 1960, 210).

121 INCRIVEL decisdo do Conselho Nacional de Protecio aos Indios. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 21 nov.
1952. 1? Secdo, p. 1, 4. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=23968>.
Acesso em: 18 set. 2023.
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O receio do CNPI dizia respeito as consequéncias e a possibilidade de insucesso da
relacdo interétnica dentro dos aspectos citados acima, pois, poderia haver o abandono da
indigena e de seus filhos com o branco. Além disso, havia a possibilidade de o grupo indigena
acabar rejeitando os filhos por ndo os reconhecerem como membros daquela comunidade
(CUNHA, 1960, p. 210).

Importante destacar que, os jornais que faziam parte do Didrio dos Associados
adotaram a postura de defesa do relacionamento interracial, contudo, havia outros periddicos
que manifestaram opinides contrarias. Quando foi difundido que o CNPI ndo autorizou o
casamento, diversos desses jornais se manifestaram condenando Ayres e a imprensa que
patrocinava o caso.

Uma dessas matérias foi citada na autobiografia de Ayres, ainda utilizando a terceira
pessoa do singular para se referir ao sertanista, destacando o jornal Voz Trabalhista. Tal
periddico descreveu Cunha como um oportunista € comentou sobre os interesses escusos na
autorizacdo do casamento. A motiva¢do para o casamento nio seria 0 amor, € sim a cobica
pelos bens provenientes do territorio indigena e a ansia de poder por parte do sertanista e de
todos que defendiam a relagao.

No panorama da Voz Trabalhista, “Diacui sera a chave com que o aventureiro Ayres da
Cunha abrird a porta do Eldorado onde jaz a fabulosa riqueza. Fomos os primeiros a
denunciar que por trds dessa comédia extrema de amor mameluco, algo havia de podre,
escondendo interésses incofessaveis.” (CUNHA, 1960, p. 211).

Quatro dias apods a negativa do CNPI, o ministro da Agricultura autorizou o casamento
entre Diacui e o sertanista. Jodo Cleofas se valeu de sua prerrogativa enquanto ministro, ja
que o seu ministério estava acima do SPI. Ou seja, apesar do o6rgdo indigenista possuir
autonomia em suas decisdes € promoc¢do de diretrizes, a pasta da agricultura estava
hierarquicamente acima do Servigo de Protecdo aos Indios.

Com isso, era legalmente possivel que o ministério interferisse em uma decisao do SPI
e revertesse o quadro, assim como foi feito em relagdo a aprovagdo ou proibicdo do
casamento entre Ayres e Diacui. Apesar da prerrogativa que o Ministério da Agricultura
detinha, ndo era comum acontecer esse tipo de intervengdo. Tradicionalmente, a pasta
costumava respeitar as resolucdes tomadas pelo oOrgdo indigenista e considerar a sua
autonomia diante da tutela indigena.

A noticia da autorizagdo, segundo o Didario da Noite (RJ), foi divulgada em todo o

territorio nacional pela radio Tupi. O antincio da autorizagdo feita pelo ministro da
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Agricultura levou a um pronunciamento do SPI, onde ele informou que — com base nos
artigos 180, 210 e 212 do Codigo Civil — o 6rgdo poderia anular o casamento caso ele viesse
a acontecer (CUNHA, 1960, p. 213).

Durante a década de 1950, o Coédigo Civil que o CNPI usou para consulta estava em
vigor desde 1916. No Livro I, o documento estabelecia as normas em relagcdo ao “direito de
familia” e “do casamento” (Titulo I). Ao consultar o artigo 180 do Cddigo, nota-se que ele
explana os documentos necessarios para a habilitagdo de um casamento no ambito civil,
dentre eles: certiddo de idade e comprovante de residéncia (BRASIL, 1916, art. 180). Diacui,
muito provavelmente, ndo tinha em sua posse a documentacao exigida.

Outro elemento que se destacava entre as exigéncias da lei, estava contido no item III,
que determinava a necessidade de “Autorizacdo das pessoas sob cuja dependéncia legal
estiverem, ou ato judicial que a supra” (BRASIL, 1916, art. 180). Portanto, Diacui e Ayres
somente poderiam realizar a cerimonia civil caso tivessem a autorizagdo do CNPI. Ja que, por
ser indigena, a Kalapalo encontrava-se juridicamente sob a tutela do Estado, este representado
pelo SPIL.

O artigo 210, presente no Capitulo VI, tratava “do casamento nulo ou anulavel”. O
documento estabelecia claramente que qualquer casamento civil poderia vir a ser anulado a
pedido dos representantes legais do individuo considerado incapaz (BRASIL, 1916, art. 210).
Nesse contexto, a tutela se justificava pela crenga de que os “indios” ndo possuiam as
condigdes cognitivas necessarias para tomar suas proprias decisoes.

Dessa maneira, o estatuto juridico do “indio” e o Codigo Civil em vigor enfraqueciam
o argumento dos “favordveis” a unido, que defendiam o direito natural ao amor e a
concordancia do grupo e de Diacui como bases suficientes para a liberagao do casamento. Por
fim, de acordo com o outro artigo citado pelo CNPI, o requerimento para a anulacdo do
casamento poderia vir a ser feito caso os representantes legais nao tivessem assistido a
cerimoOnia matrimonial (BRASIL, 1916, art. 212).

Quando foi anunciada a autorizacdo para o casamento, os meios de comunicagdo que
se colocavam contrarios ao relacionamento também manifestaram descontentamento com a

decisdo e fizeram acusagdes graves a Ayres. Para o jornal Radical'*:

122 O nome correto do jornal é O Radical, que foi criado em 1932 para agir favoravelmente a0 Movimento de 30.
Ver mais RIBEIRO, Felipe Castanho. 4 conjuntura politica dos anos iniciais da Era Vargas: o uso instrumental
do jornal O Radical na constru¢do da narrativa oficial sobre momentos criticos (1932-1934). 2023. 217f. Tese
(Doutorado em em Historia, Politica e Bens Culturais) — Centro de Pesquisa e Documentagdo de Historia
Contemporanea do Brasil, Fundacao Getulio Vargas, Rio de Janeiro.
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E deploravel (...) que se realize ésse casamento, que ésse aventureiro inescrupuloso,
como todo herdi de ribalta, saia vitorioso. Enfim, o casamento de Diacui ja é um
crime consumado. J& ha, portanto, criminosos: ésse homem civilizado que pretende
viver como indio, tendo como espdsa uma pobre indiazinha ingénua, ira ingressar na
taba dos Kalapalos para transforma-la numa fazenda, da qual €le sera o senhor e os
indios os escravos (CUNHA, 1960, p. 213-214).

Em relacao as criticas proferidas pelos outros meios de comunicagdo, o Didrio da
Noite (RJ) comentou a idoneidade da prdpria cobertura jornalistica sobre o caso, alegando que
o ato de levar os Kalapalo até o Rio de Janeiro ndo teve a intengdo de exibi-los como “animais
raros” ou “promover um carnaval de publicidade” (DESABA, 1952, p. 4).

O intuito da viagem até o Distrito Federal foi salvar Diacui de um casamento forgado,
cendrio supostamente almejado pelos irmaos Villas Bdas. O periodico justifica que era natural
os Kalapalo chamarem a atengdo ao passearem pelas ruas do Rio, pois ndo era comum a
presenca de indigenas “auténticos” (DESABA, 1952, p. 4).

Sendo assim, a popularizagdo do caso ndo ocorreu de maneira orquestrada, segundo o
Diario da Noite (RJ), foram as singularidades que permearam o caso e a negativa do CNPI
que levaram a isso. Nas palavras do jornal: “O caso teve repercussdo imensa no pais inteiro
gragas ao ineditismo da bisonha proibicdo de uma unido legal e humana, entre dois seres que
semeavam ¢ desejavam viver em comum” (DESABA, 1952, p. 4).

Para que a cerimoénia religiosa pudesse acontecer era preciso batizar Diacui e torna-la
catolica, ao passo que o seu batismo evocou um forte espirito civilizador. A Kalapalo foi
batizada na Igreja Matriz de Sdo Judas Tadeu, localizada no bairro de Laranjeiras, e teve
como padrinhos um jornalista e sua esposa.

A cerimoOnia de batismo sintetiza a permanente presen¢a do passado colonial nos
processos historicos vividos pelos povos indigenas, desde a chegada dos europeus, com suas
praticas violentas de conversdo religiosa. Entretanto, para o Diario da Noite (RJ), o passado
era um local de romantizacdo e o batismo foi um momento consagrador que celebrou a

transformagao de Diacui em crista. Tal cerimdnia foi descrita da seguinte maneira:

A capital da Republica iniciada esta 2* metade do século XX, assiste a uma
tradicional cerimonia, muito comum quando o Brasil ensaiou os primeiros passos —
o batismo de indio. Os padres Nobrega e Anchieta e tantos vieram conquistar os
silviculas brasileiros para Deus e a civilizagdo, num trabalho de catequese de que
hoje se colhem os frutos. (...). O padre Goes, vigario da Paroquia, pronunciou as
mesmas palavras que ha quatro séculos saiam da boca de Anchieta, em identicas
cerimonias, porem no interior das selvas: “Diacui, ego te baptizo in nomine patris et
filii et spiritus sancti” (TOCANTE, 1952, p. 1).
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Imagem 21 - Diacui sendo batizada na Igreja Sdo Judas Tadeu.

Fonte: NOITE, Diario da (RJ)'%.

Depois do batizado da Kalapalo, o casamento religioso foi marcado para acontecer na
tarde do dia 29 de novembro de 1952 na igreja da Candeléria, no Rio de Janeiro. Segundo o
Didrio da Noite (RJ), ndo foram distribuidos convites pessoais para o casamento, pois a
cerimdnia somente seria realizada gracas ao apoio do povo carioca que advogou em seu favor.
Por isso, o periddico convocou toda a populagdo carioca a comparecer na porta da Candeléria
(ACOMPANHARA, 1952, p. 4).

E assim fez o povo do Rio de Janeiro. No dia do casamento de Diacui e Ayres,
estimou-se que havia mais de dez mil pessoas na igreja da Candelaria, das quais quatro mil
estavam do lado de fora por ndo conseguirem adentrar a igreja. Tal situagdo causou um grande
tumulto, aqueles que ndo conseguiram entrar para assistir & cerimOnia tentaram romper os
corddes de isolamento (CUNHA, 1960, p. 216). Segundo Ayres, encontrava-se na

Candelaria:

(...) pessoas de todas as classes sociais, desde as pessoas das Favelas até granfinas de
Copacabana. (...). Estava literalmente cheia, desde a porta até o Altar-Mor. De fato,
ali se encontravam milhares de curiosos, sobressaindo noventa por cento do
elemento feminino. Mais de dez mil pessoas invadiram a igreja. Até os pulpitos
foram tomados de assalto. Os guardas foram impotentes para conter a multiddo...
Senhoras, velhas, mogas, criancas. granfinas e gente humilde de morro, s6 tinham
um desejo: ver o casamento da india com o Sertanista (CUNHA, 1960, p. 217).

123 JA ¢ cristd a indiazinha do Kuluene. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 26 nov. 1952. 1* Segdo, p. 3. Disponivel
em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=24102>.
Acesso em: 21 set. 2023.
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Fonte: NOITE, Diario da (RJ)'*.

Diacui chegou a igreja da Candelaria acompanhada de Assis Chateaubriand, que foi
escolhido como seu padrinho de casamento. Tanto Ayres, em sua biografia, quanto o Didrio
da Noite (RJ) relatam que houve grande dificuldade para que Diacui e Chateaubriand
conseguissem chegar até a igreja. Os populares presentes desejavam ver e tocar a Kalapalo,
por isso, houve cotoveladas e confusao.

Tanto foi assim que, ao ver Diacui passando, uma mulher colocou a mao debaixo do
vestido da indigena e arrancou suas pecas intimas. A reagdo da seguranga contratada para a
cerimonia foi ir até a mulher e revidar o ato, ou seja, o seguranga arrancou-lhe a combinagao.
Apesar da aglomeracdo e da agitagdo popular, o periddico relata que a indigena estava

gargalhando, demonstrando felicidade (ACOMPANHARA, 1952, p. 4).

124 ACOMPANHARA a noiva um dos padrinhos, o senador Assis Chateaubriand. Didrio da Noite, Rio de
Janeiro, 29 nov. 1952. 1? Secdo, p. 4. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=24179>.
Acesso em: 24 set. 2023.
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Imagem 23 - No primeiro quadrante esta Diacui acompanhada de Chateaubriand, ja o segundo

quadrante apresenta a populacdo aglomerada do lado de fora da Candelaria.

Fonte: NOITE, Diario da (RJ)'%.

A afirmacao de que Diacui estava sorridente no dia do seu casamento contradiz as
imagens disponiveis. Em diversos angulos, percebe-se que a indigena parecia triste e
estressada. A Kalapalo, acostumada a outras logicas comportamentais, viu de perto a conduta
agressiva da sociedade civilizadora. Diacui ndo somente foi tocada sem permissdo, como teve
suas vestes intimas arrancadas em um ato extremo de assédio.

O Didrio da Noite (RJ) afirma que Diacui, no dia anterior a cerimdnia, estava
“zangada” por ndo ter gostado do seu vestido de noiva. Mas, no dia do casamento, “(...) a
india do Kuluene irradiava bom humor e foi, entre risos, que se deixou vestir”
(ACOMPANHARA, 1952, p. 4). Ao chegar na Candelaria e iniciar-se a ceriménia religiosa, a
postura de Diacui teria mudado, pois a agitacdo e violéncia que acompanhou o momento

impossibilitou a manifestagdo de felicidade por parte da indigena:

125 ACOMPANHARA a noiva um dos padrinhos, o senador Assis Chateaubriand. Didrio da Noite, Rio de
Janeiro, 29 nov. 1952. 1? Secdo, p. 4. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacu%c3%ad&pagfis=24179>.

Acesso em: 24 set. 2023.
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(...) ndo sorri para ninguém: sente-se cansada, saturada, mesmo, porque, ela ndo
gostou da manifestagdo. Aquilo lhe foi um sacrificio. Quase desmaiou . De fato,
sofrera muito Diacui: beijos violentos de mulheres entusiasmadas, abragos nervosos
de homens alegres, calor intenso de uma tarde abafadissima, e, finalmente, luz
fortissima de <<flashes>> sucessivos. (...). Que momento de gldria e felicidade! No
entanto, Diacui ndo ri e nem chora — a primeira noiva, na historia dos casamentos,
que nao sorriu no maior dia de sua vida. Por isso, indiferentemente aquela cena
deslumbrada que se desenrola, exausta, a fronte baixa, encantadoramente palida, s6
manifesta uma expressdo de felicidade ao avistar seu noivo, que a espera nos
degraus do Altar-Mor (CUNHA, 1960, p. 217-218).

O cenario dentro e fora da igreja era de baderna. Além do rompimento do cordao de
isolamento e as tentativas de invadir a Candelaria, o povo também promoveu um grande
episodio de depredagao do patrimdnio da Igreja em busca de tocar Diacui. Cunha classificou a

situagdo como lamentavel:

(...) a igreja estremece: 0s curiosos erguem-se sobre os bancos e cadeiras, e trepam
nos moveis, e avangam, ¢ quebram os corddes de isolamento. Foi entdo que houve
dentro do Templo cenas lamentaveis: moveis tombados, jarros e vidros quebrados,
panos de altares rasgados ou surrupiados pelos aproveitadores das situagdes
tumultuosas. Ndo houve quem contivesse a massa humana que queria, a todo custo,
aproximar-se de Diacui que, apoiada ao braco de seu padrinho, mal podendo
caminhar por entre o povo, dirige-se, com grande dificuldade, ao encontro do seu
noivo (CUNHA, 1960, p. 218).

O sertanista e Chateaubriand também foram alvos do anseio popular, contudo, a
Kalapalo foi quem despertou o maior interesse. Ayres relata mais momentos de barbarie, mas,
vale ressaltar que, para ele, a maioria desses episodios de violéncia sdo justificados e

atenuados pela “euforia”:

E quando Diacui se viu em frente ao Altar-Mor, estava com seu vestido de noiva
rasgado. Quase a deixaram de tanga... Até a anagua de Diacui foi arrancada. E que
de emocdo e estranho carinho, o povo arrancou uma das pecas do rico e bonito
vestudrio de Diacui, quando, embora insatisfeita com a evidéncia, a indiazinha se
movimentava por entre a multiddo. Também no vaivém dos curiosos, 0 noivo teve o
seu terno azul-marinho amarrotado, ¢ o Sr. Chateaubriand, a gravata desajeitada
(CUNHA, 1960, p. 219).
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Imagem 24 - Diacui acompanhada de Assis Chateaubriand, seu padrinho de casamento.

Fonte: CUNHA, Ayres CAmara. Entre os indios do Xingu'%.

Dias apds o casamento, a baderna que ocorreu na Candelaria continuou sendo
comentada pela imprensa. O episodio da quebradeira por parte da populagdo causou espanto e
muito prejuizo para a Igreja Catdlica, j4 que varios objetos sacros foram destruidos ou
roubados. Cunha reproduz, em sua autobiografia, uma reportagem publicada no dia 9 de

dezembro de 1952 pela revista 4 Noite llustrada em que trata sobre este episodio:

O casamento de Diacui com Ayres da Cunha, na igreja da Candelaria, trouxe a esta
prejuizos consideraveis. Os primeiros célculos estimavam em 200 mil cruzeiros o
montante dos estragos e roubos levados a efeito durante a cerimodnia religiosa.
Prejuizos decorrentes de moveis jarras e vidros quebrados, bem como panos de
altares rasgados ou surrupiados pelos curiosos. Maior foi, sem divida, o prejuizo
moral, com a profanagdo do Templo, pois até os altares foram invadidos pela

126 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. So Paulo: Clube do
Livro, 1960. p. 217.
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curiosidade irreverente da multiddo. Os fatos que se verificam na Candelaria, no
sabado ultimo, haviam de ter impressionado muito desagradavelmente os
representantes da selva, que, certamente, esperavam encontrar mais ordem, mais
respeito, mais disciplina num ambiente que passa por modélo de progresso e
civilizagdo (A NOITE ILUSTRADA, 1952 apud. CUNHA, 1960, p.220).

Imagem 25 - Diacui mostrando seu vestido de casamento aos outros integrantes do grupo Kalapalo.

DE CATEQUESE QUE 0 BRASIL
AlS ESQUECERA

RA
A~

Fonte: CUNHA, Ayres CAmara. Entre os indios do Xingu'?".

Diacui, Ayres e os outros Kalapalo voltam para o Xingu apds o casamento, mas, dessa
vez, sem alarde por parte do Diario da Noite (RJ). Desde a cerimoOnia, Diacui passou a ser
pouco citada pelo periddico. As mengdes ao seu nome apareceriam, mais tarde, vinculadas a
condominios residenciais ou times de futebol que foram nomeados com o seu nome. Ela
voltou a ser citada apenas em agosto de 1953 em um anuncio sobre o seu falecimento,
colocando-a novamente em exposi¢do. Por conta disso, a imprensa passou a discutir os

pormenores de sua morte e o anseio pela busca de um “culpado”.

127 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. So Paulo: Clube do
Livro, 1960. p. 216.
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Nos subcapitulos seguintes, serdo analisadas pormenorizadamente as diversas versoes
sobre a causa da morte de Diacui e os supostos responsaveis. Levando em consideragdo as
producdes etnograficas que auxiliardo no entendimento sobre o significado da morte e os ritos

que a acompanham.

3.3 A MORTE DE DIACUI PELO NAO DITO: OS RELATOS SOBRE A MORTE DE
DIACUI SEGUNDO AYRES.

Para muitos, como Eduardo Galvao, Darcy Ribeiro ¢ Jos¢ Maria Malcher, a morte de
Diacui foi causada pela inadequacdo da relacdo interétnica estabelecida no casamento entre
ela e Ayres. Os etndlogos Darcy Ribeiro e Eduardo Galvao do SPI argumentavam que os
Kalapalo ainda nao estavam completamente inseridos e adaptados a sociedade nacional.

Seu processo de “assimilagdo” estava incompleto, consequentemente, o casamento
significava uma ameaga a integridade dos indigenas por conta da falta de “maturidade” no
contato interétnico. Ainda para os mesmos antrop6logos, um contato tdo precoce entre a
Kalapalo e brancos poderia resultar em uma queda demografica violenta dos grupos indigenas
e na sua exploragao por homens brancos.

Na realidade, o falecimento de Diacui foi um evento atravessado por diferentes
perspectivas de causas. A intengdo deste capitulo ¢ detalhar as variadas versdes sobre um
mesmo acontecimento. Sua morte ocorreu no dia 10 de agosto de 1953 (CUNHA, 1960, p.

243-244), as 16 horas (RECURSOS, 1953, p. 4). Ayres relata a sua dor com o anuncio de que

Diacui morreu! Triste e desapontante final do romance que empolgou o Brasil.
Morreu Diacui! S6 o misterioso designo da Providéncia nos separou. So6 a Fatalidade
conseguiu abater-me. Baqueei, é verdade, porque a provagdo foi dura demais;
porque, infelizmente, <<por maior que seja a forca do sonho e do ideal, éstes
acabam por esgotar-se, por consumir-se, quando ndo encontram na vida real nem um
ap6io>> (CUNHA, 1960, p. 249-250).

A causa do falecimento, segundo Ayres, foi em consequéncia de uma hemorragia apos
o parto de sua primeira e unica filha, nomeada de Apacu pelos Kalapalo, assim como a avé de
Diacui. Todavia, vale ressaltar que o parto de Diacui aconteceu sem a presenga de Ayres, que
esteve ausente por quatro dias, devido a uma viagem a trabalho pela Fundagao Brasil Central
(FBC). Ao chegar na aldeia e descobrir a morte de Diacui, o sertanista decidiu trocar o nome

da filha por Diacuizinha.
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O corpo foi preparado em concordancia com os rituais funebres dos Kalapalo, descrito

por Ayres Camara Cunha de tal maneira

(...) um grupo de mulheres entrou no seu quarto e, no seu proprio leito, pintaram-lhe
o corpo todo com o vermelho do urucu, desenhando figuras geométricas, pontos,
tracos, enfim, os mais estranhos desenhos. Depois vestiram-na com o melhor de seus
vestidos e puseram tddas as suas joias e, finalmente, enrolaram-na numa esteira de
palha de buriti, que lhe serviu de caixdo (CUNHA, 1960, p. 246).

Ayres, de certa maneira, atribui a morte de Diacui aos indigenas ao afirmar que a
hemorragia sofrida por sua esposa era por conta da placenta estar retida. Logo, a medicina dos
indigenas era “(...) atrasadissima, ou muito rudimentar. Ninguém sabe retirar a placenta,
que esta colada” (CUNHA, 1960, p. 243, grifo nosso). Logo, ele abre margem para o
entendimento de que se o parto fosse assistido por médicos e técnicas medicinais do Ocidente,
ela teria mais chances de sobreviver por estes saberem fazer a retirada da placenta.

Entretanto, a pesquisa etnografica feita por Guerreiro Junior demonstra um outro
modo de interpretar o parto e a discussdo sobre a retirada da placenta. Por meio da perspectiva
etnografica encontrou-se uma contradi¢do. Segundo a descri¢do do antropdlogo Guerreiro
Janior (2012, p. 152), a Placenta'”® tem um papel importante a ser cumprido no rito da
concepgdo. O pos-parto deve ser sucedido pela retirada da Placenta, feita pelas mulheres
responsaveis pelo parto.

Depois de retirada, a Placenta deve ser conduzida com cuidado até o buraco em que
serd enterrada, caso contrario, a imprudéncia na condugdo pode trazer sérias consequéncias. A
Placenta podera ficar irritada e ocasionar a morte da crianga. Além disso, a Placenta se sente
responsavel pelo bem-estar da crianca até os seus dois anos, por nutrir um afeto pelo bebé.
Sua atuagdo consiste em vigiar o tratamento que os pais oferecem a crianga.

Se alguma negligéncia for cometida, o espirito da Placenta pode levar a crianca
consigo, ou seja, gerar sua morte (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 152-153). Essa “batalha”
entre o itseke'” da Placenta e os pais, por meio do bom tratamento da crianga, é constante
para que a ultima permanega viva. Os pais devem se dedicar a “humanizar” aquele bebé que

esta a todo momento sendo disputado por um itseke.

128 Também conhecida pelos Kalapalo como Izsii, que significa avé, é considerado um espirito que participa
integralmente da concepcdo corporal da crianca. Por consequéncia, ela € lida como uma espécie de sujeito. Ver
GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 163.

12 Significa espirito em Karib.
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A relacdo de filiagdo, entendida como um longo processo de fabricagdo da pessoa
por meio de seu corpo, ¢ o vetor do aparentamento e da humaniza¢do. Uma crianga
so ¢ filha de um pai e de uma mae humanos porque eles fizeram com que ela ndo se
tornasse filha de um itseke, a Placenta: os pais assumem a condi¢do de donos porque
¢ enquanto tais que se relacionam, de maneira antagbnica, com outro dono em
potencial (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 154).

Apo6s a conducao, a Placenta ¢ colocada em um buraco com folha de kejite e, depois,
coberta novamente com folhas de kejite, s6 entdo o buraco ¢ tampado (GUERREIRO
JUNIOR, 2012, p. 152-153). A kejite é responsavel por impedir uma metamorfose do itseke’’
e possui outras fungdes, como: desempenhar poder medicinal e proteger o corpo contra os
espiritos. Inclusive, a folha de kejite ¢ usada por feiticeiros para que eles nao se transformem
em itseke.

Importante destacar as particularidades da narrativa indigena. E comum encontrar a
presenga de “seres ndo humanos” dotados de idiossincrasias e que atuam como sujeitos nas
histérias. Os “seres ndo humanos”, como a Placenta, fazem parte da cosmopercepcao dos
Kalapalo como agentes centrais para o funcionamento da maquina social. Portanto, €
essencial levar em consideracdo a atuacdo dos “seres ndo humanos” dentro dos grupos
indigenas durante as analises cientificas, pois, tais elementos estdo interligados na “fabricacao
da pessoa” (SEEGER; MATTA; CASTRO, 1979) e seus desdobramentos afetam diretamente
0s humanos.

Como ocorre entre os Kalapalo, varios povos indigenas das Américas apresentam em
sua cosmopercepcdo a existéncia de “seres ndo humanos” que possuem consciéncia e
capacidade de protagonismo. A antropologa Marisol de La Cadena trabalha o conceito de
“seres-terra” para identificar as “entidades nao humanas” que possuem caracteristicas
sencientes, de modo que sentem, sofrem e reagem a determinadas a¢des humanas. O conceito
desenvolvido por La Cadena estd relacionado a atuacdo da terra e da paisagem como
“entidades vivas” que participam ativamente da vida politica e social dos povos andinos.

Esta forma de enxergar o mundo costuma ser incompreendida nas culturas
ocidentalizadas, justamente porque essas cosmovisdes nao promovem a separacdo entre
Natureza ¢ Humanidade (CADENA, 2010, p. 10). Em seu texto Cosmopolitica indigena nos
Andes, reflexoes conceituais para além da politica, Marisol de la Cadena trata sobre a

centralidade dos “seres-terra” no modo de fazer politica entre os indigenas andinos. O caso

130 Guerreiro Junior ndo especifica que tipo transformacio ¢é essa.
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em que a autora usa como ponto de discussdo trata sobre uma manifestagdo contra a
instalacdo de uma mina aos pés de uma montanha, chamada Ausangate, no Peru.

A ameaca de promover a mineracdo em larga escala na regido gerou protestos € um
conjunto de reivindicagdes que transcendia a questao da subsisténcia das familias que viviam
na regido. O temor dos indigenas era em relacdo a reagdo de Ausangate. A montanha de
Ausangate ndo permitia que uma mina fosse instalada em Sinakara, uma outra montanha sob
sua influéncia. Isso deixaria Ausangate furioso, podendo levar a morte de pessoas (CADENA,
2010, p. 7).

Tal posicionamento, que privilegia uma perspectiva cosmohistorica e cosmopolitica
dos acontecimentos, questiona as estruturas tradicionais do pensamento ocidental e destaca a
existéncia da diversidade das relagdes humanas em relagdo a natureza. Assim, nota-se que
tanto Ausangate quanto a Placenta, apesar de suas diferengas enquanto “entidades nao
humanas”, apresentam vontades que lhes sdo proprias e podem atuar de modo a atingir e
direcionar o mundo propriamente humano.

Considerando a importancia da Placenta nas praticas e nos rituais vinculados ao parto
entre os Kalapalo, verifica-se que a afirmacdo de Ayres, sobre a incapacidade da medicina
indigena em lidar com os partos e as parturientes, ndo se sustenta. Isso porque, as mulheres
responsaveis por realizar os partos na aldeia possuiam experiéncia e aprendiam essa
importante fung@o social com as mais velhas.

Por seguinte, fazer um parto ndo poderia ser considerado uma pratica amadora entre as
mulheres Kalapalo. Outro ponto a ser destacado, ¢ que a Placenta tem uma centralidade na
pratica da constru¢do da pessoa e saber como retird-la consistia em uma necessidade de
existéncia para os Kalapalo. Afinal, caso ndo executassem o rito corretamente as criancas
Kalapalo nao sobreviveriam, resultando na queda demografica e desaparecimento do grupo.

Porém, o que Ayres relata no capitulo XIX — dois antes de tratar diretamente da morte
de Diacui — nos mostra a pouca importancia que ele atribuia aos costumes dos Kalapalo de
concepgdo do bebé no ventre da mae. Os homens desempenhavam fungdes importantes na
geracdo das criangas e, por isso, deveriam cumprir certos preceitos para garantir a vida das
criancas ¢ das maes. O sertanista foi orientado a seguir diversas regras, que foram, todavia,
desrespeitadas. As consequéncias deste descumprimento podiam colocar em risco a vida da

crianca e da mae, como ele mesmo reconheceu:
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(...) Também, varias vézes, o cacique Kumatse advertiu-me de que eu nao devia
executar certos trabalhos, porque isso punha em perigo a vida de Diacui, ou do filho
que nasceria em breve. Mas eu tinha de trabalhar numas constru¢des que deveriam
ser inauguradas no dia 7 de setembro e nao podia, consequentemente, perder tempo,
nem ouvir aquelas repetidas superti¢des. Uma tarde, Diacui pediu-me um colar que
lhe pertencia para entregar ao <<pajé>> da tribo, a fim de que éste lhe abengoasse a
maternidade. Dei-lho. E ela foi ter com o curandeiro dos Kalapalos. Quando voltou,
abriu o vestido ¢ mostrou-me riscos pretos feitos com jenipapo, € varios arranhoes,
sobre o ventre. Eram os sinais de intervengdo espiritual do <<pajé>>. E trazia a
mesma adverténcia: eu, como marido, ndo devia, de nenhum modo, executar
servigos pesados, até que a crianga nascesse... (CUNHA, 1960, p. 226).

A partir de seu relato e da percepcao de que a cosmologia tem extrema importancia na
ordem e na manuten¢do da sociedade Kalapalo, podemos afirmar que o descaso de Ayres em
relagdo as normas sociais indigenas possibilita colocar em pauta o ponto de vista Kalapalo na
discussdo sobre os porqués no falecimento de Diacui Kalapalo. Pois, aproximadamente um
més antes da previsdo do nascimento do filho de ambos, Ayres foi convocado para uma
viagem a trabalho que o manteria longe de Diacui. Esta situacdo estava em desacordo com as
normas e cosmologias do meio social de sua esposa.

Os protestos da indigena foram entendidos como caprichos e, por consequéncia,

ignorados.

(...) Parece, até, que tudo estava escrito. Dias antes do infausto acontecimento,
necessitei afastar-me da tribo, porque obrigagdes de trabalho forgaram-me a realizar
uma viagem de apenas trés dias até Aragarcas (...). Assim que anunciei minha
viagem, Diacui opds certa resisténcia. Todas as vezes que eu tinha que me afastar,
ela procurava prender-me. Entdo expliquei-lhe que estaria fora poucos dias e, ao
regressar, traria guloseimas de que €la gostava: banana e rapadura. Em vista disso, e
como eu ndo podia leva-la comigo, depois de alguns protestos, cedeu
resignadamente (CUNHA, 1960, p. 242).

Diferentemente do que Ayres verbaliza, os ritos ndo sao meras "supersticoes" e
influenciam diretamente no bem-estar comum, sendo uma premissa de natureza fundamental
para a organizagdo daquela sociedade e a conducao cosmologica. Isso faz parte do que Seeger,
da Matta e Viveiros de Castro chamaram de “ideologias nativas”, nas quais se formulam
concepgoes “(...) a respeito da corporalidade: teorias de concepcao, teorias de doenca, papel
dos fluidos corporais no simbolismo geral da sociedade, proibigdes alimentares,
ornamentacao corporal (SEEGER; DAMATTA; CASTRO, 1979, p. 2)”.

Os autores destacam a grande dificuldade de analisar os grupos indigenas a partir de
aportes teoricos ocidentais. Por isso, sustentam a proposta de desenvolver um modelo

analitico que privilegie a singularidade dos povos indigenas da por¢do sul da América,
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levando em consideragdo as simbologias corporais e suas cosmovisdes na constru¢do da
pessoa (SEEGER; DAMATTA; CASTRO, 1979, p. 7-10).

A possivel morte de Diacui e de seu bebe, pde em questdo justamente as teorias de
concepgdo, que sao essenciais para a construcdo da pessoa alto-xinguana. Isso fica
especialmente em evidéncia quando levamos em consideragdo que o papel do homem, na
concepg¢do, € o mais importante. Pois acredita-se que a saida da crianga ocorre dele e a mulher
esta no papel de abrigar a crianga em seu ventre.

Como resultado, Ayres jamais deveria ter-se afastado de Diacui em um momento tao
delicado da construcao da corporalidade para atender as demandas de trabalho. Tais demandas
ndo dialogavam com a légica da sociedade indigena em que ele estava inserido por meio do
matrimonio. O sertanista se mostrou negligente até mesmo em uma concepg¢ao ocidentalizada
acerca das obrigacoes matrimoniais e paternas, que frequentemente considera como
importante o acompanhamento do pai da criangca nas mais diferentes etapas do
desenvolvimento do feto, em especial, proximo do momento do parto.

Outras condutas negligenciadoras, por parte de Ayres, aparecem em sua narrativa. A
quebra de uma promessa feita a Diacui ¢ outro bom exemplo, pois teria também contribuido
para seu falecimento. Em “O Segredo de Diacui” (CUNHA, 1960, p. 234-241), o proprio
sertanista relatou o desejo de descobrir o Eldorado no qual o famoso coronel Fawcett"' se
aventurou a buscar e, por consequéncia, desapareceu.

Dois meses ap0Os o seu casamento, Diacui revelou a Ayres onde ficava esse lugar cheio
de ouro e riquezas, mas lhe pediu a condi¢ao de segredo, porque pressentia que morreria em
forma de castigo caso os outros integrantes do grupo soubessem da revelacdo sobre a
existéncia da “Pedra dos Martirios”'** (CUNHA, 1960, p. 236-240). Desrespeitando o pedido
de Diacui, o sertanista fez uma grande reunido publica na aldeia Kalapalo para contar a todos
que sabia da existéncia da “Pedra dos Martirios” e exigindo que os indigenas lhe dessem

satisfacdo sobre tal artefato, em uma posi¢ao autoritaria e ambiciosa. Ele fez tal relato:

Impressionado entdo com o que ouvira, resolvi, por intermédio dos Kalapalos, obter
alguns esclarecimentos a respeito déste palpitante mistério (...). Em todo caso,
apesar da emog¢do que a histéria me despertava, surgia dentro de mim uma

31 Foi um explorador britinico que se aventurou pelo Brasil Central em busca do Eldorado brasileiro durante a
década de 1920. Nessa viagem, desapareceu e seu corpo nunca foi encontrado.

132 Segundo Cunha (1960, p. 235), a Pedra dos Martirios estaria localizada na Serra dos Martirios, na regido do
Xingu. O conjunto de rochas, em tese, apresentava aspecto de objetos ligados ao martirio de Cristo, como pedras
em forma de coroa e langa. Por isso, a regido passou a ser chamada assim. Foi “descoberta” e nomeada em 1673
pelo bandeirante Bartolomeu Bueno da Silva, o Anhanguera.
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curiosidade infinita. Por isso, ndo dei crédito algum as supersticdes da Flor dos
Campos. E, dias depois, reuni a tribo toda na <<ocara>> da aldeia e, na presenga do
cacique Kumatse, pedi uma explicacdo plausivel sobre as interessantes revelacdes
que me fizera minha querida companheira (CUNHA, 1960, p. 237-238).

Imagem 26 - A chamada “Pedra dos Martirios”.

Fonte: CUNHA, Ayres Camara Cunha. Entre os indios do Xingu'**.

Apesar de toda a espetacularizagdo da descoberta sobre a pedra, Ayres desacreditou na
capacidade intelectual de os indigenas terem sido os responsaveis pelas inscrigdes no objeto.
Deixando claro sua crenga na superioridade branca, que julgava inaceitdvel “indios”
possuirem inteligéncia propria sem antes passar por um processo de educagdo ocidentalizante
que civilizaria seus corpos ¢ mentes.

O sertanista expressou profunda descrenca quanto a procedéncia indigena das
inscri¢des encontradas, chegando a especular que o objeto havia sido produzido por uma das
civilizagdes antigas do Oriente Médio, como: os egipcios, assirios e fenicios.
Contraditoriamente, ele proprio reconhecia e admitia a inexisténcia de qualquer semelhanga
visual ou estilistica entre os grafismos presentes no artefato e os padrdes iconograficos dos
povos sugeridos por ele (CUNHA, 1960, p. 239).

Por fim, ndo podemos afirmar que, na perspectiva dos Kalapalo, Ayres foi responsavel

pela morte de Diacui, visto que, esse tipo de informagdo ¢ inexistente na documentagao

133 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira histéria de Diacui. Sdo Paulo: Clube do
Livro, 1960. p. 249.
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consultada e atribui-la aos Kalapalo seria uma leviandade na analise historica. Aqui, as
hipdteses para as causas da morte sdo levantadas apds se notar que nos discursos de Ayres
existiam rejei¢des as cosmovisdes alto-xinguanas. A partir do contato com as etnografias de
Franchetto, Piedade e, especialmente, Guerreiro Junior, foi possivel vislumbrar razdes para a
morte da Kalapalo que iam além das justificativas de Ayres. Depois, contemplou-se quais

foram as “violagdes” étnicas realizadas pelo sertanista e as consequéncias delas para Diacui.

3.4 A MORTE DE DIACUI PELO NAO DITO: OS RELATOS SOBRE A MORTE DE
DIACUI SEGUNDO OS JORNALIS.

Os jornais, quando analisados, apresentam uma nova configuracdo sobre a causa da
morte de Diacui. A relagdo dos dois foi tratada pelos meios de comunicacdo como um
espetaculo contemporaneo, que servia para confirmar que as nogdes da brasilidade foram
construidas na miscigenacgao.

A morte da indigena retratada pelos jornais, e os seus desdobramentos peculiares, nos
possibilita entender que a imagem de Diacui tinha grande relevancia. Isso fez com que sua
figura fosse para além do interesse politico na ratificagdo do perfil racial do brasileiro. Este
argumento talvez explique o motivo pelo qual os editoriais mudaram de opinido sobre a
postura de Ayres e sua relagdo com Diacui, na qual abordaremos mais a frente.

Aqui serdo analisadas 6 reportagens produzidas pelo jornal Didrio da Noite (RJ) e 1 da
revista O Cruzeiro (RJ) sobre a morte de Diacui. O foco da investigagdo se dara nos seguintes
niveis: (1) as narrativas produzidas pelo jornal sobre seu falecimento; (2) as causas da morte;
(3) se houve culpados; (4) quem foi responsabilizado; (5) o impacto de seu falecimento na
imprensa e para os Kalapalo; (6) os desdobramentos de sua morte e (7) a atuacao de Ayres
pouco antes e pos-morte.

Primeiramente, esmiugcamos todas as producdes sobre a relagdo Diacui-Ayres no
Diario da Noite (RJ), apds isso, separamos as reportagens que anunciavam a morte da
Kalapalo at¢ o momento do batizado da filha do casal. Ao total, foram selecionadas 21
reportagens do Jornal Didrio da Noite (RJ) que vao de 13 de agosto de 1953 até 11 de janeiro
de 1954. Essas reportagens foram selecionadas por trazerem novas descrigdes ou por
corroborar a versao de Ayres. Ou seja, nesta se¢do, serao trabalhadas versdes que confirmam a

narrativa de Ayres e aquelas que o contradizem.
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A reportagem da revista O Cruzeiro (RJ) — do dia 29 de agosto de 1952 — foi
estudada por Janaina Ferreira dos Santos da Silva (SILVA, 2021), que se preocupou em
explorar a representa¢do de Diacui pela revista O Cruzeiro (RJ)"*. O interessante é que a
revista pertencia 4 mesma empresa de midia do Didrio da Noite (RJ)"*°, mas construiu um
posicionamento distinto em relacdo a narrativa de Ayres e ao Didrio da Noite (RJ).
Posteriormente, isso serd melhor explicado.

A versdo do O Cruzeiro (RJ), contestava aquela apresentada por Ayres e pelo Didrio
da Noite (RJ), ao mesmo tempo em que apresentava fatores convergentes as questoes
cosmologicas do grupo Kalapalo. Além disso, O Cruzeiro (RJ) noticiou a morte de Diacui 19
dias depois do acontecimento, mas desenvolveu o assunto em uma matéria extensa. Tanto o
jornal quanto a revista pertenciam ao conglomerado midiatico Didrios dos Associados de
Assis Chateaubriand.

Ao receber a noticia do falecimento da indigena, o jornal Didrio da Noite (RJ)
anunciou na capa o evento com a manchete “Diacui morreu. A cidade recebeu com viva
emocdo a triste noticia” (DIACUI, 1953, p.1). Em uma outra reportagem, o periddico

descreveu o significado da perda de Diacui para a sociedade nacional.

Enquanto isso, no siléncio dos templos, na sacralidade dos nossos lares bem
formados, as lagrimas umedecem as preces, que, naturalmente, estdo sendo feitas,
com piedoso carinho, para que Deus se compadeca dos kalapalos, dando vida e
saude a filhinha de Diacui, atestando de seu imenso sacrificio em holocausto ao

futuro (RECURSOS, 1953, p. 4).

O Diario da Noite (RJ) divulgou como causa do falecimento a falta de assisténcia
médica. Ao mesmo tempo, enfatizou o oferecimento deste amparo por parte do SPI e da FBC
a Ayres. Dessa forma, o jornal declarou que “Tudo ocorreu imprevistamente, pois jamais
faltou ao casal o interésse e o cuidado da Fundagdo Brasil Central, cujos servicos médicos
foram postos a disposicdo de Ayres para o0 momento oportuno.” (RECURSOS, 1953, p. 4).
Todavia, essa declaracao esta em discordancia com a versao dada por Ayres em 1960. No seu

livro, Ayres falou sobre a FBC e a precaria assisténcia: “Estes, porém, as vezes, passam até

3 Foi uma revista fundada, na década de 20, pela empresa de Assis Chateaubriand, o Didrio dos Associados.
Ver VELAZQUEZ, Muza Clara Chaves. O Cruzeiro. In: Centro de Pesquisa e Documentacdo de Historia
Contemporanea do Brasil (CPDOC). Dicionario Historico-Biogrdfico Brasileiro (DHBB). Disponivel em:
<https://www18.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/cruzeiro-o>. Acesso em: 17 mai. 2023.

'35 Jornal carioca, fundado em 1929, que pertenceu ao Didrio dos Associados, de Assis Chateaubriand. Ver mais
MOREIRA, Maria Ester Lopes. Didrio da Noite. In: Centro de Pesquisa e Documentagdo de Historia
Contemporanea do Brasil (CPDOC). Diciondrio Historico-Biografico Brasileiro (DHBB). Disponivel em:
<https://www18.fgv.br/cpdoc/acervo/dicionarios/verbete-tematico/diario-da-noite>. Acesso em: 16 jan. 2023.
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quase dois meses sem visitar-nos, deixando-nos, por isso, completamente isolados no mundo
civilizado, sem nenhuma noticia, sem recursos médicos e, sobretudo, sem géneros
alimenticios (CUNHA, 1960, p. 241).

A narrativa estabelecida pelo Diario da Noite (RJ) buscou isentar Ayres ¢ a FBC e seu
presidente'*® de qualquer culpabilidade da morte de Diacui. Para isso, atribuiu a causa da
morte a propria vitima com a afirmag@o de que Diacui teria agido com teimosia a proposta de
Ayres e de Archimedes"’ em ter a crianca em Araguacgu, onde teria mais recursos médicos
(GAROFALO 1953, p. 3).

Fica subentendido que talvez a indigena sobrevivesse caso tivesse aceitado ir até a
outra cidade, j4 que a causa atribuida pelo jornal foi justamente a falta de uma estrutura
hospitalar. Paralelamente, ao analisar os jornais da época, percebemos um temor por parte dos
integrantes da FBC de que a responsabilidade da morte recaisse ao 6rgdo indigenista se o
parto da indigena tivesse ocorrido sob a incumbéncia deles. Esse temor foi explanado pelos
proprios funciondrios ao Didrio da Noite (RJ), que publicou o desabafo, “— Imagine se
tivessemos trazido Diacui para aqui e se tivesse tornado inevitavel a fatalidade. Como iriamos
explicar aos kalapalos a morte de Diacui?” (GAROFALO 1953, p. 3).

Enquanto o Didrio da Noite (RJ) afirmava que o FBC havia disponibilizado
assisténcia médica necessaria para o nascimento da filha de Diacui e Ayres, sinalizando a
recusa do grupo Kalapalo e de Diacui, a revista O Cruzeiro (RJ) fez um relato contrario. A
revista acusou o FBC e disse que nao havia um médico ginecologista presente na aldeia
durante o parto para salvar Diacui em situagdes de adversidades.

Outro fato contestado pelo O Cruzeiro (RJ) foi sobre a recusa e “teimosia” dos
indigenas em aceitar a participacdo de um médico no nascimento de Diacuizinha, “(...) porque
conhecemos a indole boa e compreensiva dos kalapalos, que ninguém na tribo se oporia a
presenca do ginecologista, mesmo desejassem os indios o parto no Kuluene” (ABANDONA,
1953, p. 10). Logo, a responsabiliza¢do de Ayres depende da linha editorial adotada, visto que
o Didario da Noite (RJ) e O Cruzeiro (RJ) percebem as consequéncias da relagdo interétnica de
forma diferente.

E valido trazer ao debate que distintas linhas editoriais podem influenciar a maneira na

qual um evento ¢ contado ainda que pertengam a uma mesma empresa. Nesse caso, refere-se a

%6 Se faz necessdrio relembrar que a FBC, junto com o seu presidente, rompeu a hierarquia existente entre as
entidades indigenistas estatais e se posicionou favoravel a relagdo.

37 Archimedes Pereira Lima foi presidente da Fundagio Brasil Central (FBC) durante o periodo em analise. Vale
ressaltar, que ndo foram encontradas informagdes sobre o tempo em que Archimedes ficou no comando da FBC.
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revista O Cruzeiro (RJ) de propriedade — assim como o Didrio da Noite (RJ) — do
conglomerado Didrio dos Associados. A revista teve ideias contrarias ao Diario da Noite (RJ).
Para O Cruzeiro (RJ), Ayres e o FBC foram diretamente responsaveis pelo falecimento de
Diacui, como veremos nas analises da revista.

Janaina da Silva, em sua dissertagdo Um romance sensacional, mostrou uma
reportagem feita pela revista sobre a morte de Diacui (SILVA, 2021, p. 148). A matéria
responsabilizou Ayres pela morte da Kalapalo. Desse modo, mostrou-se pertinente debater a

abordagem com a qual O Cruzeiro (RJ) constréi o cendrio que culminou na morte de Diacui.

Imagem 27 - Matéria sobre o abandono que Diacui sofreu por Ayres antes do parto.

| AS MARGENS DO KULUENE LONGE DE AYRES

ABANDONADA PELO B

i

Fonte: O Cruzeiro: Revista (RJ)'8,

O Cruzeiro (RJ) descreveu Ayres como um marido frio e de “temperamento flacido”,
que abandonou a esposa prestes a parir sua primeira filha. Além de ter sido negligente com
sua integridade e saude, ao ndo buscar a assisténcia do ginecologista do FBC para o momento
do parto. O sertanista seria um homem dissimulado, j4 que — segundo a revista — tentou
abandonar Diacui no meio da gravidez. Porque, supostamente, ndo aguentou conviver com

uma mulher “selvagem” como Diacui porque ela bebia “a agua do pote e jogava dentro déle o

13 ABANDONADA pelo branco morreu Diacui. O Cruzeiro: Revista (RJ), Rio de Janeiro, 29 ago. 1953. p. 10.
Disponivel em: <http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=003581&pagfis=87751>. Acesso em: 26
mar. 2023.
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resto” (NAS SELVAS, 1953, p.11). Fica nitido, que o perfil do sertanista ¢ conflitante com o
descrito pelo Didrio da Noite (RJ) e da narrativa de Ayres sobre si.

As fotografias disponibilizadas pelo O Cruzeiro (RJ) revelam manipulagdo deliberada
— 1isto ¢, foram concebidas e arranjadas para serem apresentadas daquela forma e com a
intencdo de transmitir um sentimento especifico ao leitor. Elas faziam um contraste da vida do
grupo Kalapalo e de Ayres, com Diacui viva, e apos a morte de Diacui. A chamada anunciava
que, “nas selvas do Xingu nasceu alegre e morreu desolada a india que abalou todo o Brasil”

(NAS SELVAS, 1953, p.11). Deixando claro que Diacui foi acometida por algum problema

que a tornou infeliz antes de sua morte.

Imagem 28 - Os contrastes entre a vida com Diacui viva e morta.

Fonte: O Cruzeiro: Revista (RJ)'*.

A fotografia acima ilustra a questdo da falta de uma naturalidade nas capturas e poses.
No quadrante a esquerda, em “Quando a vida sorria para Diacui”, vemos um homem indigena
do alto contemplando uma cena romantica protagonizada por Diacui e Ayres, que se abracam
sorridentes a beira do rio, ao lado de uma canoa de jatoba. Eles demonstram imensa felicidade

e paixdo. Essa imagem passa a sensacdo de que estamos nos deparando com um “amor

3% NAS SELVAS do Xingu nasceu alegre e morreu desolada a india que abalou todo o Brasil. O Cruzeiro:
Revista R, Rio de Janeiro, 29 ago. 1953. p- 11. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=003581 &pagfis=87752>. Acesso em: 26 mar. 2023.
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verdadeiro” entre a indigena e o homem branco, em busca de superar as ‘“diferencas
civilizacionais”. A cena refor¢a a ideia de que a brasilidade ¢ fruto de uma mesticagem
pautada no amor romantico. O indigena esta ali como representante do grupo Kalapalo, com o
proposito de relevar que havia a aprovacgao da relagdo.

Em “Quando Diacui cerrou os olhos”, no quadrante a direita, ha a reproducao da
primeira cena com a notavel auséncia de Diacui na fotografia. O homem indigena que
observa, talvez propositalmente, estd coberto de uma sombra que d4 a impressao de uma
obscuridade ou algo sombrio. Ayres, de bragos cruzados, contempla solitario o horizonte com
uma expressao séria que manifesta a dor e a melancolia pela sua perda. A canoa nao esta mais
proxima de Ayres, aparece quase fora do quadrante da foto.

Em um momento de sofrimento, Ayres teve que posar para fotos, reproduzir ritos
finebres e guiar os jornalistas pelo Alto Xingu. Na imagem registrada de Ayres no timulo de
Diacui (imagem 11), os reporteres destacam uma simulagcdo do ritual e uma encenacdo de
tristeza, por parte do viuvo. Para isso, foram usados dois recursos: os dculos escuros “para dar
a impressdo de maior sentimento” — afirmado pelo sertanista, segundo O Cruzeiro (RJ) —e
o oferecimento de presentes aos Kalapalo em troca de reconstituir o rito finebre.

Ao analisar a imagem disponibilizada pela revista O Cruzeiro (RJ), percebe-se que ha
uma encenacdo montada a partir da organizacdo do cenario com o proposito de passar a
imagem de um homem emocionado pela sua perda. Ayres posa ajoelhado sobre o timulo de
sua falecida esposa em um tom de lealdade e submissdo. Enquanto os Kalapalo estdo em pé,
cercando o homem branco como se fossem protetores e guardidoes daquela relagdo e do
timulo de Diacui. Ao mesmo tempo, estdo postos na imagem como mero espectadores que
enfeitam a cena com suas praticas “exoticas”.

Ser4 que Ayres poderia ter dito ndo ao assédio da imprensa ap6s a morte de Diacui ou
essa posi¢ao lhe era agradavel? O sertanista teria alguma autonomia em suas atitudes e
decisdes ou estava preso aos acordos que firmou com Assis Chateaubriand e o Didrio dos
Associados? Ao que parece, havia duas formas de enxergar o sertanista: uma como um
homem oportunista, que buscava holofote com a sua relagdo interétnica e outra como o
desafortunado branco, que sonhou para si uma vida de reclusao na floresta ao lado de sua
amada, mas a perdeu para o traigoeiro destino. A conclusdo acima sera pormenorizada através
da investigagdo das reacdes narradas pelo Didrio da Noite (RJ), O Cruzeiro (RJ) e a de Ayres

quando o sertanista descobriu que Diacui havia morrido.
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Nesse cenario de possiveis causas para a repentina morte de Diacui Kalapalo, ¢
relevante trazer mais uma versao sobre este acontecimento, baseado na producado intelectual
de Joao Veridiano Franco Neto. Ele produziu um trabalho sobre a tematica como avaliagao
final de uma disciplina lecionada por John Monteiro. Publicado na revista 7ematicas da
Unicamp, Neto comenta sobre o falecimento de Diacui, trazendo uma perspectiva intrigante.

Importante ressaltar que, a versdo aberta pelo autor deixa lacunas no quesito
referencial, por ele ndo indicar qual sua fonte nas assertivas expostas. Contudo, essa versao ¢
valida por trazer elementos de relevancia para se compreender o ethos Kalapalo e uma
percepcao diferente do que significou a figura de Diacui.

A primeira divergéncia narrativa da versao de Neto ¢ o fato de que — segundo Asuti
(n2o esclarecido pelo autor quem é) — Diacui estaria acompanhada de karaibas durante o
parto e que eles ignoravam a necessidade de fazer um ritual que limpa o corpo da mulher
indigena antes do parto para ficar com sangue preso na barriga, preparando o corpo da mulher
para a reclusdo alimentar no puerpério (NETO, 2008, p. 83).

Nos jornais e no livro de Ayres, o discurso relata que ndo houve interferéncia karaiba
durante o parto. Em realidade, os jornais defendem que deveria ter havido “intromissao”.
Como vimos, de um lado o Didrio da Noite (RJ) relatava que a ajuda médica foi oferecida,
mas recusada por Diacui e pelo grupo. J& O Cruzeiro (RJ) narra a negligéncia do FBC e de
Ayres em nao oferecer assisténcia. Por fim, Ayres atribui a falta de conhecimento médico por
parte das mulheres Kalapalo na motivacdo da morte. Repara-se que em nenhuma dessas
perspectivas comenta-se a presenca de karaibas no auxilio ao parto.

Mais uma outra razdo para a morte foi o episdédio onde a Kalapalo sofreu feiticaria,
tornando seu corpo mais suscetivel a morte (NETO, 2008, p. 83-84). Diacui, supostamente,
seria uma das responsaveis em distribuir os “presentes” que a FBC direcionava ao grupo e que
eram trazidos por Ayres.

Segundo Franco, isso propiciou a Diacui um “(...) alto poder politico na comunidade,
na medida que a posse destes bens é crucial tanto no sistema politico, quanto no complexo
ritual (que requer uma enorme capacidade dos patrocinadores do ritual em distribuir
pagamentos em forma de alimentagdo e presentes)” (NETO, 2008, p. 80-81). O relato diz que
ndo havia “presentes” o suficiente para todos, o que desagradou a um determinado integrante
do grupo que fez um feiti¢o contra ela, contribuindo para a sua morte.

Essa narrativa traz consigo duas coisas interessantes que falamos anteriormente.

Primeiro, menciona que a feiticaria ¢ uma tematica muito sensivel no Alto Xingu por
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representar um perigo concreto para a vida dos individuos do grupo. Guerreiro Jinior
trabalhou profundamente essa questdo, deixando claro que os feiticeiros sdo os Unicos que
conseguem causar uma morte sem o uso de violéncia explicita (GUERREIRO JUNIOR, 2012,
p. 22). Essa violéncia, geralmente, ¢ direcionada aos anetii’*.

Segundo, produz uma percep¢do que traz a possibilidade de entender Diacui de uma
maneira diferente. Ela deixa de ser uma personagem passiva frente aos acontecimentos, para
uma atuacao ativa, onde possuiria um papel representativo a chefia.

Como afirma Piedade (2004, p. 12), a troca de presentes entre os alto-xinguanos ¢ uma
pratica importante entre eles por demonstrar que prevalece uma ética pautada na cordialidade.
Todavia, o autor afirma ser, também, uma pratica alimentada pela postura paternalista do
indigenismo no estabelecimento de contato e atracao de “indios”.

Fica demarcado que, a ética alto-xinguana ¢ pautada na reciprocidade (PIEDADE,
2004, p. 20), logo, “o que motivou o assassinio foi a auséncia de generosidade de Jakui —
que ndo soube administrar a distribuicdo dos bens de cidade” (NETO, 2008, p. 84). Sendo
assim, o feitico foi o resultado da falta de atencdo de Diacui em praticar a ética Kalapalo.
Diante dessa assertiva, se faz necessario compreender como a feiticaria funciona dentro
daquela sociedade.

A feiticaria ¢ um elemento de bastante destaque nas praticas alto-xinguanas e
Guerreiro Junior expde informagdes relevantes sobre o significado do feitigo para aquela
sociedade. A figura do feiticeiro estd em oposicdo ao do anetii, afinal os chefes sdao “(...)
idealmente generosos, belos e sabem falar bem em publico; (...)”, ja os feiticeiros “(...) nao
passam de pessoas egoistas, feias e mentirosas, que gostam de espalhar rumores.”
(GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 22).

Os anetii representam a estabilidade do grupo por ser responsavel pela manutengao do
ifutisu. Inclusive, um dos fatores que levou os Kalapalo a abandonarem o uso da guerra na
resolugdo de conflitos foi a presenca de um chefe nas mediac¢des. Tanto o ¢ que, “associam a
pratica da guerra a auséncia de chefes (quer dizer, a auséncia do tipo alto-xinguano de
chefe).” (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 236). Os feiticeiros sdo descritos como individuos
que sonham em se tornar um anetii (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 91).

Quando Diacui sofreu o feitico foi um periodo em que os feiticeiros eram muito
poderosos, tanto que os grupos alto-xinguanos sofreram acentuadas quedas demograficas. Os

feiticos, também, foram atribuidos ao homem branco, considerados agentes dessas praticas. O

140 Como sdo chamados os chefes das aldeias.

148



AL RUR4
B3 (
R4 %

£

SIDAD,
(IEI0ADE
N
O,
%,
Wyr3g O

UFRR)

personagem que contribuiu para o controle da feiticaria no Xingu foi Orlando Villas Boas, por
ter promovido a aposentadoria de diversos feiticeiros (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 109).

Em sua pesquisa etnografica, Guerreiro Junior reproduz um relato intenso sobre a
dificil relagao entre ser chefe de um grupo indigena e a feiticaria. Waja, o chefe com quem
tinha contato, contou-lhe as insegurancas de ser um anetii por ser um cargo que atrai muita
inveja. Muitos anetii desistem de cumprir esse papel pelas grandes responsabilidades e pelos
feiticos feitos a eles e sua familia. Parte da familia de Waja havia morrido e, naquele
momento, sua irma mais nova estava com cancer em estado terminal.

Ele havia descoberto por meio de xamas que a causa da doenca foram flechas de
feiticeiros, ndo havendo um progndstico de cura. Por meio de um sonho, Waja foi avisado que

sua familia e ele estavam sendo atacados por feiticeiros.

Essa noite eu ndo dormi direito. Sonhei que estava em um barco com meu primo, o
cacique de Tanguro, quando uma sucuri muito grande pulou da agua e tentou me
derrubar. Ela ndo me acertou, e comegou a tentar virar o barco. Fiquei com muito
medo, e disse a0 meu primo: - Vamos parar ali! Deixamos o barco na beira de um
barranco e descemos, mas logo em seguida uma onga comegou a nos perseguir!
Agora eu estou muito preocupado. Vocé sabe o que € isso? Tem algum feiticeiro
tentando nos matar (GUERREIRO JUNIOR, 2012, p. 21).

Além das causas da morte de Diacui, a atuagdo de Ayres, ao receber a noticia do
falecimento e o funeral de Diacui, foram descritos por perspectivas completamente opostas.
Em Entre os indios do Xingu, o sertanista disse que soube da morte de sua esposa quando
regressou da viagem de trabalho. Ao se aproximar da aldeia Kalapalo, notou uma bandeira

preta sabendo que significava um péssimo sinal

E ao abrir a porta do avido, antes mesmo de saber o que realmente acontecera, senti
como que uma punhalada ao corag@o. Somente os dois trabalhadores do Pdsto se
aproximaram. Vinham taciturnos, cabisbaixos, como se estivéssem abatidos por uma
grande desgraga. Foi nesse momento, ao perguntar-lhes o que ocorrera na aldeia
durante minha auséncia, que recebi a dolorosa noticia: — <<Seu>> Ayres, Diacui
morreu! (CUNHA, 1960, p. 245).

Sua reacdo demonstrou profunda dor e sofrimento, a anglstia de um homem
extremamente apaixonado que perdeu a esposa apoOs o parto da primeira filha do casal. A
descricdo do sertanista diz que ele ficou “(...) transmudado. Senti, entdo, como que uma
vertigem: as pernas fraquejaram e entrei em estado de torpor. E assaltou-me, de subito,
profunda dor, como se eu prdoprio sentisse a aproximacgdo da morte, € tombei sdbre o solo

arenoso.” (CUNHA, 1960, 245).
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O Diario da Noite (RJ), reafirmou a narrativa de Ayres e acrescentou cenas ainda mais
dramaticas. Segundo o jornal, quando soube do falecimento de Diacui, o sertanista sentiu
tanto o impacto da noticia, que chorou e gritou ao ponto de rolar no chio. Logo, perdeu a
conexao com a razao na tentativa de conseguir compreender o evento da perda. Em seguida,
correu até a sepultura de sua esposa (ULTIMA, 1953, p.7).

Contudo, o sentimento de viuvez se estendeu para além do proprio vitivo. A cronica
“Diacui soube morrer...” (OLIVEIRA, 1953, p. 4) informou que a nagdo como um todo
sentiu pela morte da indigena e todas as “tribos nacionais” foram afetadas pelo prematuro
falecimento. Alvarus de Oliveira, o escritor da cronica, reproduziu a nogdo estereotipada de
que os “indios” sdo todos iguais € um sé povo. Dessa forma, deduziu que a morte da indigena
Kalapalo iria impactar o cotidiano dos grupos indigenas de todo o pais.

Esse tipo de pensamento desconsidera qualquer possibilidade de enxergar esses
individuos como seres autonomos e possuidores de etnicidade. A nog¢do introduzida por
Fredrik Barth — a partir da década de 1970 — enfatiza a existéncia de uma rela¢do simbidtica
entre a constituicdo de uma identidade e a interagdo permanente entre grupos diferentes. A
partir dessa passagem, percebe-se que o fato de serem indigenas ndo pressupde
homogeneidade étnica.

A perspectiva introduzida por Barth, ¢ responsavel por dinamizar a concep¢do de
etnicidade, abrindo espago para a autodeterminacdo dos proprios povos étnicos sobre si.
Sendo essa autodefini¢do pautada em suas proprias percepgdes gerais, deixando de lado os
tragos culturais como horizonte de demarcacdo étnica (POUTIGNAT; STREIFF-FENART,
2011, p. 68-84).

O autor da crbnica acrescentou ainda uma espécie de “necessidade” na morte de

Diacui, pois a convivéncia com o marido branco poderia acarretar problemas e conflitos.

Diacui era a mulher mais feliz deste mundo de Tupa. Era invejada por todas as
indias e por muitas brancas também. E esta felicidade duraria por quanto tempo? No
dia que o marido, homem da cidade, se fartasse das selvas, ela viria viver na cidade.
E no dia em que compreendesse que seu lugar ndo era no asfalto, mas nas selvas? E
o problema criado pelos filhos do casal? Toda esta felicidade de agora resistiria aos
problemas que iriam nascer com o decorrer do tempo? (OLIVEIRA, 1953, p. 4).

O discurso desta cronica privilegia um pensamento preconceituoso e de ataque a
mulher. O autor coloca a morte de Diacui como resolucdo praticavel para uma futura

incompatibilidade étnica do casal. Ademais, a Kalapalo foi idealizada como uma mulher
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invejada pelo “privilégio” de ter se casado com um homem branco e ser feliz. Ao mesmo
tempo, essa felicidade nao seria duradoura.

Outro ponto a ser destacado ¢ o fato de o autor ndo acreditar na condigdo assimilatéria
dos indigenas pelo Estado, pois Diacui ndo estaria em condi¢cdes de deixar a selva e de
adaptar-se ao centro urbano. Logo, ele chegou a conclusdo de que ela soube morrer por ter
“escolhido” o momento certo para isso, antes dessas tribulagdes conjugais. Pois, para o autor
da cronica, “H& pessoas que sabem morrer. Saber morrer ¢ uma arte ou uma sorte, porque,
depende do destino que tem os cordéis da vida as maos. A sorte de saber morrer, ¢ morrer no
momento exato em que se deve fazé-lo.” (ULTIMA, 1953, p.7).

O Cruzeiro (RJ) desmentiu a versdo do Didrio da Noite (RJ) sobre a reagdo sofredora
de Ayres ao saber da morte da indigena. A revista afirmou que, a partir de depoimentos de
testemunhas, ele agiu de maneira fria e calculista, ao reconstituir um funeral ja realizado,
posando para os fotografos. Além do mais, houve a presenga de uma equipe cinematografica

para a gravagao do funeral de Diacui para a TV Tupi (NOTICIARIO, 1953, p. 6).

Chegou mesmo a prometer presentes a tribo, para a repeticao do ritual da morte de
Diacui. E ndo mostrava desgosto, abatimento moral (...). Chegou mesmo a comentar
para o piloto Dorival Marques: — Ora, o que ¢ que eu ganharei com o batizado da
Diacuizinha no Rio de Janeiro? Nada, absolutamente nada. E zangou-se também
com o cameraman da Televisdo: — A maquina enguicou e €le ndo vai filmar, junto
da sepultura de Diacui. Isto ¢ o diabo! Tudo malfeito! (NAS SELVAS, 1953, p. 13).
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Fonte: Didrio da Noite (RJ)'*!.

Em relacdo aos Kalapalo, houve uma grande comocdo na aldeia em decorréncia do
falecimento de Diaui, incluindo desmaios (GAROFALO, 1953, p. 7). Nas palavras de Ayres,
tal manifestacdo faz parte do processo de luto desse grupo indigena. De acordo com ele, “A
morte de um membro da tribo, que seja homem, mulher, velho ou crianga, sempre ¢ motivo de
profundo pesar no seio da comunidade. Os parentes do morto (...) se reinem em térno do
cadaver e choram com desespéro (...)” (CUNHA, 1960, p. 115).

Apbs a constatacdo da morte, tem-se inicio a preparagao do corpo para o funeral. Seus
irmaos cortam os cabelos em sinal de luto e o corpo do falecido ¢ banhado com agua do rio
Culuene e pintado com urucu (A INDIA, 1953, p. 13). O lider do grupo, Kumatse,
recomendou Diacui aos bons espiritos (GAROFALO, 1953, p. 7). Em seguida, seu corpo foi
enrolado em uma rede e posto em uma sepultura. Junto do corpo de Diacui, alguns de seus
pertences e alimentos foram enterrados com ela. Em especial, os presentes que recebeu dos
ndo indigenas em sua visita ao Rio de Janeiro junto a Ayres (A INDIA, 1953, p. 13)'*.

De acordo com Ayres, Diacui foi enterrada na area central da aldeia, ao lado do timulo

dos caciques. Em suas palavras, algo inédito para uma mulher Kalapalo, tendo ela um ritual

41 MARGENS do Kuluene uma cruz se ergue, Nas. Didrio da Noite, Rio de Janeiro, 17 ago. 1953. 1* Secio, p.
l. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=221961 03&Pesq=Diacui&pagfis=29248>. Acesso em:
26 mar 2023.

142 Inclusive, no mesmo dia de seu falecimento, houve uma reunifio do grupo Kalapalo — feita pelo cacique —
para distribuir seus pertences (CUNHA, 1960, p. 247).
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finebre semelhante aos dos anetii. Em seu tumulo, foi fincada uma cruz com o nome da

indigena e a data de seu falecimento (CUNHA, 1960, p. 244).

Imagem 30 - Distribui¢@o dos pertences de Diacui.

Fonte: CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu'®.

No ritual funebre dos Kalapalos, todo vitivo deveria entrar em reclusdo durante um
més e, sem nenhuma espécie de contato, deixando o cabelo crescer. Todavia, Ayres se absteve
do processo, segundo ele, pelo proprio lider do grupo que “absolveu-me da pena, por
considerag¢do toda especial. Mas no dia seguinte deram-me o <<banho de purificagdo>> que
sO deveria tomar quando saisse da reclusdo, costasse o cabelo e fizesse a barba. O banho ¢ o
fim do luto e a liberdade de casar de novo” (CUNHA, 1960, p. 246). Ele, ao descrever o rito,
contou que teve agua derramada sobre sua cabeca pelo anefii no patio central da aldeia,
seguido dos irmaos de Diacui e dos “guerreiros da tribo” (CUNHA, 1960, P. 247).

Apds o sepultamento de Diacui, comega uma especulacdo sobre o que o sertanista
faria dali em diante. O Didrio da Noite (RJ) indicou que Ayres pretendia ficar no Brasil
Central, o jornal soube por radio que o sertanista tinha manifestado intencdo em permanecer

desempenhando suas fung¢des no posto da FBC “junto ao timulo daquela a quem amou tanto.”

43 CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira histéria de Diacui. Sdo Paulo: Clube do
Livro, 1960. p. 247.
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(DIACUI, 1953, p. 1). Cunha negou intencdo de casar-se novamente e declarou que havia
perdido a vontade de permanecer no Xingu apds a noticia da morte, chamando na narrativa de
“regresso a civilizagdo” (CUNHA, 1960, p. 247).

Por fim, o sertanista afirmou que planejava passar um tempo em Uruguaiana, no Rio
Grande do Sul, lugar onde nasceu, e que Diacuizinha ficaria sob os cuidados de sua mae.
Apods essa estadia em Uruguaiana, Ayres iria para S3o Paulo trabalhar com agricultura e
pecuaria. Também tinha a intengcdo de promover uma expedi¢do do Rio de Janeiro, para
levantar um timulo para Diacui no Culuene (RIO, 1953, p. 5).

Ayres voltou ao Xingu um ano ap6s o falecimento da indigena, levando consigo varios
presentes para os Kalapalo. O sertanista estava acompanhado por um grupo, dentre eles um
cinegrafista que filmaria um documentario sobre a etnia. Ali, o grupo instalou uma espécie de
timulo-monumento em homenagem a indigena, que representava o “simbolo da redencgdo
humana” (CUNHA, 1960, p. 249).

A cerimdnia foi seguida por um “evento” de inauguragdo, com a presenca do
presidente do FBC, Arquimedes Pereira Lima e de um padre. Na placa de bronze do novo
timulo, estava escrito: “TU FOSTE A RAZAO DE MINHA VIDA UM SIMBOLO
NACIONAL E O MEU UNICO AMOR SAUDADE ETERNA DO TEU ESPOSO”
(CUNHA, 1960, p. 249).
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Imagem 31 - Monumento feito em homenagem a Diacui na antiga aldeia dos Kalapalo.

Fonte: CUNHA, Ayres CAmara. Entre os indios do Xingu'*,

O Diario da Noite (RJ) também citou que apos o parto a filha de Diacui e Ayres corria
risco de vida, mas esse fato sequer ¢ mencionado por Ayres. O periddico destacou o esforco
da FBC em prestar assisténcia a crianca. A Fundacdo Brasil Central teria disponibilizado um
avido para que Diacuizinha fosse enviada a um hospital, onde estavam sendo mobilizados
grandes esforgos para salvar-lhe a vida (RECURSOS, 1953, p. 4). A recém-nascida, de acordo
com o jornal, apresentava temperatura retal de 37,5° C e pulsacdo de 148 bpm.

Com essas informacgdes, buscou-se entender quais sdo os parametros comuns dos
sinais vitais em recém-nascidos, com o objetivo de determinar qudo grave estaria a filha de
Diacui. Sabe-se que a medicina estd em constantes mudangas e atualizagdes, sendo assim,
pode haver diferengas — que nao serdo substanciais — entre as referéncias dos sinais vitais
do ano de 1953 em comparagao ao de 2023.

Vale ressaltar que, ndo foram encontradas as referéncias do ano de 1953, entdo, os
dados serdo baseados nas informagdes apresentadas no jornal Didrio da Noite (RJ). Ao

mesmo tempo, acessar essas referéncias pode proporcionar a possibilidade de projecao das

% CUNHA, Ayres Camara. Entre os indios do Xingu: a verdadeira historia de Diacui. Sdo Paulo: Clube do
Livro, 1960. p. 248.
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intencionalidades que estavam por tras da narrativa do jornal Didrio da Noite (RJ), sobretudo,
do Diario dos Associados.

Segundo um manual produzido pelo Ministério da Satide em 2011, sobre saude do
recém-nascido, a temperatura normal de um RN — segundo a Organizacao Mundial da Saude
(OMS) — varia entre 36,5°C a 37°C (BRASIL, 2011, p. 14). Contudo, o cenério mais comum

145 Apenas configura-se hipertermia'*® quando a

entre os recém-nascidos ¢ o da hipotermia
temperatura corporal estd acima de 37,5°C (BRASIL, 2011, p. 24).

Em relacao a frequéncia cardiaca, o habitual ¢ que no RN ela seja um pouco mais
acelerada do que em adultos, o parametro habitual estd estabelecido entre 100 ¢ 160 bpm
(BRASIL, 2011, p. 47). A partir dessas nocdes, mesmo levando em consideracdo que
referéncias possam ter uma sutil diferencga, a bebé de Diacui e Ayres ndo poderia estar em
estado grave como afirmou a reportagem porque seus sinais vitais nao estavam extremamente
alterados.

O que levaria o jornal a fazer tal alegacdo? A hipotese ¢ que havia a necessidade de
promover um sensacionalismo para o aumento do faturamento e mostrar que o presidente da
FBC'Y — que possuia boa relagio com o Didrio dos Associados — estava prestando
assisténcia. Isso o isentaria de responsabilidades futuras.

Depois, o estado da crianga ¢ atualizado como fora de perigo, ainda que “numerosos
médicos, quase desesperados, partiram para a aldeia dos kalapalos, na ansia de salvar o
pequenino ser. Lembranga viva de um romance que emocionou o Brasil (...).” (RECURSOS,
1953, p. 4).

E assim como aconteceu com Diacui, o destino de Diacuizinha foi posto como
dominio publico pelo Didrio dos Associados. O poder privado sentia que possuia autoridade
para controlar o corpo e determinar o destino de um individuo que havia acabado de nascer.
Tal conclusdo se aplica aos planos que o periodico tinha para Diacuzinha, ao saber da morte
de Diacui, o jornal Didrio da Noite (RJ) comunicou aos seus leitores que iria empreender
grandes esfor¢os para levar a crianga até o Rio de Janeiro.

A justificativa era de que seria a melhor maneira de proporcionar boas condigdes de
vida a Diacuizinha, recebendo uma educacao “adequada”. Segundo o Didrio da Noite (RJ),
“(...) nossa reportagem tudo fard no sentido de trazer a civilizagdo, a fim de que tenha

carinhosa e vigilante assisténcia a indiazinha (...). A filhinha de Diacui, caso seja possivel

145 Quando a temperatura corporal esta abaixo do ideal.
146 Quando a temperatura corporal estd muito elevada.
147 Archimedes Pereira Lima.
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trazer-la ao Rio, sera levada & pia batismal e maternalmente tratada (...).” (TENTE, 1953, p.
1).

Apesar da crianga ter perdido a mae, ainda havia pai e parentes Kalapalo vivos para se
responsabilizar sobre sua criagdo, assim, nao justificava a intencao do Didario dos Associados
em ficar encarregado de Diacuizinha. O argumento por trds de um suposto compromisso com
a vida da recém-nascida mostra as mais diversas camadas do impeto civilizador, que tinha
como pauta espetacularizar os indigenas e transformé-los em “exemplos” nacionalistas.

A pretensdo de afastar a crianca do Brasil Central — locus considerado selvagem —
poderia significar a continuagdo do empreendedorismo miscigenatorio. Tal processo se
encarregaria de assimilar os indigenas para que se tornassem “cidadaos”. O processo envolvia
ritos de passagem que marcavam a transi¢do da “selvageria” para a “civilizagdo”, a exemplo
do batismo.

E de fato a filha de Diacui e Ayres, chamada de Diacui Il pelo Didrio da Noite (RJ),

18 conforme anunciado pelo jornal na igreja matriz de Sdo Judas Tadeu, no bairro

foi batizada
de Cosme Velho. A cerimoénia foi feita pelo mesmo padre que batizou a indigena Kalapalo
durante sua visita ao Rio de Janeiro. A ocasido foi uma oportunidade para a midia disseminar
um dos passos essenciais para a “conversao” de indigenas em estereotipos de “cidadao ideal”
(BATIZADA, 1954, p. 2).

A forma na qual a crianca foi chamada no titulo da matéria (Diacui II), a persisténcia
de Ayres em colocar o nome de Diacui na filha, mesmo com a manifesta¢do contraria dos
Kalapalo — a escolha do grupo foi Apacu, assim como a avo de Diacui — e a tentativa de
controle do futuro da crianga pelo Didrio dos Associados, nos mostra que a intengdo do poder
mididtico era fazer de Diacuizinha uma continuidade de sua mae.

A morte de Diacui teria levado a incerteza a suposta “evidéncia” de que os
relacionamentos interétnicos — entre indigenas e nao indigenas — seriam um caminho
exitoso para a assimilacdo. O fracasso dessa visdo poderia revelar ao publico expectador do
caso que o posicionamento do SPI, contrario aquela relagdo, era o mais adequado.

Tendo em vista que, o 6rgao indigenista ndo condenava as relacdes interétnicas, pelo

contrario, encarava tais relagdes como naturais do contato. Entretanto, defendia que as unides

1“8 A revista O Cruzeiro (RJ) chegou a cogitar que Diacuizinha seria batizada por Darcy Vargas, esposa de
Getulio Vargas. Ver LEMOS, Ubiratan. A india ingénua desconhecia a maldade do branco. O Cruzeiro: Revista
R)), Rio de Janeiro, 29 ago. 1953. p- 12. Disponivel em:
<http://memoria.bn.br/DocReader/DocReader.aspx?bib=00358 1 &pagfis=87752>. Acesso em: 26 mar. 2023.
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deveriam apenas acontecer apos os grupos indigenas terem atingido certo grau de assimilagao,
sob o risco de desaparecimento étnico.

E valido ressaltar que, as narrativas pos-morte de Diacui colocavam-a como uma
espécie de mito, assim como uma reportagem do jornal O Globo, publicada em 2012. A
reportagem, de titulo “A historia de Mora: Xingu, amor e maldicdo” (MORENO, 2012),
aborda sobre a campanha politica de Fernando Henrique Cardoso para o Senado em 1985. A
campanha teve a participacdo e o apoio de intelectuais e artistas. No palanque do evento,
durante a fala da atriz Eva Wilma, percebeu-se que o publico estava confundindo os
personagens com os artistas.

Por causa disso, o anuncio da presenca do ator Carlos Alberto Riccelli, vestido de
indigena, agitou o publico. O motivo pelo qual Riccelli estava caracterizado como “indio”
esta atrelado ao fato de ter interpretado um xinguano em uma novela produzida pela Rede
Tupi em 1978. A novela, que carregava o mesmo nome do protagonista masculino, contava a
historia de Aritana Kamaiurd, um indigena nascido de uma relacdo interétnica entre uma
indigena e um homem branco.

Além de ser uma historia parecida com o caso Diacui e Ayres, tratava sobre a base da
formacgao racial do povo brasileiro, que seriam as unides interétnicas. Como dito no capitulo
anterior, esse tipo de unido era bem comum desde o periodo colonial, sendo, inclusive,
incentivado pelas autoridades como ocorreu durante o periodo pombalino (MOREIRA, 2019,
p. 206-251). Gilberto Freyre (1993, p. 161), conforme mencionado no capitulo 1, também
aborda a tematica e defende que as relagdes mistas aconteciam por conta da “caréncia” de
mulheres brancas durante o inicio da colonizacao.

Apobs o evento eleitoral, o politico Ulysses Guimardes comentou com os presentes
sobre 0 caso de Diacui e Ayres. A partir dessa informacdo, a reportagem faz uma
contextualizagdo ao leitor sobre o que foi o caso e seus desdobramentos. Apesar de promover
uma critica acerca das violagdes de direitos basicos sofridos por Diacui, o caso ¢ mais uma
vez exposto de maneira espetacularizada e sensacionalista. A matéria, ao buscar fazer uso da
ironia em sua construcao textual, acabou por conferir um sentido mistico aos eventos
pos-morte da Kalapalo.

Segundo a reportagem, o ministro Jodo Cleofas liberou a realizacdo do casamento
mediante a um acordo com Assis Chateaubriand. O empresario teria prometido eleger o
ministro para o cargo de governador de Pernambuco em troca da ajuda. Entretanto, Jodo

Cleofas ndo conseguiu se eleger para o cargo no qual estava concorrendo em 1954.
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Posteriormente, em 1962, Cleofas tentou novamente vencer as eleicdes, mas perdeu
para Miguel Arraes. Somente em 1966, o entdo ex-ministro, ganhou as elei¢des para senador e
conquistou o cargo de presidente da Camara. No entanto, ao buscar a reeleigo, foi derrotado
novamente. Os fracassos politicos sofridos por Jodo Cleofas foram atribuidos, de acordo com
a reportagem, a uma maldi¢do xinguana que buscava vingar Diacui.

Conforme a matéria, “Mas, quando tenta a reeleicdo, novamente o Xingu vinga
Diacui: Cleofas ¢ derrotado na enchente do MDB de 1974 pelo jovem e promissor senador
Marcos Freire (...).” (MORENO, 2012). A reportagem, de autoria desconhecida, nao
especifica o teor dessa suposta vinganga, nem quais foram as razdes que teriam levado o
Xingu a desejar punir o ex-ministro da Agricultura.

Logo, ndo ¢ esclarecido para o leitor se o desejo da vinganga teria sido a liberagdo do
casamento mediante a favorecimentos pessoais, 0 uso da imagem de Diacui para propaganda
politica e privada ou pelo seu falecimento apdés o casamento com Ayres. Além disso, a
narrativa coloca o sentimento de vingang¢a e a identidade étnica indigena como algo
hegemdnico no Xingu ao ndo especificar quais os grupos da regido alimentavam a maldigao.

Importante relembrar que, o Xingu ¢ um territério grande e povoado por diversos
povos indigenas, estes oriundos de diferentes troncos linguisticos e praticas culturais. Desse
modo, a reportagem generalizou os povos indigenas ao classificar a regido do Xingu como
uma comunidade unica. Tal espécie de categorizacdo aproxima-se da classificagdo genérica de
“indios”, desconsiderando suas respectivas etnicidades.

Por fim, a matéria do O Globo encerrou o texto de maneira afetada ao mencionar que
“A maldicdo dos kalapalas permanece até¢ hoje: perderd o poder todo homem branco que
puser um cocar indigena sobre a cabeca.” (MORENO, 2012). Além de errar o nome do grupo,
tal afirmacdo estereotipou os indigenas como entidades miticas, esvaziando a discussdo sobre
as relagdes interétnicas e suas consequéncias.

A vista disso, o titulo do presente trabalho traz a assertiva do texto jornalistico
(MORENO, 2012), “(...) novamente o Xingu vinga Diacui (...)”, como uma indaga¢ao a ser
feita ao longo do processo de investigacao do caso em estudo. Buscando entender algumas
questdes: se os desdobramentos da relacdo interétnica levaram os Kalapalo a desejarem
vinganga, se o perfil vingativo fazia parte da moralidade daquele grupo e, caso fosse, se o
“Xingu” teria conseguido vingar Diacui.

A conclusdo a que se chega ¢ que a morte de Diacui foi tratada como um evento

frustrante para os ndo indigenas por causa da quebra de expectativas em relacdao aos frutos
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propagandisticos, ideologicos e financeiros que aquela relacdo poderia ofertar. Ademais, o
falecimento da Kalapalo afetou a legitimacao do discurso defendido durante toda a campanha
a favor do casamento.

As exposicdes do grupo de “favoraveis”, ou seja, aqueles que eram a favor da relagao
interétnica, davam conta de que o vinculo amoroso era um direito natural de Diacui e Ayres.
Sendo assim, por ser uma unido pautada na paixdo, vendeu-se, ao leitor, a certeza de que a
relacdo ndo enfrentaria infortinios. Portanto, o casal contaria com a boa sorte dos romances
literarios e do “amor verdadeiro", vivendo em um estado permanente de felicidade.

Todavia, para os Kalapalo, o episdédio se mostrou como um triste ciclo da existéncia
humana. Ainda que, em tese, o falecimento de Diacui pudesse ter sido evitado caso as
tradi¢des indigenas, sobre a formagdo da pessoa, tivessem sido respeitadas por Ayres. A
questao de lidar com o falecimento de Diacui como uma etapa natural da vida ficou evidente
no modo como os Kalapalo agiram apods o acontecimento.

A morte de Diacui ndo foi tratada como uma tragédia pelos indigenas, diferentemente
dos nao indigenas que classificaram o episddio como uma desgragca e empreenderam uma
busca pelo “culpado”. Os Kalapalo seguiram normalmente o seu respectivo ritual mortuario,
respeitaram a memoria da mulher indigena, ao ndo promover uma espetacularizagdo, e agiram

de maneira correspondente a sua ética e moral.
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CONSIDERACOES FINAIS:

A pesquisa buscou contribuir com o debate acerca da participagdo dos indigenas na
formagao historica do Brasil, com énfase no periodo Republicano. Apesar de ainda ser
comum deparar-se com as ideias estereotipadas e genéricas de “indios” como sujeitos
“pré-histéricos”, ¢ importante salientar que, atualmente, sdo populagdes diversas e
intelectualizadas que defendem constantemente os direitos de seus grupos, mas também de
toda a sociedade civil.

Quando lutam pelo direito a terra, a preservacdo da natureza e apresentam cosmologias
diferentes de pensar o mundo estdo batalhando, também, pelos bens em comum e pelos
interesses publicos. A popularizagdo dos estudos sobre indigenas, no Brasil, mostrou o quao
necessario se faz colocar em panorama, nas andlises feitas sobre essas sociedades, as suas
cosmovisdes para uma interpretacao mais adequada das relagdes interétnicas.

Os valores culturais e étnicos abordados nesta pesquisa nao foram citados com o
intuito de causar um efeito descritivo. O uso da categoria de etnicidade nas andlises sobre as
relacdes entre os Kalapalo e a sociedade envolvente fez-se presente como um mecanismo de
observag¢do e verificagcdo critica durante a investigacdo do objeto estudado, contribuindo,
assim, tanto para a compreensdao dos signos e das intencionalidades existentes entre os
indigenas quanto no modo de fazer a pesquisa.

Nesse sentido, observou-se que a concepg¢ao de etnicidade como um sistema que preve
uma dinamicidade das identidades coletivas e pessoais, somada a sua capacidade de
articulacdo com o Outro, — de acordo com a perspectiva de Fredrik Barth — auxiliava na
compreensdo do caso Diacui e Ayres. Ficou em evidéncia a capacidade dos Kalapalo em
manter sua alteridade e unidade frente a uma relacdo interétnica que veio acompanhada de
interferéncia de diferentes setores da sociedade e do Estado brasileiro.

Ao mesmo tempo, os setores intelectuais, governamentais € empresariais da sociedade
nacional discutiam sobre a natureza da identidade brasileira. Grande parte desses setores
entendiam que era urgente transformar o modo de enxergar as particularidades histéricas que
formavam o povo. Isso incluia a formacao racial do Brasil, com destaque ao indigena como
elemento auténtico da brasilidade por ser considerado o “brasileiro originario”.

Por isso, o governo de Vargas, durante a década de 40 do século XX, arquitetou a
promoc¢do de um movimento de resgate do movimento de conquista territorial com a Marcha

para o Oeste. Era um novo tipo de bandeirantismo, agora sob os auspicios do Estado
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Nacional. Como observado, o indigena fazia um papel ambivalente nesse cendrio: era
protagonista no imaginario e simultaneamente sua etnicidade era vista como algo a ser
combatido. Devido aos relatos indigenas contidos nos estudos etnograficos, foi possivel
verificar que houve uma reacdo organizada por parte dos xinguanos a penetracdo dos nao
indigenas.

Apesar das tentativas de apagamento étnico e cultural sofridas pelos povos que foram
contactados pela Marcha para o Oeste, os indigenas do Alto Xingu foram agentes atuantes.
Eles lutaram para resistir a tentativa de colonizacdo ocorrida durante a concretizagao da
Marcha para o Oeste com a Expedi¢gdo Roncador-Xingu, que representava uma ameaga a sua
autonomia.

Inclusive, destaca-se a capacidade de dinamizagdo da etnicidade quando os povos do
Alto Xingu se sentiram ameagados frente a intervencdo do Outro. Os alto-xinguanos
construiram o seu movimento de resisténcia ao longo do tempo, aprimorando sua forma de
atuacdo conforme entendiam mais sobre o modus operandi do colonizador. Logo, a resisténcia
indigena pode ser compreendida como um processo historico que demandou plasticidade e
perspicécia politica por parte dos grupos indigenas.

Um dos meios que a Republica utilizou para a promog¢do do apagamento étnico dos
grupos indigenas foi por meio do incentivo as relagdes interétnicas, como no caso de Diacui e
Ayres. Isso porque, a natureza racial do brasileiro foi construida por meio da miscigenagao e,
politicamente, esta era uma pauta importante para o governo de Getalio Vargas. A partir da
consulta as documentagdes, percebeu-se que o destaque era dado para o “indio” imaginario,
pois os indigenas que ndo permeavam a fantasia nacionalista eram relegados ao esquecimento
e a violéncia colonizadora.

Nota-se que a excepcionalidade do caso de Diacui e Ayres ndo estava localizada no
fato de ser uma relacao interétnica, ja que esse tipo de relagdo era comum desde o Brasil
Colodnia e chegou a ser incentivada pela Coroa Portuguesa. A particularidade do caso Diacui e
Ayres esté refletida no seu contexto histérico e nos desdobramentos, o romance ocorreu no
momento de consolidacdo de uma nova identidade nacional que valorizava a composicao
racial do brasileiro.

Além disso, foi amplificada pela imprensa que fez uso de um viés sensacionalista
como meio de chamar a atencdo da audiéncia e do governo. O fato de Ayres ganhar o
patrocinio de um dos maiores conglomerados mididticos do pais — que tinha como

N .

proprietario um empresario de grande influéncia politica — em conjunto a proibigao da

162



AL RUR4
B3 (
R4 %

£

SIDAD,
(IEI0ADE
N
O,
%,
Myr3g O

UFRR)

relacdo por parte do 6rgdo indigenista, foram elementos responséaveis pela popularizacdo do
caso.

O trabalho em questdo também possibilitou perceber que a formacao de aliangas foi
uma estratégia utilizada tanto pelos indigenas quanto pelos ndo indigenas. Essas aliangas
podem ser lidas como um produto da negociacao étnica que prezou pela sobrevivéncia e pelos
interesses politicos. O ndo indigena entendia que a penetracdo no territorio indigena, sem uma
cooperagdo, significaria um risco a sua integridade.

Nao coincidentemente, os jornais descreveram os Kalapalo como pacificos, mas
poderosos. Os indigenas, através da oralidade, fortaleceram seu carater guerreiro ao contar
sobre os processos de tentativa de dominagdo por parte dos ndo indigenas e sua atuagdo ativa
no combate as penetragdes. O proprio casamento entre Diacui e Ayres pode ser entendido
como um meio de promocgao de aliangas.

Na perspectiva daqueles que se posicionaram a favor do casamento, o enlace era a
unido entre o “mundo selvagem”, que representaria o atraso, com a sociedade “moderna” que
caracterizaria o presente caminhando para o futuro. Para o corpo técnico do Servico de
Protecdo aos Indios, o casamento interétnico representava a alianga da ambicdo pessoal de
Ayres com o capital privado, o que prejudicaria o processo de integracdo dos Kalapalo a
sociedade nacional.

Para os Kalapalo era comum a realiza¢do de casamentos interétnicos como mecanismo
de formacao de aliangas, tanto que a relagdo de Diacui e Ayres foi apoiada pelo chefe do
grupo. O casamento interétnico significaria o estabelecimento de uma parceria entre os
Kalapalo e os kagaiha, tal ligagdo poderia conferir alguns beneficios aos indigenas. Alguns
deles seriam: protecdo, prestigio perante a outros grupos do Alto Xingu e facilidade no acesso
a ferramentas e aos produtos industrializados.

Apesar de estar em voga um projeto politico de colonizagao dos territérios e dos povos
que habitavam a terra em questdo, os Kalapalo fizeram valer sua autonomia ao estipular a
Ayres as condigdes para que o casamento, entre ele e Diacui, tivesse o apoio da chefia. A
principal imposi¢do dos indigenas era a permanéncia de Diacui e Cunha na aldeia Kalapalo
apos a celebragcdo do matrimonio.

Caso Diacui fosse viver fora da aldeia, os Kalapalo ndo teriam a garantia de
estabelecimento de sua alianga. Paralelamente, sem esse apoio, Cunha encontraria mais
empecilhos na liberagdo do casamento por parte do Conselho Nacional de Prote¢do aos

Indios. De fato, pode-se constatar que o acordo estabelecido entre Ayres e a chefia Kalapalo
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obteve certo €xito, pois o casal residiu na aldeia até o momento da morte de Diacui e o grupo
indigena angariou prestigio, ainda que midiatico.

E valido ressaltar que, apesar de estar permeado por ideias fundamentadas em um
pensamento colonizador e discriminatério sobre o “indio” brasileiro, a midiatizacao do caso
de Diacui e Ayres trouxe avangos nas discussdes sobre os povos originarios. Ao popularizar a
figura do indigena, a populacdo comum, que ndo estava inteirada sobre as pautas indigenistas,
passa a ser integrada em alguma medida.

De fato, a participagdao popular ndo ocorreu de maneira adequada e estava envolta de
anseios particulares de ascensdo politica e captagdo de recursos financeiros, o que pode ter
influenciado suas percepgdes. Apesar disso, os cidaddos que tinham acesso as producdes
jornalisticas impressas ¢ a radio e & TV Tupi eram expostos aos argumentos tanto dos grupos
"favoraveis" quanto dos "contrarios".

Alguns jornais, como A Voz Trabalhista e Radical, fizeram uma cobertura
acompanhada de duras criticas a liberacdo do casamento, seguindo este posicionamento
estava o CNPI e sua equipe técnica que nao recomendava a continuidade do relacionamento.
Tais membros especializados do SPI, como Darcy Ribeiro, participaram ativamente de
conversas publicas, incluindo debates televisionados pela TV Tupi.

A partir da exposi¢ao do publico ao caso, abriu-se precedentes futuros para uma maior
popularizagdo das discussdes sobre a questdo indigena no Brasil e colocou em evidéncia uma
representacdo mais autobnoma desses grupos. Nesse caso, os debates que envolviam o
indigenismo oficial acabaram por romper algumas barreiras ¢ chegaram até uma parte do
povo, amplificando o perfil do publico atingido pelos os assuntos que circundavam o
indigenismo oficial.

Ademais, a populagdo teve a oportunidade de presenciar os integrantes do grupo
Kalapalo atuando por meio de uma postura de autoridade e diplomacia. Como acompanhado
durante as analises das fontes jornalisticas e da autobiografia de Ayres, os alto-xinguanos
impuseram suas condi¢des, manifestaram insatisfacdo perante algumas das atitudes dos nao
indigenas, como o furto do adorno da chefia Kalapalo, e exerceram suas habilidades
negociativas.

Possivelmente, aqueles que acompanhavam o “casa ou ndo casa” mudaram, em algum
grau, sua idealizacdo sobre os “indios”. Alguns perceberam-nos como sujeitos dotados de

autonomia e inteligéncia, em contraste com a forma como o Estado e certos intelectuais os
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apresentavam no imagindrio e nas leis, como individuos relativamente incapazes de tomarem
suas proprias decisoes.

Sendo assim, a intengdo da pesquisa foi elaborar uma interpretagao das fontes em que
fosse destacada a alteridade entre os brancos e Kalapalo — durante o projeto de comunhao
nacional nas décadas de 40 a 50 do século XX — que espetacularizou as relagdes interétnicas
entre indigenas e ndo indigenas como meio de promoc¢ao de um novo ideario identitario. Para
o desenvolvimento de tal perspectiva, foi preciso recorrer a interdisciplinaridade como um
recurso auxiliar na constru¢ao da operacao historiografica.

Logo, o estabelecimento de um didlogo entre a Historia e a Antropologia forneceu as
ferramentas necessarias para que os fendmenos historicos abordados fossem analisados em
conciliagdo com uma perspectiva indigena. Devido as produgdes etnograficas de antropdlogos
dedicados aos estudos dos povos originarios e de suas etnicidades, foi possivel ter acesso a
diversos dados que apresentavam depoimentos indigenas sobre os periodos de contato
interétnico entre os alto-xinguanos e os ndo indigenas.

Sendo assim, durante o procedimento analitico das fontes, as produgdes etnograficas,
indigenistas e jornalisticas foram postas em comparacdo. Este procedimento comparativo
tornou-se o caminho mais vidvel para a organizagdo e encadeamento dos movimentos
sociohistoricos advindos das relagdes interétnicas. Como consequéncia, observou-se que o
grupo Kalapalo foi tratado de maneira “atipica” se comparado a outros grupos indigenas.

Destaca-se, por exemplo, a expedi¢do que levou alguns integrantes dos Kalapalo até o
Rio de Janeiro. Durante a visita dos indigenas a capital, percebeu-se que eles foram tratados
como entidades diplomaticas que representavam os povos do Xingu, e, especialmente, todos
os indigenas brasileiros. Tal concepcao resulta de uma ideia homogeneizante das identidades
indigenas, ja que coloca todos os grupos como se fossem pertencentes a um elemento étnico
unico.

Apesar disso, a constatacdo de que os Kalapalo eram sujeitos capazes de atuar de
forma diplomatica desmistifica a nogdo comum de que os povos originarios somente eram
vistos como sujeitos que careciam de aptidoes intelectuais e politicas. Acreditava-se, contudo,
que a colonizacao foi fruto da inocéncia dos povos que aqui ja habitavam, desconsiderando o
fato de que a colonizagdo s6 foi possivel gracas ao auxilio dos indigenas.

Essas perspectivas ignoram a habilidade indigena em formar aliancas, além da
capacidade de adaptagdo étnica de qualquer grupo humano. Do mesmo modo que os

colonizadores do periodo da invasdao e da dominagdao das Américas, a campanha de Marcha
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para o Oeste precisou das comunidades indigenas para que o projeto obtivesse sucesso nos
seus objetivos.

Constata-se, também, que o relacionamento entre Diacui e Ayres foi usado de modo a
explorar a representatividade indigena para fins politicos e ideologicos. As campanhas contra
e a favor do casamento fomentaram um cendrio de embates entre membros do Executivo e do
setor empresarial. Tal disputa ideologica chegou a culminar em uma espécie de cisdo entre os
orgdos pertencentes ao indigenismo oficial, quando estes deveriam operar de maneira
conjunta e respeitando a hierarquia.

Acompanhado disso estava a espetacularizacdo do enlace, a imprensa tornou a relagao
interétnica um evento publico pautado na opinido popular, ao desconsiderar a relevancia do
posicionamento dos técnicos do CNPI. Ademais, a espetacularizagdo criou um cendrio que
possibilitava acompanhar, quase que em tempo real, a constituicdo do processo civilizador de
Diacui.

A cada nova reportagem, a Kalapalo tinha o seu status mudado aos olhos do publico.
Diacui deveria aprender os costumes dos ndo indigenas para se encaixar no papel que lhe era
esperado, devendo estar preparada para ser uma mulher que representaria uma brasilidade
auténtica e uma esposa primorosa para Ayres.

Segundo o que consta nas fontes, foram introduzidos habitos de higiene (como tomar
banho de sabonete), de conduta e de vestimenta para evitar a nudez, fazendo com que a
indigena passasse a usar vestidos e colares. A religido também foi parte integrante da
metamorfose de Diacui, durante a sua passagem pelo Rio de Janeiro, a indigena passou pelo
ritual do batismo catolico.

A agdo de sujeitar Diacui a um dogma cristdo tinha como inten¢do promover a
constitui¢do ideal para uma mulher contemporanea. Mas a mulher em questio era indigena,
logo, considerada “atrasada” na escala civilizacional. Ao batizarem a Kalapalo, a intengao
daqueles que se colocavam a favor do casamento ndo era apenas recorrer aos meios
necessarios para a realizacdo da cerimonia religiosa.

Em tese, ao tornar-se catolica, a Kalapalo entraria em um processo de apagamento
identitario como resultado de uma tentativa de imposi¢ao dos valores religiosos da sociedade
envolvente. Era uma forma de demonstrar a pacificacdo dos ditos “selvagens” e sua respectiva
“capacidade de se assimilarem”, tornando-se homens modernos.

O casamento entre o sertanista e a indigena Kalapalo consagrou o projeto de

brasilidade idealizado pelo Estado e pela elite nacional. Ao incentivar as relagdes interétnicas,

166



AL RUR4
B3 (
R4 %

£

SIDAD,
(IEI0ADE
N
O,
%,
Myr3g O

UFRR)

as camadas abastadas da sociedade promoviam a valorizagao da composi¢ao racial do povo
brasileiro. O processo miscigenatorio deveria ser lido como uma singularidade positiva no
contexto historico do Brasil e a relagdo de Ayres e Diacui seria a exemplificagdo do sucesso
das rela¢des mistas.

Durante a pesquisa, percebeu-se que ha um esfor¢o daqueles que eram a favor do
relacionamento em difundir uma imagem heroica de Ayres. Pois, o sertanista teria enfrentado
com coragem as “forcas ocultas” que “tramaram” contra a sua unido com a Kalapalo. Ayres
desempenhava o papel de brasileiro exemplar por ter se dedicado ao avanco do pais,
participando da Marcha para o Oeste.

Além disso, ele também fazia a fun¢do do homem branco colonizador por ter
“desbravado a floresta” e estar guiando a assimilacdo de uma indigena, ensinando os habitos e
valores da sociedade envolvente para Diacui e seu grupo. A derrocada do personagem
proposto a Ayres aconteceu apos o falecimento de Diacui, tendo varias versdes para a causa.

Outro fato em destaque no presente trabalho, trata sobre a tentativa de controle dos
corpos indigenas ao longo dos episddios de contato interétnico. Desde o periodo colonial,
com os primeiros movimentos de penetracdo nos territorios do Brasil Central e o encontro
com os grupos indigenas que seriam conhecidos como alto-xinguanos, até apds a morte de
Diacui por meio de Diacuizinha, filha de Ayres e Diacui.

Apesar disso, o controle do corpo ndo foi uma atividade exercida somente pelos nao
indigenas nos contatos interétnicos. Enquanto a sociedade ocidental possuia a certeza de ser
responsavel por colonizar as mentes dos “indios”, os povos indigenas praticavam aquilo que
consideram como “pacificacdo” do branco. Nesse processo, os dois grupos humanos tinham o
mesmo proposito: o de transformar o Outro, porém com métodos e resultados diferentes.

Contudo, os métodos para tal objetivo se diferenciavam. O uso da forga violenta era a
arma dos brancos, ja para os indigenas essa metamorfose era feita por meio do dominio do
espirito do branco. O homem branco para os alto-xinguanos era um itseke (espirito), por isso,
deveriam ser “amansados” por praticas ritualisticas.

As historias contadas pelos alto-xinguanos a antropdlogos mostram que houve
alteridade durante todos os momentos de relacdo interétnica com o branco, desde o periodo da
colonizacdo até o restabelecimento do contato com Rondon. Ou seja, eles foram afetados pela
acdo dos ndo indigenas, mas também agiram e reagiram as investidas do Outro, situacdo que

deixou em evidéncia a existéncia de uma agéncia indigena frente ao assédio colonizador.
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As histdrias alto-xinguanas subvertem a ldgica de que os indigenas foram submissos

no contato. Demonstrando que os indigenas reagiram, negociaram, atuaram e controlaram o

corpo branco como reagdo as investidas de um Estado que agia de maneira violenta com os

grupos humanos que se diferenciavam no perfil étnico e nos valores morais.
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