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“Eu nunca vi nada selvagem ter pena de si mesmo,
um passaro caira morto de um galho sem jamais

ter sentido pena de si mesmo. ”

David Herbert Lawrence
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RESUMO

O censo realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) no ano de 2010
apresentou um numero superior a nove milhdes de brasileiros compondo a categoria de
“Religido Evangélica ndo determinada”. Compreendendo que se trata de um contingente que
representa cerca de 22% dos evangélicos no Brasil, mais até do que os pertencentes as
chamadas denominagdes “de Missdo”, ou “Historicas” (18%), perdendo apenas para as
Pentecostais (66%), apresenta-se a questdo acerca da identidade destes individuos que, a
despeito da vinculacdo denominacional, mantém a autodefinicdo como evangélicos. Este
trabalho procura responder a esta questdo, apresentando as possibilidades de interpretagéo
para 0s numeros do censo, e as formas de composicao deste grupo de religiosos que prefere
vivenciar sua fé sem declarar-se pertencente a esta ou aquela denominagdo. Desvendando os
“porqués” para esta postura, este trabalho procura, também, situar o fendmeno observado
dentro do contexto historico-cultural que se desenrola no meio evangélico no periodo que vai

dos anos 1980 ao periodo da pesquisa do IBGE.

Palavras-chave: Evangélicos, Anonimato, Censo, Cultura Evangélica.



ABSTRACT

The census conducted by the Brazilian Institute of Geography and Statistics (IBGE) in 2010
presented a number higher than nine million Brazilians composing the category of
"Evangelical Religion undetermined”. Understanding that this is a contingent representing
about 22% of evangelicals in Brazil , even more than those belonging to denominations called
"Mission™ or "Historical™ (18%) , second only to the Pentecostal (66%) , presents the question
of the identity of these individuals, regardless of denominational attachment, maintains the
self-definition as evangelicals. This paper attempts to answer this question by presenting the
possibilities of interpretation for the census numbers, and forms of composition of this group
of religious people prefer to live their faith without declaring themselves belonging to this or
that denomination. Unraveling the "whys" for this approach, this paper also seeks to situate
the phenomenon observed in the historical and cultural context that unfolds in evangelical
circles in the period from the 1980s to the IBGE survey period.

Keywords: Evangelicals, Anonymity, Census, Evangelical Culture.



1. Introducéo

Ao observarmos o censo das religides do ano de 2010 realizado pelo IBGE?, podemos
notar trés classificacbes em relacdo as religibes evangélicas, quais sejam: evangélicas de
missao, evangélicas de origem pentecostal e evangélica ndo determinada. Dentre as religides
evangélicas de missdo listam-se as igrejas: Luterana, Presbiteriana, Metodista, Batista,
Congregacional, Adventista e “outras”. Dentre as evangélicas de origem pentecostal, estao:
Assembleia de Deus, Congregacdo cristd no Brasil, Brasil para Cristo, Igreja do Evangelho
Quadrangular, Igreja Universal do Reino de Deus, Casa da Béncdo, Deus ¢ Amor, Maranata,
Nova Vida, “evangélica renovada ndo determinada”, Comunidade Evangélica e “outra”. E,

por ultimo, a categoria “religido evangélica ndo determinada”.

Considerando que, para fins de ampla divulgacdo dos resultados da pesquisa, 0 6rgao
relacione apenas aquelas denominacdes que possuem alguma representatividade e ignore
possiveis divisdes internas que alterem ligeiramente o nome das denominacdes, ndo é possivel
perceber as inimeras variagdes de terminologia que existem entre congregacfes de mesma
raiz histérica ou doutrinaria, surgindo como dissidentes de congregacdes originais mais
antigas, fruto de divisbes internas oriundas de diferencas politico-dogmaticas. Sendo assim,
por exemplo, unem-se na classificacdo de “Assembleia de Deus” todas aquelas que se
identificam com este nome, ndo significando necessariamente que participam da mesma rede,
ou que compartilhem dos mesmos dogmas. De qualquer forma, podemos supor que as
denominacdes que participam de um mesmo grupo ou classificacdo estdo ali porque, em

linhas gerais, possuem as mesmas caracteristicas teoldgicas.

Das trés classificagcbes que vimos no inicio, a Ultima é deveras interessante, pelo
seguinte: de um universo de 42.275.440 pessoas que se declararam evangelicas, 9.218.129
(22%) compdem o grupo daqueles que também se identificam como evangelicos, mas néo
como pertencentes as denominagdes de missdo (18%) e nem as pentecostais (66%),
enquadrados, portanto, como pertencentes a religides evangélicas ndo determinadas®. Uma
vez que essa “determinagdo” se da pela denominag¢do a que o individuo afirma pertencer

durante a pesquisa, podemos presumir que estes ndao a informaram ao recenseador. Sendo

1 Disponivel em:
<ftp://ftp.ibge.gov.br/Censos/Censo_Demografico_2010/Caracteristicas_Gerais_Religiao_Deficiencia/tabl_4.pd
f>, acessado em 29/11/2013.

2 Dados obtidos a partir do arquivo disponivel n link acima.



assim, apontar pistas sobre a motivacdo para esta omissdo € um dos objetivos primordiais

desta pesquisa.

Vale ressaltar que dentre as denominacdes consideradas neopentecostais®, a Igreja
Universal do Reino de Deus é citada na pesquisa dentre as denominacBes pentecostais,
enquanto outras denominagdes com alguma expressividade, como a Igreja Mundial do Poder
de Deus e Igreja da Graca, também consideradas neopentecostais, e de grande visibilidade
midiatica®, ndo foram mencionadas. Os adeptos destas denominagBes, ndo computados nas
categorias citadas, podem estar influenciando tanto na expressividade da categoria que néo
assume nenhuma bandeira denominacional quanto na categoria Outras igrejas Evangélicas de
origem pentecostal, também expressiva e que totalizou 5.267.029 de declarantes, cerca de

21% do total de evangélicos do segmento pentecostal.

Acerca do censo, Cecilia Mariz percebe que estes dados podem e tém sido

interpretados de formas distintas e, muitas vezes, conflitantes. A autora alerta ainda que

Embora no senso comum se diga que “os nimeros ndao mentem”, sabemos
gue os que eles dizem depende da forma como foram obtidos. Os ndmeros
dependem da metodologia utilizada para a coleta dos dados e também dos
critérios adotados para criacdo das categorias que serdo a base da analise
estatistica. (MARIZ: 2013, 39)

A categoria em questdo nesta pesquisa (religido evangélica ndo determinada), segundo
a autora, foi diretamente afetada pela metodologia empregada na coleta dos dados. A forma

aberta da pesquisa, em que o individuo poderia fornecer qualquer informacdo que desejasse,

% De acordo com Ricardo Mariano, o neopentecostalismo corresponde a terceira onda do movimento pentecostal
no Brasil, a partir da segunda metade da década de 1970, fortalecendo-se nos anos 1980-90. Seu maior
representante é a Igreja Universal do Reino de Deus. Para uma compreensdo mais detalhada, cf. (MARIANO:
1999, 32ss).

4 A Igreja Mundial do Poder de Deus, fundada no ano de 1998, na cidade de Sorocaba — SP, pelo dito “Apostolo”
Valdemiro Santiago, ex-bispo da Igreja Universal do Reino de Deus, conta hoje com um jornal (Fé Mundial),
uma revista (Avivamento Urgente), duas emissoras de radio (Radio Omega Mundial FM e Radio Mundial do Rio
de Janeiro) e programas de TV, retransmitidos em vinte e nove canais de TV aberta, sendo trés canais digitais ja
em funcionamento e oito, também digitais, em implantacdo, além de sete canais de TV fechada. A Igreja
Internacional da Graga de Deus, fundada no ano de 1980, na cidade do Rio de Janeiro — RJ, pelo “Missionario”
Romildo Ribeiro Soares, mais conhecido como R.R. Soares, parente de Edir Macedo, fundador da Igreja
Universal. R.R. A Igreja da Graga possui, em termos de midia, uma editora (Graga Editorial), responsavel pela
veiculagdo do Jornal Show da Fé e da Revista Graca/Show da Fé, e publicacdo de livros do segmento
evangélico, uma gravadora (Graga Music), uma produtora de filmes evangélicos (Graga Filmes), uma radio
(Nossa Radio) retransmitida em dezoito emissoras por todo o pais em AM e FM e nos Estados Unidos (Flérida),
uma emissora de TV fechada (RIT) transmitindo via satélite, a cabo e em setenta e dois canais de TV aberta por
todo o pais, sendo vinte e quatro digitais, além de oito canais via satélite e trés via cabo. Alguns dos programas
sdo transmitidos em horéarios nobres de canais abertos. (Fonte: Paginas das respectivas denominacdes e redes de
TV na Wikipédia — acessadas em 02/02/2014)



sem que sua resposta fosse questionada, sem que a pergunta fosse refraseada ou que uma nova
pergunta fosse feita na sequéncia daquela que indagou acerca da religido teria contribuido
para respostas genéricas e, nesse caso, 0 afirmar-se evangélico independentemente de
instituicdo pode ter sido meramente a resposta de quem aguardava a segunda pergunta que

ndo veio: “Mas, de qual igreja?”.

Longe de ser motivo para desconfiar dos resultados da pesquisa, essa questdo suscita
novas indagagdes e sugere cautela ao interpretarmos os resultados obtidos. Quanto a isso,
Cecilia dira ainda:

Sobre a questdo aberta hd muito que se refletir. Ndo se pode negar o valor de
tal metodologia, mas é preciso reconhecer seus riscos e custos. Sua adoc¢ao
deve ter sido resultado de uma avaliacdo em que os beneficios suplantavam
0s custos. Gragas a esse tipo de metodologia é possivel identificar e
contabilizar novas religides. No entanto, se ndo se pergunta a qual igreja ou

denominagéo se pertence, 0 censo ndo consegue captar a dindmica do campo
evangélico e o surgimento constante de novas igrejas. (op. cit., 43,44)

Nesse caso, passamos a transitar pelo campo do “se”, imaginando o que poderia ter
ocorrido se 0 recenseador tivesse feito isso ou aquilo, se 0s resultados seriam ou n&o
diferentes por conta de uma nova forma de realizar a pesquisa, acrescentando-se esta ou
aquela pergunta as que faziam parte do roteiro original no qual o pesquisador foi instruido a
fim de saber “se o entrevistado prefere mesmo omitir 0 nome de sua igreja ou se omitiu

porque a pergunta nao foi feita”. (Idem, 44) Questao valida aqui é: por que omitir

deliberadamente 0 nome de sua igreja?

A autora menciona a preocupacdo de lideres religiosos em ensinar seus adeptos a
afirmar com precisdo o nome de sua religido quando fossem sabatinados, preocupacgao essa
percebida pela prof.2 Silvia Fernandes na postura da lideranga da Diocese do Rio de Janeiro

quando do censo de 2010:

Essa preocupacdo de lideres religiosos em divulgar a metodologia do censo e
ensinar os fiéis a nomear corretamente sua religido foi comentada por Silvia
Fernandes, professora da UFRRJ e especial conhecedora do campo catolico
no Rio de Janeiro. Ela registrou que nessa diocese os padres foram instruidos
para lembrar aos fi¢is nas missas dominicais que deveriam se identificar no
censo como membros da Igreja Cat6lica Apostolica Romana. (Ibidem, 45)

O papel da lideranca, nesse caso, estaria relacionado com a afirmacao de identidade da
institui¢do, pela esperanca de que mesmo os numeros nao sendo aqueles pretendidos “para

mais” que, a0 menos, ndo fossem computados “para menos”, o que representaria uma reducao



estatistica ficticia do nimero de participantes de uma determinada religido (nesse caso a
Catdlica Apostolica Romana), resultado de resposta equivocada aos recenseadores.

Em reportagem produzida por Bruno Boghossian, publicada no jornal O Estado de S&o
Paulo, em 05/09/2010°, somos informados acerca da amplitude deste movimento de
preparacdo para o Censo, ocorrendo dentro de outras religides além da Igreja de Roma,
inclusive entre os evangélicos. Isso demonstra que as liderancas religiosas estavam
conscientes de um possivel resultado da pesquisa que poderia ndo corresponder a realidade do
quantitativo dos seus adeptos. Partindo da reflexdo sobre esta postura demonstrada pelas
liderancas religiosas, podemos perceber indicios do sentido de declarar abertamente a qual
religido/Igreja se pertence. Ha um interesse latente pela valorizacdo da denominacdo, pela
afirmagdo que os numeros poderiam conferir a instituicdo representada. Entretanto, o que
dizer quando pessoas preferem, deliberadamente, ndo prestar tal informagdo? Caminhemaos,

portanto, através de algumas propostas de interpretacdo deste fendmeno.

1.1. Possibilidades de interpretacdo da categoria

Cientistas sociais estudaram a movimentacdo de uma parcela de evangélicos que
transita entre as diversas denominagdes existentes, sobretudo entre as pentecostais,
estabelecendo, como definicdo para tal fendmeno, o termo “Transito Religioso” ou
“mobilidade religiosa” (FERNANDES: 2006). A andlise de tal fendbmeno tem inicio na
percepcao do alto indice de fragmentacdo institucional que ocorre entre os evangélicos, tdo
grande quanto o seu proprio desenvolvimento. (ALMEIDA e MONTEIRO: 2001) Nota-se, no
meio evangélico, certa tendéncia a ruptura, bastando para isso que haja uma nova
interpretacdo biblica, ou a criacdo de novos dogmas para que surja uma nova denominac&o.
Os autores citados acima falam ainda de um processo sempre renovado de divisdo por
“cissiparidade” (grifo dos autores) a partir do qual “as denominagdes continuamente dao

origem a novos grupos”. (Idem: 92) Outra afirmacao seria a que define

(...) o meio evangélico enquanto expressao maxima da circulacdo de pessoas,
cuja fragmentacdo institucional da condigbes (sic) para 0 seu proprio
movimento de expansdo. [...] a circulagdo nesse meio cria condi¢es para
que o individuo componha, por ele mesmo, sua religiosidade, dosando mais
ou menos musica, corporalidade, doutrina, moral, teologia. E o sujeito que

5 Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/noticias-arquivadas/36029-igrejas-advertem-fieis-sobre-
censo-2010>, em 16/12/2013.



desenha o seu mosaico de experimentagdes, que delineia a sua trajetéria, de
forma individualizada. (ALMEIDA apud COGNALATO: 2007, 05)

Mas, por que individuos preferem manter-se em circulacdo, optando pela autonomia
que 0s permita transitar entre agéncias, caracteristica que pode resultar em uma nao-
identificacdo com um grupo em especifico? A resposta a esta questdo da indicios que
relacionam esta modalidade de evangélicos aqueles que ndo definem sua participagdo em uma

denominacdo especifica, colocando-os na categoria objeto desta pesquisa.

Outra importante chave de compreensdo deste fendmeno é destacada por Denise
Rodrigues (RODRIGUES: 2007), ao falar acerca dos religiosos “sem igreja”. Embora o
objeto de sua pesquisa fora a categoria definida pelo IBGE dos individuos sem religido, os
resultados desta trouxeram a lume pessoas que mantinham certa religiosidade sem, contudo,
pertencerem a qualquer instituicdo, preferindo a pratica de fé sem vinculos com grupos,

movimentos e/ou congregacoes, fossem qual fossem as religides.

Esta possibilidade de interpretacdo sugere a existéncia de individuos que se dizem
evangélicos, mas nao congregam em uma denominacdo formal, preferindo exercer a
religiosidade de forma autdnoma. Segundo Nelson Bomilcar® (BOMILCAR: 2012), estes
individuos existem, e consideram a proposta de viver em um ambiente eclesiastico algo
ultrapassado, ou impraticavel nos dias atuais. Sua religiosidade estaria baseada em praticas e
costumes evangélicos, embora ndo participem da religido, ou seja, de uma instituicdo formal
ou informal, como é o caso das Igrejas caseiras. Ele trata especificamente destes individuos,

gue mantém suas crencas e praticas evangélicas de forma pessoal e totalmente individual.

Diferentemente dos “sem religidao”, percebidos por Denise Rodrigues, aqueles
individuos responderiam “evangélico” ao recenseador, ocultando a denominacdo nao pelos
motivos elencados até aqui, como ‘transito religioso’ ou ‘multiplas pertencas’, mas por nao
pertencerem a nenhuma lIgreja, mesmo ainda se confessando evangélicos. Ou seja, eles
aboliram o aspecto comunitario da vivéncia cristd, mas ndo o modo de vida, embora 0 vivam

de modo recluso, individualizado.

6 “Nelson Bomilcar ¢ musico, compositor e pastor. Trabalha com o Instituto Ser Adorador, assistindo
comunidades locais e atendendo liderangas e musicos pelo Brasil. Fez seus estudos teoldgicos na Faculdade
Teoldgica Batista, na Faculdade Metodista de S0 Paulo e no Regent College, em Vancouver, Canada.(...)”
(Extraido da orelha do livro do préprio. — A titulacdo do autor ndo é mencionada. cf. BOMILCAR: 2012)



Caminhando proximo a isto, Idauro Campos (2013) apresenta sua interpretacdo para
uma parcela dos evangélicos rotulada como “desigrejados”’, que seria composta pelos
mesmos individuos citados por Bomilcar, ou seja, decepcionados com as liderancas
evangélicas e suas “peripécias” e, ainda, por pessoas que assumiram uma postura critica ante
0s aspectos das instituicdes evangélicas, mesmo se considerando ainda pertencentes a esta
vertente. Os criticos estariam entre os que os autores e consumidores de uma literatura
militante contraria as instituicbes evangélicas, defensores de uma religiosidade intimista, para

0S quais reservamos um capitulo especifico nesta pesquisa.

Existem, ainda, na teia de elementos que compdem esta categoria religiosa, para além
dos casos mencionados acima, experiéncias especificas, historicamente construidas, de grupos
ou movimentos religiosos (restringimo-nos somente aos evangélicos) que optam pelo
anonimato denominacional, vivendo de forma organizada, geralmente informal. Desses
movimentos emerge parte dos individuos contabilizados no censo como evangélicos de
denominacdo nao determinada. O resgate de uma destas experiéncias, com suas
particularidades e nuances, soma-se as possiveis explicac@es citadas, situando historicamente
0 surgimento da opcdo deliberada por “ser Igreja” abdicando do rétulo denominacional e
servindo como referencial para validacdo de aspectos da cultura evangélica que se apresentem
ao longo da pesquisa, desde a época de sua fundacdo (década de 1980) até o ano da
divulgacdo do Censo (2010). Sendo assim, adentramos no campo da Historia das religides
contemporanea e da Sociologia da religido, agregando conhecimento em ambas as areas.

1.2. Apoio teorico

Em uma explanagdo sobre a historia das religides enquanto disciplina, Jacqueline
Hermann oferece uma leitura do pensamento weberiano acerca da lucidez necessaria ao se
empreender um trabalho sobre este tema, envolvendo consideragdes de uma e outra area de

conhecimento:

Esta seria a marca fundamental a distinguir sociologia e historia, segundo
Weber. A primeira teria por objetivo a construgdo de “conhecimentos-tipo”,
propondo-se a encontrar as regras gerais dos fendmenos sociais, ao contrario
da segunda, cuja preocupacdo seria a andlise e a explicacdo causal de

" Neologismo utilizado e referenciado em sua obra. cf. cap.4 desta pesquisa e CAMPOS: 2013, 28-29.



estruturas e agdes individuais, consideradas culturalmente importantes.”
(HERMANN: 1997, 333)

Ha&, portanto, um dilema tedrico-metodoldgico na raiz da pesquisa, uma vez que 0
objeto da anélise circula entre os dois campos de estudo, Historia e Sociologia. Esta ultima,
procurando compreender 0s conceitos e aspectos intrincados nas relagcbes sociais
desenvolvidas pelos individuos que compdem a camada dos evangélicos situados entre 0s ndo
determinados, menos preocupada com a questdo espaco-temporal do que com as
caracteristicas do ser em sociedade, afetado por esta e afetando-a, enquanto a primeira procura
construir um discurso sobre o fenémeno passado (JENKINS: 2007), situando-o dentro do
contexto cultural evangélico no qual se desenvolve. Isto decorre da possibilidade de um
mesmo objeto de investigacao ser passivel de interpretacfes diversas em diferentes areas do
conhecimento. Nesse caso, a categoria das religides evangélicas ndo determinadas pode ser
estudada tanto pelo viés socioldgico, dando énfase a questdes como classe, género, idade,
dentre tantas (Idem, 28); quanto pelo olhar histérico, nesse caso, especificamente, no campo

da Historia da Religido.

Isto ndo significa dizer que, para se realizar uma pesquisa historica, devemos abrir
mdo da contribuicdo de outras disciplinas. Pelo contréario, para que se possa dar maior
precisdo ao discurso que se pretende proferir é fundamental que se conte com toda e qualquer
colaboracédo advinda da interdisciplinaridade (CARR: 1982, 14).

Karina Bellotti (BELLOTTI: 2011) faz algumas consideraces acerca dos conceitos
sobre o campo dos estudos histdricos da religido pertinentes a esta pesquisa. Ela cita Raffaelle
Pettazzoni, historiador italiano defensor de uma abordagem histérico-cultural da religido,
ressaltando que para este autor a religido € um produto historico, cuja cultura é condicionada
pelo contexto, que também é condicionado pela prépria religido, no cotidiano dos individuos
gue a operam (PETTAZZONI apud BELLOTTI: op. cit., 21). Angelo Brelich, discipulo de
Pettazzoni, considerou imprescindivel o conhecimento da multiplicidade cultural para o

desenvolvimento e uso de chaves de interpretacdo de aspectos religiosos. Ele dira que

(...) a peculiaridade de um sistema religioso deve ser entendida, portanto,
como o produto da capacidade de um determinado grupo humano de
remodelar, inovar ou até mesmo de revolucionar tanto a base preexistente,
que pode ser posta em relacdo aquilo que foi definido como “patriménio
comum”, quanto ao fruto das relagdes, diretas ou mediadas, instauradas no
curso da histdria com outros grupos humanos. (Idem, 23)



A fim de conhecer um novo sistema religioso (nesse caso, grupos evangélicos
autbnomos e anonimos), hdo de se considerar, portanto, os aspectos culturais no qual os
mesmos se inserem, de modo a mapearmos 0 modo com processaram este remodelamento,

inovacéo ou revolucao das bases religiosas existentes, consolidadas ha muito.

A secularizagdo proveniente da constituicdo de Estados laicos no mundo ocidental
influenciou diretamente a politica e a cultura brasileiras, contribuindo para afastar
progressivamente muitos individuos das instituicdes religiosas, o que ndo significou
necessariamente o enfraquecimento da religidao. Teria havido “sim um fortalecimento da
autonomia individual sobre as escolhas religiosas [...] a ser exercida pelos individuos dentro

ou fora de instituigdes organizadas”, independente da religido que se professe. (Ibidem, 25)

A Reforma Protestante inicia o processo de concorréncia religiosa, inaugurando uma
era de surgimento de correntes religiosas que fariam frente a religido institucionalizada.
Entretanto, esta concorréncia ocorreria, também, dentro do prdprio segmento protestante,
tornando-se caracteristica latente desta vertente, ou seja, a fragmentacdo do proprio sistema
em si. Ainda segundo a autora, a ampliacdo do nuimero de opcbes dentro do segmento
evangélico, decorrente desta fragmentacdo, contribuiu para o crescimento da autonomia
religiosa, condicdo na qual o crente discerne a melhor opcdao religiosa para si, a partir de uma
quantidade cada vez maior de informacdes e estratégias de propaganda, além dos recursos da

midia, dos quais dispdem algumas liderancas evangélicas. Karina Belloti afirma que:

E nesse ampliado espectro de processos historicos que se deve considerar a
autonomia religiosa como categoria importante da analise histdrica, tomando
como pressuposto de que as formas religiosas (simbolos, crengas, préticas,
hierarquias, organizagdes) ndo sdo formas essenciais e exclusivas, mas sim
criagdes humanas que assumem diferentes sentidos ao longo de um recorte
temporal, considerando a sua historicidade como elemento fundamental para
analise académica. Dessa forma, a Histdria das Religides deve atentar ndo
somente para a histéria das instituicbes religiosas, mas também considerar
que o fendmeno religioso ha muito ultrapassou os muros fisicos e simbdlicos
de tais institui¢fes. (Ibidem, 29-30)

Justamente fora dos muros das instituicbes evangélicas que encontraremos as
manifestacOes religiosas que fazem jus a este conceito de autonomia, portadoras de uma
simbologia propria, de préaticas e crengas norteadoras, muitas das quais meras reconstrucées
de uma dogmatica das instituicbes de origem, de uma cultura evangélica consolidada. Michel
de Certeau afirma, a respeito das praticas religiosas, que “através delas um grupo religioso

provoca sua coesao. Nelas encontra sua ancora e sua diferenca com relacdo a outras unidades



sociais — religiosas ou ndo.” (CERTEAU: 2007, 166) Portanto, a forma de identificar um
grupo ou movimento religioso seria analisar suas praticas, que o aproximam ou afastam do

movimento de origem.

Bellotti propbe imparcialidade na decisdo quanto a legitimidade da pesquisa de um
dado grupo religioso, uma vez que, por conta da impossibilidade de neutralidade diante do
objeto, podemos fazer juizo de valor acerca da importancia de tal grupo.

N&o cabe, portanto, a (0) historiador (a) (sic) julgar o carater legitimo ou ndo
de determinada crenca religiosa e sua consequente pratica, pois isso
significaria assumir a postura da autoridade religiosa eclesiastica. A pesquisa
torna-se mais enriquecida se considerarmos justamente a historicidade de
tais crencas e préticas (...). (Ibidem, 30)

O abandono de preconceitos, portanto, abre diversas oportunidades de pesquisa sobre
0s mais variados objetos que a pluralidade religiosa oferece, em especial, a pluralidade
existente dentro do segmento evangélico. A opcédo de analisar um grupo especifico dentre este
vasto universo de agéncias, sobretudo se este ndo tiver expressdo numérica ou midiatica pode
aparentar perda de tempo. Contudo, ao contrério disto, torna-se uma oportunidade impar para
desvendar aspectos peculiares que se somam a outros aspectos da religido ja estudados,

compondo propostas explicativas mais generalizantes.

A analise cultural assume um carater central neste processo. Stuart Hall propde duas
concepcdes do conceito de cultura interessantes para esta pesquisa, quais sejam: “a cultura
como substantiva, ou seja, como instancia organizadora de atividades, instituicoes e relactes
sociais, € a cultura como categoria analitica das formas de produ¢do do conhecimento.” As
acOes sociais seriam determinadas pela cultura dessa sociedade, além do sentido das relacdes
sociais, identidades e subjetividades. Estas ultimas, segundo ele, seriam definidas pelo sujeito
diante do social, da forma como compreende a tradi¢do e do conhecimento que acumulou das
varias instancias das quais sofreu ou sofre influéncia. As identidades culturais, por sua vez, se
constituem nos papéis sociais presentes na propria cultura, aos quais os individuos podem se
ajustar ou rejeitar. (HALL apud BELLOTTI: Ibidem, 32-33)

A afirmacéo que Bellotti utiliza como parte da conclusdo de sua argumentacao endossa
a pista de que ¢ na cultura evangélica que podemos “buscar a historicidade dos discursos,
praticas, crengas e agentes religiosos [utilizando] certas ferramentas conceituais na relacdo

entre sociedade e individuos sob uma perspectiva cultural.” (Ibidem, 41)
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(...) as culturas evangélicas circulam e sdo reapropriadas dentro e fora de
instituicdes eclesiasticas: “A tradicdo religiosa pode ser considerada ndo
como um conjunto estangue de préaticas e crencas de igrejas, mas como um
corpo doutrinario, ritualistico e histérico que se reconstréi e se repde pela
acdo cotidiana de seus membros, como uma cultura em movimento e em
constante negociagéo entre seus individuos®.” (Ibidem, 34)

Orientando-nos através da pesquisa destes aspectos culturais encontraremos, ainda, as
bases sobre as quais foi se construindo ao longo do tempo a categoria em questao, produto do

impacto das mudancas que ocorreram no cenario evangélico entre os anos 1980 e 2010.

1.3. Objetivos e metodologia

A fim de construirmos um discurso coerente sobre a categoria dos individuos da
religido evangeélica ndo determinada, que dé conta do processo de formacdo desta categoria,
compararemos o0 estudo de um caso especifico (analisando aspectos da cultura evangélica e
praticas para-eclesiasticas, estruturas e acfes individuais) de um grupo marcado por
caracteristicas que o colocam dentro da categoria em questdo (preferéncia por ser um
movimento andnimo e independente), com a andlise qualitativa de matérias veiculadas em
periddicos evangélicos no contexto de seu surgimento (primeira metade da década de 1980),
na pretensdo de averiguar possiveis influéncias da cultura evangélica na construcdo deste e de
outros grupos autbnomos e/ou anénimos. Além de ajudar a responder a questdo levantada no
inicio deste trabalho (objetivo primordial), sobre a composi¢do de uma parcela tdo expressiva
do segmento evangélico, este momento da pesquisa revelara, também, aspectos culturais deste
meio, até entdo encobertos, que podem ainda ndo terem sido relacionados com o fenémeno
em si. Aspectos estes que também podem estar por tras do surgimento e manutencao de outros
grupos e/ou movimentos evangelicos semelhantes que perduram até a atualidade, tornando o
resultado desta pesquisa relevante no apoio a outras pesquisas socio-historicas, além de

dialogar com aquelas ja realizadas.

Em seguida, serd exposto um apanhado de informagdes oriundas de literatura
evangélica publicadas no Brasil entre os anos de 2001 e 2009, que sugerem a autonomia

eclesiastica e, em alguns casos, 0 anonimato, as quais podem ser consideradas, no minimo,

8 BELLOTTI, K. K. Delas é o Reino dos Céus: midia evangélica infantil e a cultura pés- moderna no Brasil
(1950-2000). Séo Paulo: Annablume/Fapesp, 2010.
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como possivel influéncia para a composi¢do da categoria em questdo (o fato de existirem

livros néo significa, necessariamente, que eles sdo ou serdo lidos).

Foram analisadas cinco publicagBes, todas relacionadas a eclesiologia evangélica.
Nenhuma delas é nacional, o que sugere uma forte influéncia de praticas eclesiasticas
estrangeiras no segmento evangélico, aberto e receptivo a “modismos” oriundos de outros
paises, sobretudo dos Estados Unidos. Cabe ressaltar que a intencdo desta pesquisa ndo €
julgar o valor teoldgico das publicages, mas verificar de que modo podem ter influenciado
grupos e liderancas evangélicas na decisdo pela autonomia e, principalmente, pelo anonimato
denominacional de seus grupos. Portanto, destacam-se apenas 0s pontos das publicacGes que
de alguma forma incentivam o leitor a estes posicionamentos. CompG@e essa revisdo as obras
de Neil Cole (2007), Bruce Anstey (2005), Frank Viola (2005; 2009) e Wolfgang Simson
(2001).

O teor da critica e proposta que estes livros carregam, no entanto, dado o periodo em
que sao publicados, testemunha de uma convulsdo no meio evangélico, leva-nos a crer que,
mesmo sem possuirmos dados estatisticos ou noticias sobre a repercussao dessas obras, a
leitura das mesmas contribuiu para as op¢Oes de evangélicos que circulavam pelo anonimato
em 2010.

Na sequéncia, faremos um balanco bibliografico sobre as possiveis chaves de
interpretacdo propostas no campo das ciéncias sociais para este fendmeno, referencial teérico
que contribui para a descoberta de quem sdo os evangélicos ndo determinados (anénimos) na
atualidade. Este balanco de interpretacBes socioldgicas propostas para fendmenos
relacionados com o tema ajudardo na composicdo de perfis que se identifiguem com a
categoria em questdo. Os resultados obtidos nesta e nas outras etapas da pesquisa serviréo
como conteldo para a proposta explicativa a questdo levantada no inicio do trabalho: quem
sdo os “anonimos”, individuos que compdem a categoria de religido evangelica nao
determinada, respondendo ndo apenas quem séo hoje, mas descortinando o processo histérico

percorrido por esta gente que vive sua fé a parte das placas denominacionais.
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2. “AIgreja que se redne do Rio”: uma proposta de autonomia e anonimato.

O estudo de caso foi feito com um grupo existente na cidade do Rio de Janeiro, cujas
origens remontam aos anos da década de 1980, e que, dentre suas caracteristicas principais,
ndo assumem qualquer denominacdo: sdo conhecidos apenas como “a Igreja no Rio” (IR).
Trata-se de um grupo evangélico governado por uma junta de ancidos denominada
“presbitério” e que se afirma neopentecostal, a qual se submetem lideres que presidem algo
em torno de 100 pequenas Igrejas caseiras®, e que se relinem semanalmente como um grande

grupo em um local adequado.
No website deste grupo, encontra-se uma autodefinicao, apresentada a seguir:

Apesar de sermos conhecidos por diversos nomes, a verdade é que a igreja é
uma sé: o corpo de Cristo. Portanto, todo aquele que cré e RECEBE a Jesus
como SENHOR E salvador, faz parte da igreja. N6s somos a Igreja, Ele é a
nossa bandeira. Portanto, nds cremos que a maneira biblica de identificar a
igreja deve ser preservada e praticada. Observamos que as igrejas do
primeiro século eram identificadas pelas cidades onde viviam. Corinto,
Efeso, Jersualém, Samaria, etc. Por isso, como estamos na cidade do Rio de
Janeiro, nos identificamos como igreja no Rio. Ja aqueles que estdo em Sédo
Paulo, chamamos de Igreja em Sdo Paulo, no Chile, de Igreja em Santiago,
igreja em Rancagua, igreja em San Vicente, e assim por diante. O Nome
principal é e sempre serd Jesus. E um conceito simples e baseado nas
Escrituras. Somos a igreja de Cristo. Todos irméos e parte de um s6 corpo.
(grifos do autor)*©

N&o importando no momento a interpretacdo teolégica da afirmacdo acima, podemos
supor que, se os participantes dessa comunidade concordam com a afirmacdo exposta, diante
do recenseador, indagados quanto a sua religido, diriam participar de um grupo evangélico,
mas, deliberadamente, ndo afirmariam denominacdo, diriam apenas que fazem parte da

“Igrej a1,

9 Este modelo organizacional se assemelha aos movimentos chamados “celulares”, cujo representante mais
conhecido é o Movimento Celular no modelo dos 12 (G12). No entanto, diferente deste Gltimo, os grupos da IR
ndo sdo extensdes de uma lideranga centralizadora de uma sé Igreja que se encontram nos lares, cujo objetivo
principal € a multiplicacdo exponencial dos adeptos, a fim de fortalecer a congregagdo principal. Eles sdo, na
verdade, Igrejas semi-independentes que se unem umas as outras, num pacto voluntario de submissdo a esse
grupo de lideres e de colaboragdo mutua. Para uma compreensdo minima a respeito do movimento G12, cf. LUZ
& DIAS: 2009.

10 Disponivel em <http://igrejanorio.com.br/portal/quem-somos/>, acessado em 13/11/2013.

11 Essa premissa, no entanto, é algo que merece ser provado em pesquisa posterior, na qual se investigue entre os
adeptos deste movimento, dentre outros aspectos: a) se contribuiram com a pesquisa do IBGE e; b) caso nédo
tenham contribuido, como responderiam ao questionamento sobre sua religido e por que.
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Servem-nos como fontes para reconstruir o contexto histérico-religioso da época 0s
periodicos editados no periodo entre 1980 e 1985, pelas casas publicadoras de duas das
maiores denominagdes evangélicas, tanto hoje quanto na época: o “Mensageiro da Paz”
(periodico da Assembleia de Deus em circulagao hd mais de 60 anos) e o “Jornal Batista” (em
circulacdo desde 1901). Tratam-se de midias circulantes entre os evangélicos, mesmo de
outras denominacGes, em que eram veiculadas informacbes de cunho irrestrito, e, também
registravam o pensamento, impressbes e opinides, ao menos, das liderancas destas

denominacdes.

Embora ndo se possa toma-los como dados hegemdnicos entre os periodicos
evangélicos, eles nos fornecem indicios de como pensava 0 segmento da época, 0 que se
estava pregando entre eles, o que combatiam: possiveis cismas ou posturas administrativas
pudessem redundar em dissidéncias ou movimentos considerados “heréticos”. As mesmas nos
informam, ainda, sobre elementos culturais que podem ter influenciado nas decisdes de
liderancas em processo de ruptura com as grandes denominacdes vigentes, fundadores de

movimento e grupos evangélicos alternativos.

A opcao por esse tipo de fonte é endossada por Lyndon de Aradjo Santos, em seu
trabalho sobre a relagdo entre os evangélicos e o regime militar no Brasil (2005), no qual

afirma:

Os jornais evangélicos em geral expressavam a difusa consciéncia que
antecedeu 0 golpe de 1964 e prosseguiu mesmo depois dele. Discutiam
guestdes como ecumenismo e comunismo, direito as greves e respeito a
Constituicdo, participagdo em movimentos populares de reivindicagdes,
ensino religioso nas escolas publicas e denuncias de utilizagdo de verbas
publicas em favor da Igreja Catélica. (SANTOS: op. cit., 168)

Embora o enfoque deste trabalho ndo seja a politica, o trecho acima demonstra a
importancia dos periodicos evangélicos como difusores do pensamento circulante no periodo
em analise. Em um dos artigos do proprio Jornal Batista, faz-se uma mencéo & importancia
desta midia. Um deputado estadual evangélico do Estado de S&o Paulo, Ivan Espindola de
Avila, no ano de 1981, congratula a redacéo deste jornal, afirmando:

Constitui-se, sem duvida alguma, ponto destacado na obra da divulgagdo dos
ideais evangélicos em nossa terra, a presenca dos diversos jornais e
periédicos editados sob a direcdo dos diversos grupos denominacionais que
aqui se instalaram. (Grifo nosso) (Jornal Batista, 06 de dezembro de 1981,
Ed.49, 03)
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O beneficio ou ndo de tais divulgacdes é a opinido do autor em questdo, mas a
informagdo que nos interessa é a de que os ideais dos grupos evangélicos podem ser
encontrados neste meio. Portanto, o uso das informacdes presentes nos periddicos, cruzados
com o relato dado por um dos fundadores do movimento “Igreja no Rio”*? serd fundamental

na reconstrucdo de um passado que nao foi documentado.

Verena Alberti (2004) afirma que mesmo que seja um 0 entrevistado, utilizando o
método da historia oral, tratando-se de informacdo relevante para a pesquisa, o relato se
reveste de validade. Entretanto, 0 mesmo precisa ser utilizado em conjunto com outras fontes,
como forma de dar ao trabalho a precisdo esperada, ja que abriga informacdes e sutilezas que

ndo sdo passiveis de registro em fontes escritas.

Faz-se necessaria essa ressalva uma vez que nao foi possivel obter em tempo o relato
dos demais membros fundadores do movimento, devido a falta de agenda ou de interesse por
parte destes. Além do relato obtido, publicacdes em blogs relacionados a Igreja no Rio e em

redes sociais compdem o material analisado e comparado.

2.1. Breve panorama do movimento

O grupo Igreja no Rio formou-se inicialmente pela fusdo de quatro grupos menores,
cada qual com sua lideranca independente, oriundos de outras denominacdes, tanto historicas
quanto pentecostais, demonstrando que ndo houve predominancia de uma ou outra corrente
no surgimento dos grupos. No inicio dos anos 1980, um jovem evangélico, Marcos de Deus e
Costa, membro da Igreja Pentecostal de Nova Vida (IPNV) no bairro de Bangu, na cidade do
Rio de Janeiro/RJ, afirmando receber um “chamado divino” para abandonar seu emprego e
congregacao, inicia um projeto independente de congregacdo, de acordo com uma forma de
interpretagdo biblica que também teria sido “revelada” por Deus. Esta interpretacdo pautava-
se em uma proposta de observacdo rigida de pratica dos ensinamentos biblicos, com énfase

em uma espécie de ascetismo moral em relacdo a vida secular.

O lider em questdo estava vinculado em uma das agéncias da IPVN desde sua
conversado, tendo transitado apenas uma vez dentro da mesma denominacao, por discordar da

administracdo da antiga congregacdo. Na nova congregacdo, contudo, ndo houve problemas

12 Obtido através de entrevista gentilmente cedida por Marcos de Deus e Costa, fundador do movimento Igreja
no Rio, realizada em 07 de novembro de 2013.
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gue o motivassem a novos deslocamentos. Participou de cursos de capacitacdo, envolveu-se
em departamentos, auxiliou no desenvolvimento do grupo de jovens de sua congregacdo, até

0 momento em que decidiu deixar esta Igreja, a fim de iniciar a sua.

De acordo com sua interpretacdo dos textos no Novo Testamento que tratam da forma
como a Igreja deveria ser governada, sobretudo acerca dos conselhos do apdstolo Paulo,
personagem biblico que escreve orientagdes sobre o perfil dos individuos que poderiam estar
a frente de congregacdes cristds como lideres, pastores ou conselheiros, decide que a forma
ideal de governo que deveria adotar em sua recém inaugurada congregacao seria plural, ou
seja, ndo lideraria sozinho o movimento, mas contaria com outros individuos do grupo,
sobretudo os mais antigos e experientes na vivéncia evangélica para colaborarem com a tarefa
de orientar o “rebanho”. Ele afirma niao ter obtido nog@o prévia sobre esta forma de governo,
que o teria recebido diretamente por “revelagdo divina”. A proposta, a partir de entdo, seria de

romper com a forma institucionalizada de “viver Igreja” (sic).

Comeca, entdo, o trabalho de pregacdo da Biblia em reunibes que acontecem na
garagem da casa de sua sogra, no bairro de Bangu (RJ), Tinha, porém, a intencdo de alugar
um prédio para realizar os servicos religiosos, sO6 ndo tinha, segundo ele, 0s recursos
necessarios para tanto. Ao abandonar o trabalho, a fim de se dedicar integralmente ao servigo
eclesiastico, recebera certa quantia em dinheiro, a qual estava disposto a empregar nesta
empreitada. Sua sogra, porém, o advertiu para o fato de ndo haver pessoas suficientes no
movimento que pudessem garantir a continuidade nos pagamentos do aluguel do dito prédio,

e que a op¢ao mais sensata seria continuar com as reunides na garagem.

As reunides privilegiavam o relacionamento entre um grupo de amigos oriundos de
varias denominacdes. Alguns destes, pertencentes a mesma congregacdo de onde Marcos
saira. A proposta de “vida cristd” desta comunidade procurava se alinhar ao texto biblico do
livio de Atos dos Apodstolos 2.42-47 e 4.32-35% texto base, segundo ele, da comunhdo da
Igreja no Novo Testamento. Simplicidade estrutural e litdrgica eram outras caracteristicas
propostas para a administragdo do grupo. Os lideres recusavam os titulos eclesiasticos,

afirmando serem apenas “uma voz usada por Deus” para servir aos frequentadores.

O teor das pregacdes ministradas no grupo, segundo o relatante, atraia novos adeptos

pela énfase ao ascetismo moral, a rigidez na pratica biblica, ao apelo a um comprometimento

13 BIBLIA: 2004, 1342, 1345
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crescente com a religido. Este era um tipo inédito de pregacdo, segundo ele, a0 menos para
aqueles que se sentiram atraidos pelo movimento. Além disto, questionavam também a
relacdo feita por algumas denominagdes entre virtuosidade e vestimentas e a proibi¢do do uso
de acessorios por parte das mulheres. Questionados acerca da ndo observacdo do uso de terno
em suas reunides, argumentavam acerca da origem do uso de tal roupa, de como este uso foi
algo situado historicamente, e que ndo haveria base teoldgica para alegacdo de que este ou

aquele modelo de roupa seria ou nao “de Deus”.

O movimento cresceu, forcando a expansdo do local de reunibes. Estas, por si so, ja
possuiam um aspecto revolucionario, uma vez que eram realizadas de forma diferenciada da
organizacdo comum empregada na maioria dos templos evangélicos. Diferentemente destes
ultimos, cuja organizacao se assemelha a de um auditério comum, ou um teatro, a organizacao
fisica das reunides do grupo de Marcos eram em semicirculo, de modo a tornar mais préoximo
0 contato entre quem estivesse com a palavra e a assisténcia. Procuravam evitar qualquer

situacdo que representasse uma separagao do tipo “clero x laicato”.

O crescimento do grupo contou também com reveses. Os lideres do movimento
sofreram acusacOes de lideres de outras denominacGes, recebendo os titulos de hereges e
“falsos profetas”. Segundo o relato, o motivo de tais acusagdes seria o tom revolucionario das
pregacOes, a maneira como funcionava o movimento e as propostas de vida que ocorriam nas
reunides. Estas acusacdes, no entanto, ndo teriam abalado o movimento, que continuou a se
expandir. Outro problema surgiu quando o grupo, que antes, por conta do tamanho reduzido,
enfatizava os relacionamentos, comecou a ter dificuldade na manuten¢do do mesmo nivel de
qualidade nesta area. Um tipo de atencdo diferenciada, exclusivista, possivel entre poucos
membros, passou a ser dividida entre os novos congregados. Esta “dificuldade” seria um dos

motivadores para que, no futuro, a comunidade abracasse a organizacdo em pequenas Igrejas.

No processo de desenvolvimento, com o passar dos anos, novos lideres foram
incorporados e outros se desligaram do movimento. Ja na década de 1990, os lideres ouvem
falar de outros grupos relativamente semelhantes que vinham se fortalecendo, de modo
similar. Passaram, entdo, a manter contato com as liderangas destes outros movimentos,

conhecidos no periodo como comunidades evangélicas'®. O proprio Marcos teve noticia de

14 Atualmente, existe uma categoria especifica no censo das religides para este tipo de Igreja. Contudo, segundo
o relatante, no periodo em que estas se reuniram e se consolidaram o termo comunidade se referia mais a
aspectos praticos de convivéncia e relacionamento do que a uma denominacéo.
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que era conhecido como “Marcos da comunidade”, ¢ de que o seu grupo era classificado
como tal. Algumas das comunidades com as quais se relacionaram foram: comunidade
evangélica da Vila da Penha e de Hondrio Gurgel, bairros da cidade do Rio de Janeiro (RJ),

Comunidade de Goiania (GO), e outras no Rio Grande do Sul.

Com o advento da Teologia da Prosperidade!®, alguns desses grupos, que antes
coadunavam da mesma opcdo pelo anonimato e simplicidade estrutural, adotaram-na e
transformaram-se em denominacgdes comuns, assumindo o que antes era designacao de carater
comunitario como titulo, como “placa” denominacional, as conhecidas Comunidades
Evangélicas. Abandonando a configuracdo inicial, seguiram o viés institucional. Outras, no
entanto, desapareceram completamente, segundo nosso interlocutor. Afirma, inclusive, a
participacdo no seu grupo de um lider que teria aderido a esta linha teoldgica, 0 que motivou
seu desligamento da comunidade, por decisdo prépria, uma vez que a mesma nhao

compartilhava da mesma viséo.

O grupo comecgou a se encaminhar para um carater regional quando Marcos conhece
Modesto das Neves, que era membro de uma congregacédo da Igreja Presbiteriana e, tendo tido
contato com o movimento pentecostal, desligou-se de sua congregacdo e formou seu proprio
grupo. Ele e seu grupo, logo no inicio da trajetoria, mantiveram contato com congregacdes da
Assembleia de Deus, por conta da afinidade teolégica. O carater pentecostal aproxima os dois
grupos, uma vez que Marcos também valorizava os “carismas do Espirito Santo” em seu
movimento, por conta de sua formacdo na IPNV, igreja originariamente pentecostal.
Infelizmente, ndo tivemos a oportunidade de contatar o fundador deste segundo grupo®®.
Contamos apenas com as informacdes dadas por Marcos a respeito.

A partir de um contato anterior com membros da Igreja Congregacional, Marcos
recebeu o convite para falar em uma reunido que aconteceria em uma das congregagdes dessa
denominacdo (ndo informada). Durante esta reunido, € informado a respeito de outro grupo,
cujo estilo de pregacdo era semelhante ao de seu grupo. O lider do entdo grupo, Sérgio
Franco, mais conhecido apenas como “Franco”, diante da identificacdo entre os movimentos,
decide unir-se, também, ao grupo de Marcos, ampliando e fortalecendo o caréater regional do

grupo maior que se formava.

15 Para uma maior compreensdo acerca desta teologia, cf. MARIANO: 1996.
16 Esta impossibilidade deveu-se a falta de disponibilidade de agenda por parte do dito fundador.
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Posteriormente, um quarto grupo viria a se unir ao movimento, também por afinidade
e alinhamento entre as liderancas e suas doutrinas. Este grupo era liderado por Hélio Brum,
oriundo da Igreja Metodista no bairro Senador Camara (Rio de Janeiro - RJ). Os quatro
grupos se aproximavam, além das afinidades teoldgico-organizacionais, também pela
geografia, uma vez que todos estavam localizados em bairros da Zona Oeste da cidade do Rio
de Janeiro (Marcos / Bangu; Modesto / Campo Grande; Franco / Realengo; Hélio Brum /
Senador Camard). Este ultimo, no entanto, rompeu posteriormente com os demais, tornando-
se a Comunidade Evangélica de Honorio Gurgel, no bairro Marechal Hermes (Rio de Janeiro
~RJ).

O grupo maior, formado pelos trés grupos remanescentes, cada qual vinculado a um
dos lideres mencionados, segue governado pela lideranca plural, onde ninguém se destacava
como lider maximo. Adotaram o nome “presbitério” para este modo de lideranca, alegando
autenticidade biblica. Passaria, entdo, a administrar como um colegiado o andamento do

movimento e a tracar 0S rumos que se seguiriam por meio do consenso entre eles.

De acordo com Marcos, houve um esforco posterior, a partir do contato que
mantinham com lideres de outros grupos semelhantes no Rio de Janeiro, em se criar uma
coaliz8o ainda maior, somando a estes trés grupos ja existentes outros doze grupos. A palavra
de ordem que circulava entre as liderangas, segundo ele, no meio cristdo da época, era a de
unidade (década de 1990). Afirma que tanto na literatura evangelica em circulacdo no periodo,
guanto na masica e no ideario de muitas liderancas, este era 0 objetivo maior, de que houvesse
um tipo de unificacdo entre as congregacBes evangeélicas. Esta unido teria sido proposta as
liderancas de varias comunidades evangélicas que se aproximavam de alguma forma
(teoldgica ou organizacionalmente), mas as discordancias teriam sido maiores que o desejo de
unido, o que impediu o avango do projeto, que, segundo ele, teria seu alcance ampliado em

ambito estadual.

Em funcgéo do crescimento, o grupo maior se subdivide em grupos menores, cada qual
com a sua lideranca local, subordinada aos presbiteros. Estes pequenos grupos viriam a
possuir varias nomenclaturas com o passar dos anos: grupos caseiros, grupos familiares,
dentre outros. Contudo, 0 nome que pareceu mais adequado, por ndo colidir com nenhuma
forma de congregar em casas foi “célula”, embora ndo se alinhe ao G12 e sua configuragdo

seja diferente, reunindo, na verdade, pequenas lIgrejas que se reuniam em varios locais: casas
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(majoritariamente), escritdrios, escolas e universidades. O lema era o de que qualquer lugar

propicio para uma reunido poderia se tornar uma Igreja.

Marcos alega que o grupo sempre primou pela identificacdo apenas como “Igreja”,
sem nunca ter adotado denominagao formal. Advém dai o nome “Igreja no Rio”, justamente
por se considerarem apenas uma parte do Corpo de Cristo que se retine no Rio de Janeiro.
Afirma, também, que nunca usaram placas em seus locais de reuniGes, como forma de
identificacdo externa, um atrativo para 0 que seria mais uma agéncia de consumo religioso.
Segundo ele, a ferramenta que utilizada na expansao do grupo foi o “boca a boca”, ou seja, as
redes de relacionamento daqueles que ja participavam do grupo. Através de convites dentro
dessas redes 0 movimento ia recebendo visitas constantes de pessoas que, pouco a pouco, iam
se vinculando. O grupo segue neste ritmo até os dias atuais, salvo o fato de terem adquirido
um local para realizarem, semanalmente, reunides em que se proponham congregar todos 0s
grupos menores, ou eventos direcionados para uma determinada faixa etéria, além de retiros

espirituais e reunides de lideranca.

2.2. Neopentecostais?

Durante a entrevista, Marcos forneceu uma informacdo sobre o movimento que,
embora ndo esteja diretamente relacionada com o fato de optarem pelo anonimato e
autonomia eclesiasticos, ajuda a situa-lo no contexto evangeélico atual, tornado o grupo em

estudo um possivel referencial para comparac6es futuras.

Questionado sobre o posicionamento do grupo frente as demais instituicdes
(historicas, pentecostais, neopentecostais e catdlicas), informou: “Dos quatro [segmentos]
apresentados, podemos dizer que nos enquadramos mais com os neopentecostais.” Esta
afirmacdo chama a atencdo pelas aproximacOes e afastamentos que existem entre a forma
como € administrado o movimento (organizacdo, forma de culto, lideranca, enfoque
doutrinario) e a definicdo para o tal segmento feita por Ricardo Mariano (1999), referéncia

sobre 0 assunto.

Em um balanco que faz sobre 0 movimento pentecostal brasileiro, Mariano utiliza a
mesma “metafora marinha” utilizada por outros autores que trataram o tema, afirmando que

houve trés ondas deste movimento, sendo a primeira no inicio do seculo XX, com o advento
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da Congregacdo Cristd no Brasil (1910) e da Assembléia de Deus (1911); a segunda, nas
décadas de 1950 e 60, com o surgimento da Igreja do Evangelho Quadrangular (1951), Igreja
Evangélica O Brasil para Cristo (1955) e Igreja Evangélica Deus é Amor (1962) (dentre as
principais) e; a terceira, no final dos anos 1970, ganhando forca nos anos 1980, cujas
principais representantes sdo a Igreja Universal do Reino de Deus (1977), Igreja Internacional
da Graca de Deus (1980). Estas duas ultimas, além da Igreja Cristo Vive (1986), surgem da
IPNV (1960), considerada da segunda onda pentecostal, de onde, curiosamente, também surge
a IR, uma vez que seu fundador desligou desta denominacdo. Pode-se dizer, informalmente,
que a IPNV foi um celeiro de novos grupos evangélicos nas décadas de 1970 e 1980, surgidos

ou n&@o por meio de dissidéncias.

Ele vincula o surgimento deste termo (neopentecostal) a terceira onda pentecostal,
explicando que o prefixo neo relaciona-se tanto com a constituicdo recente destas
denominagdes quanto ao “carater inovador” de suas praticas. Destaca ainda que os estudos
feitos até ali'’, de alguma forma, terminaram por vincular o termo as préticas da Igreja
Universal, embora algumas dessas préaticas estejam presentes tanto na primeira quanto na
segunda onda do pentecostalismo, quais sejam: antiecumenismo, lideres fortes, uso de meios
de comunicacdo em massa, estimulo a expressividade emocional, participacdo na politica
partidaria, pregacdo da cura divina. Por fim, afirma:

[...] sobre as caracteristicas do neopentecostalismo, destaco trés
aspectos fundamentais: 1) exacerbacdo da guerra espiritual contra o
Diabo e seu séquito de anjos decaidos; 2) pregacdo enfética da
Teologia da Prosperidade; 3) liberalizacdo dos estereotipados usos e
costumes de santidade. Uma quarta caracteristica importante [...] é 0
fato de elas se estruturarem empresarialmente. E ndo é so isso. Elas

verdadeiramente agem como empresas e, pelo menos algumas delas,
possuem fins lucrativos. (MARIANO: op.cit., 36)

De posse destas informagdes e a partir de uma analise empirica sobre o funcionamento
da IR®, foi feita uma comparagdo e verificadas aproximagdes e, sobretudo, afastamentos
gritantes em relacdo a definicdo acima. Verificamos que quanto as caracteristicas do
neopentecostalismo comuns as outras ondas pentecostais houve identificagdo parcial. A IR

prega a cura divina, embora o0 momento de busca destas “gragas” ocorre geralmente nos

17 Mariano oferece referéncias para aprofundamento sobre o processo de surgimento destes grupos e o balango
sobre o surgimento do termo neopentecostal em MARIANO:1999, 32ss.

18 Por meio de participagdo nas reunides publicas realizadas no sitio da IR, aos domingos pela manha, no més de
novembro de 2013.
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momentos finais de suas reunides, onde o0s participantes depositam seus pedidos de oragdo em
um recipiente que é levado até a plataforma para que, sob imposi¢do de médos dos presentes,
sejam feitas as oracOes invocatorias de cura. Eventualmente, ocorrem apelos para que 0s
enfermos se dirijam, também, até a frente da congregacdo para, entdo, receberem oracdes e
imposicdo de méos dos lideres e/ou membros voluntarios (ndo se percebe distingdo clero x

laicato neste momento).

Durante os periodos musicais e de oracdo ha estimulo a expressividade emocional,
como parte de um “ritual de entrega”. De algum modo, este é um referencial para quem dirige
estes momentos expressivos, em que se analisa o nivel de intensidade na participacdo dos
presentes, a partir da qual o lider intensifica ou ndo o apelo & concentragdo dos presentes.
Também ha énfase a liberalidade em relacéo a usos e costumes, caracteristica ja mencionada
na fala sobre a constituicdo do grupo. Nestes aspectos verificam-se aproximacdes com a

definicdo do segmento, contudo, os distanciamentos contrastam radicalmente.

A IR ndo realiza rituais de exorcismo em suas reunides, caracteristica da chamada
“guerra espiritual contra o Diabo e seu séquito de anjos decaidos” proposta por Mariano como
singular no movimento neopentecostal. (c.f. citacdo acima) Também ndo ha apelo financeiro
ou énfase a Teologia da Prosperidade. Os apelos financeiros, de acordo com a prelecdo das
reunides, geralmente ndo séo feitos durante as reunides gerais, mas nas reunides que ocorrem
durante a semana, nas casas, direcionados para a manutencdo do presbitério, das instalacbes
do sitio e na cooperagao “com um projeto social que hoje desenvolve vérias atividades em
Santissimo/RJ.” (Marcos), dentre outras atividades correlatas. Foram feitos pedidos publicos,
entretanto, para envio de missionarios do proprio em trabalho evangelistico/proselitista em
andamento no interior do Estado de Sergipe, mais especificamente na cidade chamada Porto
da Folha/SE. Além desta frente, 0 movimento ainda estava (a0 menos no periodo da pesquisa)
apoiando refugiados paquistaneses que fugiam de perseguicdo religiosa em seu pais,

oferecendo moradia, roupas e alimentacéo a estes individuos.

A estrutura empresarial, caracteristica do neopentecostalismo (segundo o autor) néo se
verifica na composicdo da IR. A forma administrativa colegiada, ndo verticalizada, néo
controladora e ndo restritiva das praticas realizadas nas agéncias subordinadas contradiz esse
conceito. Os lideres das igrejas caseiras, subordinados ao presbitério, recebem deles

orientacdo e ensinamento, mas caminham com relativa liberdade de acdo, em concordancia
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com uma légica doutrinaria minima. A propria opgao pelo anonimato coloca 0 movimento em
contraste com denominagdes neopentecostais que enfatizam seus nomes e “qualidades”, quase
sempre através da midia, como forma de atrair novos adeptos, para ndo usar o termo
“clientes”. Na IR, segundo o fundador, a expansdo ocorre por meio das redes de

relacionamentos dos membros.

Ricardo Mariano propGe critérios para enquadrar um movimento como neopentecostal,

0S quais veremos na extensa (mas necessaria) citacdo a seguir:

Mas ndo sdo todas as denominacGes formadas em meados dos anos 70 em
diante, ou seja, a partir do surgimento da terceira onda, que podem ser
classificadas de neopentecostais, visto que nem todas apresentam as marcas
caracteristicas desta corrente pentecostal. Pois, como vimos, o que justifica a
divisdo  entre  pentecostalismo  classico  [primeira onda] e
deuteropentecostalismo [segunda onda] é, sobretudo, o corte histérico-
institucional, 0s quarenta anos que o0s separam. No caso do
neopentecostalismo, porém, sdo suas consideraveis distingdes de carater
doutrinario e comportamental, suas arrojadas formas de insercao social e seu
ethos de afirmacdo do mundo. Tais caracteristicas, no entanto, ndo fazem
parte de todas as igrejas nascidas desde entdo. [...] Para se enquadrar como
neopentecostal, portanto, uma igreja fundada a partir da década de 70 deve
apresentar as caracteristicas teoldgicas e comportamentais distintivas dessa
corrente. Quanto mais proxima destas caracteristicas estiver, tanto mais
adequado serd classifica-la como neopentecostal. Isto é, quanto menos
sectaria e ascética e quanto mais liberal e tendente a investir em atividades
extra-igreja (empresariais, politicas, culturais, assistenciais), sobretudo
naquelas tradicionalmente rejeitadas ou reprovadas pelo pentecostalismo
classico, mais proxima tal hipotética igreja estara do espirito, do ethos e do
modo de ser das componentes da vertente neopentecostal. (Idem, 37)

Considerando este critério como o referencial cientifico para enquadramento de todo e
qualquer grupo religioso como neopentecostal, a autoidentificacdo da IR ndo confere, uma
Vez que suas caracteristicas ndo se enquadram com a maioria daquelas que definem a terceira
onda pentecostal. Portanto, a IR estaria mais proxima de ser definida apenas como

pentecostal, pois obteve maior aproximagdo com esta vertente.

Entretanto, o autor propde a seguinte definicdo para o termo neo: “O prefixo [...]
mostra-se apropriado para designa-la [Universal do Reino de Deus] tanto por remeter a sua
formacdo recente como ao carater inovador do neopentecostalismo.” (Ibidem, 33) Dessa
forma, antes de relacionar todas as caracteristicas mencionadas acima, afirma que o
neopentecostalismo se caracteriza por apresentar inovagdes no campo pentecostal, além do

Seu surg imento recente.
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Desconsiderados os critérios de guerra espiritual, énfase monetaria, liberalismo e
modelo empresarial, outros movimentos, grupos ou denominagdes, recentemente criadas e de
carater inovador, que possuissem aspectos do pentecostalismo da primeira ou da segunda
onda reformulados e/ou reinterpretados (como € o caso da IR) poderiam ser considerados
como neopentecostais. Entretanto, o autor se apropria das caracteristicas latentes, sobretudo,
da Universal do Reino de Deus, (a partir de suas conclusdes e das expostas por outros autores
que também focaram as mesmas) como definitivas para caracterizar a categoria. Desse modo,
se um grupo ndo for semelhante a esta igreja, ndo é neopentecostal, mesmo sendo inovador e

recentemente criado.

Esta elucubracdo, sem divida, carece de fundamentacdo e desenvolvimento. Porém,
abre a discussao para uma possivel ampliacdo do termo neopentecostal, haja vista que existem
movimentos pentecostais surgidos apos a década de 1970, que ndo podem ser enquadrados
nem na primeira, nem na segunda onda pentecostal, mas que estdo muito longe de serem 0s
neopentecostais de Ricardo Mariano, aproximando-se (superficialmente comparando) de um
“pentecostalismo autonomo” (BITTENCOURT apud MARIANO: Ibidem, 33), carregados de

personalidade estrutural.

Joézer de Souza Mendoncga, em artigo que trata sobre a masica gospel, vincula-a ao
crescimento da vertente neopentecostal no Brasil. Durante sua explanacdo, apresenta sua
compreensdo sobre o movimento, destacando algumas denominagcbes as quais considera

praticarem um neopentecostalismo “moderado”, conforme a citagdo a seguir:

Algumas igrejas neopentecostais mais recentes, como as Comunidades
(Evangélicas, da Graga) e Bola de Neve, assim como a Renascer em Cristo,
atenuaram a énfase na cura e no exorcismo, reestruturando seus modelos de
proselitismo a fim de alcangar diversas classes sociais e grupos urbanos.
(MENDONCGCA: 2008, 223)

Citando Antbnio Gouvéa Mendonca, indica que a liberdade de comportamento que se
verifica entre 0s neopentecostais seria fruto de um relacionamento mais livre com o sagrado
(MENDONCA apud MENDONCA: Idem, 223).

O relacionamento mais livre com o sagrado provém de uma independéncia
em relagdo aos dogmas e doutrinas tradicionais, 0 que permite aos adeptos
maior liberdade de comportamento. A compreensdo teoldgica de um Deus
mais imanente, mais proximo das pessoas, contribui para uma comunhdo
sem mediacGes oficiais, bem como para uma pratica litirgica mais livre.
(Idem, 223)
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Embora concorde com a definicdo de Ricardo Mariano para os neopentecostais (Idem,
222), a percepcao das denominagfes acima, atenuando as préaticas de cura e exorcismo, em
paralelo com a compreensdo da liberdade relacional destes com o sagrado, aproxima a IR para
a categoria neopentecostal, pois sugere um critério menos rigido para a identificacdo do

movimento.

2.3. O contexto histérico: condicionantes e influéncias

Antes mesmo de apresentarmos o resultado da investigacdo sobre as fontes, é preciso
salientar um detalhe determinante na compreensdo sobre como a cultura e as praticas
presentes no meio evangélico da época influenciaram na decisdo da lideranga do grupo
descrito acima em dar andamento ao projeto. Marcos informou durante a entrevista que a
proposta deste novo movimento baseava-se, além da “inspiragdo divina”, no desejo que
tinham de romper com as préticas institucionalizadas em voga no periodo. Afirmou: “Nossa
proposta era romper com aquilo tudo!”, numa aluséo a forma tradicional de constitui¢do das
denominacdes da época. Esta declaracdo deixa claro o carater contracultural que o grupo

assumiria, disposto a colidir com praticas e dogmas contra 0s quais pouco se questionava.

A partir das informacdes obtidas pela analise dos periddicos “O Mensageiro da Paz”
(MP) e “O Jornal Batista” (JB), publicados entre os anos de 1980 e 1985, juntamente com 0
relato descrito acima e outras fontes correlatas, podemos visualizar parte do contexto religioso
no periodo, destacando possiveis influéncias e fatores determinantes para o surgimento de

grupos evangélicos autbnomos e/ou andnimos.

Década de 1980: o Brasil vive os ultimos anos da ditadura militar. E um periodo de
crise econémica, incertezas e ansiedade quanto ao futuro da nacdo. A maioria das instituicGes
evangélicas assume uma postura quietista, de submissdo as autoridades constituidas e ao
regime (SANTOS: 2005), exibindo pouca ou quase nenhuma opinido que representasse
qualquer tipo de manifestacdo contraria ao governo federal. Ao contrario, busca aproximacoes
com o mesmo a fim de conseguir beneficios, como concessdes de canais de TV, dentre
outros. Entretanto, Magali do Nascimento Cunha percebe um tipo de transformacao

ocorrendo no meio protestante neste periodo, sobretudo no campo cultural, reflexo do

19 Matéria intitulada “Um grande milagre”, noticiando a concessdo do canal 13 a uma entidade batista. JB,
04/03/1984.
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processo da abertura politica e de uma nova postura que os evangélicos comegam a tomar em

relacdo a politica. Ela diz:

Os anos 80 inauguraram uma nova etapa no processo de construcdo da
cultura evangélica brasileira com significativas transformagdes no cenario
religioso evangélico. A abertura politica alcangada pelo povo brasileiro na
passagem dos anos 70 para 80 representou também uma conguista no
interior das igrejas do PHM [Protestantismo Histérico de Missao]. Os grupos
conservadores abriram lentamente os espagos de poder, 0 que permitiu que
algumas liderancas afastadas recuperassem espaco de acgdo. [...] Foi possivel
constatar a presenca do PHM, por meio de igrejas, grupos ou individuos, nos
movimentos sociais e populares, partidos de esquerda e sindicatos. Ao
mesmo tempo, 0 aumento do peso social dos protestantes inaugurou sua
presenca forte na politica partidaria a ponto de se formar uma ‘“bancada
evangélica” no Congresso Nacional, fato inédito no cenario protestante e que
deu novos contornos a sua identidade, construida com base na separacdo
igreja-mundo. No entanto, estas expressdes de engajamento social ndo
davam ao PHM a sintonia que o aproximasse das culturas populares. O
abismo que o separava das manifestacdes culturais brasileiras desde a sua
chegada ao Brasil, aumentado pelas crises que alimentaram o PHM em toda
a sua historia, ainda era fato. Um fenbmeno dos anos 80 reconfigurou todo
esse processo: 0 chamado neopentecostalismo. O surgimento e o crescimento
de novas formas de pentecostalismo a partir desse periodo desencadearam o
desenvolvimento de um novo modo de ser protestante no Brasil e delinearam
uma nova cultura, com reflexos intensos no PHM. (grifos da autora)
(CUNHA: 2004, 81)

A autora destaca uma nova forma de ser protestante e uma nova cultura evangélica que
surgem no Brasil com o advento do neopentecostalismo na década de 1980. Esta informacéo é
deveras importante para se compreender as mudancgas no cenario religioso que irdo criar as
condicdes para o desenvolvimento de grupos autbnomos e andnimos no decorrer dos anos
seguintes. Este dado, no entanto, sera melhor considerado no capitulo 4 desta pesquisa. O que
merece consideracdo, por hora, € o reflexo da abertura politica na construcdo da cultura

evangélica nacional.

Diversos assuntos circulam nos periddicos, ndo somente relacionados a temas
religiosos. Ganham destaque aqueles que colidem diretamente com as doutrinas evangélicas,
como o Carnaval®, aborto?, jogos de azar??, divorcio e modos “alternativos” de

relacionamento®, drogas®*, homossexualismo e mudanca de sexo®® e pornografia e

20 (JB, 01/01/1984, 03; MP, 03/1981, 06; 02/1985, 04).

21 (JB, 08/06/1980, 09; MP, 03/1980, 04: 03/1981, 07; 03/1985, 09).
22 (JB, 01/04/1984, 04; MP, 03/1980, 06; 12/1980, 04).

23 (JB, 05/07/1981, 004; 06/05/1984, 01).

24 (MP, 10/1981, 08).

25 (JB, 05/08/1984, 04; MP, 02/1985, 09).
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“imoralidade™®®. Este ultimo recebe maior énfase aparecendo em alguns momentos
relacionado diretamente com a esfera politica, uma vez que os evangélicos dirigem seus
apelos antipornograficos ao presidente Figueiredo, por meio de missivas e reunides entre
representacdes interdenominacionais e o general-presidente, eleito o baluarte da luta pela

moralidade pelas liderangas evangélicas?’ (Fig.1).

H& uma demonstragdo clara de preocupacdo dos evangelicos com temas como 0 meio
ambiente, evidente no titulo de matérias como: “O gemido ¢ a reden¢do da natureza?®, “Seca:
nossos irmaos do nordeste pedem ajuda”? e “Estdo matando a terra”. A violéncia urbana3!
acessibilidade®?, o problema dos menores abandonados®®, pessoas em situagdo de risco
social®* e a situacdo econdmica do pais® eram assuntos também presentes no pensamento
evangélico daquele periodo, demonstrando que os temas religiosos nao constituiam a

totalidade das questdes discutidas pelo segmento. (Fig.2)

 Fustores dao a Biblia ao
preszdeﬂte ngezrezz’o

..4-.
Rt

Fig.1. Os evangélicos estreitando lagos com a esfera federal. (MP, 07/1982, 04)

% (JB, 04/04/1982, 03; MP, 08/1980, 03; 05/1982, 10; 04/1985, 02).

27 (cf. JB, 06/07/1980, 06; 07/12/1980, 12; 01/05/1983, 05; MP, 08/1982, 07; 07/1982, 04).
28 (MP, 04/1982, 12-13).

29 (MP, 11/1983, 01, caderno B).

30 (MP, 06/1985, 09).

3L (JB, 05/04/1981, 05).

32 (JB, Idem, 01).

3 (MP, 12/1984, 08).

34 (MP, 02/1982, 03).

3 (JB, 03/05/1981, 03; MP, 11/1983, 01).
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MENSAGEIRO DA PAZ

DfSSE JESUS: DEIXO-VOS A PAZ, A MNHA PAZ \VOS DOU

— MAIS DE MEIO SECULO DISSEMINANDO BENGCAOS 2 N° 1159

A Biblia explica a crise economlca" P.13
Concurso O Nordeste estd morrendo ; i

nal d’e Al fome, a sede, o desemprego, lmnl\ dos a vegetagdo, cen-

.Nww h s de v(ol- « agudes secos, o lol uchado o -ol lm:lmnlh brilhar
mnumutldbﬂq e saqueinm para conseguir alimentos, sio os
Literatura para 5o o uos g ke

. cinco anos, como coroamen secular, case flagelo tem afe-
@ juventude iadodiretamente 2 milhes de pessoss. Para socorrer nossos irmaos nor-
; a de ;
(Resultado da 17 fase) cias a abertura de uma conta no Bradesco (Agéncia 026, Centro, Rio de Ja-
158.4 . il i
Apés ler e julgar os trabathos O e Janeiro, Conta n* 30.000-), pare que
envisdos & Secretaria de Redacio,  jyroju ¢ feitores deste jornal possam participar com a sus colaboragio.
i (Rvptmu m completa no Caderno Especial).

remos os nomes dos vencedores e
seus respectivos prémios, e também
as condigbes para & segunda fuse
deste concurso. 2
Pastor Manoel =9
Ferreira: “a
Igreja estd
coesa”
Em entrevista

L AG. D GLOBO)

Fig.2. O interesse em outros assuntos néo religiosos. (MP, 11/1983, 01)

Os avangos no programa espacial e a Guerra Fria acrescentavam terror e expectativa
apocalipticos ao imaginario evangélico no periodo. As matérias “Nave Colimbia: um sinal
dos tempos” ¢ (Fig.3), “O mundo acaba em 1985?”% “Num minuto tudo pode explodir’*® e
“Guerra nuclear: pesadelo ou realidade?””®® sugerem isto. Acrescente-se a apreensdo quanto a
chegada do anticristo (Fig.4 e 5) e do periodo biblico apocaliptico da “grande tribulagdo”, em
artigo de alerta como: “A um passo da grande tribulagdo”*°, “Mais um sinal do anticristo™! e

“A marca do anticristo™2. Curiosamente, este tipo de noticia esteve presente somente no

% (MP, 06/1981, 06).

37 (falando do perigo nuclear - MP, 10/1982, 17).
3 (tratando da Guerra Fria — MP, 09/1983, 07).
39 (MP, 06/1984, 01).

40 (MP, 11/1982, 02).

41 (MP, 06/1982, 03).

42 (MP, 01/1983, 11).
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periddico da Assembleia de Deus, o que abre o precedente para se crer que 0s evangélicos
pentecostais poderiam estar mais inclinados a uma fé “salpicada” de maior fator emocional

que os evangélicos historicos.

Nave Colimibia: wm sinal dos Tenpog

Fig.3. Ansiedade diante do avango do programa espacial. (MP, 06/1981, 06)

Podemos notar, ainda, o confronto entre os evangélicos e outras religifes orientais e

afro-brasileiras*®, configurando o antiecumenismo, além do eterno embate com a ciéncia**.

Os evangélicos da década de 1980 sdo um segmento religioso atento aos assuntos
politicos, principalmente aqueles que sinalizassem o comprometimento da liberdade de acéo
proporcionada por um Estado laico e democratico. O MP do dia 06 de janeiro de 1981 trouxe
uma matéria de pagina inteira cujo titulo era “Liberdade de consciéncia”, protestando contra o
projeto de lei n° 220-A/1979, do entdo deputado federal Jorge Arbage, que propunha o

“feriado nacional [...] para culto publico e oficial a Nossa Senhora Aparecida, Padroeira do

4 (ex.. Mérmons, Seicho-no-ié, Harekrishna e Umbanda — JB, 09/08/1981, 12; 22/11/1981, 04; MP, 06/1982,
06).
4 (MP, 02/1981, 03; 02/1982, 18; 03/1982, 03).
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Brasil.” *® A mencionada lei regularia, também, a forma como deveriam ser promovidas as
festividades relativas ao culto da padroeira, além do modo como deveria ser comemorado o

feriado nas escolas publicas.

Fig.4. “Pressagios” do anticristo. (MP, 11/1981, 12-13)

MARCC/82

MENSAGEIRO DA PAT

DISSE JESUS : DEIXO-VOS A PAZ, A MINHA PAZ \VOS DOU

ANO LIl S5 MAIS DE MEIO SECULO DlSSEMINANDO BENGCAOS — Ne¢ 1139
Por que o mimero da Besta estd-se tornando o favorito do homem neste final do século XX? Seria uma preparacdo para o ad-

do,ymcruto? (P. 12)
Fig.5. “666”, o niimero proibido. (MP, 03/1982, 01)

O autor do artigo dirige suas palavras ao Congresso Nacional, apelando para valores
como democracia e liberdade de consciéncia, alegando que se estava criando uma lei que
significava, segundo ele, submissdo do Estado a Igreja Catélica Apostdlica Romana (ICAR) e
concessdo de privilégios a igreja romana, em detrimento das demais religides. A “rixa” entre
protestantes e catolicos fica evidente a partir da leitura do artigo, e em tantos outros* (Fig. 6 e
7), 0 que endossa a rivalidade existente entre estas vertentes do cristianismo, em solo

brasileiro, desde o periodo Imperial.

4 (MP, 06/01/1981, 16).

46 Pelo menos 17 artigos encontrados tanto no MP quanto no JB, veiculados entre 1980 e 1985, eshocavam
criticas diretas a Igreja Catdlica. Outros 18 artigos que tratavam do Ecumenismo e da Teologia da Libertacdo
mencionam a religido romana transversalmente, mas sempre em tom de contestacao.
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Duncan A. Reily ressalta a tonica de rivalidade e conflito do relacionamento entre
catolicos e protestantes como algo que perpassou geragdes. (REILY: 2004, 224) Esta cultura
anticatolica era algo que ndo estava restrito apenas a esta ou aquela denominagdo, mas
representava um sentimento unanime no meio evangelico. O movimento ecuménico lancado
pela ICAR a partir do Concilio Vaticano I, uma tentativa de aproximacdo desta com as
demais religides*’, era vista com extrema desconfianca pelo segmento evangélico, sobretudo

pelas igrejas pentecostais. (Fig.8)

A partir dos titulos dados a algumas matérias que tratam do assunto ja é possivel notar
o nivel de repulsa a0 movimento conciliatério de iniciativa romana: “Por que ndo ¢ possivel o
ecumenismo?” *8; “Pentecostalismo fora do ecumenismo” *%; “Cuidado com o lago!” *°; “Diga
ndo ao ecumenismo” °!; “Cristianismo sem Cristo” °%; “Ecumenismo e as almas perdidas”®°.
Quando a acidez ndo vinha estampada no titulo do artigo, estava no teor do mesmo,

invariavelmente.

6-11-83 — QJORNAL BATISTA — 3
mer=—rmee

EDITORIAL & TOPICOS

- J.R.P. -
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Fig.6. Fragmento de matéria comum nos periédicc;s sinalizando o anticatolicismo. (JB, 06/11/1983, 03)
Num desses textos publicados, é feita uma critica direta a algumas denominacdes
evangélicas que fizeram contato com o movimento ecuménico. Por certo, qualquer
movimento ou grupo evangélico que demonstrasse abertura para contato com outras religides,

sobretudo com a ICAR, seria “queimado na fogueira”. Por outro lado, a decisdo de qualquer

47 Neste Concilio, realizado pela ICAR entre 0s anos de 1962 e 1965, foram promulgados, dentre tantos, trés
decretos: Unitatis Redintegratio — sobre o ecumenismo; Dignitatis Humanae — sobre a liberdade religiosa e;
Nostra Aetate — sobre o dialogo religioso. Estes trés documentos demonstram o movimento de aproximacao

entre a ICAR e as demais religides, proposto a partir do Vaticano Il. Para maior aprofundamento: c.f. CODIJA:
2005.

4 (JB, 02/12/1984, 04).
49 (MP, 09/1980, 05).
50 (MP, 08/1984, 11).
51 (MP, 02/1981, 05).
52 (MP, 04/1983, 12-13).
53 (JB, 10/05/1981, 07).
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lideranga evangélica em direco ao ecumenismo, ou mesmo a mera aproximagao com outras
religiGes representaria uma atitude revolucionéria.

Durante a entrevista, indagado sobre o ecumenismo e a relacdo entre seu movimento e
a ICAR, Marcos afirmou que ndo houve aproximacdo no periodo de constituicdo do grupo,
mas que gostava e fazia uso de materiais teoldgicos produzidos dentro do movimento de
Renovagdo Carismatica Catdlica® (RCC), e que atualmente, ele e outros membros do
presbitério mantém estreito contato com outras liderancas que defendem e promovem o
contato com liderancas catolicas. Franco, um dos presbiteros do movimento, é convidado
eventualmente a ministrar palestras em paroquias catolicas, e afirma que ndo tem qualquer
problema quanto a essa questao®.

Podemos depreender que uma das caracteristicas de grupos dissidentes evangelicos é a
capacidade de contestacdo demonstrada pela quebra de paradigmas dogmaticos fundamentais,
nesse caso, 0 do anticatolicismo, ou do antiecumenismo, 0 que confere a tais grupos um status
renovador, contracultural, gerador de inovagdes doutrinario-eclesiasticas. Este “espirito
revolucionario”, pautado na livre interpretagdo da Biblia e em supostas “revela¢des divinas” €
parte fundamental da explicacdo para o surgimento de novas igrejas e movimentos
evangélicos autbnomos no contexto, uma vez ser improvavel a permanéncia destes grupos
com pensamentos antagbnicos dentro da maioria das denominacGes da época, portadoras de

uma postura excludente.

N |
janeiro de 1984 — mensageiro da paz

" Padre proibe sepultamento de crentes

Chegou & Redagdo deste jornal a se- D-de#nmdewenﬁdo-vumglo— dessa_regidio, venho PROIBIR TERMI-
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cismo numa regido do Estado da Bahia. _ dre Getilio Témbara: 0 motivo que nos leva a esta decisio, ¢
Vale salientar a V. S, que os imdos Paratinga, 03 de Abril de 1982 que: se os crentes ndo querem ficar unidos
que vivem na regifo tém passado vexames Prezado povo catdlico do Barreiro, 03 Catdlicos na Capela dos Catélicos,
sem conta, por causa desse inimigo da jyapeiro, cujo Padroeiro é. Glorioso Mértir Sdo Se-
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Fig.7. A “rixa” ndo era unilateral. (MP, 01/1984, 06)

54 A Renovagdo Carismatica Catolica (RCC) ¢ um movimento nascido nos Estados Unidos, na década de 1960,
que chega ao Brasil em 1969, caracterizado pelo carater carismatico de suas praticas, pela valorizagdo dos “dons
do Espirito Santo”, o que o torna semelhante ao pentecostalismo protestante. Para maior aprofundamento:
CARRANZA: 2002.

55 Declaracao feita pelo préprio durante uma das reuniées dominicais publicas entre todos os grupos, realizadas
no sitio proprio da IR.
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Entretanto, este “espirito” ndo se evidencia apenas pela aproximacdo com a ICAR ou
com outras religides (Ecumenismo). A primeira vista, 0 modo de organizacgdo preferencial
destes movimentos, em pequenos grupos caseiros, pode parecer irrelevante para se
compreender a op¢do por autonomia e anonimato, uma vez que existem grupos que se
utilizam de método semelhante, e, embora independentes, ndo sdo andnimos. Contudo,
podemos perceber pelos periddicos que havia uma relacdo forte entre ser evangélico e

frequentar um templo. Igreja e templo ndo se dissociavam, raramente eram feitas alusdes as

pessoas como tal, como Igreja. Vejamos outros detalhes que corroboram esta percepcéo.

DIGA "NAO" AD ECUMENISMO

A invasio de Sio Pa lo mlmﬂ
arare.

fea-se_pelo caminh
por ai que veio o dnuopn ge
tulistas que demandavam o Rio de
Janeiro.

Mas, havia o caminho do mar -

Quando fez seu Curso, em Roma,
o ex-padre Alcindo de Jesus, agors
presbitero em Itapetininga, subme-

“Aquele que permanecer fiel até o
fim, esse serd sulvo”

Olympio Adorno Vassio
(de Brasil Presbiterianc)

ma afluéncia, & apenas movimento de
 sociedade, sem expresséo espiritusl

Uma Igreja que nilo tem sequer
‘Rol de Mombros.

Fig.8. As letras garrafais ddo o tom da orientac&o. (MP, 02/1981, 05)

O avango das denominagfes em direcdo a novos territorios era quase sempre
registrado de forma festiva, em letras garrafais, bem como o crescimento fisico e quantitativo
da instituicdo. Em todas as edi¢des analisadas, tanto do MP quanto do JB, havia varios relatos
da construcdo de novos templos ao redor do pais. Era motivo de comemoracdo, o apice de um

processo que iniciava com o envio de missionarios para uma determinada localidade a fim de
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iniciarem o “trabalho evangelistico” (e proselitista). Geralmente, estes “trabalhos”
comegavam com um numero reduzido de adeptos e, & medida que evoluiam, seus lideres logo
ambicionavam a construcdo de um templo, evidéncia de que o esforco empregado naquela
localidade alcancara o resultado esperado. Melhor ainda, quando este resultado estampava as
paginas dos periodicos da instituicdo, conferindo prestigio e reconhecimento ao seu lider, cujo

nome era apresentado com destaque na matéria.

“Ajudemos nossas Igrejas pequenas” era o apelo que se via ao ler o JB de 02 de
janeiro de 1983. Na matéria, assinada por Manoel Paixdo de Souza, lia-se 0 seguinte trecho

revelador do incdmodo causado por congregac@es de nimero reduzido:

“Em geral, classificamos como Igreja grande aquela que conta no rél (sic)
um numero bem elevado de crentes ativos, dizimistas e que lideram um
grande trabalho evangelistico. E pequena Igreja é aquela que tem poucos
membros sem posses para ter a sua frente um pastor para liderar o trabalho.
Esta é nossa conceituagdo, respeitando as opinides contrérias. O nimero de
membros revela muita coisa, tanto o lado positivo como o negativo do
obreiro. [...] Cabe-nos o dever de expandir a obra. As Igrejas que hoje séo
grandes, prosperas, comegaram com poucos membros e agora estdo
evangelizando o mundo.” (JB, 02/01/1983, 04)

N&o resta divida que o ideal de sucesso, pelo menos para esta parcela dos evangélicos,
era uma grande igreja, com muitos membros. (Fig.9) Este sentimento esta presente, de modo
geral, também, nas paginas do MP, demonstrando que ndo havia diferenca de pensamento,

nesse sentido, entre pentecostais e histéricos.

No JB do dia 06 de marco de 1983, na pagina 07, é feito um apelo aos batistas que
possuissem habilidades na construgao civil: “Seja um construtor de templos!” (Fig.10). Uma
convocacgédo ao trabalho voluntario para que novos templos ao redor do pais pudessem ser
construidos, sem o custo da méo-de-obra. Postura compreensivel do editorial do jornal e das
liderancas por tras desta veiculagdo, uma vez que O pais atravessava uma grave crise
econbmica, e toda e qualquer economia que se pudesse fazer de modo a manter o crescimento

da instituicdo deveria ser feita.

Este seria, portando, outro fator determinante de sucesso eclesiastico: estar a frente ou
pertencer a uma igreja instalada em um grande templo. Somam-se, entdo, a valorizagdo a
grandes congregacdes e 0 incentivo a construcdo de novos templos. Portanto, pertencer a um
grupo formal ou informal que ndo correspondesse a estas qualificacbes deveria ser

considerado, no minimo, algo deveras estranho e, em casos extremos, herético.
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Recordemos do relato de Marcos acerca do seu grupo. Segundo ele, a énfase de
trabalho do mesmo eram os relacionamentos intimos vividos por um pequeno grupo, de
numero reduzido. Davam preferéncia a proximidade relacional, ndo a multiddo. Tanto que,
acerca dessa “preferéncia”, afirma que havia membros daquele primeiro grupo que oravam
para que 0 grupo ndo crescesse, para que aquela comunhdo inicial ndo se perdesse. O
crescimento veio a contragosto, tanto da lideranga, quanto dos membros, pois haveriam de se
adaptar a ele. Com isto, a proposta deste grupo colide diretamente com a cultura evangelica
vigente de multiddo e templos suntuosos. Marcos confessou que, por conta de sua experiéncia
na IPNV, Igreja que originalmente utiliza templos como todas as outras, pensou em alugar um
prédio que lhes serviria também como um deles. Mas, a impossibilidade financeira que Ihes
obrigou a permanecer em um espaco reduzido parece ter sido providencial para os propdsitos
do movimento. O templo ndo condizia com a configuracdo congregacional que adotaram,
embora ele ndo soubesse disso de imediato.

5-4-81 — O JORNAL BATISTA — 7 - 6-3-83 — O JORNAL BATISTA — 7

LOS!

A Junta de Missdes
igis oferece a vocé que
alha com construgoes

inteiras, pedreiros,
rutores, etc.} a
unidade de colaborar
com d4-obra de evangelizagao
mundial
Através dos Projetos
Missionarios aer\p i

PARTICIPE DE
UM ENCONTRO
DE PASTORES [_—.
SOBRE X
CRESCIMENTO DA IGREJA

Adqunra novos elementos para AVALIAR o ministério
de sua igreja a luz das Escrituras, ELABORAR AL~
VOS DE FE para o futuro, DESENVOLVER PLA-
NOS PRATICOS para alcancar os alvos, e MOBILI-
ZAR OS MEMBROS para execugdo dos planos.

BELO HORIZONTE-MG.O04-08 de maio de 1981
NATAL-RN. 11 a 16 de junho de 1981
SUMARE-SP. 15 a 19 de junho de 1981
MANAUS-AM. 20 a 24 de julho de 1981
BELD HORIZONTE-MG.12 a 16 de outubro/8L
Escreva para: Junta de Evangelismo

Caixa Postal 30.010 W 01000 S3o Paulo — SP.

\ Igrejas: facilitem a participacdo do seu Pastor. j

Fig.9. Anincio sobre crescimento. (JB, 05/04/1981, 05) Fig.10. Apelo ao trabalho voluntario. (JB, 06/03/1983, 07)
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Podemos concluir sobre esta questdo que, permanecendo na configuracdo que
escolhera, sem templo e se reunindo nas casas, o grupo fatalmente seria desligado de qualquer
denominacdo que valorizasse numerosas congregacdes instaladas em grandes templos, tendo

de partir para a autonomia, a independéncia eclesiastica.

Verifica-se em outras matérias que a mengdo feita a qualquer trabalho realizado no
ambito caseiro recebia uma importancia inferior. As grandes solenidades religiosas acontecem
sempre nos templos, relegando-se, assim, aos lares, reunibes mais simples de oragéo.
Contudo, estas reunides deveriam ser controladas e vigiadas pelas instituicdes de origem. Isto
porque, segundo a matéria do JB “Estranhos carismaticos”, transcrita parcialmente abaixo, as
reunides nos lares seriam algo que inspirava cuidado, uma vez que se tratava de encontros

fora do templo, ou seja, fora da vigilancia eclesiastica. O autor alerta aos lideres batistas:

(...) lembramos aos nossos pastores que devem estar atentos. Nenhuma
reunido de oracdo deve ser realizada sem seu conhecimento. Nenhuma
pessoa devera ser convidada para falar na Igreja sem seu assentimento. Nao
é 0 pastor o vigilante do rebanho? Mas ndo é s6. Os pastores devem realizar
estudos periddicos, com o devido fundamento biblico, sobre a doutrina do
Espirito Santo. Nosso povo deve estar preparado e prevenido. Certo colega
do interior dizia-nos ha dias que em sua cidade o maior empecilho a
pregacdo do Evangelho j& ndo estd mais nos catdlicos: esta nesses grupos
ditos carismaticos que surgem como cogumelos, com 0s nomes mais
variados, e atraem muita gente, especialmente jovens, com suas reunides
barulhentas, excitantes, a aparentar uma alegria completamente artificial,
muito diferente daquela alegria que é fruto do Espirito. (JB, 06/02/1983, 03)

Nitidamente, estd presente no discurso acima, além da preocupacdo com reunides
“perigosas” que poderiam ocorrer nos lares, o questionamento acerca da legitimidade do
movimento carismatico, ponto de atrito classico entre as correntes dos evangélicos historicos
e pentecostais. Nao entraremos no merito da disputa pela legitimidade do discurso religioso.
No entanto, ha de se atentar para um detalhe: sabidamente, ao menos trés dos quatro grupos
gue ddo origem ao movimento IR surgiram de experiéncias carismaticas. O grupo liderado
por Modesto iniciou a partir de um conflito entre linhas de pensamento. Este Gltimo era
membro da Igreja Presbiteriana (historica) e passou, segundo Marcos, pela experiéncia do
“batismo com o Espirito Santo”, evento dramatico que marca a inser¢do do individuo no
movimento pentecostal. Ele se desliga de sua denominacdo (naturalmente) e inicia um grupo

caseiro com caracteristicas pentecostais.
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O grupo liderado por Franco tem um inicio menos dramatico, porém, carrega consigo
as mesmas caracteristicas de independéncia e pentecostalismo. Segundo um relato publicado
por ele em um site relacionado com a IR%, dois individuos desconhecidos o procuram,
alegando direcionamento divino, dizendo que tinha “recebido de Deus uma revelagao” (um
dos carismas alegados pela linha pentecostal) de que seriam pastoreados por um homem, e
que este homem seria ele (Franco). Depois de alguma relutancia, ele aceita o convite para
constituir este novo grupo, que se consolida e cresce, assim como 0s outros, até que se une

aos demais.

Formar uma liga de grupos dissidentes e carismaticos poderia ndo ser um problema, no
todo, para o segmento pentecostal, que implicaria apenas com a questdo da independéncia, da
recusa ao uso de templos e da insubordinacdo a instancias eclesiasticas superiores, como 0s
conselhos denominacionais institucionalizados. Mas, seria objeto de completa ojeriza dos
evangélicos historicos, ndo pentecostais, que demonizariam imediatamente 0 movimento,
como de fato ocorreu, segundo Marcos. Vimos no relato que eles sofreram persegui¢do por
conta da “excentricidade” de suas escolhas, vinda ndo de pessoas de outras religides, ou sem

elas, mas dos préprios evangélicos denominacionais.

Aspecto interessante da cultura evangélica que influenciou indiretamente o surgimento
de movimentos dissidentes foi a musica. Marcos declarou que uma das caracteristicas que
identificavam estas novas comunidades evangeélicas era a nova forma de expressao musical,
diferente dos tradicionais hinarios evangélicos ostensivamente utilizados nas denominacoes:
Cantor Cristdo (igrejas batistas e algumas historicas), Harpa Cristd (Assembléia de Deus e em

quase todo o segmento pentecostal).

Joanyr de Oliveira, colunista do MP, em outubro de 1983, tece um comentario acerca
da valorizagdo que os batistas conferiam a musica dita “tradicional”, ou seja, livre de
inser¢Oes de novos ritmos ou instrumentos, primando por uma exceléncia nos arranjos e na
composicao das letras. Na ocasido, elogiava a organizagdo do primeiro encontro dos musicos
batistas, evento organizado pela entdo Associacdo dos Musicos Batistas do Brasil. Ele destaca
a existéncia de “questdes em debate, ha muitos anos, como [...] o desaprego sempre maior a

musica religiosa tradicional.” °’,

% Disponivel em http://conexaoeclesia.com/2013/09/23/ame-sua-esposa/, acessado em 14/12/2013.
57 (MP, 10/1983, 15).
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De fato, de acordo com Marcos, as pessoas gque procuravam as novas comunidades
relatavam, entre outros descontentamentos, o cansago em relacdo ao estilo tradicional da
musicalidade vigente nas denominacGes pentecostais e historicas. Desejavam algo novo,

diferente, alegre e contagiante.

Enquanto as denominagdes historicas valorizavam manifestacfes musicais eruditas de
Mendelsson e Haydn *8, e se debatiam com o advento dos “play-backs”, tecnologia que viria a
“movimentar” o meio musical, causando espanto e¢ ansiedade nos maestros € musicistas
classicos do mundo evangélico >°, uma transicdo se desenrolava neste cenario. Irene Bentley

oferece-nos uma breve comparacao entre 0s géneros da masica evangélica que o compdem:

A masica crista tradicional [...], com a solenidade imposta pelo 6rgdo de
pedais e o piano de cauda é acompanhada de vozes humanas tecnicamente
trabalhadas e executam melodias e letras de compositores eruditos, tanto
evangélicos, como os ja tradicionalmente consagrados no meio musical
académico, sob a conducdo de um maestro. Por outro lado, a musica cristd
contemporanea [...] é caracterizada principalmente pelo ritmo de rock, com o
uso de guitarras, metais, sopros e bateria e a introducdo de outros estilos e
ritmos como o forrd, o samba, o reggae, o funk, a MPB e a musica gospel
americana. Substituindo o maestro, um animado grupo, chamado “equipe de
louvor”, estimula as pessoas a cantarem fazendo coreografias,
acompanhando o ritmo com palmas e no final do céntico aplaudindo
entusiasticamente. (BENTLEY: 2008, 120)

Notam-se, portanto, duas correntes musicais em confronto, com interacdes
esporéadicas, representando dois poélos entre tradicionalismo e modernidade. Com isso,
percebemos que o descontentamento com o estilo musical em voga na grande maioria das
denominacdes, carregado de tradicionalismo, tornou-se um agravante do sentimento de busca
por novidades eclesiasticas, que seriam encontradas nos grupos autdbnomos que ja tivessem
aderido a esta nova musicalidade do meio evangélico, mais moderna, e que incluia novos
instrumentos e ritmos. Sendo assim, migracdes de adeptos das vertentes conservadoras para
0S NOVOS grupos e movimentos autdnomos foram, sem davida, reforcados pela questdo da

musica.

A mdsica foi parte de um processo de transformacéo da cultura evangélica muito mais
amplo, diretamente relacionado com o crescimento do neopentecostalismo: ¢ o chamado
movimento musical gospel. Acerca disso, Magali Cunha nos oferece uma definigéo precisa e

abrangente para o contexto:

58 (JB, 02/05/1982, 02).
59 (JB, 09/05/1982, 10).
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O movimento musical gospel detonou um processo que configurou algo
muito maior: uma forma cultural, um modo de vida gospel. Ele ndo é uma
expressdo organizada, delimitada, mas resulta do cruzamento de discursos,
atitudes, comportamentos entre si e com a realidade sociopolitica e historica.
O termo gospel é aqui mantido para definir esse modo de vida porque
emerge do movimento que ganhou corpo nos anos 90. Essa producdo de
cultura alcangou uma amplitude que perpassa, sendo todas, a grande maioria
das igrejas e denominagfes evangélicas brasileiras. Tal constatagdo permite
afirmar que o que ocorreu na passagem do século XX para o século XXI no
cenéario religioso evangélico foi a explosdo da cultura gospel que se
constituiu num marco da histéria deste segmento religioso. Esse marco se
justifica pelo fato de essa expressdo cultural dar visibilidade: (1) a
consolidagdo da hegemonia do pentecostalismo no cenério evangélico; (2) a
busca de modernidade e inser¢do dos evangélicos na ldgica social; (3) a
transformacBes na forma de cultuar e na ética de costumes de um
significativo nimero de igrejas, especialmente aquelas que compbem o
segmento histérico de missdo; (4) ao lugar do capitalismo globalizado no
cenario religioso contemporaneo. Com isso a cultura gospel representa um
modo de vida, construido ndo por um grupo e enraizado em uma
comunidade ou doutrina, mas formado a partir do entrecruzamento de
elementos relacionados ao contexto socio-historico e religioso. (op.cit., 233-
234)

Essa transformacéo cultural que se inicia nos anos 1980 e se desenrola ao longo dos
anos 1990, chegando aos anos 2000, a0 mesmo tempo em que “pega carona” no crescimento
do movimento pentecostal, também sofre com ele as consequéncias do desgaste.

Abordaremos esta questdo no capitulo 4 desta pesquisa.

Outros elementos do contexto histérico em que surge a IR relacionam-se com “ventos”
gue sopravam do oriente: 0 movimento de crescimento de igrejas, capitaneado pelo Rev. Dr.
Paul Yonggi Cho, da Coréia do Sul. Trata-se de uma estratégia eclesiastica organizacional
visando a multiplicacdo exponencial dos fiéis (baseada na utilizacdo de grupos caseiros

liderados por leigos).

Em fevereiro de 1983 %°, 0 MP estampou, em uma matéria de pagina inteira, um trecho
do livro Successful Home Cell Groups (traduzido para o portugués com o titulo de Grupos
Familiares e o crescimento da Igreja — CHO: 1982), escrito pelo dito reverendo, no qual tece
explicacBes sobre as estratégias para o crescimento numérico de adeptos que aplicara em sua

denominacdo. Este contato com igrejas ao redor do mundo fazia parte do trabalho realizado

5 (MP, 02/1983, 02).
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pela instituicdo chamada “Crescimento Internacional da Igreja”, fundada em 1976 com o
objetivo de difundir a proposta de Cho dentro do segmento evangélico ao redor do mundo®?.

Além desta, outras trés matérias com o mesmo destaque sdo veiculadas®? divulgando
informacdes sobre 0 movimento de Paul Yonggi Cho e suas intengfes em relacdo ao Brasil.
Em uma destas matérias ®, o pastor Elizeu Meneses, influente lider dentro da denominagéo,
conta a experiéncia de ter visitado a igreja de Cho na Coréia do Sul, e de como o modelo
vigente naquela denominacdo era inspirador para os evangélicos brasileiros. (Fig.11) De
alguma forma, o movimento coreano conseguiu romper as limitacdes eclesioldgicas da
Assembléia de Deus, uma vez que os eventos nos lares ndo eram vistos com bons olhos no
periodo, ou eram sempre classificados como eventos de segunda ordem, menos importantes
que as reunides no templo. Apropriar-se do modelo de grupos caseiros significaria

revolucionar os conceitos administrativos da denominacao.

N&o temos mais informagdes sobre o sucesso ou ndo do plano do pastor Elizeu em
implantar o modelo, mas depreendemos deste evento que o tal movimento poderia ser
considerado, no minimo, como inspirador, haja vista que ja em 1981, a igreja do pastor Cho ja
era a maior do mundo, com aproximadamente cento e cinquenta mil membros®. Contudo, por
conta de detalhes, como a forma de organizacdo e administracdo eclesiastica, em que é
valorizado o trabalho do leigo na conducgdo das reunides dos lares (CHO: 1983, 150), o
modelo tendia a entrar em choque com a eclesiologia da maioria das igrejas historicas e/ou
pentecostais, e caberia perfeitamente em movimentos e grupos em processo de rompimento

denominacional, ou recém-criados, em busca de autonomia, como é o caso da IR.

Cabe pontuar a fala de Marcos, novamente, quando indagado sobre influéncias
externas as opg¢Oes tomadas na criacdo de seu grupo. Embora tenha afirmado que ndo recebera
influéncia direta, confessou que a lideranca da denominagdo & qual pertencia antes de iniciar
seu movimento (IPNV) ja havia mantido contato com o modelo do reverendo Cho. Sendo
lider da denominacao, Marcos pode ndo ter adotado o modelo logo no inicio, mas ja havia ao

menos “ouvido falar” sobre os grupos familiares. A principio, sua primeira atitude seguiu em

61 (MP, Idem, 04).

62 (MP, 12/1983, 07; 02/1984, 05; 09/1984, 09).

63 (MP, 02/1984).

6 A Igreja Central do Evangelho Pleno, do Rev. David Paul Yonggi Cho, ainda é a maior do mundo, com cerca
de um milh&o de membros, localizada na Coréia do Sul.

(Fonte: <http://pt.wikipedia.org/wiki/lgreja_do_Evangelho_Pleno>, acessada em 02/02/2014.)
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direcdo a utilizacdo de um templo, e ndo uma casa. A segunda opcao s6 foi escolhida por

conta de dificuldades financeiras. O contato com “modelos” s viria alguns anos depois.

mensageiro da paz — feverelro de 1984

Elizeu Meneses: “Voltei da Coréia com a visdo

PS> T3S T

Esse sistema fortalece o nio
u unidade de igreja?

Fig.11. Células na Assembléia de Deus. (MP, 02/1984, 05)

De toda esta exposicao sobre o contexto historico-cultural do segmento evangeélico na
primeira metade da década de 1980, tendo o relato do fundador da IR como referencial para
cotejamento e comprovacdo dos dados percebidos, podemos destacar alguns itens que
compdem, dentre outros, a cultura evangélica daquela época, quais sejam:

- Anticatolicismo e antiecumenismo exacerbados;

- Centralizacao do templo e da figura do pastor;

- Envolvimento dos evangélicos na politica para defesa de interesses proprios do segmento;
- Enfases proselitista e denominacional;

- Sectarismo em relacdo a cultura secular;
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- Contextualizagdo com outros aspectos da vida cotidiana pelo prisma da religido;
- Postura escatoldgica, variavel de uma vertente para outra;
- Postura reacionaria diante de mudancas.

Retomando a proposta tedrica de Angelo Brelich (p.06), quanto maior a capacidade
que um grupo religioso tem de remodelar, inovar ou revolucionar bases postas como
“patriménio comum”, a cultura no qual este se insere, condicionada pelo contexto, tanto
maior peculiaridade assumira. Experiéncias desse tipo revelam rupturas culturais que podem
significar uma reacdo, decorrente de discordancia de posturas e normatizacdes, baseada na
livre interpretacdo dos fundamentos religiosos ou, a partir dessa mesma liberdade, o simples
desejo de constituicdo de novos paradigmas interpretativos.

Vale lembrar que essa “liberdade” é caracteristica primordial do segmento protestante.
O grande numero de denominacdes existentes, tanto nos dias atuais quanto na época em
analise, mesmo que em menor proporcao, demonstra que o carater de autonomia institucional,
questionador das estruturas tradicionais e hierarquias presente no movimento protestante,
onde ha livre interpretacdo do texto biblico, facilita o surgimento de novas agéncias, exigindo
apenas que haja “chamado divino”, vocacao, disponibilidade e recursos minimos para que se

defenda um novo dogma ou proposta religiosa dissidente. Cecilia L. Mariz afirma que:

“A importancia dada a hierarquia e a autoridade fez com que as dissidéncias
e rupturas que ocorreram através da historia fossem relativamente pouco
numerosas em relacdo aos conflitos e tensdes que j& dividiram essa
instituicdo [Igreja Catolica]. Essa capacidade integrativa da organizacdo
catolica se revela forte quando se compara essa igreja com as protestantes,
gue sofrem frequentemente cisdes e se subdividem. O protestantismo, por
sua proposta original, ndo tem estrutura organizativa que incorpore
divergéncias. [...] As estruturas organizacionais das diversas igrejas
protestantes podem variar amplamente entre si, mas se assemelham por
serem bem mais suscetiveis a rupturas do que tem sido a estrutura da Igreja
Catdlica. O préprio movimento pentecostal nas igrejas protestantes foi
responsavel pelo surgimento de dissidéncias que levaram a criacdo de novas
denominacg@es religiosas. O mesmo ndo ocorreu com o pentecostalismo
catolico, que se transformou no Movimento de Renovagdo Carismaética.
(MARIZ: 2003, 171-172)

Some-se a este o fato de vivermos em um Estado Laico, livre de restri¢cdes religiosas
por parte das esferas governamentais, onde vigora a liberdade de expresséo e culto, em que,
estando as portas abertas, qualquer espaco é passivel de se tornar um espaco para culto ou

reunido religiosa, e onde h4 muito ndo se percebe hegemonia no controle da crenga da
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populacdo. Estado que fortalece, com isso, a autonomia religiosa de seus individuos, que se
valem disso para exercer livremente suas escolhas, para trilhar caminhos construidos por si
mesmos: contraculturais, controversos, questionadores, construtores, livres. Bellotti afirma

que:

Conforme discussdo sobre autonomia religiosa, as crengas religiosas séo
mantidas tanto pelas instituicdes religiosas, que assumem papel de
autoridade e de guardids de dogmas, doutrinas, teologias; quanto pelos
sujeitos que se apropriam de tais crengas em seu cotidiano, podendo tanto
reforcar o sentido recebido por meio da tradicdo familiar ou institucional
como retrabalha-lo e questiona-lo, especialmente em momentos de crise e de
decisdo pessoal. (BELLOTTI: 2011, 30)

Embora portador de uma tradi¢do institucional, mantida pela IPNV, que por sua vez
também atuava como depositaria de dogmas, doutrinas e teologias caracteristicas de sua
vertente, Marcos questiona esta tradicdo, estes dogmas e teologias, retrabalhando-os, ao invés

de reforcar o sentido destes, tudo por decisdo sua, por deciséo pessoal.

Portanto, num universo inclinado a ruptura, desregulado por quaisquer instituicdes
limitadoras, mesmo ha pouco mais de trinta anos, o ambiente cultural evangélico, com sua
estrutura reacionaria pouco aberta a mudancas, fechado ao redor de si mesmo e de seus
préprios interesses, caracteriza-se como combustivel para o surgimento de movimentos
autdbnomos, cuja centelha poderia ser a aproximacdo com a ICAR ou o didlogo com outras
religides, o questionamento a manutencdo de estruturas fisicas dispendiosas (templos) ou a
centralizacdo na figura do pastor, a iniciativa de participacdo efetiva em questdes relacionadas
a politica que ndo significassem apenas a obtencdo de benesses da maquina estatal
(estadania), a abertura e aceitacdo de novos bens culturais (como novos estilos musicais,

dancas, dentre outros), ou mesmo o0 mero exercicio da reflexdo e do questionamento.

N&ao podemos perder de vista que, diante do crescimento das igrejas neopentecostais
(sobretudo da IURD), ocorre um fenbmeno mimético, ou seja, surgem novas denominagdes
imitando os procedimentos adotados por elas, o que ndo pode ser considerado como um
movimento contracultural, mas sim, pelo contrario, uma adaptagdo do mundo evangélico a
este novo momento, em que o neopentecostalismo emerge com forga significativa. Magali
Cunha afirma:

O crescimento pentecostal passou a exercer uma influéncia decisiva sobre o

modo de ser das demais igrejas evangélicas, inicialmente perplexas diante do
fendmeno. Em primeiro lugar, ele provocou incdmodo em relacdo a um
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aspecto que marcou as igrejas historicas no Brasil — a estagnacdo e o ndo-
crescimento numeérico significativo — e promoveu uma espécie de motivagéo
para a concorréncia e busca do aumento do nimero de adeptos. A influéncia
se concretizou de maneira especial no reforco aos grupos chamados
“avivalistas” ou “de renovagdo carismatica”. Esses grupos, a partir da
similaridade de propostas e posturas com o pentecostalismo, passaram a
conquistar espacos importantes na pratica religiosa das igrejas historicas e a
abrir espaco para que elas alcangassem algum crescimento numérico. (grifos
da autora) (Idem, 86)

Todavia, mesmo que estes aspectos deem conta da explicacdo sobre o porqué do
surgimento de grupos autdnomos ou dissidéncias, ndo explica a decisdo pelo anonimato,
questdo fundamental desta pesquisa. No proximo capitulo, faremos um balan¢o sobre parte da
literatura evangélica que trata de movimentos voltados para reunibes caseiras e que em geral
defende o anonimato eclesiastico. Veremos que ndo sé a questdo da solenidade liturgica,
apegada ao templo, foi questionada por estes autores, mas, em alguns casos, 0
denominacionalismo € claramente reprovado, dentre outros itens da cultura evangélica

dominante.

Certos da influéncia que organizacdes religiosas mais recentes podem ter sofrido desta
literatura, cremos que muitas liderancas de movimentos anénimos da atualidade criaram estes
grupos (sob a égide do anonimato eclesiastico, da ndo-solenidade ritualistica e templaria, e/ou
da valorizagdo de eventos simples em um ambiente familiar e caseiro) a partir da leitura e
pratica dos preceitos sugeridos por estes autores. Mas, respondendo definitivamente a
questdo, olhando pela janela que a IR nos oferece, do contexto de seu nascimento, a0 menos
nos anos 1980, ndo havia na cultura evangélica qualquer indicio de sugestdo para 0 anonimato

religioso.

3. Literatura, autonomia e anonimato

Como vimos até aqui, na busca de respostas para a investigacao sobre 0s componentes
da categoria religiosa dos evangélicos ndo determinados, constatamos que, encontrado um
grupo da atualidade que optou pelo anonimato e, observado o contexto do seu surgimento,
ndo se pode afirmar que tal opcdo foi (ou poderia ser) fruto de influéncia da cultura ou da
contracultura evangélica do periodo. Uma, ao contrério do que queremos, incentivava 0
denominacionalismo, enquanto a outra, por mais revolucionaria que fosse, influenciava, no

maximo, a autonomia eclesiastica.
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Entretanto, além da especulacdo, que nos permitiria imaginar que em um dado
momento da histdria, entre a década de 1980 e os dias atuais, ocorrera algo que fizesse com
que lideres de movimentos evangélicos dissidentes, e mesmo individuos autdnomos,
escolhessem ser evangélicos sem pertencer a uma denominacao, ou rotular seu grupo dessa
forma, preferindo o anonimato, este capitulo segue a pista presente na afirmacéo feita pelo
fundador da IR, de que ele e os lideres que caminhavam consigo tiveram contato, posterior ao
surgimento do grupo, com literaturas evangélicas que reforcavam suas decisdes, inclusive a

de abrir mao do denominacionalismo.

Em funcdo disso, foi feita uma revisdo bibliografica sobre parte destas obras,
publicadas no Brasil entre os anos de 2001 e 2009, através de editoras evangélicas ou
distribuidas gratuitamente na internet (0 que amplia consideravelmente seu alcance).
Infelizmente, ndo sera possivel precisar 0 momento em que algumas delas foram
disponibilizadas no meio virtual, portanto, tomaremos como base o ano em que foram
escritas, geralmente sinalizado nas prdprias publicacbes. H& no mercado literario evangélico
uma infinidade de titulos que tratam deste assunto. Esta pesquisa, entretanto, ndo pretende
esgotar o0 assunto, mas apenas demonstrar que houve e ha um movimento intelectual que
pretende levar o segmento evangélico ao abandono das formas institucionalizadas de

congregacao, que se materializam sob a forma das mais diversas denominagoes.

Como ja mencionado no inicio deste trabalho, foram analisadas cinco publicacdes,
todas relacionadas a eclesiologia evangélica. Também foi dito que, pelo fato de nenhuma
delas ser de autoria nacional, isto sugere uma forte influéncia de praticas eclesiasticas
estrangeiras no segmento evangélico, aberto e receptivo a “modismos” oriundos de outros
paises, sobretudo dos Estados Unidos. Passaremos, portanto, aos resultados dessa

investigacao.

Para Neil Cole, a Igreja® tem problemas sérios que, para serem solucionados, exigem
das liderancas disposicdo para mudancas drasticas. Segundo ele, muitos dos ndo cristdos nao
repelem o Evangelho em si, mas as organizagOes eclesiasticas, as instituicGes. Eles estariam
até dispostos a ouvir a pregacdo, contanto que ndo tivessem de frequentar um templo. Por

outro lado, alguns dos préprios evangélicos estariam abandonando as instituicbes a fim de

65 Por se tratarem de obras do segmento evangélico, o termo “Igreja” utilizado refere-se exclusivamente a esta
vertente, excluindo outras ramificacdes do cristianismo.
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preservarem a fé, tendo em vista que as préaticas visualizadas no interior das instituicGes,
sobretudo por liderangas evangélicas, ndo se alinham com os dogmas evangélicos ou com a

pregacdo destes proprios lideres.

Seu discurso € carregado de romantismo, pelo qual conclama os leitores a construirem
uma comunidade local (ou rede de comunidades locais) que seja relevante para a sociedade ao
redor. Ele acredita que a missdo da Igreja € ir aos “perdidos”, e ndo esperar que estes venham
a congregacdo. Com isso, incentiva que se desenvolvam congregacBes informais que se
renam em locais publicos como bares, lanchonetes, e também em ambientes privados,
preferencialmente nas casas. E este tom um tanto restauracionista, de que a “solugdo” para os
“defeitos™ da Igreja, o principal atrativo na leitura desta obra. Ele afirma: “Como seria se a
igreja emergisse organicamente, como se pequenos grupos familiares nascessem do solo da
perdicdo, porque a semente do Reino de Deus foi plantada ali? Essas igrejas poderiam

produzir todas as formas de coisas vivas e organicas.” (COLE: Op.Cit., 21)

Sua obra se divide em cinco partes. A primeira apresenta uma definicao para “Igreja”,
de acordo com sua interpretacdo teoldgica, pela qual apresenta uma compreensao de como
deveria transcorrer o crescimento do “Reino de Deus”, tendo como veiculo a assembléia dos
crentes, funcionando de forma organica. Este modo contrasta com a estrutura comum as
congregagdes institucionalizadas, nas quais existe a separacdo clero x laicato. O modo
organico propde a extin¢do da hierarquia humana, ficando todos sob o governo diretamente
“divino”, compondo um grupo Unico, onde ha a valorizagdo da funcdo em detrimento de
cargos e titulos. Entendem que a designacao “corpo de Cristo” sugere interdependéncia entre
todos os membros, considerados partes iguais do mesmo corpo, cada qual desempenhando sua
funcéo, influenciando diretamente na vida dos demais participantes da congregagdo por meio

de uma rede de contatos.

A segunda, terceira e quarta partes tratam de interpretacbes teoldgicas,
respectivamente, sobre a eclesiologia das igrejas organicas, a vida pessoal de cada individuo
que pretende participar desse tipo de congregacdo e o projeto de expansdo desse tipo de
movimento (evangelismo/proselitismo). A quinta parte € a que mais nos interessa nessa
pesquisa, pois € nesta que o autor convoca o leitor para o uso dos conceitos de igreja organica,
ao abandono de estruturas e eclesiologias tradicionais, as quais 0 mesmo julga ineficientes.

Nessa proposta repousa o carater revolucionario da obra, pois o autor se utiliza de exemplos
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de sua propria experiéncia como demonstracdo de viabilidade da proposta, embora afirme que
estes ndo devem ser encarados como modelos a serem seguidos, mas como a prova de que sua

proposta é plausivel e executavel.

Em nenhum momento Cole pretende ocultar ou dificultar a compreensdo de seu
propdsito: que o leitor absorva os conceitos apreendidos e que, colocando-os em pratica,
abandone a eclesiologia tradicional. O autor também ndo critica ou incentiva o uso de
denominacdo, o que tornaria seu trabalho determinante quanto a nossa questdo, ou seja, 0

anonimato eclesiastico de parte dos evangélicos brasileiros.

Duas obras de Frank Viola sdo consideradas nesta revisdo bibliografica. Na primeira
delas (2005), o autor critica a Igreja institucional, afirmando que a mesma existe e funciona
acima, além e independente de seus membros individuais, centradas em pastores e suas
equipes profissionais. Estdo estruturadas em programas pré-estabelecidos de culto e de
atividades religiosas, ndo priorizando os relacionamentos. Sua proposta €, também, para uma
Igreja orgénica e que priorize os relacionamentos entre seus membros. Desviando-nos do teor
teoldgico da obra e focando no ponto interessante ao estudo, verifica-se a contundéncia com

que o autor trata da questdo do denominacionalismo. Ele afirma:

Hoje a unidade da igreja esta severamente desfigurada. Enquanto cristdos
SOMOs Um em espirito, mas a expressdo pratica de nossa unidade estd muito
longe do que era no Novo Testamento. Deus ndo pode sendo estar
contristado com a situacdo de hoje em dia, em que seu povo se fragmentou
em montdes de congregacBes desarticuladas e desconexas, todas operando
independentemente umas das outras. [E ainda] Ironicamente, permitimo-nos
fazer semelhantes distincGes partidarias sem qualquer estremecimento
guando dizemos "Eu sou batista”, "Eu sou pentecostal”, "Eu sou
carismatico”, "Eu sou calvinista”, "Eu sou presbiteriano”, etc. (de fato, a
palavra ‘denominagdo’ significa literalmente um nome ou designacdo de
uma classe de coisas). Convenientemente nos esquecemos que Paulo dirigiu
uma severa repreensdo aos Corintios quando comecaram a denominar-se
exatamente da mesma maneira (1 Corintios 1:11-13). Para dizé-lo em forma
inteiramente sincera, o sistema denominacional moderno, que inclui um
grande nudmero de igrejas chamadas ndo denominacionais, pés
denominacionais e interdenominacionais, choca-se com o principio
neotestamentario. (grifos e citagdes do autor) (VIOLA: Op.Cit., 42)

Nitidamente, o autor se posiciona contrario ao sistema denominacional baseado em
subdivisbes e dissidéncias no segmento evangélico. Para ele, este modelo constitutivo das
congregacdes fere o principio de unidade que deveria reger a existéncia da Igreja crista. Sua

critica se estende, inclusive, as congregacfes que optam pelo anonimato, se estas, mesmo nao
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tendo nome, mantiverem qualquer tipo de préatica exclusivista ou sectaria. O autor sugere,
portanto, que a questdo da nomenclatura das congregac6es se constitui como problema grave
do cristianismo, contrario aquilo que seria o projeto original da Igreja, a unidade entre todos

0s crentes sob a lideranca mistica do proprio Cristo.

Semelhante a Neil Cole, Frank Viola demonstra seu romantismo quando fala de um
tipo de retorno ao modelo primitivo de Igreja:

Devido a influéncia de suposicGes profundamente encobertas, que poucas
vezes foram escavadas e raramente examinadas a luz das Escrituras, o
cristianismo moderno nos ensinou eficazmente que a palavra ‘igreja’
significa um edificio, uma denominagdo ou uma estrutura organizacional, e
que um ‘ministro’ ¢ uma classe especial de cristdo. Nossa contemporanea
nocdo de eclesiologia estd profundamente entrincheirada no conceito
humano, requer um esforgo consciente de nossa parte ver a igreja como a
viam todos os cristdos do primeiro século. Isto demanda uma rigorosa
ruptura do espesso e enredado cipoal da tradi¢cdo humana, até descobrirmos o
solo virgem da realidade espiritual. Portanto, apenas o necessario esforco de
reconsiderar a igreja em seu contexto espiritual nos capacitara distinguir
entre a nocdo biblica da igreja e as instituicbes de hoje que pretendem ser
igrejas. (sic) (VIOLA: Idem, 69)

Poucos anos depois, comeca a circular no Brasil outra obra do mesmo autor (2009),
em que reserva um dentre 0s quinze capitulos para tratar especificamente da questdo do
denominacionalismo®. Embora seu tom seja menos agressivo que o da obra anterior, sua
consideracdo é mais abrangente. Para ele, as subdivisbes em denominacfes estariam
diretamente ligadas a construcdo de uma rede de sujeicdo de congregacGes menores a uma
maior, uma relacdo entre a matriz e suas filiais. Refere-se a este tipo de relagdo como
“cobertura espiritual”. Congregagdes menores estariam, portanto, “cobertas” por uma matriz
denominacional, da qual herdam o nome, dogmas e costumes, e para quem se reportam

administrativa e financeiramente.

Questiona a ideia de que as denominagdes seriam formas de protecdo contra erros
doutrinarios, pois afirma que este modelo ndo pode garantir isso. Ele seria incompativel com
o dogma do cristianismo de “prestacdo de contas”, no qual cada fiel deve reportar a outro os
fatos do seu cotidiano, como forma de prevencdo contra posturas “pecaminosas”. Afirma,
ainda, que “o conceito de ‘cobertura denominacional’ € muito parecido com a distorcida

noc¢ao de lideranca tipo mestre/escravo que marca a maioria das seitas modernas.” (VIOLA:

% Reimaginando a cobertura denominacional. In: VIOLA: 2009, 225-235.
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2009, 227) O denominacionalismo, portanto, esta diretamente relacionado com a nogdo de
subserviéncia entre congregacgdes, numa relacdo hierarquizada. Segundo ele, na porcdo biblica
do Novo Testamento, a orientacdo seria justamente o contrario. Seria um incentivo a
autonomia das congregacdes, havendo, contudo, a manutencdo de vinculos de fraternidade.
Seu combate é nitidamente (ignorando aspectos teoldgicos) contra as instituicdes formais do
segmento evangélico. Dentre estas, nem mesmo as congregacdes anbnimas escapam a critica
do autor, se, a despeito de sua opcao por ndo ostentarem uma placa denominacional, assim

como na obra anterior, construirem-se sob uma eclesiologia formalizada e sectéria.

Ele considera a institucionalizacdo denominacional como um tipo de “federalismo
religioso” (Idem, 228), autodestrutiva, partidarista, difusora de erros, porta para falsos lideres,
abrigo para lideres mal intencionados e “herética”, na medida em que promove as divisdes as
quais se pretende impedir. Afirma: “(...) o sistema denominacional ¢ estranho ao principio
neotestamentario da unidade cristd com o qual € incompativel. Pois se baseia em divisdes
humanas que sdo biblicamente injustificaveis (...)” (Ibidem, 232). Sua fala culmina com um
apelo, também romantico, de retorno ao modelo “primitivo” do cristianismo, préximo ao que
seria a pratica cristd do século I, além de uma defesa da autonomia e liberdade das

congregacdes, o que colidiria diretamente com o conceito de “cobertura denominacional”.

Aparentemente, a obra que apresenta a critica mais contundente é a de Bruce Anstey
(2005), pois ja inicia afirmando que tanto o governo quanto a pratica da Igreja,
tradicionalmente aceitos, sdo incompativeis com a Biblia. Nela estdo as criticas mais severas
ao denominacionalismo, embora diga que seu trabalho ndo € original, pois outros ja teriam
defendido posi¢des semelhantes. O titulo do primeiro capitulo ja demonstra a que se propGe 0
trabalho: “O denominacionalismo ¢ ordem de Deus ou dos homens?”. Por meio de questdes
retoricas fortes ao leitor, o autor indaga sobre a autorizacao biblica para o estabelecimento de
modalidades denominacionais ou ndo denominacionais, uma vez que a mesma condenaria o

estabelecimento de divisdes sectarias entre os crentes.

Ele questiona, ainda, a utilizacdo de nomes como Presbiteriana, Batista, Pentecostal,
etc., alegando que os cristdos deveriam reunir-se, na verdade, em torno de Jesus Cristo, e ndo
de conceitos e cismas teoldgicos. Questiona o uso de nomes como Luterana, Menonita,
Wesleyana, visto haver condenacdo biblica a comunhdo dos crentes em torno de liderancas

humanas. Condena, também, as distingdes nacionais, como: “Irmaos Menonitas Chineses”, ou
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“Igreja Ortodoxa Grega”, haja vista que a Biblia ensinaria o contrario, ou seja, a ndo distin¢ao

entre os crentes por nacionalidade.

Continua seu combate condenando, ainda, o uso de templos, alegando que o
cristianismo ndo € uma extensdo do judaismo, mas uma nova forma de aproximacdo com o
divino. Sendo assim, condena a associagdo do nome “igreja” ao edificio, pois o termo se
refere, segundo ele, a pessoas, componentes do Corpo de Cristo. Por fim, além de criticar
outras praticas litargicas e administrativas das instituicGes cristds vigentes, condena a
centralizacdo dos trabalhos religiosos em um unico individuo (o pastor), pois a direcao
deveria ser “divina”, por meio da coletividade, ou por meio de qualquer um que fosse “usado”
pelo divino para uma tarefa especifica. Sua obra, sem duvida, choca o leitor, o que lhe confere
plausibilidade quanto a influéncia pela decisdo para uma postura “revoluciondria” no que diz

respeito a eclesiologia.

Por ultimo, a obra de Wolfgang Simson (2001), citada por Marcos (IR) como tendo
sido parte das leituras feitas posteriormente pela lideranca de seu grupo®’, portanto, operante
na decisdo pelo anonimato, é composta por treze capitulos que oferecem, assim como as
demais, interpretacdes teoldgicas para a eclesiologia evangélica. Trata-se de: uma parte
introdutéria, uma confrontacdo do modelo atual de Igreja (cap.1), um panorama de modelos
de igrejas ao longo da historia que se reuniam nas casas, ou algo proximo disso (cap.2), a
descricdo da organizacdo e dindmica de uma igreja caseira (cap.3), estratégias para o
crescimento do movimento (cap.4), uma diferenciacdo entre modelos de movimentos de
igrejas caseiras (cap.5), estratégias para a implantacdo de igrejas em locais sob perseguicdo
religiosa (cap.6), orientacdes para a transicdo de igrejas “tradicionais” para o modelo de
igrejas nos lares (cap.7), dicas sobre como lidar com as consequéncias dessa transicao, além
de propostas que correspondam a dinamica de funcionamento do movimento (cap.8), uma
explanagdo sobre a filosofia de origem, maturacdo e desenvolvimento do movimento,
valorizando sua caracteristica autoctone (cap.9), orientacGes para a formacao de novos lideres
dentro do movimento (cap.10), modelos para a implantacdo de novas igrejas nos lares
(cap.11) e, por fim, uma perspectiva da projecdo de alcance mundial para as igrejas caseiras
(cap.12).

7 0 mesmo cita, também, mas sem definir o titulo, a leitura de Frank Viola, sem informar se fora apenas leitura
pessoal ou se compartilhada pela lideranga. Mencionou, ainda, terem tido contato com material do Movimento
G12. (nota 09)
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Sem davida, aquela seria a obra mais abrangente e que pode ser considerada um
“manual” de constitui¢do de igrejas autdnomas baseadas em casas, ou espacos alternativos.
Entretanto, no que diz respeito a questdo denominacionalista, 0 autor reserva apenas trés
pequenos paragrafos. Contudo, tendo em vista a forca da argumentacdo do mesmo na obra,
mesmo 0 pequeno trecho reservado ao ataque as denominacgdes reveste-se de influéncia
bastante plausivel. Neles o autor compara as mesmas a “empresas religiosas com redes
globais, que comercializam suas respectivas marcas do cristianismo, fazendo concorréncia
uma a outra.”, tornando-as politicamente irrelevantes e sem voz no mundo. (SIMSON: Op.
cit., 15)

Simson se apoia na percepcao de auséncia de mandamento por parte do proprio Cristo
para a constituicdo de denominacGes para criticar, dentre outros aspectos, a preocupacédo de
muitas “igrejas” com suas proprias tradi¢des, causas de discordancias que mancham cada vez
mais a reputacdo do segmento evangélico. Parte dai para defender o carater geografico como
modo de organizacdo das comunidades cristéds, baseado na localidade. Deveriam existir, pela
sua proposta, as “igrejas das cidades”, o que nos remete a proposta do grupo de Marcos, de
referirem-se como a “Igreja no Rio”, ou a “Igreja que esta no Rio de Janeiro”. Ele conclui sua

fala da seguinte forma:

Deus esta chamando o cristianismo de volta a essas dimensfes. O retorno ao
modelo biblico da “igreja da cidade” — ou seja, uma nova credibilidade das
igrejas nos lares dos bairros, aliada a cultos festivos de abrangéncia local ou
regional, em que todos os cristdos de uma regido se congreguem
regularmente — ndo apenas fomenta a identidade coletiva e credibilidade
espiritual dos cristdos, mas também confere a igreja um peso politico, e
chamard a ateng@o que a mensagem cristd merece. (Idem)

Assim como nas obras de Frank Viola, o denominacionalismo institucional, de onde
surgem os “rotulos”, seria o alvo a ser combatido, o mal a ser abandonado, alinhando
autonomia a anonimato, uma vez que o uso de nomes para as congregacoes reflete a filiacéo a
uma dada empresa religiosa. Portanto, mesmo obras que ndo tratem especificamente da
questdo da denominacdo (Cole), podem, de alguma forma, sugerir que ndo se dé tanta

importancia ao uso de uma placa ou rétulo eclesiastico.

O fenbmeno que se constata por meio do censo de 2010, demonstrando um ndmero tao
expressivo de evangélicos que optam por ndo se identificarem com uma corrente

denominacional pode sim ter sofrido influéncia ao longo do tempo, sobretudo no periodo que
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esta revisdo bibliografica tenta cobrir (2001-2009), destes autores e de suas ideias, dentre
todos os que trabalham com a questdo eclesiastica. No proximo capitulo veremos, dentre
outros aspectos, as condi¢Ges que dao a literatura apontada a oportunidade de alcancar seu
objetivo sobre parte deste contingente evangélico que se apresentou fora das instituicbes
durante o Censo, ou seja, que prepararam e adubaram o terreno para que a espécie de semente
revolucionaria contida nestas obras germinasse, frutificando em grupos autbnomos e

andnimos.

4. Quem sao estes “anonimos”?

Temos diante de n6s um quadro formado por um contingente de mais de nove milhdes
e duzentos mil brasileiros que se autoidentificam como evangélicos (2010), cuja denominacéo
ndo foi determinada no ato da pesquisa do IBGE. Vimos que 0s motivos para este quantitativo
podem ser explicados, em parte, por questdes técnicas, relativas ao processo de captacdo dos
dados pelos recenseadores. Vimos, também, que uma parcela destes individuos oculta a
denominagdo a que pertencem porque o grupo do qual fazem parte ndo tem nome, por opgao
deliberada. E que esta opcdo pode ter sido espontanea, ou seja, uma decisdo de lideres de
grupos dissidentes e autbnomos pelo anonimato (IR), ou influenciada por literaturas
evangélicas que propdem esta postura eclesioldgica, sobretudo a partir da década de 2000 em
diante. Contudo, é questionavel que um numero tdo expressivo de evangelicos tenha sido
relacionado como de denominacdo ndo determinada apenas por incompreensdo do
recenseador (ou do pesquisado), ou porque fazem parte (todos) de grupos anénimos desde sua

origem, ou por ambos 0s motivos.

Felizmente, ha indicios que servem como base para construir-se um quadro satisfatorio
acerca dos demais evangélicos que estdo nesta categoria e que ndo se enquadram nas duas
possibilidades acima. Boa parte deles se encontra em um grande nimero de trabalhos de viés
sociologico, escritos sobre o campo evangélico, de onde podemos selecionar alguns que se
relacionam diretamente com o tema desta pesquisa, e oferecem chaves de interpretacéo
plausiveis para este fendmeno, pois revelam grupos cujas caracteristicas os colocam dentro

desta categoria.

A base para esta construcdo € a percepcao de que ha uma atitude destes individuos na

direcdo da desfiliacdo institucional, comum a todos eles. A diferenciacdo se verificara quanto
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a motivacao para esta atitude. Tornam-se autbnomos e/ou anénimos a partir do momento em
que a filiacdo a uma instituicdo deixa de ter a importancia que tinha até este momento, a partir
do qual decidem que podem caminhar sozinhos, a despeito das estruturas denominacionais,
dos rituais, das liturgias, templos, hierarquias e dogmas. De posse deste axioma, seguiremos
destacando as principais causas para a opgdo deliberada pela autonomia e anonimato

evangeélicos.

4.1. Decepc¢ao, frustracio e revolta: um olhar sobre os “sem-igreja” ou “desigrejados”.

Existe uma parcela de individuos que ndo se vincula a uma denominacao especifica
porque rejeita qualquer uma delas, tenha ela as caracteristicas que tiver, ofereca o que
oferecer. Sua decisdo é manter-se 0 mais longe possivel de qualquer instituicao religiosa, e
isto ndo necessariamente porque sejam avessos a fé ou ateus militantes. Sdo evangélicos que

ndo suportam a ideia de pertencerem a qualquer espécie de igreja evangélica.

Em uma de suas pesquisas, Denise Rodrigues trabalha sobre a categoria censitaria dos
“Sem Religido” na pesquisa do IBGE de 2000 (RODRIGUES: 2007). Num trabalho
qualitativo realizado a partir de entrevistas com individuos que se autodenominavam ‘“‘sem
religido”, a autora percebeu duas categorias dentre os entrevistados: os sem religiosidade € 0S
com religiosidade. Isto porque, segundo ela, hd uma diferenca entre religido e religiosidade
para a maioria daqueles que responderam a pesquisa. Ela afirma que “eles separavam a adesao
a uma instituicdo religiosa da crenca em um deus ou forca superior e distinguiam

espiritualidade e religiosidade de religido.” (op. cit., 45)

Ser um individuo “sem religiosidade” significava, portanto, ser alguém que ndo cria
em qualquer manifestagéo transcendental ou espiritual, na figura de um deus ou algo parecido,
que ndo acredita nas institui¢Ges religiosas (chegando, inclusive, a combaté-las abertamente) e
ndo somente alguém que nao frequenta um templo ou espago sagrado. Seguindo na mesma
trilha do abandono ou recusa a frequéncia em um lugar de culto, de participacdo em uma
instituicdo religiosa, existem os individuos “com religiosidade”, partilhando do mesmo
distanciamento das instituicdes, mantendo, contudo, suas crencas e praticas religiosas, as
quais se dedicam de forma pessoal, intima. Individuos com “(...) uma disposi¢do autbnoma
de procurar dar conta da articulacdo entre um mosaico que integra simbolos e valores

religiosos ¢ a decisdo de afiliagdo ou desfiliag@o institucional.” (Idem, 43-44) Resumindo, 0
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ter religido para os entrevistados da pesquisa acima significava pertencer a uma instituicdo
religiosa. Ou seja, eles poderiam ndo ter “religido”, mas ter “religiosidade” (vivéncia religiosa

autébnoma).

Perscrutando os motivos para essa postura, Rodrigues verificou o grande alvo das
criticas destes individuos eram as liderancas hipdcritas, mercenarias, manipuladoras e falsas,
que viviam de forma incoerente com sua pregacdo, além de um sistema impraticavel de
normas e regulamentos (Ibidem, 45-46). Para Fernandes e Pitta, a discordancia de doutrinas e
preceitos propostos seria o principal motivo de abandono de uma determinada religido,
alimentada pela autonomia caracteristica do processo de secularizacdo da sociedade. As
instituicdes religiosas perderam gradativamente seu poder de influéncia sobre a vida das
pessoas, ndo necessariamente ocasionando o fim de praticas e crencas particulares
(FERNANDES & PITTA: op.cit.,, 23-24). Ainda acerca da desfiliacdo institucional, vale
destacar a fala de Silvia Fernandes, em outra publicacdo, esclarecedora quanto aos limites
deste conceito, bem com a diferenca de desfiliacdo e descrenga, uma vez que a primeira pode

ocorrer em funcdo da segunda, mas ndo necessariamente. A autora afirma:

Uma rapida varredura na producdo sobre o cendrio religioso brasileiro nas
Gltimas 4 décadas vai explicitar, de forma ndo surpreendente, a
multiplicidade de abordagens que dao énfase ao processo de afiliacdo e
desfiliagdo das instituicBes religiosas. Sobretudo os estudos de carater
qualititativo empenharam-se na demonstracdo de que os fieis, dada a
crescente oferta de denominacGes religiosas, desfiliam-se sem culpas de uma
determinada Igreja para afiliarem-se a outra. Um aspecto desse movimento
ainda ndo suficientemente explorado é a desfiliagdo radical, que n&o resulta
em uma nova afiliacdo. Esse aspecto, presente hd mais tempo na Europa
ocidental, nos parece mais recente e minoritario nas sociedades latino-
americanas e estd relacionado com a orientacgdo do homem moderno
independentemente de sua condicdo de classe, idade ou sexo. Entretanto, €
bom que se distinga o processo de desfiliacdo institucional do outro que seria
a auséncia de credibilidade da religido enquanto sistema valido (seja qual
for) como fonte de sentido para a vida. Sendo assim, muitos estudos
qualitativos tém sinalizado que pode ndo haver uma relacdo necessaria entre
desfiliacdo e ceticismo ou entre desfiliacdo e conduta antirreligiosa. Na
esteira de Peter Berger e Thomas Luckmann (apud), varios pesquisadores ja
consensuaram que a modernidade ndo extinguiu a religido, mas remodelou
sua presenca na esfera publica e privada. (FERNANDES: 2006, 34)

Em se tratando do abandono das institui¢des, este pode pender da desqualificagéo total
da religido a composicdo de um tipo de religiosidade propria de carater altamente sincrético
(ALMEIDA & MONTEIRO: op.cit., 96, 98). O sujeito a ponto de desfiliacdo passa por um

momento de racionalizacdo, no qual avalia a importancia e a necessidade da mediacdo de uma
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instituicdo religiosa no seu caminho para o encontro como sagrado (FERNANDES & PITTA:
Idem, 24-25), chegando a conclusdo de que, na presenca dos motivadores listados acima
como causadores do abandono, a melhor opcéo a seguir € a da préatica religiosa autbnoma

(solitaria ou ndo), quando o caso néo for de abandono total da crenca.

Embora o trabalho de Denise Rodrigues tenha se prendido as pessoas que se
afirmavam “sem religido”, ficou claro que ndo se resumiam apenas a ateus ou agnosticos, mas
a pessoas, que possuiam diversas outras religides de origem, e que em um dado momento da
vida, por razbes também diversas, decidiram viver sua religiosidade totalmente fora dos
muros das instituicbes, abandonando, inclusive, o contato religioso peridédico com outras
pessoas, aspecto comum a maioria das religides. A autora mirou em uma categoria censitaria e
acabou acertando em outra. Isto porque, a0 menos conceitualmente, pretendendo tratar de
individuos avessos ao transcendente, acabou se deparando com pessoas que mantinham certa

carga religiosa.

Certamente, dada a metodologia empregada em sua pesquisa®®, os dados obtidos
oferecem apenas indicios do que realmente ocorre no universo religioso quando o assunto é
abandono da religido, ou das instituicbes. Os dados da autora ndo esgotam as varias
configuracdes possiveis, uma vez que um individuo, de qualquer religido, pode abandonar as
instituicOes que se pretendem detentoras do discurso normatizador de sua vertente para
realizar sua fé no ambiente caseiro, seja da Umbanda, Candomblé, Catolica, Espirita
Kardecista ou Evangélica, dentre as tantas existentes. Pode, por forca da individualidade,
sincretizar crengas, suprimi-las, aumenté-las, reinterpreta-las, construir novos discursos, ou
seja, uma infinita gama de possibilidades, tdo grande quanto as possibilidades do pensamento
humano. Pode, inclusive, manter as mesmas normas vigentes nas instituicdes para si mesmo,

mas livres de qualquer subordinacdo, sem a necessidade de prestacao de contas.

A fim de responder ao questionamento levantado por esta pesquisa, manteremos nossa
atencdo apenas sobre evangeélicos que abandonaram as instituicbes das quais participavam
sem perspectiva de retorno, deixando as denominacdes a fim de exercerem sua religiosidade
de forma isolada ou em grupos informais. Em se tratando de grupos informais compostos por

individuos que abandonam as instituicdes, embora escassos, encontramos alguns rastros de

% A autora realizou 30 pesquisas qualitativas feitas a partir de contatos feitos por meio de redes de
relacionamento fisicas e virtuais. Para um aprofundamento maior sobre a metodologia empregada, c.f.
RODRIGUES: 2007
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sua existéncia, sobretudo em publicagdes na internet, o que ndo garante amplo material para
andlise, pois o conteudo destes sitios, geralmente, é composto de material exclusivamente
teoldgico. Entretanto, quando a opcdo € pelo isolamento, torna-se ainda mais dificil realizar
qualquer tipo de verificagdo empirica a respeito dessa categoria de evangelicos. Um meio
plausivel de obtengdo de informagdes sobre os evangélicos “sem-igreja” ou “desigrejados”
seria 0 contato direto com 0s mesmos por meio de uma pesquisa de campo, a partir da qual
poderiamos obter depoimentos sobre sua vivéncia da fé longe do templo ou de qualquer

reunido com outros crentes.

Substituindo temporariamente esta modalidade de pesquisa, podemos dispor de relatos
de individuos pertencentes a esta categoria, apresentados por Nelson Bomilcar, em um
trabalho especifico sobre tais individuos (2012). Tal proposta ndo elimina a necessidade de
realizacdo da pesquisa empirica, mas, dentro de suas limitacbes, serve como fonte para
conhecermos opinides e posicionamentos de sujeitos que deixaram as instituicbes, mas que

continuam sendo evangélicos de foro intimo.

Na introducdo de seu trabalho, Bomilcar procura relacionar algumas razdes para a

desfiliacdo definitiva®®, tecendo uma afirmativa sobre aqueles que optaram por ela:

Essas pessoas consideram que a igreja esta desvirtuada em sua natureza, na
esséncia, na proposta relacional comunitaria e em sua proposta de missao e
servico. Elas alardeiam a distancia entre o que vemos hoje na préatica e o que
poderia ser feito visando o melhor dos fundamentos colocados por Jesus e
seus apoéstolos. (BOMILCAR: op.cit., 15)

Embora carregada de valor teoldgico, a afirmacéo acima coaduna com as motivacdes
verificadas por Rodrigues e pelos autores Fernandes e Pitta acerca da desfiliacdo institucional
(p.50). Segundo suas verificagdes, ndo ha homogeneidade dentre os “sem-igreja”, havendo,
entdo, subdivisdes dentro desta categoria. Algumas destas seriam: 1) 0S que Se assumem
“sem-igreja”, sem qualquer vinculo com instituicdo formal ou informal; 2) os que se
desencantaram com as instituicbes formais, mas que participam de algum evento organizado
nestas, eventualmente, guardando uma distancia segura; 3) 0s que participam de pequenos
grupos informais, reunindo-se nos mais diversos locais, evitando formas organizacionais,
mesmo que acabem chegando a isso; 4) os que acompanham mensagens e reflexdes pela

internet, estabelecendo contato com outros crentes apenas pelo meio virtual, como forma de

8 Usaremos este termo como simplificacdo para a atitude de evangélicos que deixam toda e qualquer
denominacdo, grupo ou movimento a fim de vivenciar sua religiosidade de forma isolada.
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protecdo’®. (BOMILCAR: Idem, 23-24) Sua proposta amplia ainda mais o espectro de
possibilidades de vivéncia evangélica fora das instituices.

Percebemos, com isso, que o cerne das definicdes acima é a autonomia e a
individualidade, e que a diferenca entre elas € o nivel de contato que os individuos mantém
com outros crentes, marcado por uma liberdade de acdo no campo religioso, a partir da qual o
individuo pode optar pela completa inércia relacional, passando por atividades de minimo
contato (meio virtual), e seguida, por uma interacdo esporadica (quando visita as instituicdes)

e culminando com numa forma informal de relacionamento no &mbito reservado.

A chave que ird definir entre este ou aquele nivel de afastamento/aproximacao,
conclui-se, serda o nivel de ressentimento gerado pelas experiéncias traumatizantes vividas
pelos sujeitos quando ainda vinculados a uma denominacdo. Vale lembrar que ndo estamos
tratando de pessoas gque assumem uma postura idéntica a destes individuos por motivos
ideoldgicos, ou por influéncia de literatura especializada em “eclesiologias alternativas”, a
qual verificamos no capitulo anterior. Mas, sim, aquelas que se afastaram por conta de

problemas e contradi¢cdes dentro do proprio sistema.
Bomilcar lanca novamente o olhar para este problema ao afirmar:

Nesse contexto de uma realidade pds-moderna e globalizada, as
congregacOes abracam modelos de crescimento e de estrutura de grandes
organizagdes. E a busca pelo reino institucionalizado aqui na terra, um reino
de poder, riqueza, fama, disputa e concorréncia, altamente influenciado pela
ilusdo do mercado e da relevancia humana. Lideres eclesiasticos, com a alma
repleta de ambicdo pelo “sucesso” e pelo “crescimento”, abragcam esse
caminho sem pudor, sem ética nem amor, atropelando 0s que cruzarem seu
caminho. (BOMILCAR: op.cit., 35)

As caracteristicas elencadas sugerem um estilo de vida e pregacdo, assumido por
liderancas evangélicas, que se aproxima da Teologia da Prosperidade (nota 15), cujo foco
principal € a busca de bens materiais e saude por parte dos fiéis, que véem na figura do lider,
ou do pregador, o exemplo a ser seguido. Estes, portanto, de acordo com a fala citada acima,
sdo os primeiros a “comer do bolo”, o que, muitas vezes, acaba se tornando motivo de critica

e suspeita daqueles que questionam o enriquecimento ilicito de certas liderancas evangélicas.

00 autor propds outras trés classificagdes de cunho estritamente teolégico que ndo se relacionam com esta
pesquisa.
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O autor insiste na frustragdo como o principal motivo para o surgimento dos
evangélicos “sem-igreja”. Aquela que acontece no ambito das relagdes mais intimas, nas quais
o individuo espera um nivel de fé e espiritualidade do outro que ndo corresponde a estas
expectativas (Idem, 38). A que surge no ambito local, quando a imagem que o sujeito faz da
denominagdo em que esté vinculado ndo condiz com a realidade administrativa, teoldgica e
com desamparo as necessidades fisicas, materiais, dos proprios membros da instituicéo e de
outros fora dela (omisséo nas ac¢fes de cunho social). Alguns questionam, inclusive, a falta de
dialogo com outras religides (antiecumenismo) caracterizado pelo radicalismo. E, também, a
frustracdo quando percebem a distancia entre a pregacgdo e a pratica vivenciada em algumas
instituicdes evangélicas, voltadas, sobretudo, somente para si mesmas (Ibidem, 53).

Idauro Ramos’* fala destes mesmos individuos, referindo-se a eles como
“desigrejados”, termo que toma emprestado de outros autores do meio evangélico. Para ele,
estes individuos de configurariam em dois grupos: aqueles que se decepcionaram com as
liderancas evangélicas, e aqueles que se decepcionaram com a “institucionalizagdo” da Igreja,
distintamente. (CAMPOS: 2013, 27-29) Segundo observa, ha uma diferenca entre o primeiro
e 0 segundo grupo, semelhante a que vimos anteriormente, em que 0S primeiros seriam 0s
mesmos abordados por Denise Rodrigues e Nelson Bomilcar, enquanto os demais, afastando-
se dos autores citados acima, sdo aqueles que defendem ideologias revolucionérias, dentre os
quais o autor cita Frank Viola, autor de duas das obras mencionadas no capitulo anterior. Ele
seria uma espécie de “guru” deste movimento, o qual classifica em sua obra como “niilismo
eclesiastico”:

O niilismo eclesiastico tem sido proposto por criticos do cristianismo oficial
como solucdo para uma igreja (sic) que consideram obsoleta e irrelevante no
mundo contempordneo e como alternativa a experiéncia eclesial
convencional. O termo niilismo deriva do latim (“nihilo”) e significa “nada”.
Com o construto “niilismo eclesiastico” se pretende classificar os cristdos
gue advogam um cristianismo totalmente despido de formas, estruturas e
concretude institucional. [...] A expressdo (...) foi empregada por Emile G.
Leonard em seu livro “O Protestantismo Brasileiro”, publicado pela primeira
vez no Brasil em 1963. Cf. LEONARD, Emile G. O Protestantismo

Brasileiro. S&o Paulo: Aste, 2002. p.84. (...) O emprego da expresséo ocorre
no contexto de seus comentérios sobre o dabismo (cf. p. 83-84), movimento

1 Bacharel em Teologia, com pds-graduacdo em Teologia Contemporanea e mestrado em Ciéncias da Religido
pelo Seminario Teoldgico Congregacional do Estado do Rio de Janeiro (SETECERJ), pastor e professor em
diversos seminarios teoldgicos. (Informacgdes extraidas de seu livro, relacionando nas referéncias desta pesquisa.
CAMPOS: op.cit., 23, 231)
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religioso cristdo do século XIX, praticante do niilismo eclesiastico. (sic)
(CAMPOS: op.cit. 27, 50)

O autor cita a maioria das obras que mencionamos no capitulo anterior, classificando-
as como parte deste movimento. Esta classificacao torna-se util na medida que torna-o parte
do processo da transformacdo cultural no meio evangélico j& mencionada aqui. O chamado
“niilismo eclesiastico”, portanto, seria a condicdo em que se encontram individuos que agora
passam a criticar a maneira como sao administradas as instituicGes evangélicas, a eclesiologia
dentro das mesmas, e o préprio denominacionalismo, que podem ter saido destas por

decepc¢éo ou ndo. Quanto a isso, afirma:

Frank Viola muito bem representa um segmento dos desigrejados, isto €,
aqueles que, até onde se sabe, ndo possuem histérico de decepcdo e magoa
contra as liderancas eclesiasticas, mas que se descontentaram com o modelo
de igreja contemporénea, com sua pouca Vivacidade e com muitas de suas
praticas, apds concluir a falta de lastro biblico para as mesmas (conforme
acreditam). (sic) (CAMPQOS: Idem, 64)

2 (13

Entretanto, sua afirmag¢dao ¢ de que estes ‘“criticos” ‘“nao possuem historico de
sofrimentos” (Ibidem, 32), o que leva-nos a crer que sua antipatia pela instituicdo seria
espontanea, voluntéaria. Nao deixa de ser verdade, mas ndo significa toda a verdade, pois nada
impede que individuos com histérico de sofrimento também se tornem criticos, assumindo
uma postura diferente do possivel passividade e inércia religiosa, como visto anteriormente

por Bomilcar, que percebeu a margem de movimentacao destes individuos. (p.53)

Ao falar dos decepcionados com as liderancas, Idauro cita relatos de individuos que
participavam de denominacOes (majoritariamente neopentecostais) que tiveram experiéncias
de frustracdo com préticas de seus lideres na condugdo das denominagdes, coletados por
Paulo Romeiro, em seu livro “Decepcionados com a Graga” (ROMEIRO: 2005). Paulo
Romeiro explica como identificou os motivos de decepcdo em meio as denominagdes

neopentecostais (principalmente):

(...) foi viajando pelo pais que conheci um novo tipo de cristdo evangélico: o
decepcionado. [...] Atraidos a igreja com a promessa de enriquecer, curar-se
e resolver todos os problemas, muitas pessoas véem suas esperangas
frustradas. No inicio, ocorrem o deslumbramento, a expectativa, a entrega
pessoal pela causa e a confianga despreocupada na proposta do grupo. Com
0 tempo, porém, vém os questionamentos relativos a linha de pregacdo ou a
questbes éticas, provocando o rompimento. Embora todas as igrejas
decepcionem, numa propor¢cdo menor ou maior, a maioria das pessoas
decepcionadas com as quais tive contato era de igrejas neopentecostais. Ha
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relatos de desapontamentos, frustracbes e até mortes provocadas pela
pregacdo do movimento. (op.cit., 15, 17-18)

Embora esta informacéo possa parecer redundante, ela faz conex&o entre o conceito de
desfiliacdo religiosa e uma caracteristica muito especifica deste fendbmeno, que € a origem no
neopentecostalismo. Portanto, merece atencdo toda alteracdo na cultura evangélica que tenha
ligacdo direta com este movimento, uma vez que se trata de um movimento que pode ser tdo

“benéfico” para muitos, e tdo “destrutivo” para tantos outros.

Livan Chiroma’ publicou em um blog evangélico uma matéria em que se propde a
uma analise das transformacdes culturais que aconteceram no mundo evangélico na virada do
século XX para o XXI, a partir dos anos 2000. O autor percebe que, em funcdo do contraste
entre o declinio numérico comum as vertentes historicas e pentecostais, € as organizacfes
neopentecostais em franco crescimento quantitativo, aquelas tenderam a incorporar as praticas
destas, a fim de recuperar 0 espaco perdido. As instituicbes neopentecostais teriam sido,
segundo ele, as responsaveis pela introducdo da Teologia da Prosperidade nas demais linhas

das denominacdes evangélicas, sejam as pentecostais ou as historicas.

No inicio dos anos 2000 surge uma espécie de movimento carismatico avivalista, a
partir da Igreja Batista da Lagoinha/MG, liderado por Ana Paula e André Valaddo: o grupo
musical, ou “ministério Diante do Trono”. Sua fundacdo teve origem nos Estados Unidos,
onde seus lideres participaram de um treinamento dentro do movimento conhecido como

Later Rain (Chuva Serddia). Sobre a influéncia que este grupo exerceu, afirma:

(...) o grupo “Diante do Trono”, vendeu mais de 10 milhdes de CDs e,
concomitante & atuacdo fonogréafica, impulsionou diversas novas linhas
teologicas e eclesiologias pelo Brasil. Este ministério evangélico ndo so foi o
maior catalisador musical do movimento gospel durante os anos 2000 como
protagonizou uma segunda onda cultural na musica cristd evangélica
brasileira. (CHIROMA: 20147%)

Segundo Livan, antes do surgimento deste novo “mover” cultural, a igreja evangélica
no Brasil (pentecostais e histdricos) passa por um periodo de estagnacdo cultural. O
movimento pds fogo no que antes estava parado, propondo um novo paradigma no campo da
musica e, a reboque, na eclesiologia, uma vez que estava diretamente relacionado com o

sistema de igrejas em célula, mais especificamente o G12, portador de técnicas gerenciais

2 Comunicologo, Tedlogo, Mestre em Ciéncias da Religido (instituicdo ndo informada) e graduando em
Antropologia Cultural pela Unicamp. (Informag&o extraida do mesmo sitio onde foi publicada a matéria).
73 Por se tratar de uma publicagdo eletrdnica, ndo ha paginagao.
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que, se seguidas “a risca”, proporcionam crescimento exponencial as denominagdes que O

adotam’®.

Diante de tamanha influéncia, segundo o autor, ocorre um deslocamento cultural
dentro das igrejas que se sentem pressionadas por este novo modelo que simbolizava, dentre
outros aspectos, sucesso e realizagdes. Ha uma “repaginacdo” estética e estrutural/teoldgica
(sic) dos grupos musicais nestas denominacdes (ldem). Paralelamente, teria ocorrido uma
circulacdo de membros dentre as instituicbes evangélicas, um movimento em que as igrejas

iam perdendo membros para as denominagdes “avivadas”. Ele afirma ainda:

Em um Brasil poés-ditadura militar e com o amadurecimento do
neoliberalismo, cuja  transversalidade  influenciava outros  setores
estruturantes para além da economia, 0s sujeitos agora podiam operar suas
préprias escolhas. A liberdade religiosa possibilitou o intenso trénsito das
saberes do sagrado — sair de suas denominagdes familiares para outras (ou
até, migrar para outras religibes ndo herdadas), mais modernas e
conveniente, ndo era mais considerado como tabu ou afronta a religido dos
pais. (Ibidem)
Nitidamente, seu discurso corrobora a conceituacdo j& apresentada aqui para a
desfiliacdo institucional, quanto a perda de credibilidade que se verificou em relacdo as
instituicOes religiosas como detentoras do direito de governar e direcionar a religiosidade de

seus adeptos.

Chiroma continua suas consideracfes destacando a valorizacdo das experiéncias
emocionais nos cultos, em relagdo com a mdsica, elemento ja mencionado por Silvia
Fernandes ao tratar das novas formas de pertencimento de jovens religiosos e sem-religido.
Ela destaca a argumentagdo acerca dos efeitos da participagdo de jovens religiosos em “igrejas
de carater revivalista (caracterizadas pela énfase na emocdo, no instinto religioso e na
hipervalorizacdo do self)” na vida civica e social destes jovens. (FERNANDES: 2009, 02)
Livan faz este destaque, no entanto, afirmando que a “experiéncia emocional definitivamente
tornou-se sobrepujante a reflexdo racional” (Ibidem) e, por conta desta baixa reflexdo,
verifica-se 0 surgimento de inimeras praticas entendidas por ele com “duvidosas” no meio
evangelico, inclusive, a insercdo de elementos da cultura judaica nos cultos das igrejas deste

movimento.

7 C.f. nota 09
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Denominacdes histdricas e pentecostais, segundo ele, precisam passar por um drastico
processo de adaptacdo a esta nova onda cultural:

Costumes como “cair na ung¢do”, atos proféticos, ser “pai de multiddes”,
surgiram no léxico do campo religioso protestante. Uma interpolacdo do
antigo e novo testamento. Era um movimento tecténico poderoso de carga
simbdlica intensa. Para se entregar ao “novo mover”, os crentes precisavam
transformar suas proprias biografias religiosas. A entrega ao “irracional”, ao
“sobrenatural” era necessaria ¢ muitos “historicos” (batistas, presbiterianos,
metodistas, ...) “desde o ber¢o”, através da insercdo de suas comunidade aos
novos vetores, realizavam estas metamorfoses ou, pelo menos, simulavam.
Era preciso para “estar na visdo”, embora muitos “la no fundo” relutavam
em entrar na onda, no entanto, com a adesdo de suas igrejas e pastores ao
neocarismatismo protestante, abdicaram da teologia conservadora, do estudo
da biblia como padrdo de fé e confiaram suas pertencas religiosas a estas
“novas visdes”, principalmente adquiridas em congresso, CDs e literaturas
gue se espalhavam pelo Brasil. (Ibidem)

Uma das principais consequéncias desse processo foi a decep¢do de muitos individuos
que ndo obtiveram o resultado esperado dessa “nova unc¢ao”. Muitos, inclusive lideres, que se
lancaram nesses novos movimentos, segundo ele, hoje engrossam as fileiras dos
“desigrejados”, ou evangélicos “sem-igreja” (usa os dois termos), por conta da desafeicao
com as doutrinas ensinadas e empregadas, ou por terem sido abusadas por pastores e lideres

gananciosos (Ibidem).

Do somatdrio das opinides elencadas aqui, podemos depreender que o fator principal
para compreender e classificar os evangélicos andnimos é desvendar as motivacdes para a
desfiliacdo institucional: decepcao/frustracdo (com pessoas, lideres, doutrinas e/ou
instituicBes), ou mera opc¢do ideoldgica. Determinante, ainda, € o grau de ressentimento
causado por esta decepgéo/frustracdo, ou a forca da ideologia, uma vez que definird a medida
do afastamento destes individuos do convivio com outros evangélicos, do total isolamento a

reunido informal em modelos alternativos de congregagéo.

Outra conclusdo que podemos tecer € que o processo de transformacéo cultural que o
meio evangélico sofreu durante o periodo em questdo foi determinante na formacdo desta
categoria de evangelicos an6nimos, pela quantidade de promessas ndo cumpridas, causadoras

de mais e mais desgosto.

Concluindo este capitulo, cabe citar uma afirmativa de Paulo Romeiro acerca dos
relatos recolhidos em sua pesquisa, de pessoas decepcionadas com as instituigdes

neopentecostais, Romeiro afirma que:
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Ha muitos casos de decepgdo no dia-a-dia de uma instituicdo religiosa. [...]
Alguns dos depoentes [decepcionados] ja encontraram acolhida, estdo
recebendo tratamento para suas feridas e crescendo na vida espiritual.
Porém, os que ndo chegam a tanto vao reforcar uma ala que cresce cada vez
mais no mundo religioso: a dos cristdos em transito. A decepg¢do numa igreja
leva o individuo a buscar outra quase imediatamente. Ndo era assim ha
algumas décadas. Se algo ndo ia bem numa igreja, se o fiel fosse maltratado,
se suas expectativas ndo se cumprissem, ele aguardava, resignado, em
oracdo. Ele esperava pela acdo de Deus. Existe hoje no Brasil um
contingente significativo de evangélicos, principalmente nos grandes centros
urbanos, que estdo sempre circulando de igreja em igreja. Nao criam raizes,
ndo conseguem cultivar relacionamentos e sdo avessos aos COmMpPromissos
gue normalmente surgem do relacionamento entre o fiel e a igreja:
frequentar os cultos, contribuir sistematicamente com a igreja local e
participar de suas atividades. A preferéncia de muitos é visitar grandes
igrejas e diluir-se na multiddo. Ali, a pessoa entra e sai sem ser notada ou
cobrada. (ROMEIRO: 2005, 157-158)

Embora seja uma afirmacéo carregada de certo romantismo e teologicamente montada,
ela nos fornece o gancho necessario para adentrar no préximo topico, acerca do Transito
Religioso. Quase fazendo um juizo maniqueista do individuo em transito, a citacdo acima da a
entender que s6 estdo nessa condicdo individuos decepcionados. E verdade que 0s mesmos
podem, no caso de decepg¢ao/frustracdo, assumir esta postura “ndmade”, numa espécie de
peregrinacdo revoltada, em busca da “bén¢do perdida”. Mas, como veremos no proximo
topico, existem, ainda, outras motivacGes para esta movimentacdo entre agéncias religiosas

evangélicas.

4.2. Transito Religioso

Silvia Fernandes e Marcelo Pitta (2006) enumeram quatro topicos para o “debate sobre
o trénsito ou mobilidade religiosa [termos considerados sinbnimos para 0s autores] no pais: 1)
a desfiliacdo institucional; 2) a destradicionalizacdo; 3) a nocdo de conversdo; e 4)
configuragdes do pluralismo” (op.cit.,, 19-20). Verificando a bibliografia relacionada,
constatou-se, no entanto, que a ordem explicativa segue um padrdo diferente desta, mas
relativamente homogénea na maioria dos casos. Portanto, seguiremos considerando 0s

mesmos topicos, mas na ordem da maioria, de modo a facilitar a compreenséo.

H& unanimidade na percepcdo do pano de fundo, do cenéario em que acontece o
transito religioso: a pluralidade de alternativas existente no meio evangélico em funcéo da

fragmentacdo caracteristica deste segmento. Um cenario de criacdo e recriacdo continuas de
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igrejas por conta de cismas internos de pequena escala, onde predominam a plasticidade e a
diferenciagio (BRANDAO: 2004, 270, 284). Alternativas estas que se multiplicam num
processo de divisdo por cissiparidade sempre renovado (ALMEIDA & MONTEIRO: 2001,
92), acompanhando uma tendéncia nacional de expansao das religiosidades (FERNANDES &
PITTA: 2006, 02), propiciando ampla possibilidade de escolha ao individuo em busca de

respostas na religido, conforme afirma Carlos Rodrigues Brand&o:

Pode-se escolher estar em pequenas seitas emergentes e rigorosas; em igrejas
estaveis, mais frouxas e melhor consagradas; em agéncias fechadas em um
circulo de iniciados, ou abertas a multiddes de clientes em busca de
prestacdes faceis de servicos; em difusos sistemas comunitarios de afiliagéo.
Este amplo universo de eixos e fronteiras do sagrado abre-se também a uma
variedade crescente de novas incorporacbes de sistemas de sentido
confessionais, importados ou autdctones. Se em uma direcdo isto propicia
uma introdugdo, ou a criacao local, de novas variantes de grupos evangélicos
de tipo pentecostal, trazidos dos EUA ou as unidades esotérico-ambientais
inesperadas na India, em uma outra diregdo crescem sempre as alternativas
de criacdo de novos estilos de crenca e pratica religiosa francamente
autoctones. (op.cit., 279)

Essa pluralidade deve ser compreendida ndo apenas em relacdo a oferta de agéncias
religiosas, mas também entre os individuos que as procuram (FERNANDES & PITTA: Idem,
40). Fala-se de um tempo de valorizagdo da opinido propria, dos pontos de vista individuais
(BRANDAO: Idem, 282), da “Individualidade”, conceito repetido a exaustdo, caracteristico
da modernidade, onde os agentes religiosos adquirem uma identidade secular e onde é
relativizado o papel da religido nas decisbes do homem (FERNANDES & PITTA: Ibidem,
23). Cada individuo promove uma autodefinicdo de sua religiosidade, subjetivada
(COGNALATO: 2007, 02), utilizando, em alguns casos, de maior racionalidade no momento
de decidirem entre as diversas opcdes que se Ihes oferecem, uma

(...) religiosidade propria [...] que prioriza a experiéncia sentida, os arranjos
individuais de pertenca e, principalmente, uma disposi¢do autdbnoma que
procura dar conta da articulagdo entre um mosaico que integra simbolos e
valores religiosos e a decisdo de afiliacdo ou desfiliacdo institucional.
(FERNANDES & PITTA: Ibidem, 11, 25).

Diante do desafio que se apresenta a estas agéncias (FERNANDES & PITTA: 2006), a
performance que irdo adotar, suas estratégias para atender a demanda imposta por um ndmero
expressivo de itinerantes em busca de satisfacdo, estdo diretamente ligadas & capacidade que
tiverem de interpretar e se adequar as expectativas destes. E na relagdo travada entre agéncia e

fiel que se moldam as formas de recepcdo/atendimento, sem, contudo, haver previsibilidade
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quanto a permanéncia ou abandono do ultimo em relacdo ao primeiro (COGNALATO: op.cit.,
05-06).

Comeca a se configurar dai o conceito de mercado, uma reducdo da diversidade
religiosa que transforma “crengas em mercadorias a serem consumidas pelos adeptos que,
volaveis, escolheriam os produtos segundo suas necessidades imediatas.” (ALMEIDA &
MONTEIRO: op.cit., 93) Somam-se até o momento alguns aspectos que servem de “cama”
para compreensdo do transito religioso: a pluralidade de ofertas religiosas existente,
sobretudo, no meio evangélico; a individualidade (autonomia religiosa) pela qual os
individuos determinam sua propria religiosidade, de forma racional ou ndo; e o mercado de

bens simbdlicos que se forma pelas diversas agéncias que,

(...) devido as opcBes que o fiel tem para recorrer (ou escolher) [tém de se
adequar] diante desse fenémeno, oferecendo propostas que sejam atraentes
ao divulgar as suas “especialidades”, no sentido de atender ao “gosto das
subjetividades”, das emog¢des e/ou dos sentimentos de seus clientes (...)
(grifos da autora) (GOGNALATO: Idem, 02)

Criticando esta logica, Ricardo Mariano, ao escrever sobre o segmento evangélico no
Brasil, e como este tem se distanciado do protestantismo original, afirma que

Em vez da ética do trabalho diligente e consumo frugal, temos a ‘teologia da
prosperidade’ e seu ideal de enriquecimento rapido por meios rituais. E, em
vez da cosmovisdo dessacralizada, que contribuiu para a ciéncia e para a
abordagem ética dos problemas, temos a versio moderna da ‘guerra
espiritual’, com sua volta a visdo pagd do mundo. (grifos do autor)
(MARIANO: 1999Db, 94)

E a partir deste cenério que podemos compreender o fendmeno do transito religioso

(ou mobilidade religiosa). Segundo Fernandes e Pitta, este &€ observado

(...) como um fendmeno social com dindmica prépria, estimulada pelas
subjetividades dos sujeitos, pelas mudancas aceleradas das sociedades
modernas e pelo apelo sécio-histérico que questionou o lugar social das
religides oficiais, mas ndo aboliu o fascinio pelo religioso. (op.cit., 03)

Presente majoritariamente no Cristianismo, a mobilidade religiosa representa a busca
dos individuos dentre as ofertas das denominacdes religiosas por um ambiente propicio,
acolhedor, que ofereca resposta para seus anseios e necessidades. (FERNANDES & PITTA:
Idem, 03-04, 10) Esta mobilidade acontece em dire¢des precisas, ou seja, ndo ocorre de forma
aleatéria. (ALMEIDA & MONTEIRO: op.cit.,, 93) Rosana Cognalato destaca que as

experiéncias de aflicdo dos individuos conduzem-nos a diversos contatos com estas ofertas
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em busca de tratamento. Em muitos casos, contrapondo a premissa de racionalidade na
definicdo precisa da direcdo a ser tomada, esta € orientada por aspectos imaginativos, ou seja,
por “dire¢ao divina” (op.cit., 01, 07-08; COSTA: 2013, 29). Nessa mesma “atmosfera” de
sobrenaturalidade, ou proximo a ela, acrescenta-se o carater subjetivo de experiéncias
emocionais relacionadas a musica. Na disputa pela preferéncia do contingente em tréansito, as
agéncias que oferecem boa musica, carregada de estratégias de apelo emocional, saem na
frente daquelas que ndo possuem, ou ndo fazem uso desse recurso. Nesse caso, ndo importa
muito o conteldo teoldgico oferecido pela denominacgdo, contanto que 0os momentos de culto
“toquem o coragdo” (FERNANDES & PITTA: Ibidem, 29).

Esta ultima informacgdo revela um aspecto importante a ser considerado quando se
trata destes individuos vivendo em mobilidade: o desenraizamento institucional e, na esteira
deste, a destradicionalizacdo. Emerson da Costa realizou uma pesquisa na Igreja Assembléia
de Deus de Séo Bernardo do Campo, onde investigou as motivacdes declaradas por mulheres
e homens para a mobilidade religiosa (COSTA: op.cit.), e constatou, dentre o percentual de
informantes que se declararam ndo identificados com a denominacdo (embora a
frequentassem) que a razdo para sua permanéncia na agéncia atual seria o ter encontrado o
que buscavam. E, ainda, se encontrassem em outro lugar algo melhor, ou aquilo que procuram
e que ndo lhes é oferecido onde estdo, estdo prontos a transitar novamente. Dessa forma,
chegou a conclusédo de que estes individuos ndo criam raizes em nenhuma denominacéo,

caminhando entre elas em busca de seus interesses (COSTA: Idem, 27)

Esta mobilidade, embora seja considerada pelas instituicdes religiosas como
infidelidade ou desrespeito, deve ser vista como exercicio da individualidade dos sujeitos em
trénsito, no qual se verifica a perda de plausibilidade institucional, que da lugar a outros
concorrentes pela preferéncia dos crentes, como 0s shoppings e outros locais de
entretenimento (Ibidem, 27-28, 38). Falando do segundo aspecto mencionado, Fernandes e

Pitta afirmam:

Andando de méos dadas com a desfiliacdo institucional, encontramos a
chamada destradicionalizacdo que, se bem entendida, ndo quer significar a
evaporacdo da tradigdo, mas antes uma mudanca de status dela, francamente
questionada sob o olhar indagador dos novos fiéis. A mobilidade religiosa no
Brasil evoca imediatamente a nocdo de fluidez da adesdo ou de menor
radicalizacdo no momento de vinculacdo institucional. [...] A circulacdo de
pessoas ndo apenas entre os pentecostalismos ou diferentes igrejas
pentecostais, mas entre igrejas histéricas e minoritéarias [...] ndo promove
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necessariamente um desaparecimento da nocdo de conversdo, mas um
remodelamento dela. (op.cit., 21)

Isto ndo significa, necessariamente, negar radicalmente os sistemas de referéncia, mas,
sim, a expressdo ativa dos sujeitos religiosos, relegando um lugar de coadjuvantes a estes
sistemas, como reguladores de conduta e determinantes quanto a concepcgéo religiosa. (Idem,
30)

O trecho transcrito acima toca em dois pontos crucias para a compreensdo do
fendmeno de mobilidade, quais sejam: tradicdo e conversdo. Almeida e Monteiro relacionam
tradicdo a heranca religiosa, passada dos pais para os filhos, que pode (ou ndo) ser mudada
quando a pessoa envelhece (op.cit., 93). A tradigdo também

(...) se constitui como um lineamento de narrativas, memdrias e significantes
construidos ao longo do tempo, e consiste no texto que incorpora eventos,
rituais, calendarios e, em certa medida, racionalizagdo ético-moral. A
tradicdo (ou tradi¢des) evoca a ideia de certeza, ponto de referéncia em razdo
do qual os individuos modernos se movimentam. Entretanto, ela tem sido
cada vez mais relativizada e adaptada a contextos e situacfes da vida
cotidiana. (FERNANDES & PITTA: Ibidem, 27)

Os mesmos autores, citando Paul Heelas, complementam o conceito de

destradicionalizacdo, destacando-a como um

(...) fenbmeno que traz como um dos principais efeitos a relativizacdo das
certezas. Levando em conta esse contexto, no mundo das religides, alguém
pode fazer uma “experiéncia espiritual” sem possuir crencas religiosas
dogmatizadas. A questdo é que a tradicdo estd pautada em verdades e as
verdades assumem um ar transitério, perdem o seu estatuto soberano num
processo de individualizagdo que envolve, entre outros elementos, o declinio
da determinacéo institucional. (grifo do autor) (Ibidem, 27)

Diante desse processo, ocorre um duplo esfor¢o das instituicbes religiosas no que
tange a tradicdo: 1) a tentativa de reforgar a tradicdo crista evangélica frente a um processo
crescente de secularizacao; e 2) a expansdo e adequacédo dessa tradi¢ao as subjetividades, dada
a énfase a individualidade dos sujeitos, suas emogdes e o seu “sentir”. (FERNANDES &
PITTA: op.cit.,, 28) As institui¢bes, antes rigidas e inflexiveis, tém agora que optar pela
maleabilidade e flexibilidade na relagao com seus “clientes”. Reflexos de uma modernidade
que traz consigo todos o0s elementos enunciados até aqui: secularizagéo,
desinstitucionalizagdo religiosa, perda de plausibilidade, desenraizamento dos sujeitos
religiosos, pluralidade de ofertas de agéncias (COSTA: op.cit., 39), religiosidade prépria dos

sujeitos.
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Vislumbrando no horizonte tedrico a proposicéo de resposta para a questao primordial
desta pesquisa, chegamos ao momento em que o individuo decide vincular-se ou ndo a uma
instituicdo, diante das consideracfes feitas sobre o papel da instituicdo, a influéncia (ou ndo)

da tradicdo e a liberdade de enunciacgéo do sujeito.

Aceitando o vinculo formal como definidor de identidade religiosa de um individuo,
pelo lado das institui¢des, pode ser considerado, também, um limitador da circulagdo dos
crentes, pois cria fronteiras denominacionais, gerando uma forma contencdo da mobilidade
religiosa. Portanto, aqueles que preferem o transito como forma de ndo terem sua liberdade
cerceada, podendo deslocar-se entre as diversas ofertas na busca de satisfacdo, ndo se
vinculam formalmente a nenhuma denominagdo, permanecendo como peregrinos em
potencial. (COSTA: Idem, 26-28)

Sua opcdo é pela autonomia, pelo livre exercicio da fé. Estdo adaptados a um sistema
de mercado de bens simboélicos, aberto a todos (BRANDAO: op.cit., 277), em que pesam suas
préprias escolhas, seu nivel de satisfacdo. O terreno onde circulam (instituicdes religiosas) ou
perdeu o carater tradicional, ou se adaptou a realidade do contexto cultural em que se inserem
(COSTA: Ibidem, 38). Nao rejeitam, contudo, os valores evangélicos apreendidos durante sua
peregrinacdo, mas os remodelam de acordo com a compreensdo que tém sobre o campo
teoldgico, priorizando aqueles valores que se relacionam diretamente com 0s objetivos que
desejam alcancar. Almeida diria que se comportam como uma populagdo “flutuante”, voando
de uma a outra oferta religiosa (ALMEIDA apud COGNALATO: op.cit.,, 02). Seu unico
compromisso € consigo mesmo, com sua crenca, seus objetivos, seus anseios, sua fé. O

anonimato, portanto, mais que uma op¢ao, € a garantia de um estilo pragmatico de vida.

5. Considerac0es finais

A partir dos dados coletados nesta pesquisa, das conclusdes possiveis em cada etapa,
podemos emitir um discurso acerca da categoria dos andénimos, os evangélicos classificados
pelo Censo como pertencentes a uma linha ndo determinada dentro do segmento. Embora
ainda ndo se tenha quantificado cada subgrupo dentro do grupo maior, composto por mais de
nove milhdes de brasileiros, podemos perceber que, como resultado da construcdo desta
categoria ao longo dos anos, estabeleceu-se algumas classificaces para tantos evangélicos

que ndo confessam participar de uma denominacao.
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Os anbnimos séo, ao contrério de opinides isoladas, uma parcela heterogénea dos
evangélicos brasileiros, composta por individuos que optaram pela ndo filiagdo em uma
denominacdo por questdes ideoldgicas nao relacionadas a experiéncias traumaticas (com uma
possivel influéncia de literaturas “revoluciondrias™), outros por terem se decepcionado com
doutrinas resultantes da transformacgdo cultural ocorrida no meio evangélico ao longo dos
anos 1990-2000 (dentre os quais a literatura supracitada pode, também, ter exercido influéncia
determinante), outros por terem sido vilipendiados em sua fé por lideres despreparados ou mal
intencionados, e outros, ainda, por preferirem a liberdade para transitar entre as mais diversas
ofertas do mercado de béncdos do meio evangélico, sobretudo pentecostal e neopentecostal.
Chegamos a este quadro observando o seguinte processo:

A histdria deste contingente anénimo remonta aos anos 1980, periodo em que a Igreja
evangélica no Brasil passa por sérias transformac6es em decorréncia do contexto politico. A
abertura politica proporciona as liderangas um acesso as esferas de poder nunca antes
alcangadas, principalmente para aquelas liderancas que se alinhavam ao regime. E, em meio a
um tempo em que se evitavam assuntos e posturas que ndo as que representavam os interesses
particulares de cada denominacdo, emergem grupos autdbnomos, dispostos a romper com 0s
padrBes da cultura evangélica da época, como o uso de templos, a ojeriza ao ecumenismo, a

supervalorizacdo das instituicdes denominacionais, dentre outros aspectos ja mencionados.

Nesse mesmo contexto, ou um pouco antes (décadas de 1970 e 80), surgiram no
cenario evangélico as organizacGes neopentecostais, tendo como principal representante a
Igreja Universal do Reino de Deus. Tais organiza¢Ges tinham como base a pregacdo da
Teologia da Prosperidade, que mantinha o foco dos de seus adeptos sobre as conquistas
materiais e “terrenas”. Tendo como solo fértil a crise econdmica enfrentada pelo povo
brasileiro nesse contexto, esta vertente evangélica alcanca um crescimento jamais
experimentado por outras denominagOes, fossem elas protestantes ou historicas. Esse
crescimento obriga a estas instituicGes (que passam a se perceber em desvantagem numérica)

a adotar praticas e dogmas presentes nas denominacgdes em ascensao.

A esta época, também, ja se verificava o nascimento de grupos autdbnomos, onde a
opcdo pelo anonimato, quando ocorreu, se deveu menos ao enfrentamento da cultura
dominante que a espontaneidade e, por que nao dizer, excentricidade, de seus fundadores, ao

optar deliberadamente por este modo de identificagdo: sem-nome. No entanto, muitos destes
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grupos seguiram a senda institucional, ao optarem pela adesdo a teologia mencionada acima,
mergulhando, definitivamente, na categoria neopentecostal, e abandonando o anonimato e

autonomia.

As novidades ndo se restringiram somente ao campo da teologia, mas, também, ao
musical e eclesial. O crescimento do movimento gospel na década de 1990 comeca a alterar a
masica cantada nas igrejas e a organizacdo de seus conjuntos musicais. Mesmo aquelas
denominacdes (principalmente as historicas) que valorizavam a musica erudita, passam, no
minimo, a observar a introducdo de novos ritmos e instrumentos com cautela e percepcéo de

que, mais cedo ou mais tarde, teriam de se adaptar a esta nova cultura.

E por meio da musica, também, que a partir dos anos 2000, uma grande transformagao
cultural ocorreu capitaneada pelo conjunto musical “Diante do Trono” (oriundos da Igreja
Batista da Lagoinha-MG), seguido por outros conjuntos e cantores de todo o pais que
seguiram a mesma linha, conhecida como “nova un¢ao”, ou “chuva serddia”. Esta mudanca
cultural incluia, também, novidades teoldgicas, novas formas de organizacdo eclesial (a
principal delas foi 0 movimento de igrejas em células, ou pequenos grupos), novos ritos e
praticas culticas, énfase emocional, dentre outros aspectos. Novamente, as denominacdes
histéricas e pentecostais, diante deste turbilndo de mudancas, tém de decidir: se adaptar ou a

se afastar definitivamente, e arcar com o 6nus dessa decisao.

A competi¢do pelo publico, pela “clientela” neste mercado de bens religiosos que se
forma pela quantidade assustadora de agéncias religiosas que surgem aos montes, quase “em
cada esquina” (cinema ou teatro desativado, loja de pequeno, médio ou grande porte, que
estivesse a disposi¢do para se tornar um novo “templo”) se acirra. A partir de entdo, abre-se
uma espécie de periodo de experimentacdes e ofertas no meio evangélico, sobretudo no
espaco neopentecostal. Parte do resultado destas experiéncias no @mbito do sagrado resulta de
descontentamento e frustracdo, relacionada a expectativas de fiéis em relacdo a promessas
percebidas no interior do movimento que, por motivos alheios a esta pesquisa, podem néo ter
se realizado. Parte destes individuos reage optando pela desfiliagdo sem, contudo, abandonar
a fé. Assumem posturas que variam do afastamento total do ato de congregar ao convivio em
grupos informais, passando pela frequéncia casual e esporadica em eventos evangélicos e

cultos e pelo consumo de material evangelico apenas pela internet. Tém, porém, em comum, a
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deciséo de ndo se vincularem mais a uma vertente denominacional, o que os coloca entre os

evangélicos andnimos.

Paralelamente, hd um contingente de evangelicos que faz uso dessa imensa variedade
de ofertas de outra forma, servindo-se dela para transitar em busca de seus objetivos de vida,
seja no ambito espiritual ou material. Nem todos podem ser descritos como desvinculados das
denominagdes, embora transitem entre elas. Porém, ha os que preferem a frequéncia informal,
mais adequada as suas pretensGes, para as quais 0 vinculo denominacional seria um

impeditivo. O anonimato, neste caso, é de carater pragmatico.

Portanto, ao observar os resultados do Censo de 2010 e visualizar os 9.218.129 de
evangélicos que foram inscritos como participando da categoria da religido evangélica ndo
determinada, podemos concluir que, salvo o possivel erro de interpretacdo do recenseador,
este quantitativo é fruto de um processo de construcdo histérico-cultural, influenciado por
aspectos politicos e sociais, movimentos teoldgicos de impacto, além de inovagdes musicais,
eclesiais e organizativas, que serviram como cinzel para a sua lapidacdo. O anonimato pode
ser considerado como um efeito colateral deste processo, ainda em pleno vigor, tendo em vista
gue no meio evangélico predomina a valorizacdo denominacional, marcada pela exaltacdo
prépria das diversas instituicdes, fato evidenciado pela continua busca de espaco nos meios
midiaticos que a maioria das agéncias tém demonstrado. Seguir contrariando esta “corrente”
representa, na pior das hipoteses, uma proposta que causa estranhamento, um “desvio” da

pratica comum do ““ser evangélico”.

Este numero reflete, ainda, a decisdo de boa tarde dos evangélicos deste pais, de
praticar sua fé desatrelada das instituicbes denominacionais, pelos varios motivos vistos até
aqui, o que demonstra a relativizacdo do papel destas na vida religiosa dos brasileiros. Para
estes a denominacdo importa menos que a vivéncia cristd evangélica, que parece nédo
depender de placa, local, rito, forma de governo ou estrutura institucional (e, para alguns, até

de pessoas) para sobreviver e se propagar.
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